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1. Einleitung. 


Solange die Europder die Herrschaft tiber den Solor-Archipel haben, so 
lange schon haben sie Kenntnis von der Feindschaft der beiden Parteien, die den 
Archipel bewohnen, der Demons und Padjis. Doch solange die Bekanntschaft 
mit der Tatsache der Feindschaft auch schon wahrt, so ist doch die besondere 
Art dieser Feindschaft, der Quell, aus dem sie entsprungen, der Untergrund, 
auf dem sie weiterlebt, und der Feuerherd, aus dem sie von Zeit zu Zeit immer 
wieder zu verzehrender Flamme aufloderte und sich in Krieg, Mord und Tot- 
schlag entlud, bisher ein Ratsel geblieben. Der vorliegende Aufsatz will den 
Schleier, der immer noch iiber der eigenartigen Erscheinung ausgebreitet liegt, 
ein wenig heben und Einblick in den Sachverhalt gewahren. Zu diesem Zweck 
sollen die Angehérigen der beiden Parteien, die dariiber das Schweigen ge- 
brochen haben, auch selber mit ihren eigenen Worten und in ihrer eigenen 
Sprache zu Worte kommen und daher die Texte, die ich in der Solor-Sprache 
aufgezeichnet habe, auch in dieser Sprache abschnittweise mit sinngetreuver, 
wenn auch dem Wortlaut nach etwas freier Ubersetzung, angefiihrt werden. 
Damit verbindet sich dann auch der Vorteil, daB diese Texte als Sprach- 
dokumente erhalten bleiben. Aber auch die tibrigen Texte sind nur die einiger- 
mafen freie Ubersetzung der erhaltenen Mythen und Erzahlungen uber ge- 
nannten Gegenstand. Nachdem so alles erhaltene Material vorgelegt ist, soll 
eine Erklarung bzw. Deutung desselben versucht und der Zusammenhang mit 
anderen Vélkern hergestellt werden. Im weiteren folgt dann eine Darstellung 
der Auswirkung dieser Feindschaft, der tatsachlichen Verhaltnisse, wie sie 
bis in die neueste Zeit bestanden haben, etwas erweitert durch die Erscheinung 
der Blutrache. 


1 Vol, 33 


2 P. P. AgnpbT, S.V.D., 


2. Mythen und andere Texte. 


Die Feindschaft zwischen den Demons und Padzis hat ihren Anfang 
genommen mit dem Beginn der Welt.“ So sagt mir ein Mann aus Wajong One, 
West-Adonare, nachdem ich schon oft und an verschiedenen Orten und bei 
verschiedenen Mannern nach dem Ursprung vergebens gefragt hatte. Auf 
meine Bitte hin erzahlt er dann folgende Mythe: 


a) Nolo wahane ilé Seburi Bui 
woka Paga Pélé. Tepé ilé pé noon 
liwo toii, narane Kebou, noof wai 
mata, narane wai Tiu Bélu Kéd 
Gelon Hukan Naluk Bélu Kéé Kodu 
Hukan Naluk Wadan. 


Wia tana tawan ékan géré, buta 
meté wala mara, tana wuun tawan 
wato burafig géré, tepé atadiken rua 
héna, narane Masan Wahane noo 
Péni Masan Dai. 


Raé ruaka anaka kerdok, ina wae 
toii ama laké toii; narane gati bapaka 
noo emaka. Raé ruaka pé dzadi laké 
wae. Rema géré Péni Masan Dai 
baing taifi berara’; naé géré turw té 
uli naén on-en. 


Ana pé béto, tapo toii tawan Lali 
kenatan we langune géré, toda ana 
rua kae pé e géré. Ana rua kaé pé 
tobo té tapo wutung. Taika malu, 
rekan tapo wuan, mara rénu tapo 
wain. 


Nuan pé tana tajana kae. Ata wa- 
hang kae mata gohuk, pone ra ruaka 
héna. Dzadi ula dzaga tapo, ruha 
dzaga hude tapo, kadzo noo wato, 
péten tapo akéna hobat. Dzadi ruha 
noo ula dzaga ana rua kae te tapo 


Im Anfang war der Berg Seburi 
Bui und der Hiigel Paga Pélé. Auf 
dem Berge war ein Teich, namens 
Kebou, und eine Wasserquelle, na- 
mens Tiu usw. (d. h. Jiu totete eine 
Schildkréte und lieB nur die Knochen 
iibrig, und spieBte die rote Jamswur- 
zel an). 

Als die Erde wurde und das Land 
emporstieg, als der Schlamm fest und 
die Pfiitzen trocken wurden, als eine 
neue Erde sich bildete und weiBe 
Steine sichtbar wurden, lebten dort 
zwei Menschen mit Namen Masan 
Wahane (Mann) und Péni Masan 
Dai (Frau). 

Die beiden bekamen Zwillingskin- 
der, ein Madchen und einen Knaben; 
sie erhielten den Namen ihres Vaters 
und ihrer Mutter. Die beiden begat- 
teten sich. Als es Nacht wurde, fiihlte 
Masan Dai Leibschmerzen; da begab 
sie sich auf ihren Schlafplatz hinauf 
und legte sich nieder, 


Als die Kinder kamen, wuchs eine 
Kokospalme unter der Pritsche em- 
por und trug die beiden Kinder in 
die Hohe. Die beiden Kinder wohn- 
ten auf dem Wipfel der Kokospalme. 
Wenn sie hungerten, aBen sie Kokos- 
niisse, und wenn sie diirsteten, tran- 
ken sie Kokosmilch. 

Zur selben Zeit barst die Erde und 
es kam eine Wasserflut. Alle Men- 
schen starben; nur die beiden Kin- 
der blieben iibrig. Eine Schlange 
aber bewachte die Kokospalme, ein 
Hirsch stiitzte sie mit seinem Ge- 


Demon und Padzi, die feindlichen Briider des Solor-Archipels. iS 


wutung, kobu noo ikan bél-en aké 
raan silaka ra ruaka pé. ° 


Sapé tana mara, raé ruaka hii 
lodo. Wulan toti noo lola gé tana 
mara, Ana rua kae lodo lali tana. 
Kaé léga e héti e lali e lau e rae, raé 
roi kemaro rua keritek. Raé ruaka di 
tiban oneka, tité di taan kanef pi. 
Dzadi naa biné ruaka dzadi laké wae. 


Ruaka ait anaka ata rua, narane 
Sira Demon noo Sira Padzi. Em-aka 
bap-aka ait ana ina wae rua muri. 
Demon noo Padzi ra ruaka pewu- 
noka, puken raé hiih roof haka. 


Kaka marin, naé méha kewae rua; 
arin géhi hiih ra ruaka toii naén toii 
toii. Tepa ruaka wékarg wekika; ka- 
kan naé tobo té Padzi, arifi tobo té 
Demon Kakan dzadi géwak naén ata 
Padzi, arifi dzadi géwak naén De- 
monnara. 


weih und bewachte alle Baume und 
Steine, damit die Kokospalme nicht 
umfiele. So bewachten die Schlange 
und der Hirsch die beiden Kinder, 
damit kein Krokodil und kein Raub- 
fisch ihnen ein Leid tate. 


Als die Erde trocken war, woll- 
ten die beiden herabsteigen. Nach ein- 
einhalb Monaten war die Erde trok- 
ken. Die beiden Kinder stiegen auf 
die Erde herab. Als sie auf und 
ab, hin und her gingen, sahen sie, 
wie zwei Heuschrecken sich paarten. 
Da tiberlegten die beiden bei sich 
selbst: Tun wir es auch so! Und Bru- 
der und Schwester begatteten sich. 


Sie bekamen zwei Kinder mit Na- 
men Sira Demon und Sira Padzi. 
Ihre Eltern bekamen dann noch zwei 
Kinder, und zwar Madchen. Demon 
und Padzi gerieten in Streit, da sie 
die Madchen heiraten wollten. 


Der altere Bruder beanspruchte 
fiir sich beide als Frauen; der jin- 
gere aber widersprach und verlangte, 
daB jeder von beiden eine haben 
sollte. Dort trennten sich dann die 
beiden. Der altere Bruder wohnte im 
Lande der Padzi, der jiingere im 
Lande der Demon. Die Nachkommen 
des alteren sind die Padzileute, die 
des jiingeren die Demonnara. 


Die Stammvater der beiden Parteien hieBen also Padzi und Demon, nach 


denen sie auch benannt sind. In anderen Mythen tragen sie allerdings auch die 
Namen Pati und Beda. Die obige Mythe stammt von einem Demon. Wir sehen 
darin, daB die Demon einen Unterschied in der Benennung machen: ,,ata 
Padzi“ und ,,Demonnara“. Die Demon sprechen meist sehr selbstbewuBt von 
sich und geringschatzig von den Padzi, wahrend man bei den Padzi eine 
solche Gesinnung kaum trifft, eher etwas Gedriicktes, Mutloses. Indessen 
nennen sie sich selbst auch Nara, Padzinara, Nachkommen, Anhanger Padzis. 
Sonst tragen die Demons den Beinamen ,Pagong“, die Padzis ,beda“. Wenn 
die Demons von beiden Parteien zugleich reden, sagen sie gewohnlich Demon- 
nara, Padzi Béda. Die mit den beiden Briidern beginnende Feindschaft hat 
sich ‘auf ihre Nachkommen vererbt. 
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Der Gewahrsmann der obigen Mythe sagte mir, als ich die Bemerkung 
machte, ich wiirde auch nach Lite, Mittel-Adonare, gehen, dann solle ich nur 
dort nach der gleichen Mythe fragen; denn dort stammten die beiden Brider 
ja her und dort hatte die Feindschaft ihren Anfang genommen, ich werde 
daher diese Erzahlung daselbst viel besser horen. Ich freute mich, war aber 
sehr enttauscht, als ich dort war. Die Menschen sind dort viel spréder, und 
die Mythe, die ich erhielt, war diirftiger als die von West-Adonare;, hier 


folgt sie: 


b) Noo néku naén tana tawa 
wahane, raé suku Badzu Wuan rolo 
teika te nepi. Raé suku Badzu Wuan 
pé amaka Radza Laga Doni. Raé 
suku Badzu Wuan pé noo néku naén 
rae Koko Seburi pé; kige raé pé suku 
atadiken toti dzadi ana keredok, ina 
wae toii noo ama laké toii. 


Pé kae belébolébo mihi. Tapo toii 
tawan géré mihi. Weti ana ruaka 
nupé esuk téti tapo puken. Ula keméd, 
kobu, waja dzaga lali tapo puken. 
Pa weti reron toii reron toii raé ruaka 
kae pé rewan tapo toii hitong tapo pé 
di mété elen nai. Ra rewan tapo pé 
hitong reron toii reron toii sapé 
reron buto. 


Kige raé hiton tapo toti mu’; tapo 
pé bid’ naa wikak rua. Pé kae raé 
ruaka roi tapo pé bid kae; pé ra 
marin, tana megeka kae. 


Pé weti ruara lodo légaja. Pé kae 
raé ruara léga léga roi atadiken bo 
toti di také, Pé kae ruara géré gatana 
té tapo pé wutu mu’; pé kae ruara 
lodo mw lati tana. 


Ruaka pana léga, roi kemaro rua 
raang koba lota noon ula ketilu we- 
kika. Pé kae ruara roi ruara di han 
wekika, Sapé raé ait ana pat. Ana pé 


Im Anfange, da die Erde wurde, 
wohnten die Angehérigen der Sippe 
(des Clans) Badzu Wuan hierselbst; 
der Stammvater des Clans Badzu 
Wuan ist Radza Laga Doni. Die 
Leute des Clans wohnten anfangs 
auf dem Berge Koko Seburi; da be- 
kam einer aus dem Clan Zwillings- 
kinder, ein Madchen und einen Kna- 
ben. 


Da kam plotzlich eine groBe Flut. 
Und eine Kokospalme wuchs pl6tz- 
lich auf. Da sprangen die beiden 
Kinder auf die Kokospalme. Eine 
Schlange, ein Leguan und ein Kro- 
kodil wachten. Dann nahmen sie je- 
den Tag eine Kokosnu8 und warfen 
sie hinab, so daB sie in den Boden 
eindrang. So taten sie taglich acht 
Tage lang. 

Dann warfen sie noch eine Kokos- 
nuB hinab; die Kokosnu8 zersprang 
in zwei Stiicke. Da sahen sie, daB die 
KokosnuB8B zersprungen war und sag- 
ten, daB die Erde schon trocken sei. 


Alsdann kamen die beiden herab 
und gingen spazieren. Wahrend sie 
aber so am Wandern waren, sahen 
sie auch nicht einen Menschen; da 
Stiegen sie wieder auf den Wipfel 
der Kokospalme und dann wieder 
hinab auf die Erde. 


Beide gingen auf Wanderung; da 
sahen sie zwei Heuschrecken und 
zwei Schlangen sich paaren. Als sie 
dies gesehen hatten, heirateten sie 


Demon und Padzi, die feindlichen Briider des Solor-Archipels. Ia) 


ina wae toii noo ama laké toii dopen 
té nara toii; ki ina wae toii noo ama 
laké toii mw’ dopen té nara toii mu’. 


selbst auch. Spater bekamen sie vier 
Kinder. Je ein Sohn und eine Toch- 
ter bildeten fiir sich eine Partei. 


Weti raé pé dzadi anaka mu’ wékan 
Demon Padzi wahang kae. 


Dann bekamen sie noch wieder Kin- 
der, die sich in Demon und Padzi 
trennten. 


Wie es auch sonst haufig der Fall ist, leitet hier die Sippe oder, besser, 
der Clan Badzu Wuan seine Herkunft unmittelbar bis auf die ersten 
Menschen, ja bis auf das Hoéchste Wesen selbst zuriick. Koko wurde mir als 
»Anfang der Welt“ erklart. Seburi ist der schon in der ersten Mythe ge- 
nannte hdchste Berg auf Mittel-Adonare. So wird auch der Anfang der 
Welt immer ins eigene Land verlegt. Der Hauptort am Abhange des Berges 
ist Lité. Hinterher wurde mir noch gesagt: auf dem Berge befinden sich 
noch zwei kleine Seen; in dem einen lebt ein Krokodil, in dem anderen 
ein Leguan. Daneben befindet sich ein Opferplatz, den das Haupt der Familie 
bei bestimmten Gelegenheiten reinigen und darauf opfern muB;.z. B. bei 
starkem Sturm und langem Regen wird dort ein Hithnchen auf Warublattern 
dem Radja Laga Doni geopfert und gebetet: ,,0 Radza Laga Doni, gong 
witi ménu tuak, weti ura ne mola, kowa ne bahé; 0 Radja Laga Doni, iB die 
Ziege, trink den Palmwein, damit der Regen aufhére und die Wolken sich 
verziehen!“‘ Vernachlassigt man das Opfer, geht die Erde zugrunde. 


Hier erhielt ich auBerdem die Angabe, daB sich im Monde ein Waringin- 
baum und ein Tamarindenbaum befindet; der Waringinbaum gehért den 
Demon, der Tamarindenbaum den Padzi. Anderwarts hérte ich die gleiche 
Aussage; aber auch, da8 nur ein Waringinbaum dort wachse, aber mit einem 
groBen und mit einem kleinen Ast; der groBe Ast gehért den Demon, der kleine 
den Padzi. In mondhellen Nachten, besonders wenn der Vollmond am Himmel 
steht, nimmt wohl ein Demonvater seinen Jungen bei der Hand und weist zum 
Himmel hinauf: Siehe, Junge, dort den Mond; darin siehst du einen Waringin- 
baum mit einem groBen und einem kleinen Ast; der groBe Ast, das sind wir; 
der kleine sind die Padzi. 


Die folgende Mythe stammt von Pama Kajo auf Mittel-Solor. 


c) Radza Masan Doni noon biné 
naén téti tapo wutung, puken belébo 
géré téti tapo wutung. Kobu péhén 
tapo puken; ula naga koten pito liko 
tahi téti kerengesen. 


Meref pito newang tapo deka tahi 
dera; mere pito muri newan tot 


Radja Masan Doni und seine 
Schwester wohnten auf dem Wipfel 
einer Kokospalme, da eine Wasser- 
flut bis zum Wipfel hinanstieg. Ein 
Krokodil hielt den FuB der Kokos- 
palme fest; eine Nagaschlange aber 
mit sieben Képfen schlangelte sich 
bis unter den Wipfel und hielt das 
Wasser davon fern. 


Nach sieben Tagen nahm er eine 
Kokosnu8 und warf sie in das Was- 
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muri deka lali tana; pé tana mara 
hae. 


Dzadi Radza Masan Doni noo 
biné naén lodo lali tana. Sapé ruaka 
laké wae. Pai raé dzadi ana kerong 
rua belakin héna; naran raén Léwa 
Sira Padzi toti Léwa Sira Demon. 
Léwa Sira Padzi dzadi radza Padzi 
watan léma, Demon lewo pulo kakan 
lewo pulo. 


Sira Demon noon Sira Padzi geni 
tuho. Léwa Sira Padzi mau nénu 
tuho wana, Léwa Sira Demon di mau 
nénu tuho wana; dzadi ruaka geni. 
Sira Demon naé di kua newan Sira 
Padzi; dzadi Demon papa nai Padzi 
papa nai. 


ser hinab; wiederum nach sieben Ta- 
gen warf er eine andere auf die 
Erde; da war die Erde schon trocken. 


Daher stiegen Radza Masan Doni 
und seine Schwester auf die Erde 
hinab. Nachher begatteten sich beide; 
sie bekamen Zwillingskinder, aber 
nur Jungen; sie hiefBen Léwa Sira 
Padzi und Léwa Sira Demon. Léwa 
Sira Padzi wurde Radja an den fiinf 
Gestaden der Padzi, Demon Radja 
der zehn Gebiete mit zehn Kakang. 


Sira Demon und Sira Padzi strit- 
ten um die Mutterbrust; Léwa Sira 
Padzi wollte an der rechten Brust 
trinken, Léwa Sira Demon wollte 
auch an der rechten trinken; daher 
kamen sie in Streit; Sira Demon war 
starker und tiberwand Sira Padzi; 


daher ging Demon nach der einen 
Seite, Padzi ging nach der anderen 
und trennten sich. 


Die Feindschaft lebt in ihren Nachkommen weiter. Den Namen der 
Schwester und Frau des Masan Doni wollte der Gewahrsmann nicht sagen. 
Ich fragte ihn, ob sie vielleicht Péni hieBe. Er nickte und erganzte: Péni Masan 
Dai Dai Lali Nama = Péni Masan, die auf den Opferplatz (vor dem Dort- 
tempel) herabstieg. Masan Doni ist sicher derselbe wie der Laga Doni der vor- 
hergehenden Mythe, und der Masan Wahane der ersten. Lewa bedeutet 
»rione See 


Uber Radja Masan Doni wurde mir von demselben Gewahrsmann darauf 
noch folgendes mitgeteilt: Radja Masan Doni begab sich zu Lera Wulan 
(Name des Hochsten Wesens). Dieser war sehr erstaunt, Radja Masan Doni 
zu sehen und sagte zu ihm: Ich meinte, ich ware ganz allein; doch du bist auch 
noch da? Radja Masan Doni erwidert: Ja, wie du siehst; ich bin auch noch 
da. Als ich klein war, hatte ich schon einen Bart. Lera Wulan sagt zu ihm: 
Deshalb sollst du jetzt Doni Dunia heiBen und die Erde auf dem Kopfe tragen! 
Da setzte sich Masan Doni auf einen Kerbau und nahm die Erde auf seinen 


Kopf. Mit der Zeit wird er vom Tragen miide und bewegt sich etwas; dadurch 
entsteht das Erdbeben. 


Die Feindschaft zwischen den Demon und Padzi wird hier und auch noch 
an manchen anderen Orten ,,nuho katang ohan beloné“, Feindschaft wegen 
Matte und Kissen genannt = wegen des Ehebettes. Der Ausdruck ist durch 
die beiden ersten Mythen von selbst verstindlich; aber nicht aus der eben 
angefuhrten. Deshalb fragte ich den Gewahrsmann von Pama Kajo, wie man 
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hier zu diesem Ausdrucke gekommen ist; zu dessen Erklarung erzahlte er dann 
folgende Mythe: 

Radja Laga Doni hatte einen Hirsch; dieser war ihm verschwunden. 
Radja Todo Golo scho8 ihn: Dieser ist der Stammvater der Padzi, jener der 
Demon. Laga Doni suchte seinen Hirsch und erwischte Todo Golo mit ihm. 
Er forderte Schadenersatz. Todo Golo wollte ihm Elefantenzahne geben, ein 
ganzes Haus voll, Laga Doni aber nahm sie nicht an; auch ein kleines Haus 
voll goldener Ketten lehnte er ab; Sklaven sieben Dérfer voll schlug er aus; 
die Halfte der Untertanen Todo Golo’s wollte er ebensowenig; nur die Frau 
Todo Golo’s verlangte er. Da Todo Golo sie ihm nicht gutwillig gab, raubte er 
sie. Die Frau Todo Golo’s aber war Péni Masan Dai. Als Laga Doni sie raubte, 
hatte sie gerade zwei Knaben geboren, Pati und Béda. Als die beiden Knaben 
erwachsen waren und von der Tat Laga Doni’s hérten, entfesselten sie einen 
Krieg, der bis heute noch nicht zur Ruhe gekommen ist. Die beiden erwachse- 
nen Knaben begaben sich zum Spielen in das Dorf des Radja Laga Doni. Da 
erblickten sie ihre Mutter. Und das entflammte ihren HaB. Sie begaben sich 
nach Lama Hala und schmiedeten dort Schwerter und andere Waffen. Darauf 
begannen sie den Krieg mit Laga Doni. Sie befreiten ihre Mutter und brachten 
sie zuriick in ihr Kampong. Seit diesem Vorfall herrscht bestandig Feindschaft 
und Krieg zwischen den Demon und Padzi. Todo Golo wohnte in Lewo Bo- 
long bei Wure. Laga Doni hatte seine Residenz im Kampong Wotang (Bo- 
tung), das auf der Spitze des Berges des Tandjung Gemuk lag (Adonare). 
Das Land dortselbst bleibt immer noch unbebaut; es ist verbotenes Land: 
Duan Gelaran. 

Der Name Todo Golo bedeutet ,,die Meereswogen hindurch“; Léwa, der 
in der vorigen Mythe vorkommt, ,,hohe See“. Trotzdem letztere Mythe von 
den drei ersten verschieden ist, ist sie im Grunde sicher nur eine Variante der- 
selben, der Kern aber der gleiche. 

Noch eine Mythe hérte ich von demselben Gewahrsmann iiber Doni 
Bélen, den ,,GroBen Doni‘, der aber bestimmt auch wieder mit Laga Doni und 
Masan Doni identisch ist; denn anderorts habe ich dieselbe Mythe gehort, 
wurde dort aber Laga Doni zugeschrieben. Bevor er nun die Mythe begann, 
sagte er: Doni Bélen, der GroBe Doni, ist Lera Wulan, also das Héchste Wesen; 
Doni Kesiin, der ,,Kleine Doni‘, ist Tana Ekan, also die Erde bzw. der Erd- 
geist, die Erdgéttin. Dann erzahite er: 

Doni Bélen hatte sieben Téchter. Diese kamen in Gestalt von Tauben 
vom Himmel zur Erde nieder und schépften Wasser aus der Quelle hinter 
Pama Kajo. Wae Bélek, die alte Matrone, ertappte eine derselben und hielt 
sie fest; denn sie hatte ihre Fligel abgelegt und konnte daher nicht mehr 
davonfliegen. Wae Bélek hatte an der Quelle Pisang, Zuckerrohr und andere 
Dinge gepflanzt. Sie zwang der Himmelstochter Pati Kopo Nama als Mann 
auf. Die Frau aber offenbarte ihrem Manne nicht ihren Namen; dariber 
fiihlte Pati tiefes Herzeleid. Sie bekamen einen Knaben und gaben ihm den 
Namen Uhé Lapo. Um den Namen seiner Frau zu erfahren, gebrauchte Pati 
eine List. Er ging zum Palmweinzapfen. Er legte sich unter der Kolipalme 
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nieder und stellte sich, als ob er von der Héhe derselben gefallen und nun tot 
sei. Seine Frau kam und beweinte ihn, wobei ihr dann ihr eigener Name ent- 
schliipfte. Da stand Pati auf und sagte: So, nun wei ich deinen Namen : Péni 
Buka Tapo Lolong. Dariiber war sie sehr beschamt und flog wieder in den 
Himmel zuriick. Doch preBte sie zuvor Milch in eine Muschelschale fir ihr 
Kind und flog dann davon. Als der Mann dorthin kam, war sie schon davon. 
Da setzte er sich an die Quelle und weinte. Wahrenddessen kamen ihre 
Schwestern mit Taubenfliigeln hernieder zum Wasserschépfen. Er bat sie, 
ihn mit zum Himmel zu nehmen, damit er seine Frau wieder bekame. Das 
taten sie. Unterwegs vergossen sie von dem Wasser; denn die Last war zu 
schwer geworden. Es schien, als ob es regnete. Daher bittet man noch jetzt 
bei Trockenheit Péni um Regen. Endlich gelangten sie zu Doni Bélen. Der- 
selbe hatte droben im Himmel eine Korke, Opferhauschen, neben dem eine 
Kolipalme stand. Um seine Frau wiederzuerhalten, muBte Pati eine Reihe 
wunderbarer Taten ausfiihren, was ihm aber nur mit Hilfe verschiedener Tiere 
gelang. Doch iiberwand er so den Widerstand Doni Bélen’s und erhielt seine 
Frau wieder. Diese stieg in die Korke, das Opferhauschen, und gelangtte so 
mit dem Opferhauschen auf die Erde. Dieses stammt also auch von Lera 
Wulan, dem Héchsten Wesen. Als Pati aber mit Frau und Opferhauschen auf 
der Erde ankam, war die Frau zu einem Steinblock geworden. 


Diese Mythe ist aus verschiedenen Riicksichten wichtig, besonders auch 
wegen der Korke, des Opferhauschens, die Doni Bélen, Lera Wulan, das 
Hochste Wesen selbst gibt. Schon frither hatte ich hinter dem Ilé Mandiri auf 
Cst-Flores gehért: Was der Speicher, die Scheune fiir die Menschen ist, das ist 
fur Lera Wulan, das Hichste Wesen, die Korke, das Opferhauschen. Wie der 
Speicher der Menschen mit Mais, Reis und anderem Feldertrag gefillt wird, 
so muB die Korke mit Menschenschadeln fiir Lera Wulan gefiillt werden. 
Etwas weiter ausgefiihrt erhielt ich dann noch in Pama Kajo vom gleichen 
Gewahrsmann die gleiche Erklarung: 

Datong und Kopong Kia, zwei Manner aus der Sippe Ledo, der jetzt 
auch der Gewahrsmann angehort, brachten bei ihrer Ankunft auf Solor auch 
Waffen mit, Lanzen, Schwerter usw. Lera Wulan hatte ihnen befohlen: Ihr 
nehmt diese Waffen mit, um mit ihnen meinen Acker zu bestellen und meine 
Scheune zu fiillen. Meine Scheunen werden gefiillt mit Menschenschadeln. 
Datong brachte die Waffen den Demon, Kopong Kia den Padzi. Zugleich 
erklarten sie ihnen: Den Acker Lera Wulan’s bestellen heiBt Krieg fihren. 
Deshalb gibt es zwischen den beiden Parteien bestandig Krieg. Gabe es den 
nicht, so blieben die Speicher, Scheunen (kébang) Lera Wulan’s leer. Dann 
gabe e3 aber auch keinen Regen, kein Wachstum, keinen Feldertrag; die 
Menschen hatten nichts zu essen, sie wiirden krank und miiBten sterben; be- 
kamen auch keine Nachkommen. Die Képfe der im Kriege Gefallenen steigen 
zu Lera Wulan auf, d.h. deren Seele. Aus dem genannten Grunde diirfen die 
beiden feindlichen Parteien nie Frieden schlieBen. 


Hier war es auch, wo die Bemerkung fiel: Der von der Kompanie uns 
aulgezwungene Friede ist kein wahrer Friede, nur ein Scheinfriede (saré open, 
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Ligenfriede). Weshalb verbietet uns die Kompanie den Krieg? Die Kompanie 
selber fihrt doch auch Kriege und tétet Menschen dabei. Um den Ilé Mandiri 
und anderswo hat sie Krieg gefiihrt. Wie kann sie dann uns den Krieg 
verbieten ? 

Uber die Menschenopfer wurde mir auch dbhnliches in West-Adonare 
erklart: Lera Wulan selbst hat die Feindschaft zwischen den Demons und 
Padzis befohlen, damit er stets Menschenopfer bekomme; und darum auch 
verboten, daB sie je Frieden miteinander machen. Wenn es nicht regnen will 
und schon groBe Trockenheit herrscht, dann ist dies ein Zeichen, daB Lera 
Wulan Hunger und Durst hat und daB er dann Menschenblut und Menschen- 
schadel verlangt, und wir dann Krieg machen und Menschen téten und 
Lera Wulan opfern miissen. Auferdem hatte er befohlen, wenn ein Padzi 
in die Gewalt der Demon kame, miiBte er von ihnen getétet werden, und 
umgekehrt. 

Doch wollen wir hiermit Pama Kajo verlassen und héren, was auf Ost- 
Flores ber den Ursprung der Feindschaft zwischen Demons und Padzis er- 
zahlt wird. Die nachste Mythe erhielt ich von den Altesten von Kawa Liwu 
hinter dem Ilé Mandiri: 


d) Demon noon Padzi geni wai. Die Demons und Padzis stritten 


Padzi hiing guté nolong, Demon 
hiing guté nolong; puken pé ruaka 
geni wekika. Demon tker di baing, 
Padzi di baing; Demon kaka aring 
sedia reket. léu, Padzi di sedia reket 
léu; tiuken pé Demon noon Padzi 
dzadi beliwang sapé pali pi. 


ums Wasser. Die Padzis wollten 
zuerst schépfen, und die Demons 
wollten auch zuerst schépfen. Das 
horten auch die tibrigen Demons, und 
die iibrigen Padzis hérten es auch. 
Die Demons, alt und jung, machten 
ihre Waffen bereit, und die Padzis 
machten auch ihre Waffen bereit. 
Und deswegen entstand Krieg unter 
den Demons und Padzis und dauert 
bis auf den heutigen Tag. 


Das ist in Kroko Puken geschehen. Als nun die Demons von dort aus- 
wanderten und nach Ost-Flores kamen, fanden sie hier schon Padzis vor. 
Aber auch hier entstand Streit und Krieg; und der hatte hier folgende 


Ursache: 


Wato Boki ata Padzi duung bala 
noong ketipa lali Kohonga. Kohonga 
alant nein tahan. Pé kedhi hodé ilan 
witi rua. 


Wato Boki haka ga nénu rae 
Lama Héwé. Lama Héwé leta witi 
raé gukak. Witi pé dzadi dene adza. 


Wato Boki, ein Padzi, verkaufte 
Elefantenzahne und Tiicher bei der 
Sippe Kohonga. Der Vorsteher der 
Sippe gab ihm dafiir ungestampften 
Reis; darauf erhielt er noch zwet 
Ziegen als Zuschlag fiir den Weg. 


Wato Boki kam zurtick nach 
Lama Héwé, aB und trank dort. Die 
Leute von Lama Héwé (Demon) 
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Padzi rae Tia Géka hau temaka witi 
noo Lama Héwé rekan. 


Lama Héwé raé tutu Wato Boki. 
Pé kedhi Wato Boki dei tutu Wolo 
Sina hudzan pasak Padzi téti neré 
wutung, teka Padzi péén. Pé kedhi 
Padzi rora mata pihi. 


Raan beliwang herut. Demon 
sikah Padzi ta lewong getang wa- 
kang kae pelaé wahak. Padzi pelaé 
wahak, Demon sega tobo tana. 


baten um die Ziegen, um sie aufzu- 
fiittern. Die Ziegen vermehrten sich 
dort sehr stark. Aber die Padzi von 
Tia Géka kamen herab und stahlen 
die Ziegen, die Demons von Lama 
Héwé aber afen sie. 


Die von Lama Héwé berichteten 
es Wato Boki. Darauf erhob sich 
Wato Boki, sagte es Wolo Sina und 
befahl, einen Padzi von dem Wipfel 
einer Kolipalme beim Zapfen zu 
schieBen. Der Padzi fiel herab und 
war sofort tot. 


Sie machten Krieg. Die Demons 
vertrieben die Padzis aus allen ihren 
Kampongs. Als die Padzis alle ge- 
flohen waren, kamen die Demons 
und siedelten sich auf ihrem Lande 
an. 


Demons und Padzis hatten nach der Aussage der Alten frither ihre 


Dorfer untereinander in Ost-Flores; viele Padzis hatten besonders bei Oka, 
Lewo Laga, Délang, Wédong gewohnt. Die Padzis waren in friheren Zeiten 
sehr anmafend und aufgeblasen gewesen und hatten durch dieses hochfahrende 
Wesen die Demons gereizt: 


Padzi uré Demon maring: Demon 
kadzak berua héna, kamé Padzi 
kadzak dene. Puken pé Demon 
miadza dei naan beliwan noon 
Padzi, sapé Padzi wahang kae pelaé 


Die Padzis beschimpften die De- 
mons, indem sie sagten: Die Demons 
sind nur wenige Leute, wir Padzis 
aber viele. Deshalb waren die De- 
mons beschamt und eréffneten Krieg 


wahak. mit den Padzis. SchlieBlich flohen 


die Padzis bis auf den letzten Mann. 


Dazu wurde mir dann noch erklart, Demons und Padzis waren durchaus 
keine Briider bzw. Briiderstamme gewesen, sondern einander fremde Vélker. 
Deswegen hatten sie, als sie noch untereinander wohnten, einander zuvor- 
kommend behandeln miissen, gut bewirten, wenn sie in ein Dorf der anderen 
kamen u. dgl. 


Die Padzis sind in Ost-Flores auf einen kleinen Teil des Tandjung, 
Kopf von Flores, beschrankt und zahlen hier ungefahr 1500 Képfe. Kamen 
sie jetzt mit den Demons von Ost-Flores zusammen, dann beschwerten sie 
sich ihnen gegeniiber in dieser Weise: Ja, teure Freunde (wati bapa ), ihr habt 
uns das Land auf eine triigerische, hinterlistige Weise genommen; wie Diebe 
seid ihr gekommen und habt uns iiberfallen. Man darf es nicht machen wie 
die Affen, die sich unbemerkt heranschleichen und den Mais von den Feldern 
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iressen, sondern wie die Kakaduen, die sich schreiend ankiindigen und dann 
uber das Maisfeld herfallen. 
= when eis und Padzis sind auch hier noch immer Feinde und miissen 
1. Aut dem Tandjung herrscht nur Friede wegen der Kompanie; im 
Herzen sind sie auch heute noch Feinde. Das zeige sich unter anderem durch 
leichte Erregbarkeit und Reizbarkeit gegeneinander. Tate z, B. ein Padzi 
beim Herrendienst etwas Unrechtes und Demons waren dabei und sahen es, 
dann waren diese iiber jene sofort erziirnt und wiirden ihnen heftige Verweise 
machen. Und so auch umgekehrt. 

Etwas Ahnliches wurde mir in West-Adonare erzahlt. Die von West- 
Adonare waren zur StraBenarbeit nach Ost-Adonare, also die Demons zu den 
Padzis, aufgeboten. Wahrend der Arbeit wurden die Demons von den Padzis 
bedroht, da8 sie bei ihrer Riickkehr iiberfallen und fiir ihr Unrecht geziichtigt 
werden wiirden. Aber am Schlusse der Arbeit verschwanden die Demons bei 
Nacht und Nebel und bahnten sich iiber Berg und Tal, durch Busch und Ur- 
wald ihren Weg in die Heimat und entkamen so giiicklich einem Uberfall 
der Padzis. 

Auf dem Tandjung bestehen jetzt aber trotz der Feindschaft schon Han- 
delsbeziehungen zwischen Demons und Padzis. Doch war auch in fritheren 
Zeiten schon eine Art Burgfrieden zwischen verschiedenen Dérfern der Demons 
und Padzis dortselbst geschlossen worden, kraft dessen die Angehérigen der 
einen Partei die der anderen nicht téten durfte, auch wenn sie in ihre Hande 
fielen und einen Totschlag hatten leicht ausfiihren kénnen. Als ich einmal mit 
einigen Tragern aus den Leuten der Padzis von Norden nach Siiden den Tand- 
jung itberquerte, zeigten mir diese an der Grenze einen Steinhaufen mit einer 
Stange in der Mitte und erklarten mir, das ware das Zeichen des Bundes, 
das Koten Walang (zwei Dorfer der Padzis) mit Wai Klibang errichtet hatte, 
damit sie einander nicht mehr umbrachten. Wai Klibang ist ein Kampong der 
Demons an der Siidkiiste des Tandjung. Als wir dort in sengender Mittags- 
hitze mit miiden Beinen und trockener Kehle einmarschierten, kamen uns die 
Manner des Dorfes freundlich entgegen, luden uns zum Sitzen und Rasten im 
Schatten eines hohen Baumes ein und boten mir, aber auch den Padzis, Kokos- 
niisse zu Trank und Labung an. Von Feindschaft zwischen den beiden war 
nichts zu merken. Selbst Heiraten sind zwischen Demons und Padzis hier 
schon geschlossen worden. 

In mancher Hinsicht stehen diese Angaben aus Kawa Liwu in Wider- 
spruch mit dem vorigen. Aber doch wohl nur scheinbar. So wie die Sache 
dargestellt wird, liegen ihr anscheinend tatsachliche Verhaltnisse aut Ost- 
Flores zugrunde, wie sie einmal waren und sich zu den heutigen Zustanden | 
entwickelt haben; die vorausgehenden Mythen aber zeigen den allerersten 
Ursprung der Feindschaft. Damit haben sich aber Mythen und Sagen ver- 
flochten. 

‘Die nachste Mythe fiihrt uns an die Westgrenze des Solor-Gebietes, an 
die Grenze von Maumere (Sika) und damit auch an die auBerste Grenze des 
Gebietes der feindlichen Parteien, nach Riang Wulu. Dieselbe habe ich nur 


deutsch aufgeschrieben: 
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e) Lai Loma und seine Frau Hérét bekamen zwei Kinder, Knaben, einer 
mit Namen Doé Hék Giang Belang, der andere mit Namen Subang Wuto Lado 
Peléwang. Doé bekam einen Sohn, der hieB Kuit Béleng, Subang auch einen 
mit Namen Késo Wawé Méang. Dieser war ein Demon, jener ein Padzi. Késo 
war zornig itber Kuit, weil er ein Hexenmeister und Blutsauger war ( menaka ). 
Daher sagte jener zu ihm: Wenn du Menschen friBt und die Dérfer in Gefahr 
bringst, rufe ich alle Sippen rundum zusammen, um dich von hier zu ver- 
treiben nach dem Berge Mapi Tara Aping Gahar Tara Gata Laméng; und 
dort muBt du bleiben. Kuit erwiderte: Ja, wenn du nachts ein Geschrei kewik 
kewik tuo tuo vom Himmel horst, dann wisse, daB ich es bin, der ich vom Mapi 
Tara komme. Dann sollen die Kinder in den Hausern nicht reden! Denn ich 
komme in Begleitung aller anderen Hexen und Blutsauger von Westen nach 
Osten. Wenn sich die Stimme der Kinder mit der unserigen mischt, werden 
sie krank werden. Késo entgegnete: Ja, wenn ihr kommt, dann gebt euer 
Kommen nur kund durch euer Geschrei! Dann werde ich den Kindern ge- 
“bieten, still zu sein. Alsdann rief Késo alle Leute des Kampongs zusammen 
und sage ihnen, am Morgen, wenn Kuit aus dem Kampong geht, gut auf ihn 
aufzupassen, da er Menschen im Kampong fressen wolle. Da aber Kwit die 
Gestalt eines Schweines angenommen hatte, entkam er aus dem Dorfe und 
erreichte den Berg Mapi. Doch rief er den Leuten noch zu: Ich bin ein Padzi 
und bleibe ein Padzi. Ich wohne nicht im Hause, sondern an der Spitze einer 
Balangliane. Demon hatte eine Kolipalme zum Palmweinzapfen, die jetzt 
noch steht und Doé Toa Pulu Léra Hada Gedan Léro Naman heiBt. Padzi 
aber hatte keine Kolipalme und keinen Palmwein. Demon schwur dem Padzi: 
Du bist ein Blutsauger (menaka); ich will daher nichts mehr mit dir zu tun 
haben; wir bleiben auf ewig getrennt. Wenn ich dich treffe, werde ich dich 
toten! Spater gab es bestandig untereinander Krieg. Dabei wurden Kolifriichte 
gebraucht. Demon aber verwundete die Stirn des Padzi mit einem Maiskolben. 
Die Padzis wohnten dann zu Tahi Lai (in der mannlichen See, siidlich von 
Flores), die Demons aber auf dem Lande. 

Die hier vorkommenden Namen sind wenigstens zum Teil schon sika- 
nesisch. Der Berg Mapi liegt in Maumere (Sika). Wir gehen jetzt zum Tand- 
jung und lassen uns dort iiber die Feindschaft der Demons und: P'adzis 
erzahlen: 


/) Tana Lebao pi nolo nolo naén 
Padzi tobo; nolo beliwan noo De- 
mon; dzadi Demon bélo wahak kae. 
Suku jang tobo tana wutung no néku 
naén, suku Bélen. Suku Bélen asal 
naén deri Lewo Tobi wawé gerokat 
na palaé hau tobo suduk noon Padzi 
Tugu Lédo pelali llé Nawa Polé. 


Im Lande Lebao (am Ende des 
Tandjung) waren in friiheren Zeiten 
die Padzis ansdssig; sie fihrten 
friiher Krieg mit den Demons; die 
Demons rotteten sie aus. Die Sippe, 
die zuerst dort am Ende der Erde 
(Tandjung) wohnte, war die Sippe 
Bélen (= groB); waren Demons). 
Die Sippe Bélen stammte vom Lobe 
Tobi, abstammend von einem grofen 
Schwein, das von dort geflohen und 
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Pai dzadi nué néwak adza dene 
pelali ilé Nawa Polé pé; ata weli 
adza kae, haé hone lewo pi haka noo 
paken lewo naran Lewo Wéék, Lewo 
Motong, Lewo Wahér, Lewo Ilé 
Puken. 


Ait beliwan, puken suku Bélen 
hala dat noon Padzi kewae ana. 
Open Padzi ra haka herung wulen. 
Nooft Padzi Dédé Béra Kenawé 
Léréén héti ilé puken. Ilé naran 
Kukung Nubung Bao Rékak. 


Kia bén Padzi Tugu Lédo péén 
balik noong kowoko mara kae géré 
honga tuak marak rénu; rénu wahak 
witong nawing bélo kuba raan dat. 
Padzi lali Tugu Lédo herung wulen 
muan di raan nanunpé héna 


Dzadi leron toii atadiken deri 
Lewo Wéék, Lewo Motong, Lewo 
Wahér, Lewo Ilé Puken dei tetak talé 
penat éken. Dzadi Padzi Tugu Lédo 
néku pé herung wulen balik géré loit 
honga tuak marak héti wutung, ata 
géré sega wutung hala di éken 
tobang kae, dekak lodo matén héna. 


Puken pé Padzi Tugu Lédo noi 
ata naén mata adza kae, dei elo raan 


hierhergekommen war und mit den 
Padzis in Tugu Lédo zusammen ge- 
wohnt hatte unten am Berge Nawa 
Polé. 

Dann bekamen sie drunten am 
Berge Nawa Polé zahlreiche Nach- 
kommen; und nachdem sie sehr zahl- 
reich geworden waren, griindeten sie 
Dérfer nach dieser Richtung zu und 
gaben ihnen die Namen Lewo Wéék, 
Lewo Motong, Lewo Wahér, Lewo 
lé Puken. 

Sie bekamen Krieg, da Angehé- 
rige der Sippe Bélen sich mit den 
Frauen der Padzis vergingen. Des- 
halb verzogen die Padzis von dort, 
kamen weiter ins Innere, legten einen 
Markt bei Keka an und griindeten 
eine Stadt auf dem Berge (der friiher 
an der Stelle des jetzigen Sees stand). 
Der Berg hieB Kukung Nubung Bao 
Rékak. 

Dann kehrten die Padzis Tugu 
Lédo zuriick mit trockener, durstiger 
Kehle, bestiegen die Kolipalmen (der 
Demons unterwegs) und tranken den 
siBen und gewiirzten Palmwein; 
nachdem sie getrunken hatten, war- 
fen sie die BambusgefaBe weg und 
zerschlugen die Palmweinkriige. 
Und wenn die Padzis von drunten 
aus Tugu Lédo zum Markte gingen, 
machten sie es genau So. 

Daher machten sich eines Tages 
die Leute von Lewo Wéék, Lewo 
Motong, Lewo Waher und Lewo Ile 
Puken daran und schnitten die Seile 
der Leiter an der Riickseite durch. 
Als nun die Padzis von Tugu Lédo 
wieder zum Markt gingen und die 
Kolipalmen bestiegen, um droben 
Palmwein zu trinken, kamen sie nicht 
bis zum Wipfel, sondern fielen herab 
und fanden den Tod. 

Als daher die Padzis von Tugu 
Lédo sahen, daB viele von ihnen ge- 
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beliwan. Suku Bélen néku pé lodo 
raan beliwan noon Padzi Tugu Lédo, 
sapé Padzi bélo ra Suku Bélen héna 
sapé sa wahak. Dzadi ra pelaé hone 
lewo toii muri naran Gowot. 


Kia bén suku Bélen atan atadiken 
toii naran Duli Biti binéén naén 
raran Nogo. Nogo lakén naran Rési 
Doan. Rési Doan pé ata Keka ait 
ana hala. 


Nogo péén na ait ana toii naran 
naén Lakusing. Lakusing pé Hariin 
ana. Nogo pana lau lau watang na 
hebo pé welo; dzadi ketuko toii pelaé 
dai ta Nogo noo wéngot totok Nogo. 
Nogo pé kae pé di lutung noon dopa 
héti lango naén. 


Baung telo noong dzadi ana toii 
noong kowaan megeen. Ana péén 
koten atan, lei lima kusing. Puken pé 
ana pé naran paken Lakusing. Ana 
pé tobo nawa weli kelokong onen. 
Ana pé léla hala, wulan toti héna di 
bisa ait mengati kae. 


Lakusing marin ema naén Nogo 
rae nai marin tiu naén Duli Biti hau 
kia. Duli Biti sega tééng kae, Laku- 
sing gete: Tiu, mio maah beliwan pe 
lali pi. Mio elo maafig gasi lerong lé 
atau lerong rua telo bé maan muan? 


Tiu naén Duli Biti tapang: Kamé 
maang gasi gasi lerong. Lakusing 
marin: E také, tiu! Mio maa bé elo 
lerong rua bé lodo maa! Néku ara 
rua mio pana maa, mio nuki nuki 


storben waren, erhoben sie sich und 
schwuren ihnen den Krieg. Die Sippe 
Bélen machte sich auf zum Kriege 
mit den Padzis, bis daB die Padzis 
die Sippe Bélen besiegten und bei- 
nahe aufrieben. Daher flohen sie und 
bauten eine neue Stadt namens Go- 
wot (auf dem Berge bei Lebao). 

Nun war in der Sippe Bélen ein 
Mann mit Namen Duli Biti, der eine 
Schweser hatte mit Namen Nogo. 
Der Mann der Nogo war Rési Doan; 
dieser stammte aus Keka, bekam aber 
keine Kinder. 

Doch bekam Nogo ein Kind mit 
Namen Lakusing. Lakusing war ein 
Kind des Hari (Meergottes). Nogo 
ging namlich zum Strande, um sich 
in einem Tiimpel zu waschen. Da 
kam ein kleiner Fisch zu Nogo ge- 
schwommen, der sie bi®. Darauf 
wurde Nogo schwanger und begab 
sich in ihr Haus hinauf. 

Nach drei Nachten gebar sie ein 
Kind mit den Hiillen. Das Kind hatte 
einen Menschenkopf, aber Hande 
und FiBe einer Katze. Daher nannte 
man es Lakusing, Katze. Es wohnte 
in einem groBen KirbisgefaB. Es 
dauerte nicht lange, nur etwa einen 
Monat, hatte es schon den Gebrauch 
der Vernunit. 

Lakusing sagte zu seiner Mutter 
Nogo, sie mége hinaufgehen zu sei- 
nem Onkel Dui Biti und ihn zu ihm 
(Lakusing) bitten. Als Duli Biti 
angekommen war, fragte ihn Laku- 
sing: Onkel, ihr habt Krieg da unten. 
Habt ihr fiir jeden Tag Krieg fest- 
gesetzt oder nur fiir jeden zweiten 
oder dritten Tag? 

Tiu, sein Onkel, antwortete: Wir 
kampfen jeden Tag. Lakusing sagte: 
Nicht doch, Onkel! Ihr miiBt es auf 
den zweiten Tag festsetzen und dann 
hinabgehen zum Kampf! Wenn ihr 
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wakang kae mio éka rae haka kae 
di lali maa; néku mio mésé mala pi 
hau! 


Lerong rua pé getang, Duli Biti 
noo ana krén naén nuki pana lau 
lewo Lakusing. Lakusing marin: Tiu, 
mio bolé pana maa beliwan; néku 
beta tiu noo ana krén moén nukin 
hau hone koker goén, éka loa waik 
noon naén pé di ae hau hone koker 
Lakusing naén pé; noo Lakusing pé 
di higa tiu naén girék keniréén. 


Uring pai Lakusing néku pé gua 
gahing noo suku Bélen di pana hau 
ia suku Kélén leta atadiken pohé na 
raan beliwan nooh Padzi pé. Pi 
Kélén atadiken naran Loo Dani raé 
takun noo Lakusing, bén dei raa 
beliwan Padzi Tugu Lédo pé; noo 
Padzi Tugu Lédo pé raé pi lali bélo 
raang wahak. 


aber nach zwei Tagen zum Kriege 
ausziehet, dann diirft ihr nicht alle 
auf einmal Krieg machen von unten 
bis oben, sondern ihr miBt erst hier- 
her zu mir kommen! 

Nach zwei Tagen begaben sich 
Duli Biti und seine Leute zum Dorfe 
Lakusing’s. Lakusing sagte: Tiu, ihr 
kénnt zum Kampfe ausziehen; doch 
muBt du mit deinen Leuten erst 
meine Korke (Opferhauschen) bauen. 
Am folgenden Morgen kam der 
Onkel und baute die Korke des 
Lakusing; und Lakusing lieB ihn 
auch Schnitzwerk machen... 

Dann aber traf Lakusing seine 
Anordnungen ftir den Krieg, und die 
Leute der Sippe Bélen begaben sich 
zur Sippe Kélén und baten sie, ihnen 
zu helfen im Kampfe gegen die 
Padzi. Die Leute aus der Sippe 
Kélén mit Namen Loo Dani schlossen 
ein Biindnis mit Lakusing, dann 
riickten sie aus zum Kampfe gegen 
die Padzis. Die Padzis fielen alle 
samt und sonders im Kampfe (auch 
ihre Frauen und Kinder wurden um- 
gebracht). 


In einer Variante dieser Sage ist von einem Ehebruch der Sippe Bélen 
keine Rede, sondern nur von dem Diebstahl der Padzi. Dabei wird noch 
erwahnt, daB sie die Demons dadurch in Harnisch brachten, daB sie wohl die 
ZapfgefaBe wieder an den Kolipalmen aufhingen, zuvor aber ein Loch in deren 
Boden bohrten, so daB der Palmsaft herausflieBen muBte und die Demons 
nur leere GefafBe vorfanden. 

Kusing bedeutet Katze. Das Prafix La ist ziemlich sicher eine Zu- 
sammenziehung aus La/a, das allein oder mit tala, Lahatala, auch der Name 
des Hoéchsten Wesens ist, aber auch in der Bedeutung ,,menschliches Glied“ 
vorkommt. 

Hari bedeutet die See oder auch alle Bewohner des Meeres, schlieBlich 
den Seegott, der in Seetieren, besonders in groBen Polypen und Fischen sich 
k6érperlich offenbart. 

Neben den bereits genannten Kampongs der Padzi auf dem Tandjung 
werden noch folgende aufgezahit: Tuku Lédo, Lado Wadzo, Kinge Beté, Rate 
Borang und Mok Angin. Die Namen der Kampongs waren aber auch die 
Namen der Radza dieser Kampongs. Die Padzis von Keka bekamen keine 
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mannlichen Kinder mehr und starben deshalb aus. Die Namen der Kampongs 
sind, wie das meiste bereits aufgefiihrte Material, auch mythisch. Das be- 
rithmteste oder vielmehr. das beriichtigste aller genannten Kampongs war Mok 
Angin ganz am Ende des Tandjung; tiber dasselbe geht folgende Sage: 


Lewo péén ina wae amuun. Raé 
boko uwe raén ta timu matan ta lera 
géré, dzadi ana raén belakin; kalu 
raé boko uwe raén paret lera lodo 
warat puken, dzadi ana raén bara- 
kowain. Ana belakin pé raé rekan; 
ana ina wae raé paii; dzadi lewo péén 
barakowain héna. 


Leron toti ata Demon belakin toii 
naran Kuit Nara ata Lama Ojang 
naé doré aho sega ta lewo péén; 
dzadi nuan nokoon kae naé turu tapé 
lewo péén. 

Nokoon pé naé géré penagan ina 
wae toti. Ina wae péén marin naé: 
Moé one moén turu noo goé; nekun 
ago pake kaméén deket; ata belakin 
lewo iker sega turu noong kamé, raé 
mata héna. Nekun pi goé maring 
moé, goé di tor noo moé. 


Nian haugulen moé balik héti 
lewo tana moén, moé guté élut; kia 
bé moé balik hau, goé béng adzar 
moé doru ago pake goén pé maang 
kebuil, béng tité ruat tutu taan laké 
wae. 


Ama laké péén naé naan doré ina 
wae péén kodan. Ama laké péén guté 
ina wae péén neté balik ta lewo naén. 
Ina wae péén ema naén doré haka 
gan ama laké péén, puken ama laké 
péén sorong wélin ana naén pé hala. 


Dieses Kampong beherbergte nur 
Frauen. Richteten sie ihren Hintern 
nach Osten, wo die Sonne aufgeht, 
gebaren sie mannliche Kinder; wenn 
sie ihren Hintern nach Westen, dem 
Ursprung des Westwindes, zuwand- 
ten, bekamen sie weibliche Kinder; 
die mannlichen Kinder fraBen sie, 
die weiblichen zogen sie auf; daher 
bewohnten das Kampong nur Frauen. 

Eines Tages kam ein Demonmann 
mit Namen Kuit Nara aus Lama 
Ojang dorthin, indem er der Spur 
seines Hundes folgte, und kam ins 
Kampong und schlief dort. 

In selbiger Nacht begab sich der 
Mann in ein Haus, um mit einer 
Frau zu schlafen. Die Frau aber 
sagte zu ihm: Du hast vor, mit mir 
zu schlafen; aber unser Glied ist 
scharf und spitz. Wenn ein Mann 
aus einem anderen Dorf kommt und 
mit uns schlaft, stirbt er sofort. Doch 
gestehe ich dir, dafB ich dich liebe. 

Kommenden Morgen kehre in das 
Dorf deines Landes zuriick und hole 
einen Wetzstein, und dann komm 
hierher zuriick, dann werde ich dich 
lehren, mein Glied stumpf zu 
wetzen, und dann erst kénnen wir 
zusammen schlafen. 

Der Mann tat nach den Worten 
dieser Frau. Dann holte er sich die 
Frau und nahm sie mit in sein Dorf. 
Die Mutter seiner Frau aber folgte 
ihnen nach und fraB den Mann auf, 
weil er fiir ihre Tochter keinen 


Brautpreis gezahlt hatte. — Ander- 


warts wurde mir gesagt: der Wind 
war ihr Mann und sie empfingen 
vom Winde. 
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: In der vorletzten Mythe war bereits der am Tandjung gelegene See 
erwahnt, von dem nicht allzu weit entfernt die erwahnten Kampongs der Padzis 
lagen. Auch wie dieser See entstanden, wird mit den Padzis in Verbindung 


gebracht und folgendermafen erzihlt: 


Atadiken toti naran naén Sodok 
Wolo Wutun Belémak Lama Taiin 
nawo biné naén ta radza Doro Ipi 
Doro Na. Radza Doro Ipi Doro Na 
tobo teika téti ilé uwun. 


Ilé péén naran Kuku Nubung 
Woka Bao Réka. Leron toii ina wae 
péén naé badzo tahan, naé koda 
marin: Goé badzo pi, alo goén pi 
butung téti kelen, nuhung goén tewak 
Jali tana ékan! Goé mété badzo pi, 
one goén Sodok Wolo Wutung Belé- 
mak Lama Taiin naé neté ikan sega, 
weti goé biho kan noon lamak pi. 


Naé marin péén hiko, léla wati 
naé noi naa naén Sodok neté noon 
ikan tangen sega ta péén. Naé di 
hodé ikan péén gan. Nekun naé noi 
péén, naa naén ketun hala; péén 
beopek toti open naé. 


Nekun ikan péén haé naé gan 
péén, haé nawa dera. Léla wati uran 
béleen lodo. Ikan péén tué dzadi morit 
balik léga lali nama oneen, puken 
wai nébon ta nama oneen pé. 


Uran péén sama heke hala. Noon 
muri apé ta lango naén pé di matén, 
nekun ta lango toti muri apé naén 
moriin. Dzadi naé oneen guté apé 
dotong ta lango naén pé. 


2 Vol, 33 


Ein Mensch mit Namen Sodok 
Wolo Wutun Belémak Lama Taiin 
gab seine Schwester dem Radja Doro 
Ipi Doro Na. Der Radja Doro Ipi 
Doro Na wohnte auf dem Gipfel 
eines Berges. 

Der Berg hieS Kuku Nubang 
Woka Bao Réka. Eines Tages 
stampfte diese Frau Reis und sagte 
dabei: Wahrend ich hier stampfe, 
soll mein Stampfer auf- und gegen 
Himmel springen und dieser mein 
Morser in die Erde versinken! Und 
wahrend ich hier stampfe, verlangt 
mich danach, daf8 mein Bruder Sodok 
kame und mir Fische brachte, um sie 
zu kochen und mit diesem Reis zu 
essen. 

Nachdem sie das gesagt hatte, 
sah sie nach einiger Zeit ihren Bru- 
der Sodok daherkommen, der rohe 
Fische mitbrachte. Sie nahm die 
Fische, um sie zu essen. Wen sie 
aber sah, war nicht ihr wirklicher 
Bruder; es war ein Liigner (Damon), 
der sie belog und betrog. 

Von den Fischen aber af sie 
einige, einige lieB sie itbrig. Nicht 
lange aber, kam ein heftiger Regen. 
Die Fische wurden wieder lebendig 
und schwammen auf dem Tanz- und 
Opferplatz vor der Korke umher; 
denn schon war das Wasser so hoch 
gestiegen. 

Der Regen aber wollte nicht aut- 
horen. Nun brannte aber in ihrem 
Hause kein Feuer; aber im Nachbar- 
hause war das Feuer am Brennen. 
Da hatte sie gern Feuer geholt und 
auch in ihrem Hause Feuer ange- 
zundet. 
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Nekun uran béle adza, dzadi naé 
puing kearik ta aho naén ikun. Naé 
nadzang maring: Ata ta lango noon 
apé pé, moé dzaga iéng aho hoén pi! 
Naé sega te péén, moé tutung apé ta 
kearik ta aho ikun pé. Kae pé moé 
bering naé, wati naé pelaé géré ta 
lango goén pi! 


Nuan aho péén pelaé, raé rua 
kaen péén géka géka puhu héok aho 
péén, puken naé neté noon apé. Uran 
péén mété béle, sapé ait tana péén 
tewak. Ata haé nuan pé bisa pelaé, 
raé pelaé; nekun ata haé bisa hala; 
raé mata ledzet ta pé lewo péén. 


Naa naén Sodok baing tana péén 
beléro, dzadi naé takut, éka naé muri 
mata; dzadi naé pelaé géré weli nuha 
Adonara. Raé tobo epu wekika e te 
péén, raé paken lewo raén naran 
Lama Taiin; noon lewo toti muri raé 
paken naran Arang. 


Ata haé muri pelaé tobo téti Bélo 
Adza; haé pelaé doang hala. Dzadi 
raé péén tobo balik ta tana péén. Ata 
mata ta tana péén tewak one, raé 
tué dzadi wadza. Open nuan pi wad- 
za biasa gafi ata ta wai péén oneen. 


Nekun kamé gete ata molang, raé 
marin: Wadza péén naé hodé ata- 
diken pé, naé gan hala; péén naé neté 
naang kewae naén; puken nolo raé 
lewo raén pé guté kewae ta lewo ia 
papan pé. 


Da aber der Regen allzu stark 
war, band sie Kokosfasern an den 
Schwanz ihres Hundes. Dann rief 
sie: Du, die Feuer im Hause hat, 
ruf den Hund zu dir! Wenn er dort 
angekommen ist, mach Feuer an die 
Kokosfasern; darauf schlage ihn, da- 
mit er weglaufe und zu mir ins Haus 
komme! 

Als der Hund dahinlief, lachten 
die beiden aus Leibeskraften und ver- 
lachten den Hund, weil er Feuer 
brachte. Der Regen wurde aber im- 
mer heftiger, bis daB der Boden ver- 


. sank. Diejenigen, welche zu dieser 


Zeit laufen konnten, flohen; andere 
aber konnten nicht und starben daher 
den Tod des Ertrinkens in selbigem 
Kampong. 

Ihr Bruder Sodok fithlte die Erde 
beben und firchtete daher, daB er 
sterben miiBte; deshalb floh er auf 
die Insel Adonara. Dort sammelten 
sie sich und nannten ihr Dorf Lama 
Tatin; und ein anderes Kampong 
nannten sie Arang. 


Manche wieder flohen und lieBen 
sich nieder in Bélo Adza (bei Ebak); 
andere liefen nicht weit; daher kehr- 
ten sie spater wieder in unser Land 
zuriick. Diejenigen aber, die in der 
Flut untergingen und starben, ver- 
wandelten sich in Krokodile. Daher 
fressen die Krokodile in dem entstan- 
denen See (Wai Bélen) Menschen. 


Wenn wir aber die Zauberer fra- 
gen, so sagen sie uns: Wenn die Kro- 
kodile einen Menschen holen, so 
fressen sie denselben nicht; sie neh- 
men ihn nur und machen ihn zu ihrer 
Frau; denn friiher holten sie sich 
Frauen dort im Kampong. 


Zum Schlusse wurde noch hinzugefiigt, die Krokodile wiirden hier nur 
Frauen fressen; was die Erfahrung aber widerlegt. 
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Wozu die Demons die Padzis nicht alles machen! In der einen Mythe 
von Riang Wulu ist ihr Stammvater schon eine Hexe und Blutsauger; hier am 
Tandjung sind sie ein wahres Teufels- und Damonengeschlecht, wenigstens 
gewesen, sie machen sie fiir die Sintflut verantwortlich und lassen sie zum 
Teil zu Krokodilen werden, die ihre Madchen fressen, um sie zu Frauen zu 
nehmen! 

Das Motiv vom Verlachen des Hundes, der Feuer holt, als Ursache der 
Wasserflut ist tiber ganz Flores verbreitet; als ganz neue Motive kommen hier 
hinzu die Unzufriedenheit der Frau, ihr gieriges Verlangen nach Speise und 
das Verletzen des Himmels mit ihrem Stampfer. 


Hier auf dem Tandjung werden die Padzis in gewissem Sinne auch noch 
zu Gottlosen gemacht; es wird ihnen namlich nachgesagt, daB sie der Erde 
keine Opfer brachten. Doch was ich hier nur als kurze, wenn auch sehr nach- 
driickliche Bemerkung hérte, ist in Kawa Liwu sogar in die Schépfungsmythe 
mit aufgenommen; ich fithre die dabei in Betracht kommende Stelle hier an: 


Kowa gowa ilé, kowa lopit woka, Die Wolken lagerten tiber Bergen 
und Hiigeln und begatteten sich 
mit ihnen, 

die Berge und Hiigel brachten die 
Berg- und Waldgeister hervor; 

die Berge brachten die Padzis hervor, 
die Hiigel gebaren die Béda; 

die Berge brachten die Demons 
hervor, die Hiigel zeugten die 
Pagong; 


aé dzadi nitung, woka déwa lolong 
ilé dzadi Padzi, woka déwa Béda, 


ilé dzadi Demon, woka déwa Pagong, 


Padzi géhik huke tana hala, Béda 
moradza héla ékan hala, 


Ratu Koten to géhik, Nini Wuli nado 
wéngot, : 


Sira Demon bé huke nuke, Pago Mo- 
lang héla néla. 


die Padzis wollten nicht der Erde 
opfern, weigerten sich, der Erde 
Gaben zu bringen; 

der hohe Ratu (Gott) und Nini Wuli 
(Gottin) wollten daher von ihnen 
nichts wissen; 

erst Sira Demon opferte und agong 
Molang brachte Gaben. 


Wegen der zuletzt genannten Tatsachen halten es die Demon wohl auch 
als erforderlich, daB® sie das von ihnen in Besitz genommene Land, bevor sie 
es fiir ein Feld gebrauchen, gewissermaBen entsiihnen; auf ein solches Stiick 
muB ein Kleid geworfen werden, ,,damit es vom Blut und Dreck der Pazdis 
gereinigt werde!“ wie der Ausdruck wortlich Jautet. Ubrigens bleibt auf dem 
Tandjung bei jedem Dorf ein Stiick fur die Vorfahren der Padzis reserviert 
als verbotenes Land ,,tana gelaran“; und in Opfergebeten beim Feldbau wer- 
den auch die Vorfahren der Padzis genannt. Kénnten sie sich sonst nicht an 
ihren Feinden und Mérdern und Landraubern, den Demons, rachen? 

In den Dérfern westlich vom Ilé Mandiri wird noch mancherlei uber 
Demon und Padzi erzahlt, vor allem iiber ihre Kriege untereinander und 
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iiber die Vertreibung der Padzis aus jenem Gebiete. Doch sind die Erzahlungen 
nicht derart, um iiber den Ursprung und das Wesen der Feindschaft zwischen 
beiden mehr Licht zu verbreiten. Einiges aus Lekung teile ich hier noch mit; 


zunachst tiber die Padzi: 


g) Lera Wulan surat Sém Man, 
ema Lera Wulan bapa Tana Ekan 
dzadi Sém déwa man; Sém butak 
tana, Man wélak wato, Sém deka 
haka, Man wélé géré, deka haka 
tawa ilé, wélé géré géri woka. 


Lera Wulan brachte hervor Sém 
Man; Mutter Lera Wulan und Vater 
Tana Ekan gebaren Sém und Man, 
Sém hiillte Erde ein, Man band einen 
Stein ein; Sém warf empor, Man wart 
in die Héhe; sie warfen und es stie- 
gen die Berge empor, warfen und es 
wuchsen die Hiigel auf. 


Es folgt nun die Aufzahlung einer Anzahl von Bergen hinter dem Ilé 
Mandiri nach Westen und geht dann weiter: 


Ilé Lewo Rangat dzadi Padzi, 
radza Pédo Uku Mata, tua Laga 
Bala Wurin hone lewo wani tana, 
hone nin tuka wani lagan bawa, nin 
koke bale laga nama nédung. 


Der Berg Lewo Rangat brachte 
die Padzis hervor, der Konig der 
Padzis war Pédo Uku Mata Laga 
Bala Wurin (d. h. er war Herr tiber 
den Tod, iiber die Elefantenzahne und 


tiber die Kriegshalsbander) ; er errich- 
tete ein Dorf und griindete ein Reich, 
er teilte das Dorf in Quartiere, baute 
eine Korke und baute den Tanz- und 
Opferplatz davor. 

Er bekam einen Sohn, der Sadi 
Bau hieB, der Dorfer und ein Reich. 
Utang, tana Lama Dua, guté wae griindete, das Dorf Hura Utang und 
pilé ana, tonu Bui Loma, wudzo Sode das Reich Lama Dua, nahm Frauen 
Bolé. und bekam Kinder, die Frauen Bui 

Lomi und Sode Bolé. 


Dzadi tué déwa balik Sadi Bau, 
hone lewo wani tana, lewo Hura 


Bui Lomi war eine Hexe und stammte von Luingu, wo sie noch Ge- 
schwister hatte, die auch Hexen und Leichenfresser waren; Sode Bolé aber war 
die Sklavin Bui Lomi’s. Bui Lomi schickte Sode Bolé nach Luingu zu ihren 
Geschwistern, wahrend Sadi Bau, ihr Mann, mit Reusen zum Fischen ging. Die 
Geschwister Bui Lomi’s von Luingu téteten ein Madchen und steckten es in 
einen Korb von Koliblattern; das gaben sie der Sode Bolé und schickten sie 
damit zu Bui Lomi. Unterwegs roch Sode Bolé das Leichenwasser, éffnete den 
Korb und zog dem toten Madchen zehn Ringe ab, die es an jedem Arme 
trug; sie steckte sie in ihre Tasche. Sie kam zum Dorf Hura Utang und gab 
den Korb mit Inhalt der Frau Bui Lomi. Diese fragte: Hast du geéffnet? Sode 
antwortet: Nein. Bui Lomi nahm aus dem Korb Fische, in die sich das tote 
Madchen verwandelt hatte. Die Sklavin aber brachte Sadi Bau Nachricht von 
dem Geschehenen und zeigte zum Beweise der Wahrheit die Armringe. Als 
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Sadi Bau nun vom Fischfang nach Hause kam, stellte er sich krank, um von 
den Fischen nicht essen zu miissen. Die Frau rief alle Dorfbewohner zu Hilfe, 
um den Mann gesund zu machen; er aber schrie desto lauter und wand sich 
vor Schmerz, Als nun nachts die Frau in festem Schlafe lag, befahl er einem 
Sklaven, eine Eisenstange glithend zu machen und sie ihm zu bringen. Die 
gluhende Stange stieB er der Frau in den After; die war auf der Stelle tot. 
Auf die Nachricht hiervon kam der Bruder der Frau mit der ganzen Einwohner- 
schaft von Luingo, téteten alle Tiere des Kampongs Sadi Bau’s und wollten 
auch ihn umbringen. Sadi Bau aber lieB sich von seinen Leuten umstellen, hielt 
in seiner Hand ein Stiick Holz, das er an beiden Seiten angebrannt hatte, zeigte 
die Armbander des getéteten Madchens und fragte: Ist bei euch jemand getétet 
worden? Die Luinguleute antworteten: Ja. Jener: Ihr habt sie getdtet! Da 
flohen die Luinguleute nach allen Seiten davon, und Sadi Bau war frei. 


Der Berg Padung brachte noch einen Padzi hervor; der Geburtsort heiBt 
Walang ,,groBer Schmutz‘. Der Padzi hieB Gorang und griindete das Kampong 
Lewo Kaha. Gorang erhielt von dem Stammvater der Demon eine Tochter zur 
Frau. Vor seinem Tode befahl Gorang, ihn mit dem Kopfe nach Westen zu 
begraben mit ausgestreckten Armen, den rechten den Padzis, den linken den 
Demons zugewandt. 


Zu jener Zeit hatten die Demons nahe bei den Padzis in der Gegend von 
Oka ein Kampong und zogen dort Kerbauen. Die Padzis stahlen die Kerbauen; 
die Demons forderten Schadenersatz; die Padzis verweigerten ihn. Dann soll- 
ten wenigstens die Képfe der Kerbauen zuriickgegeben werden; doch die Padzis 
aBen alles mit Haut und Haar auf; nur die Knochen liefen sie tibrig, und die 
schickten sie den Demons; die Demons nahmen sie nicht an; die Padzis warfen 
sie den Demons zu, die Demons wieder zuriick. Dann wurden die Knochen 
zu Steinen, die heute noch zu sehen sind und Kerbauenképfe genannt werden. 
Es kam zum Kriege zwischen beiden Parteien. Da die Demons damals aber 
noch wenige Leute hatten, riefen sie die von Buton zu Hilfe, verbrannten das 
Kampong der Padzis, téteten viele der Feinde, schlugen ihnen die Kopfe ab 
und brachten sie auf einem Platz zusammen; die Uberlebenden flohen. 


Derselbe Gewahrsmann, der das Vorausgehende erzahlt hat, berichtete 
darauf auch von den Demons das Folgende. Er beginnt mit der Erschaffung 
der Welt wie die Aussagen tiber die Padzis und fahrt dann fort: 


Der Stammvater der Demons kommt vom Berge Ilé Mula Wato (Stein- 
~ aufrichtung); er hieB Kién Kuma Tabere Beten, nahm sich eine Frau von 
Haring Bota (aus der See, vom Seegott), die hie Bota Pusu Hala Lolong. 
Die Frau bekam ihre Kinder nicht nach Menschenweise, sondern legte Eier, 
und zwar in Felsenspalten. Das erste Kind war ein Junge, der von Falke und 
Eichhorn in den Armen getragen und gewiegt wurde. Die Bruste waren von 
Stein; aus ihnen sog der Sohn seine Milch. Sadi Padzi (der oben genannte) 
ging durch den Wald und hérte dort die Kinder der Demons weinen. Er nahm 
sie mit nach Hause und zog sie mit seinen Kindern auf. Die Demonkinder 
spielten mit den Padzikindern; immer nur siegten die ersteren. Unter die 
Padzikinder kam auch eine groBe Sterblichkeit. Daher trennten sich die 
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Demons von den Padzis und bauten das Dorf Lewo Bélen. Die Padzi aber blie- 
ben am Sterben und starben schlieBlich dortselbst aus. Im Lewo Bélen, also von 
den Demons, wurde die erste Korke, der Dorftempel, gebaut, wahrend die 
Padzis keine Korke hatten. Ebenso haben die Demons das Hiipfen tber Bam- 
busstangen, die rhythmisch gegeneinander geschlagen werden, das Opaksingen 
und den Reigen dazu, wie auch die Kokosschalenlaute eingefiihrt. Die Speise 
der Demons waren anfangs Steine, die zerstoBen und gekocht wurden. 


Im Widerspruch zur voraufgehenden Mythe wird hier von den Padzis 
behauptet, daB sie auch keinen Dorftempel gehabt hatten. Das ist ihnen aber 
wieder nur bdswillig unterschoben worden, um sie als weniger fromm und 
gottesfiirchtig hinzustellen. Einen wesentlichen Unterschied im Korkenbau und 
Erdverehrung habe ich bei beiden Parteien nicht feststellen kénnen; habe tber- 
dies die bereits mitgeteilte Mythe iiber die Herabkunft der Korke vom.Himmel 
als Gabe des Radza Laga Doni auch bei den Padzis in Wulu Belolong, Ost- 
Solor, erhalten. Wohl scheinen die Demons viel zaher als die Padzis an der 
Korke festzuhalten; denn bei jenen findet man vielerorts noch schéne 

Exemplare dieser Dorftempel, bei den Padzis kaum noch; doch haben sie die- 
~ selben auch iiberall gehabt. Die mohammedanisierten Padzis kénnen sich aller- 
dings sogar der schénsten Korkes riihmen, die noch bestehen. Und an diesen 
halten sie gerade so fanatisch fest, wie an ihren Moscheen und an ihren Pro- 
pheten. Hier ist aber auf den ersten Blick der fremde Stil in Schmuck, in 
Schnitzwerk kenntlich. 


Aber wie verachtlich die Demons iiber die Padzis denken, reden und han- 
deln, wurde mir gerade bei der Beschreibung eines Korkenbaues mitgeteilt. 
Da wird beschrieben, wie von allen Seiten, von nah und fern, aus den Bergen 
und von der Kiiste die Leute zum Bau der Korke zusammenstrémen; doch nur 
die Demons, und nur die allein, die Padzis sind davon ausgeschlossen. War- 
um? Wenn die dabei sind, geht alles in die Briiche, der Bau stiirzt zusammen. 
Und dann fiigt der Gewahrsmann noch erweiternd hinzu: die Padzis wurden 
von den Demons als Minderwertige und Niedrigstehende betrachtet, wurden 
nur ricklings angesehen oder es wurde ihnen der Riicken zugekehrt. Die 
Padzis betrachteten die Demons als ihr Futter und téteten sie darum, wo sie 
deselben nur fanden (das aber auch umgekehrt). Doch scheint das Riickwarts- 
Anschauen wieder nur mythisch zu verstehen zu sein, da ich in Kawa Liwu 
horte, sie muBten fein und nobel behandelt werden, weil sie zueinander Fremde 
waren. Aber hier wurde mir dann auch wieder mitgeteilt: Wenn beim Bau einer 
Korke bei der Zusammensetzung der einzelnen Teile ein Bolzen oder ein Zapfea 
(ketilo) in das vorgestemmte Loch nicht paBte, ging man auf Kopfjagd zu den 


Padzis, brachte einen Schadel mit und salbte mit dessen Blute den Zapfen; der 
Zanien paBte. 


Was das Bambushiipfen angeht, so habe ich es nur in Lewo Lein, auf 
West-Solor, gesehen. Es wird hier und auf Mittel-Solor nur bei Mondfinsternis 
ausgefuhrt und dazu gesungen; aber nur die Frauen haben das Recht dazu. In 
dem gleichzeitigen Gesang von Mittel-Solor wird der Mond als Hochstes Wesen, 
Lera-Wulan, bezeichnet. Bei der Mondfinsternis stirbt das Héchste Wesen; 
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aurch Larmen und Bambushiipfen kommt man ihm zu Hilfe, daB es wieder 
auflebt. Bei der Mondfinsternis stirbt aber nicht nur das Hechste Wesen 
sondern auch einer von den GroBen und Vornehmen oder Hauptern des Volkes 
muB dabei sein Leben lassen. Da wird denn bei dem Gesang in Lewi Lein zum 
_Ausdruck gebracht, er, der héchste Gott, mége an ihnen voriibergehen und sie 
verschonen und sich sein Opfer in Ost-Solor bei den Padzis von Lamakéra 
holen. West-Solor ist von Demons, Ost-Solor von Padzis bewohnt. 

Hier muB noch bemerkt werden, daB alles vorstehende Material von den 
Demons stammt. Die Padzis wuBten iiber all diese Dinge nichts. 


3. Erklarung der Mythen. 


Wer mit indonesischer Mythologie auch nur halbwegs vertraut ist, wird 
in den Mythen tiber den Ursprung der Feindschaft zwischen Demons und 
Padzis und tber ihr sonstiges Verhaltnis zueinander sofort die Mondmytho- 
logie erkennen. Menschliche Verhaltnisse werden am Himmel abgelesen und 
Himmelserscheinungen miissen als Vorbild fiir menschliche Lebensgestaltung 
auf Erden dienen. Der Naturmensch entdeckt am Himmel unzahlige Symbole, 
wo wir ntichternen Europder absolut nichts finden kénnen. Mit kaltem Ver- 
stande gehen wir an die Betrachtung des Himmels und berechnen dessen Er- 
scheinungen mit trockenen mathematischen Formeln. Der primitive Mensch 1aBt 
beim Anblicke des Himmels seiner Phantasie den weitesten Spielraum und 
erklart das Geschaute mit seinen Phantasiegebilden. Allerdings sprechen auch 
wir von einer Mondsichel und gebrauchen damit ein Bild, wenn auch noch ein 
sehr prosaisches; man redet wohl von Mondhornern, aber niemand denkt daran, 
das Bild weiter auszufiihren. Wir haben sogar schon von einem Manne im 
Mond gehort, der ein Biindel Holz auf seinen Schultern tragt; doch ist dies 
sicher nur eine Reminiscenz aus den Mythen langst entschwundener Zeiten. 
Was sieht aber der Indonesier nicht alles am Himmel und in den Himmels- 
kérpern, vor allem am Mond; in- seinem steten Wechsel, in seinem Kommen 
und Gehen, seinem Erscheinen und Verschwinden, in seiner Zu- und Abnahme, 
in seinen verschiedenen Formen, in seinem hellen und dunklen Teil, in den 
Flecken des Hellmondes, in seiner Stellung zur Sonne und zu den tbrigen 
Gestirnen und in noch vielen anderen Dingen! Mégen daher die sogenannten 
,»Mondmythologen“ viel verlacht und bespéttelt werden, so bin ich doch wber- 
zeugt, daB sie mehr Recht haben, als ihre Spotter und Bekritteler. In der Tat 
ist die Phantasie des Eingebornen in der Erfindung und Entdeckung von 
immer wieder neuen Symbolen und Bildern fast unerschépflich. Besser gesagt: 
gewesen! Denn ich wiiBte nicht, daB er jetzt noch neue Mythen schife; er 
versteht nicht einmal die alten mehr; héchstens daB er sie einigermaBen ver- 
andert, kiirzt und mit anderen verkniipft. Er lebt von dem Kapital friherer 
Jahrtausende. An diese Bilder und Symbole diirfen wir dann aber nicht allzu 
schroff mit unserer trockenen UWberlegung und unserem sezierenden Verstande 
herangehen. Beim Gebrauche eines Bildes wissen wir recht gut, daB jedes Bild 
hinkt; und dessen miissen wir uns besonders auch bei den Mythen bewuBt 


bleiben und dasselbe gelten lassen. 
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Sehr haufig ist in dem angewandten Bild oder Symbol das Ganze im 
Teil zu sehen, wie wir ja oft genug derartige Figuren in unserer Rede gebrau- 
chen. Der Naturmensch sieht in der schmalen Sichel unmittelbar vor und nach 
dem Neumond unter vielen anderen Dingen auch Horner; das konnen nun 
Horner einer Ziege, einer Kuh, eines Stieres, eines Kerbauen sein. In der Mythe 
spricht er dann einfachhin von einer Ziege, einer Kuh, einem Stier, einem 
Kerbau. Oder er denkt dabei an die groBen, hervorstehenden Zahne, die Hauer 
eines alten Schweines; der Mond ist in der Mythe ein altes Schwein. Der halbe 
Mond, erstes. oder letztes Viertel kommt dem Eingebornen vor, wie das Ohr 
eines Menschen; dann formt er eine Mythe von einem Menschen mit groBen 
Ohren; oder auch von Zwergen, die sich zum Schlaf auf ein Ohr legen und 
mit dem anderen sich decken. Bei Vélkern, denen der Mond das Héchste Wesen 
ist oder doch eine Verbindung desselben mit dem Monde nicht mehr fremd und 
deshalb der Mondkult eigen ist, wird dann in Mythen und Gesangen eben 
dieses Hochste Wesen als ein solches mit groBen Ohren und langen Zahnen 
gepriesen. In mutterrechtlichen Kulturen sieht man im Monde in der Regel 
eine Frau. Er ist die Frau mit einer Hohlung im Ricken. Das ist der Mond 
bei seinem Wiedererscheinen nach Neumond im Westen, der zunehmende 
Mond; er bewegt sich nach Westen, dorthin hat er sein Gesicht, nach Osten 
den Riicken, und der ist konkav, hohl, und in die Héhlung steckt er geraubte 
Kinder, verzehrt sie und fiillt damit die Héhlung an; das sind die Sterne, die 
bei zunehmendem Monde mehr und mehr unsichtbar werden. Der Mond ist 
daher die Pontianak der Malaier, die Kinderrauber- und Mérderin. Ist sie 
satt geworden bei Vollmond, dann beginnt sie dieselben wieder nach vorn 
herauszugeben — bei abnehmendem Mond. Man erblickt in der einen Mond- 
halfte die Briiste einer Frau bzw. der Mondgéttin oder Urmutter; der Mond 
ist dann die Frau mit langen Briisten; oder auch ein béser Geist mit solchen. 
Der Mond ist ein Kopf; doch da er nach dem Vorausgehenden auch ein béser 
Geist, ein suangi, ein polo ist, bringt man weinende Kinder zum Schweigen und 
trotzige zum Gehorsam, indem man ihnen droht: polo ngii se lié fu se neka, der 
Bose, der nur einen Zahn und ein Haar hat! Das eine Haar ist hier auch der 
diinne Sichelmond. 


Doch das sollte nur eine Vorbereitung zur Erklarung des Folgenden sein. 
Deshalb zum eigentlichen Gegenstande: Der Mond ist eine Kokosnu8; aber 
auch der Baum, der sie tragt, die ganze Kokospalme; das Wachsen der Kokos- 
palme ist das Emporsteigen des Mondes am Firmament. 


Weitverbreitet ist in Indonesien das Motiv zweier Briider, speziell auch 
zweier Zwillingsbriider, oder zweier dummer oder auch feindlicher Brtider; der 
helle Teil des Mondes, der Hellmond, ist der eine Bruder, der Dinkelmond 
der andere. Abwechselnd verschwinden sie von der Bildflache, immer einer 
nach dem anderen, einer verdrangt den anderen, sie geraten in Streit; in der 
einen der angefuihrten Mythen verdrangen sie einander von der Mutterbrust. 
Damit sind also schon zwei Motive miteinander verkniipft. 


Nachdem nun der Mond einmal als Mensch aufgefaBt wird, ist es auch 
verstandlich, daB nach der Geburt zweier Knaben Zwei Madchen zur Welt. 


Demon und Padzi, die feindlichen Briider des Solor-Archipels. 25 


kommen, und wie es eben im Anfang der Menschheit gewesen sein muB, Briider 
und Schwestern sich heiraten und daB unter den beiden Briidern gerade Zank 
und Streit der Schwestern wegen entsteht. Das ist in unseren Mythen der Fall. 
Und jener Streit und die daraus hervorgegangene Feindschaft besteht heute 


noch fort, gerade so wie sie ja am Himmel zwischen den beiden Briidern auch 
ununterbrochen bis heute fortdauert. 


Lera Wulan, der Héchste Gott selber, so heift es, hat diese Feindschaft 
grundgelegt bzw. das Gebot zu dieser Feindschaft und zum gegenseitigen 
Krieg und zur Kopfjagd gegeben. Wie ist das zu verstehen? Im Grunde ist 
es dieselbe Sache wie die vorige. Das Héchste Wesen ist der Mond; das geht 
aus einem Liede hervor, das in Pama Kajo bei der Mondfinsternis gesungen 
wird und sagt, daB der Héchste Gott dabei stirbt. Der Mond ist aber, wie jetzt 
bereits bekannt, in Dunkelmond und Hellmond geschieden, die sich unab- 
lassig befeinden, befehden und bekriegen. Das Héchste Wesen zeigt also selbst 
das Bild des bestandigen Kampfes und der Feindschaft. Und dieses Vorbild 
ist fur die Menschen zugleich Gebot, auf Erden dasselbe zu tun, in zwei 
feindliche Parteien sich zu scheiden und einander zu bekriegen und keinen 
Frieden zu schlieBen bis zum Ende der Tage. Die abgeschlagenen und 
erbeuteten Schadel aber beansprucht Lera Wulan fir sich selbst als Opfer. — 
Um auch noch an einem anderen Beispiel und aus einem anderen Gebiete zu 
zeigen, dafB dies keine bloBe Luftkonstruktion ist, sondern daB sich die Vélker 
vom Himmel her das Vorbild fiir die Gestaltung ihrer gesellschaftlichen Ver- 
haltnisse holen: Siebengestirn und Skorpion bzw. der Antares in letzterem 
- waren Geschwister, so geht die Sage; doch hatten sie sich infolge eines Irr- 
tums miteinander verheiratet. Mit Entsetzen entdeckten sie schlieBlich den Irr- 
tum und gingen mit einem Schwur auseinander, sich nie wieder treffen zu 
wollen. An entgegengesetzten Polen des Himmels lieBen sie sich nieder, so daB, 
wenn das eine Gestirn im Osten sich erhebt, das andere im Westen untergeht 
und vor dem ersteren verschwindet. Auf Erden aber ist infolgedessen die 
Scheidung des Ngadhavolkes in ata gaé und ata kisa eingetreten, so zwar, dais 
die Manner der ata kisa bei Strafe des Hangens und SpieBens keine Frau 
der ata gaé zur Ehe nehmen kénnen. In Sonne und Mond aber sieht man die 
Unterordnung der einen Gruppe unter die andere; die Sonne sind die ata gaé, 
der Mond die ata kisa. 

In letzterem Beispiel erwahnen nun die Ngadha die genannten Gestirne 
ausdriicklich; aber auch die beiden feindlichen Parteien der Demons und 
Padzis bringen wenigstens in dem Symbol vom Waringinbaum mit den beiden 
Asten oder dem Waringinbaum und dem Tamarindenbaum im Monde sich aus- 
driicklich mit dem Mond in Beziehung. Bei der Mondfinsternis ist der Mond 
auch der Téter des Vornehmen oder Vorstehers, der dabei sein Leben 1aBt. Das 
wird in dem Liede von Lewo Lein nicht wirklich gesagt, aber es ist an niemand 
anderen zu denken; und in Lio sagt man dies mit klaren Worten: der Mond 
steigt herab und holt sich einen Vornehmen als Opfer. 

Die Feindschaft der Demons und Padzis wirkt sich hauptsachlich zur 
Gewinnung von Feldertrag und Lebensunterhalt aus. Denn wenn Dirre und 
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Trockenheit die Saaten nicht aufkommen lassen, so ist dies ein Zeichen, daB Lera 

Wulan Hunger und Durst hat, und eine Mahnung an die Menschen, ihm nun 
Menschenblut zum Tranke und Menschenschadel zur Speise zu geben. Hier 
kann unter Lera Wulan kaum ein anderer gemeint sein als die Sonne, da sie 
ja die Ursache der Diirre und des daraus folgenden Hungers ist. Und beide 
Elemente, Sonne und Mond, kommen ja im Namen des Héchsten Wesens als 
Lera Wulan, Sonne, Mond, zum Ausdruck. 


Das ist also der wahre Untergrund der Parteiung und nie endenden 
Feindschaft der Volksstamme im Solor-Archipel: Mondmythologie und Mond- 
kult mit einem schwachen Einschlag von Sonnenkult. Sie ist in ihrem Ursprung 
ein mythisch-religidses Problem und kein politisches, wie starke politische 
Tendenzen und Strémungen auch spater aufgetaucht sind und Oberwasser 
gewotnen haben, besonders nachdem die Parteien ihre eigenen Radzas erhalten 
hatten und so auch offensichtlich zu politischen Parteien gestempelt waren. 


DaB die Mondmythologie die Seele der Scheidung und Feindschaft 
zwischen Demon und Padzi ist und war, beweisen auch die anderen an- 
gefiihrten Mythen, die noch kurz erklart werden sollen. 

Es ist bei der Mythenbildung natiirlich nicht zu verwundern, daB sich 
die einzelnen Motive mannigfaltig ausgebildet und sich ebenso mannigfaltig 
verbunden und zu neuen mythologischen Gebilden verflochten haben, daB wir 
Europder es oft gar nicht zusammenreimen oder mit der Phantasie uns vor- 
Stellen kénnen. 

Radza Laga Doni ist im Grunde kein anderer als das Hoéchste Wesen 
selbst; denn er wird ja an den Anfang oder vielmehr vor den Anfang der 
Welt gesetzt; er heiBt auch Masan Doni oder Doni Bélen; und alles bedeutet 
der ,,GroBe Doni“. Doni Bélen wird auch direkt mit Lera Wulan identifiziert. 
In einer Mythe wird er allerdings beinahe als Gegner desselben hingestellt; 
da, wo sich Lera Wulan dariiber wundert, daB der auch noch existiert, ihm den 
Namen Doni Dunia gibt und ihn zum Trager der Erde macht. Als solcher 
besteigt er einen Kerbau, nimmt die Erde auf seinen Kopf und bewirkt durch 
die Bewegungen, die er bei Ermiidung macht, die Erdbeben. — Der Kerbau 
ist der Sichelmond; aber zugleich auch Doni selbst, der den Dunkelmond, der 
in der indonesischen Mythologie oft Symbol der Erde ist, auf den Hérnern 
tragt; das wirkliche Erdbeben wird dann, ob méglich oder unméglich, auf sein 
Symbol projiziert. Neben Lera Wulan findet man in Pama Kajo, woher die 
Mythe stammt, als Namen fiir das Héchste Wesen auch Lahatala Dunia. Dunia 
ist die Erde, Lahatala dann gleich Laga Doni, Masan Doni. Das Ganze zeigt 
offenkundig den ZusammenstoB zweier, einander fremder Kulturen, denen eine 
gegenseitige Angleichung und Ausgleichung nicht ganz gelungen ist. 

Der diinne Sichelmond wird auch als Wurm oder kurze Schlange auf- 
gefaBt; besonders die Schlange ist dasienige Tier, das in indonesischen Mond- 
mythen immer wieder herhalten mu; das ist noch verstandlich; aber auch das 
Krokodil ist nicht selten. Warum dies? Der Hirsch, der in der Mythe von den 
Zwillingen die Kokospalme stiitzt, der in der einen Mythe Laga Doni gehart, 
der gejagt und daraufhin die Veranlassung zur ewigen Feindschaft der beiden 
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Parteien wird, stammt wahrscheinlich aus der Sonnenmythologie, um sich mit 
den aufgefiihrten Mondelementen zu einem Ganzen zu verbinden. Gerade die 
hohere Jagdkultur verehrt als Héchstes Wesen die Sonne. Und diese Auf- 
fassung scheint sich wiederum durch die Verschmelzung der Namen Lera 
Wulan, Sonne und Mond, zum Namen des Héchsten Wesens zu bestatigen. 


Sehr haufig findet man in Indonesien den Mond mit der Sintflut. ver- 
bunden, wie es auch in unseren Mythen der Fall ist. Es ist kaum ein anderer 
Grund dafiir zu finden als die Beobachtung und Erfahrung, daB mit dem 
Mond und seinen Bewegungen Ebbe und Flut des Meeres Hand in Hand 
geht. In manchen Mondmythen heiBt es von den dort genannten mondmytho- 
logischen Personen, daB sie das Meer emporziehen. 


Weitverbreitet, wenn nicht allgemein, ist in Indonesien die Anschauung, 
daB der Mond ein Stein sei. Warum wieder? Aber es ist so. Mit unzweideuti- 
gen Worten wird dies in einer Mythe aus Riung gesagt, wo ein groBer Stein 
mit einem Waringinbaum in der Mitte sich auf einmal in die Luft erhebt und 
um die Erde zieht, um nach einiger Zeit wieder an seinen Platz zuriick- 
zukehren. Und wie die Leute verwundert dem Davongehenden nachsehen, 
erkennen sie, daB es der Mond ist. Woher solche Phantasmen? Und doch 
macht man im Nachbargebiet von Riung, im Ngadha-Gebiet, derartige An- 
sichten tiber den Mond zum Ausgangspunkt der vielberedeten und viel- 
umstrittenen Megalithkultur. Déva hat dort den Mythen gema8 das Gebot 
ergehen lassen, allerorten Steinbauten aufzufihren, ja sie sollen geradezu einen 
Ring um die Welt bilden. Das kann wiederum keinen anderen Sinn haben, als 
daB Déva, der Hochste Gott, mit dem Mond identifiziert wird und durch sein 
Vorbild die Menschen zu Steinbauten anhalt. Nimm dazu den Waringinbaum 
und du hast die zahlreichen Steindenkmaler im Ngadha-Gebiet, ttberschattet 
von gewaltigen Waringinbaumen! Und so wird im Solor-Gebiet Péni, die 
Tochter Laga Doni’s, bei ihrer Wiederkunft auf Erden vom Himmel her in 
einen Steinklotz verwandelt; das Stammkampong der Demons heift Mula 
Wato, Steinsetzung, Steinbau; die Frau des ersten Demon legt ihre Eier in 
einen Felsenspalt, aus denen Kinder hervorgehen, die die Milch aus den 
steinernen Briisten ihrer Mutter saugen; gestoBene Steine bilden die erste 
Speise der DemonspréBlinge; der groBe Ast des Beringinbaumes, der tber 
den Stein seine Aste breitet, sind die Demons, der kleine die Padzis. 

Der Stammvater der Padzis ist Herr des Todes, der Elefantenzahne 
und der Wulin’s. Bei Neumond stirbt der Mond; vula mata, der Mond ist tot, 
sagen ausdriicklich die Ngadha. Die Padzis sind durch den Dunkelmond ver- 
sinnbildet; und daher ist ihr Stammvater auch der Herr des Todes. Der 
Elefantenzahn ist der Sichelmond, und das Wulin, das weiBe Muschelhalsband, 
zur Zeit des Krieges getragen, dasselbe. Die Stammutter der Padzis heiBt 
Bui Lomi. Bui bedeutet die Erde, und der Dunkelmond ist ja deren Symbol, 
iiberdies ist sie eine Hexe und Leichenfresserin. — Der Hellmond wird vom 
Dunkelmond gleichsam gefressen; und die Erde gilt auch als Leichenfresserin, 
da sie die Menschen nach ihrem Tode wieder in ihren Scho8 aufnimmt. Aus 
der Leiche zaubert sie alsdann Fische hervor; und die sind der Hellmond, der 
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nach dem Neumond wieder am Himmelszelt erscheint. Das gliihende Eisen im 
After der Frau, mit dem sie bestraft und getétet wird, ist das gleiche. 

Die Demons ziehen Kerbauen; der Hellmond. Bei Dunkelmond ver- 
schwinden sie; sie werden von den Padzis gestohlen; und die Demons erhalten 
nur Knochen und Steine zuriick; wiederum Mondmotive. Das wird AnlaB zum 
Kriege; das ist der bestandige Krieg zwischen Dunkelmond und Hellmond 
und die unablassige Feindschaft zwischen Demons und Padzis. 

Die Demons sehen die Padzis nur vom Riicken an; der dunkle Halb- 
mond und der helle Halbmond wenden einander ja tatsachlich stets den Riicken 
zu. Sie gelten einander als Futter; der immerwahrende Wechsel zwischen 
Hell- und Dunkelmond weckt die Idee, als ob sie einander auffraBen. Und 
das ist auch der Grund, weshalb die Padzis tiberhaupt 6fter in den Mythen 
als Hexen, Damonen und Leichenfresser erscheinen. 

Die bloBe Gegenwart der Padzis verdirbt die Korke, das Opferhaus, 
bringt sie zum Einsturz; die Padzis haben nach der einen Behauptung infolge- 
dessen nicht einmal eine Korke. Die Korke ist sicher wiederum nur der Hell- 
mond selbst; denn in anderen Gebieten wird das Haus und Teile desselben 
mit dem Himmel oder Himmelskérpern und deren Teilen verglichen. In Lio 
z.B. heiBt es von Dua, dem Héchsten Wesen: Dud yéta lulu wula, Dud im 
Hinterzimmer des Mondes; oder auch: Dud yéta paru ladza, Dud auf dem 
hoéchsten Séller; Séller ist aber das Bild vom Himmelszelt. Ahnlich in Ngadha: 
ebu Awa zéta léna, Stammvater Awa droben im Himmel; /éna bedeutet aber 
im Lio die obere Ausweitung der Hauswande. Sind die Padzis da, der Dunkel- 
mond, dann stiirzt die Korke ein, der Hellmond muB schwinden. 

Der Hellmond und Dunkelmond versinnbilden auch die beiden Seiten 
in der Idee vom Hoéchsten Wesen bei den Eingebornen; Lera Wulan ist giitig 
und menschenfreundlich und verlangt trotzdem Menschenschadel als Opfer 
in seiner Korke. Und wegen dieser Doppelseitigkeit in seinem Wesen scheidet 
er die Menschen in zwei Parteien, in Demons und Padzis, und verlangt von 
imnen, daB sie sich zu seiner Ehre und seinem Wohlergehen gegenseitig 
umbringen. 

Das Demon-Padzi-Problem ist also seinem Ursprung und Wesen nach 
kein politisches, sondern ein mythisch-religidses. 


4. Wo ist die Feindschaft entstanden? 


Die Mythen verlegen den Beginn der Feindschaft unter den Demons und 
Padzis an den Anfang der Welt, aber in das eigene Land, in ihre jetzigen 
Wohnsitze. Nur eine Mythe spricht von Kroko Puken; und dort sei sie 
hervorgegangen aus einem Streit um Wasser. Ein Clan (Totemgemeinschaft) 
verlegt noch die Herabkunft der Korke, des Opferhauses, vom Himmel eben- 
dahin; und diese hangt ja in gewisser Weise auch mit dieser eigenartigen 
Feindschaft zusammen; es handelt sich dabei um Wasser, d. h. sicher um 
Regenversorgung. AuBerhalb der Mythen ‘sagt man immer wieder, daB die 
Padzis vor den Demons da waren, diese erst spater eingewandert sind; die 
Demons sind aber die Trager der Idee, die in der Feindschaft mit den Fondas 
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sich kundgibt. Sind sie wirklich erst im Solor-Archipel auf diese Idee ge- 
kommen oder haben sie dieselbe aus ihren fritheren Wohnsitzen mitgebracht? 
Die einzelnen Clane der Bevélkerung geben ihre Herkunft in ganz verschie- 
dener Weise an; danach méchte ich sie in vier Gruppen einteilen: a) die Land- 
eingesessenen, solche, die behaupten, die eigentlichen Eingebornen zu sein, von 
den umliegenden Bergen abzustammen (ilé dzadi) und deshalb das erste Recht 
auf Grund und Boden zu haben; 6 ) die von Sina Dzawa kamen, von Westen; 
c) die ihre Heimat nach Kroko Puken verlegen; und auf die Frage nach dessen 
Lage weisen sie stets nach Osten; hinter Lomblem; d ) Zugewanderte von 
sonstigen Inseln. Die Abkémmlinge von Sina Dzawa modifizieren dies bis- 
weilen noch etwas und sagen: von Sina Dzawa Malaka, von Sina Dzawa Keli, 
von Sina Dzawa Kroko Puken. Ein Clan erzahlte, er ware auf einem Berge 
von Sina Dzawa nach dem Tandjung gebracht worden. VaTTeR sagt in seinem 
Buche ,,Ata Kiwan“ iiber die beiden Parteien folgendes: ,,Der Name ,Patji‘, den 
die Kiistenbewohner in der Lenuratmythe tragen, und der Name ,Demong‘, 
dem wir beim ersten Radja von Larantuka begegnen, sind offenbar bald nach 
der legendaren Griindung des Reiches auf jene beiden grofen, sich bekampfen- 
den Gruppen innerhalb der Bevélkerung des Solor-Archipels iibergegangen, 
in welche sie bis auf den heutigen Tag gespalten ist. In der groBen, im 17. Jahr- 
hundert verfaBten Chronik der Dominikaner werden sie als ,Pagi-naras‘ und 
,Damo-naras‘ bezeichnet und mit den Guelfen und Ghibellinen des europaischen 
Mittelalters verglichen. Nara ist javanisch und bedeutet ,Mensch‘; Damonaras 
und Paginaras entsprechen also mindestens dem Worte nach vollkommen den 
orang Demong‘ und den ,orang Patji‘, wie die beiden Gruppen heute auf 
malaiisch heiBen... Interessant ist es nun, daB der Ursprung der beiden 
Namen auf Java zu suchen ist und auf weit zurtickliegende Beziehungen 
unserer Inseln zum Westen des Archipels hindeutet.“ 


Wo liegt nun der Ursprung? Ich glaube nicht, daB aus diesen Angaben 
eine auch nur einigermaBen gegriindete Sicherheit oder auch nur Wahrschein- 
lichkeit zu gewinnen ist. Da kam, wahrend ich auf den Solor-Inseln dieser 
ratselhaften Erscheinung nachging, wie gerufen und gemacht fiir den Zweck 
der Aufklarung derselben im ,,Anthropos“ ein Aufsatz von P. Rup. RAHMANN: 
Gottheiten der Primitivstamme im nordéstlichen Vorderindien (,,Anthropos“ 
XXXI [1936], S. 37). Mit Staunen las ich da der Ahnlichkeiten und Uber- 
einstimmungen in den Kulturelementen so viele und so charakteristische, da} 
sie unmdglich durch bloBen Zufall hier und dort in solcher Weise zusammen- 
gewiirfelt worden sind, oder daB sie sich durch den BastiAn’schen Elementar- 
und Vélkergedanken erklaren lieBen; denn solche Parallelen schafft auch nicht 
die gleichartigste Natur und Umgebung der Volker. Im folgenden werden die 
einzelnen Elemente nach ihrer Ubereinstimmung bei den Munda-Stammen, 
denn um die dreht es sich, und im Solor-Archipel, dort nach dem Aufsatz von 
P. RAHMANN, hier nach meinen eigenen Untersuchungen uber Sprache, Religion 
und Soziologie angefihrt. 

Von beiden feindlichen Parteien, den Demons wie den Padzis, heiBt es in 
den Mythen unter anderem, daB ein Berg sie geboren, hervorgebracht, sie 
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also Kinder der Berge und die Berge ihre Heimat seien; die Abstammung 
von den Bergen spielt eine gleichbedeutende Rolle bei den Munda-Stammen. 
In den Hauptmythen iiber Demons und Padzis nimmt die Feindschaft auf 
~ einem Berge ihren Anfang. 


Die erste Mythe verlegt den Ursprung auf den héchsten Berg von Mittel- 
Adonare, den Seburi oder Taburi, auch wohl Seburi Bui genannt. Radza Laga 
Doni, der als Stammvater der beiden Gegner genannt wird, wohnte auf dem 
Seburi oder auf dem Berge Wotang (Botung). Se oder Ta ist bestimmt nur ein 
Prafix zu Buri; wie z. B. auf dem Tandjung ein Mi vor den Namen der Insel 
Sukun gefiigt wird und dort Misoko hei®t. Im Munda aber bedeutet buru 
zugleich Berg und Berggeist oder Berggottheit. Auch auf Flores ist der- 
gleichen 6fter der Fall: Inerié ist der héchste Berg von Ngadha, ist aber auch 
die ihn bewohnende Berggéttin; so auch Suri Laki im Nagegebiet. Marang 
Buru der Munda = hoher Berg und hoher Gott des Berges, schiitzt die Birhor 
(Waldmenschen) auf ihrer Flucht vor den Santal. Ist das nicht, als ob die 
von den Demons mifachteten Padzis auf der Flucht vor ihren Feinden seien? 
Der Name Bui bedeutet ,,Erde“ und kommt in den Munda-Mythen und den 
Padzi-Demon-Mythen im Solor-Archipel vor. Bui ist dazu der Name eines 
Dorfes am Seburi. Bui ist nach einer Mythe aus Lekung auch die Stamm- 
mutter der Padzis. Die Erde wird iibrigens in ganz Indien als Mutter auf- 
gefaBt; anderseits ist Marang Buru nicht nur Berggott, sondern auch Erdgott; 
im dem Namen Seduri Bui haben wir dann also beide Namen vereinigt. Oben- 
drein ist Marang Buru noch Vegetations- und Regengott; und Regen und im 
Gefolge davon auch Vegetation wird ja von den Bergen erbeten, hier und dort; 
und die Feindschaft der Demons und Padzis hat in letzter Linie auch keinen 
anderen Zweck, und aus keinem anderen Grunde werden deshalb Kriege und 
Kopfjagden zwischen beiden unternommen, werden Menschenschadel und 
Menschenblut als Opfer gebracht. Marang Burw’s eigentlicher Name soll 
Lita sein;.am Seburi, wo die Feindschaft ausbrach, liegt als Hauptkampong 
Lité; auf dem Tandjung wird von den dortigen mythologischen Kampongs 
eigens betont, daB. die Namen der Kampongs auch die Namen der dortigen 
K6nige waren; hier ist der Name auch am besten so zu erklaren, zumal wenn 
man bedenkt, daB /ité im Solor ,,Heil, Segen, Gliick’’ bedeutet. In Ngadha 
auf Mittel-Flores haben wir ein Gleiches: déva hei®t Gott und heiBt segnen, 
Heil und Gliick gewahren. So wird Lita und Lité wohl ein und dasselbe sein. 
Nicht weit von Lité liegt Horo Wura, womit es die gleiche Bewandtnis wie 
Lité hat: Horo(koro) bedeutet in den Munda-Sprachen Mensch; r wechselt in 
verschiedenen Solor-Dialekten haufig mit 7, 6 mit w. Auf Solor bedeutet holo 
Mensch; in Lio hei®t holo oder kolo Kopf und wird als Klassifikationswort 
fur Mensch gebraucht. Die Insel Lama Holo, Solor, wird deshalb nichts 
anderes sein als ,,.Menschenland“. Wura im Namen des Kampongs ist dann 
kaum ein anderer als der Gottesnamen Bura bei den Munda. Aus diesen und 
anderen Namen sieht man nur das Bestreben der Menschen, durch sie das 
Andenken an die ehemalige Heimat wachzuhalten. 


Bei den Munda spielt die ,,Alte Frau, alte Matrone, die Old Lady“, wie 
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sie in englischen Werken tiber die Munda genannt wird, in Mythe und Religion 
eine groBe Rolle; auch hier haben wir die , Alte Matrone, Wae Bélek“ in den 
Mythen iiber die Demons und Padzis wie auch sonst haufig. Eben diese ,,Alte 
Matrone“ wird in einem Steinblock verehrt. Aus den Mythen wissen wir, daB 
hier allerdings nicht Wae Bélek selbst in einen Steinblock verwandelt wurde, 
wohl aber ihre Pflegetochter Péni, die eine Tochter Laga Doni’s war und zum 
Wasserschépfen vom Himmel kam. Das bedeutet aber nur einen Schritt weiter 
in der Mythologie: Wae Bélek ist der Mond, die Urmutter; die versteinerte 
Pflegetochter der Neumond. Und Péni ist kaum eine andere als die Pennu 
der Munda, die dort als Erdmutter verehrt wird; der Dunkelmond Sinnbild der 
Erde; und der Stein auch; daher die haufige Verbindung in Indonesien Watu 
tana oder Tana watu fiir Erde oder Erdgéttin. Bei den Demons in West- 
Adonare mu8 das Menschenblut nur die Erde netzen, um Regen zu bekommen. 
Anderseits wird es den Padzis veriibelt, daB sie nicht der Erde opfern; auch 
bei den Munda haben wir diese Zweiteilung, daB die eine Partei Menschen- 
opfer der Erde bringt, die andere aber nicht. 

Thlen ist der Schlangengeist der Mundas; wird er mit Menschenblut 
gefittert, bringt er Gliick. In den Mythen iiber die Demons und Padzis schiitzt. 
eine Schlange die beiden Knaben. Auch werden hier Schlangen nicht getétet, 
wenn sie in ein Haus kommen; manchenorts wird ihnen sogar geopfert, da 
sie als Vorfahren angesehen werden, die in Schlangengestalt ihre Nachkommen 
an die Opfer erinnern, die sie an die Verstorbenen zu entrichten haben. Thlen 
erscheint auBerdem als Katze und spielt mit den Opfergaben; so sieht man 
Wae Bélek, die Alte Matrone, des 6fteren in Gestalt einer Tigerkatze. 
Lakusing, die Katze, und in Gestalt einer Katze hilft den Demons auf dem 
Tandjung im Kampfe gegen die Padzis; als ,,Alte Frau, Wae Bélek“, leistet 
sie auf West-Adonare derselben Partei gleiche Dienste. 

Masan Doni oder Laga Doni oder Doni Bélen, der schlieBlich mit dem 
Héchsten Wesen identisch ist, ist auch der Stammvater der Demons und 
Padzis; derselbe kann wiederum kaum ein anderer sein als der Maha Dania 
der Munda. S wechselt in der Solor-Sprache, aber wie es scheint auch in den 
Munda-Sprachen, haufig mit 4; n wird oft vor Dentalen eingefiigt. Masan 
bedeutet dann, wie auch /aga und bélen, ,,groB“. Ausdriicklich wird gesagt: 
Doni Bélen ist Lera Wulan. Maha Dania erhielt Menschenopfer bei Diirre und 
Hungersnot, und fiir Lera Wulan wird unter den gleichen Umstanden das 
gleiche getan. Im geheimen erhalt Maha Dania heute noch Menschenopfer; 
daher wagen sich die Leute zu solchen Zeiten nicht aus ihrem Dorfe, um nicht 
zu diesem Zwecke weggelockt und getétet zu werden. Lera Wulan = Laga Doni, 
Masan Deni gibt iiberdies selbst die Korke, die als Speicher fir ihn mit 
Menschenschadeln zu fiillen ist. 

Duar ist Waldgott bei den Munda-Stémmen der Chero und Kharwar. 
In verschiedenen florinesischen und soloresischen Dialekten herrscht das 
Bestreben, Konsonanten, besonders wenn in anderen Sprachen oder Dialekten 
deren mehrere aufeinander folgen, zu vermindern oder gar abzuwerfen, oder 
sie werden auch in andere Konsonanten verwandelt; umgekehrt werden in 
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Riung solche auch hinzugefiigt, z. B. in Ngadha Diva Oba in Riung Ndival 
(Ndivar) Lobak; beide die gleichen mythologischen Personen. Nun, im Solor- 
Gebiet ist dua = Wald, Busch; in Maumere (Sika) twang, idem; in Lio ndua, 
Wald, Wald- und Bergland; Dud ist in Lio das Hochste Wesen; in Ngadha 
dua wiederum Bergland. Nun wohnte aber Laga Doni, Masan Doni nach einer 
Mythe auch auf einem Berge, auf dem Seburi oder auch auf dem Berge Wotang 
(Botung) und heute noch steht auf dem Gipfel desselben ein Wald zu dessen 
Andenken, weshalb jede Beschadigung desselben verboten ist. Uberdies fuhrt 
Masan Doni in einer Mythe selbst noch den Namen Dua; Masan Doni Dua 
Dajong; Dajong \a8t sich nach den hiesigen Spracherscheinungen leicht von 
Dongar, auch ein Gottesname bei den Munda und Higelgott, ableiten: r wird 
dz oder j, und Metathesis ist sehr haufig! In Masan Doni Dua Dajong ver- 
einigen sich demnach eine Anzahl der hervorragendsten mundanesischen 
Gottesnamen. AuBerdem kommen im Solor-Gebiet wie auch bei den Munda 
allerorten heilige Biische und Walder vor. Auf Solor werden dann noch Stein- 
blécke in Waldern und auf Feldern als heilig verehrt bzw. als Opferplatze 
gebraucht; wie bei den Munda-Stammen. 


Die Korku, ein Munda-Stamm, verehren Sonne und Mond, das Solor- 
Gebiet hat auch Sonne und Mond, Lera Wulan; Lera Wulan gibt die Korke 
als Opferhaus; nach einer Mythe ist dies in Kroko Puken geschehen. Bei den 
Korkus wird allerdings kein Opferhaus erwahnt, wohl aber wird dort Mutua 
Deo in Steinhaufen inmitten des Dorfes verehrt, und im Solor-Gebiet liegen 
solche Steinhaufen gerade vor der Korke und werden in manchen Gegenden 
treuer gehtitet als die Korke; die Korke ist vielenorts verschwunden, aber die 
Steinhaufen (nuba nara) hat man immer noch. Sollten nicht schlieBlich auch 
die Namen Korku, Korke, Kroko (Puken) ein und dasselbe sein? Puken = 
Anfang, Beginn, Stamm, und kroko (koko) héchstwahrscheinlich das gleiche; 
also Stammland. Korku ist das westlichste Gebiet der Munda-Stamme. Das 
Kroko Puken hinter Lomblem ware dann vielleicht so aufzufassen, daB die 
Auswanderer von Korku ihre neue Niederlassung nach ihrem alten Heimatsort 
benannt hatten. 


Neben den Menschenopfern finden sich noch groBe Ahnlichkeiten in ande- 
ren Opfern bei Mundas und Soloresen. Charakteristisch sind nach P. RAHMANN 
die sogenannten periodischen Opfer bei den Mundas, die erst immer nach 
mehreren Jahren stattfinden; solche Opfer gibt es auch auf dem Tandjung. 
Man 1a8t Opfertiere mehrere Jahre frei umherwandern, die voa niemand 
getotet werden dirten, bis die Zeit gekommen, daB sie zum Opfer geschlachtet 
werden sollen; so Ziegen in Ost-Adonare gelegentlich eines Korkenbaues; 
ebendort weife oder rote Hahne in bestimmten Clanen. Also auch hier perio- 
dische Opfer. Bei den Mundas sind Kerbauenopfer noch ziemlich haufig, 
aber im Solor-Archipel gibt es kaum noch Kerbauen; aber werden sie auch 
nicht mehr geopfert, so werden sie doch noch erwahnt bei den, Opfern; dafiir 
sind die Ziegen eingetreten. Und so heiBt es denn in den Opfergebeten, daB 
Lera Wulan die witi sora, die Kerbauenziege, d. h. gro® wie ein Kerbau, 
annehmen wolle! 
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Ahnlich kommt der Rauschtrank als Opfergabe bei den Mundas und bei 
den Soloresen vor. Im Himmel steht einer Mythe zufolge eine Kolipalme vor 
der Korke des Masan Doni, und die Kolipalme liefert ja den Saft fiir den 
Rauschtrank. Und diesen Palmsaft zapfen und den Rauschtrank davon bereiten 
ist im Solor-Archipel eine der wichtigsten taglichen Arbeiten der Manner; 
Feldarbeit und Palmweinzapfen, darin geht das Leben der Manner hier so 
ungefahr auf; und wenn er das gut besorgt, dann hat er den Namen eines 
Ehrenmannes. Marang Buru, der ja im Grunde im Masan Doni iibereinkommt, 
lehrt die Birhor die Herstellung eines alkoholischen Getrankes; Sing Bonga 
unterrichtet die Menschen tiber das Bierbrauen, was ja auch ein alkoholisches 
Cetrank ist. Am Seburi-Bui auf Mittel-Adonare wird Laga (Masan) Doni bei 
Sturm und Unwetter Palmwein geopfert. 


Zur Zeit von Epidemien reitet Pat durch die Dorfer; Ahnliches wurde 
mir hinter dem Ilé Mandiri erzahlt. 

Lankan bedeutet oben, Himmel bei den Mundas; er ist auch der Gott der 
Sora, eines Munda-Stammes; kelen im Soloresischen ist nur die Umkehr von 
lankan und bedeutet dasselbe und wird in Gebeten an Lera Wulan auf Ost- 
Adonare als Héchstes Wesen aufgefaBt. 


In einer Munda-Mythe wird Marang Buru mit seinem Anhang aus dem 
Himmel auf die Erde verwiesen; Laga Doni wird von Lera Wulan zum Tragen 
der Erde verurteilt. 

Ata Kiwan‘, so betitelt VATTER sein Buch iiber die Bewohner des Solor- 
Archipels. Bergmenschen, Bergvélker, so nennen sich ja alle Bewohner der 
Solor-Inseln, es muBte denn sein, daB sie ihre Wohnsitze unmittelbar an der 
Kiste haben, mit europdischer Kultur schon ein wenig tiberfirni®t sind und 
darauf Wert legen. Nicht nur die Stammvater der beiden feindlichen Parteien 
sollen aus den Bergen geboren sein, sondern auch ein grofer Teil der Totem- 
clane pochen gerade auf ihre Abstammung von den umliegenden Bergen und 
machen diese Abstammung als Rechtstitel auf den Besitz von Grund und 
Boden geltend; diese Clane verehren dann auch diese Berge als ihre besonderen 
Beschiitzer. AuBerdem hat jedes Dorf seinen eigenen Schutzberg, oder wahlt 
sich einen solchen. Bei den groBen Feldfesten und Feldopfern wendet man sich 
dann bei den Gebeten nach den Bergen hin und bittet sie um ihren Segen; 
genau so machen es die Munda auch. Die groBen Felder an den Berghangen, 
an denen die Clane und Familien ihre Teilfelder haben, heiBen in der Munda- 
Sprache tangr, in der Solor-Sprache etang. 

Es kommen dann noch Mythen bei den Mundas vor, die ganz ahnlich 
solchen von den Solor-Inseln lauten; ich will sie hier nicht auffiihren, um den 
Aufsatz nicht allzu weit auszudehnen. Barnda und Sing Bonga sind darin die 
Hauptpersonen. Von diesen leiten sich wahrscheinlich die Beinamen der beiden 
feindlichen Parteien her: die Padzi heiBen namlich auch Béda, die Demon 
Pagong. Die Bildung davon ist gemaf den Spracherscheinungen hier leicht 
méglich; auch Demon (Damo) kénnte sehr gut die Umstellung von Munda 
sein; denn, wie schon bemerkt, kommt Metathesis hautig vor; und stimmhafte 
und stimmlose Konsonanten wechseln oft. 
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P. RAHMANN sagt in seinem Aufsatz: ,,Das Héchste Wesen der Munda- 
Stamme ist jetzt die Sonne Sing Bonga. Doch kommt auch der Mond vor, aber 
in untergeordneter Stellung. Doch 14Bt sich mit groBer Wahrscheinlichkeit 
nachweisen, daB es urspriinglich der Mond war; die Sonne ist zu diesem 
Range mit der Ubernahme des Totemismus von den Gond aufgestiegen.“ Auf 
den Solor-Inseln nun ware eher das Umgekehrte mit Lera Wulan der Fall; da 
tritt vielmehr der Mond in den Vordergrund. Das wiirde allerdings mehr den 
alteren Verhaltnissen unter den Munda-Vélkern entsprechen. Der Solor-Archi- 
pel besitzt aber auch Totemismus; der Ursprung der einzelnen Totems wird 
aber meist durch Mond-Mythen erklart; was eben beweisen diirfte, daB sie 
urspriinglich den Mond verehrten und diese Verehrung auch auf die Totemtiere 
iibertrugen; und daher auch wohl die starke Beeinflussung mit Mutterrecht 
im Totemismus der Munda; anderseits wieder wird auch die Jagd hervor- 
gehoben. Barnda und Sing Bonga sind wahrscheinlich der Mond, zugleich aber 
auch tiichtige Jager; und wiederum kommt auch eine Jagd in der Ursprungs- 
mythe der Feindschaft zwischen Demon und Padzi vor. 

Doch geuug. Die Ubereinstimmungen sind so zahlreich und so charak- 
teristisch, daB man dieselben nicht dem Zufall in die Schuhe schieben kann; und 
BasTIAN mit seiner Theorie kann sie auch nicht erklaren. Ein Teil der Munda 
muB von Vorderindien ausgewandert und im Solor-Archipel eingewandert sein; 
sie haben auch die Menschenopfer und die Kopfjagden mitgebracht; nur eine 
Feindschaft ahnlich die der Padzis und Demons 1aBt sich nicht deutlich er- 
kennen. Von Einwanderung erzahlen die meisten Clane. Die Primitivstamme in 
Vorder-Indien sind bestimmt einmal verbreiteter gewesen als heutzutage; denn 
jetzt bilden dieselben nur noch Inseln inmitten der Hindubevélkerung. Diese 
muB also die Primitiven aus ihren Sitzen verdrangt und sich zwischen sie 
geschoben haben. Die im Solor-Archipel einwandernden Munda — Demon — 
haben dann die schon vor ihnen ansdssigen oder eingewanderten Volksstamme 
einfach zu Padzis gemacht, um das strenge Gebot ihres Hichsten Gottes auch 
hier zu erfiillen, und ihm stets Menschenopfer, falls er solche verlangte, an- 
bieten zu k6énnen. 


5. Auch Hinduismus mit im Spiele? 


Also ein Zusammenhang mit den Munda-Stammen besteht; diese aber 
sind rings von Hindus umgeben; und unter ihnen wohnen auch Hindus; des- 
halb kann eine gegenseitige Beeinflussung nicht ausbleiben. Hier ist aber nicht 
so sehr der jiingere, neuzeitliche Hinduismus gemeint, sondern der altere, vor- 
buddhistische, der Brahmanismus. Die heutigen Munda geben eine solche 
Beeinflussung nicht nur zu, sondern sagen es ausdriicklich immer wieder 
(invariably). Besonders von Menschenopfern und dem Gott Maha Dania 
behaupten sie, daB sie von den Hindus kommen. Die beiden feindlichen Par- 
teien auf den Solor-Inseln nennen sich Demon-nara und Padzi-nara. VATTER 
sagt davon, daB nara ein javanisches Wort sei und Mensch bedeute. Dariiber 
frage ich den ehemaligen Schulinspektor RapEN Papma von Larantuka ge- 
borener Javaner und Angehériger des dortigen Adels, ob das der Fall sei. 
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Ja, sagt er, aber altjavanisch, Kawi, aus dem Sanskrit iibernommen. Fs lebe 
noch fort in ,,zoro“; ein Titel fiir die Séhne einheimischer Fiirsten. Also weist 
das Wort nicht nur nach Java, sondern nach Vorderindien zum Hinduismus. 
VATTER Sagt, nara bedeute Mensch; daher ist Demonnara und Padzinara soviel 
wie das malaiische orang, orang Demon, orang Padzi. Das ist richtig. Tat- 
sachlich bedeutet ja auch im Sanskrit nara soviel als Mann, Mensch; daher 
Leute des Demon und Leute des Padzi. Und im Soloresischen hat es ungefahr 
dieselbe Bedeutung: Nachkomme, Anhanger, Parteiganger, Partei, Anteil. 
Doch wenn die Demons von den beiden Parteien reden, wollen sie den Titel 
nara den Padzis nicht zuerkennen, jedenfalls nicht iiberall; sie sagen dann 
Padzi Béda. Das zeigt aber nur wieder, daB sich nur die Demon als die 
Trager und Erben der in dem Gegensatz von Demons und Padzis zum Aus- 
druck kommenden Idee betrachten. 


Doch soll zum Beweise eines tieferen Zusammenhanges mit dem Hin- 
duismus erst noch einiges andere angefiihrt werden. In den Urstandsmythen 
und auch in solchen tiber den Ursprung der Feindschaft, besonders am Ilé 
Mandiri, findet man fiir ,,gebaren, zeugen, hervorbringen, schaffen“ immer 
wieder drei Sanskritworte: dzadi, déwa, sura(t). Die beiden letzteren sind im 
Hinduismus Namen fiir Gottheiten; sie haben also die Wandlung mitgemacht 
wie viele andere hinduistische Gottesnamen auf Flores, die zu Verben oder auch 
Adjektiven geworden sind und dann in der Regel eine besondere Seite eben 
jenes Héchsten Wesens ausdriicken. Déwa bedeutet in Ngadha, Mittel-Flores, 
immer noch Gott, das Héchste Wesen, oder auch die ihm untergebenen Gott- 
heiten; es bedeutet auferdem noch ,,segnen, Glick und Heil verleihen“. In 
Teilen Riungs, des Nachbargebietes, hat es die Form ,,dhéwa“ als Name des 
Hochsten Wesens; in Ngadha heift es in dieser Form soviel als ,,weise, ver- 
standig, begabt“, aber auch ,,mit einer Fackel leuchten“; in Lio ist déwa zum 
Teil auch noch Gottesname und kann statt dua gebraucht werden; in Sika 
bedeutet es ,,verkiinden“. ,,Swra‘‘ in Ngadha und Lio = Schicksal, Los, Glick; 
in der Form suca = beten, Zauberspriiche hersagen; in Sika Aura (h mit s 
vertauscht) = vorher verkiinden, weissagen. Fiir das Solor-Gebiet macht es 
dann keine Schwierigkeit, daB déwa und sura ,,hervorbringen, schaffen“ be- 
deutet als Tatigkeit des Héchsten Wesens. 


Maha Dania der Munda kann nur mit Masan Doni identisch sein; dieser 
ist, wie schon gezeigt, in letzter Instanz das Héchste Wesen selber, also 
Lera Wulan. Wird Masan Doni auch von Lera Wulan zum Trager der Erde 
degradiert und Doni Dunia genannt, so bezeugt dies ja gerade das Zusammen- 
treffen zweier Kulturen, bei dem dann die eine tiber die andere die Oberhand 
gewinnt. Auf Solor und Adonare wird auch Lahatala Dunia als Hochstes We- 
sen genannt, jedoch gleich mit Lera Wulan. Von Lahatala herrscht die An- 
nahme, daB es die Umbildung des arabischen, mohammedanischen Al/ah taala 
sei. Sprachlich ware das méglich; aber im Rahmen des Kulturganzen betrachtet, 
ist es anders. Unleugbare Beziehungen zum Hinduismus bestehen nun einmal. 
Dunia ist Sanskrit und bedeutet ,,Erde“; ta/a ist auch Sanskrit und bedeutet 
auch die ,, Erde, Erdoberflache“; Lahatala hat neben der Bedeutung ,,Hochstes 
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Wesen“ wie auch dessen Abkiirzungen ‘aa und Ja die Bedeutung Scham, 
Geschlechtsglied; so wurde mir das La in dem Namen der Sippe Labuan er- 
klart; /ahatala und /aha habe ich in derselben Bedeutung in Solor-Texten 
gefunden; Sanskrit heiBt ,,Scham“ /ajja; im Ngadha und Lio aber lasé, was 
zweifellos nur eine andere Form von daha ist. Eben haben wir noch gesehen, 
da® déwa und sura eigentlich indische Gottesnamen sind, hier aber hervor- 
bringen, zeugen, gebaren, schaffen bedeuten; menschliche Zeugung und gott- 
liches Schaffen flieBen also ineinander iiber. Dazu wissen wir, daB der Gott 
Siwa im Symbol des Linga (Geschlechtsglied) verehrt wird, haufig in Stein 
gehauen, oft mit einem steinernen flachen Untersatz darunter, das weibliche 
Geschlechtsglied darstellend. Das ist bestimmt nichts anderes als die stilisierte 
Form der primitiven Steinsetzungen der primitiven Megalithkultur, die sowohl 
in Indien selbst als auch auf Flores und anderswo in Bliite steht; denn da 
heiBen die stehenden Steine die ,,mannlichen“, die davorliegenden flachen die 
»weiblichen Steine“. Uberdies wird ja von allen Kennern des Hinduismus ein 
groBer Einflu8B der Religionen der primitiven Bevélkerung Indiens gerade auf die 
Gottheit Siwa’s zugegeben. — Siwa ist der Gott der alles hervorbringenden 
und alles vernichtenden Zeit; er ist aber auch Berg- und Hiigelgott. Besonders 
als Berggott fiihrt er neben dem Namen Siwa auch den Namen Sankara, bei 
den Munda-Volkern in derselben Eigenschaft /iankara; seine Frau als Berg- 
gottin heiBt Guri oder Gauri. Und der héchste Berg der Erde, der Gaurisankar 
im Himalaja, hat nach diesen beiden Gottheiten seinen Namen erhalten. In 
Verbindung mit Siwa und Gaurisankar gibt es auch eine Sintflutsage, ahnlich 
wie die von Adonare tiber den Ursprung der Feindschaft unter Demon und 
Padzi. — In Ngadha bedeutet siwa Jahr, Zeit; weiter nach Osten, in Lio, ist 
siwa zu hiwa und kiwa geworden und bedeutet dort auch Jahr, Zeit; kiwa, 
kiwang hat im Solor-Gebiet die Bedeutung von Berge, Bergland, Hochland und 
die Bewohner nennen sich ata kiwang, Bergmenschen; in Sika, zwischen Lio 
und Solor, ist nur das & in: kiwang fortgeblieben, wie es auch sonst haufig aus- 
fallt, wo in anderen Sprachen ein solches steht; iwang heift hier Bergland; ata 
iwang meist verachtlich = die Bergmenschen. Jahr, Zeit ist in Sika liwang, 
das doch auch nur eine andere Form von siwa, hiwa, kiwa sein kann; in Solor 
bedeutet Jiwang mit dem Prafix be Feind, Krieg, was ja recht gut auf Siwa, 
aber auch auf die feindlichen Parteien der Demons und Padzis paBt, die nach 
den Mythen von den Bergen abstammen, aber auch dort zu Feinden geworden 
sind; und auf der anderen Seite erwartet man wieder alles Heil von den Ber- 
gen. Da kommt die Doppelnatur Siwa’s recht gut zum Ausdruck: Siwa heift 
der Giitige und gewahrt Heil und Segen und tragt noch einen Kranz von 
Menschenschadeln um seinen Hals als Zeichen seiner Blutdiirstigkeit und der 
Menschenopfer, die er verlangt. Aber auch der Lera Wulan der Solor-Inseln 
ist ihm gleich: er wird als giitig und barmherzig gepriesen, und doch verlangt 
er Koptjagd, Krieg und Menschenopfer. — So wird es auch niemand wunder- 
nehmen, wenn Laha Tala, von dem wir ausgegangen sind und der gleich Lera 
Wulan ist, in dem einen Gebiet, auf Adonare und Solor, als der oberste giitige 
Gott, in anderen, am Ilé Mandiri als Haupt und Vorsteher aller Hexen und 
Leichenfresser gilt. In letzter Instanz ist es dann wieder die Doppelnatur 
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des Mondes, der mit den héchsten Gottheiten eine Verbindung eingegangen ist 
und in ihnen sich offenbart. 


Bui ist Sanskrit und bedeutet die Erde; hier ist sie Stammutter der 
Padzis; in Indonesien gilt die Erde aber fast allgemein als Stammutter der 
Menschen, oft aber auch als Leichenfresserin; und Bui, die Stammutter der 
Padzis, wird ja auch so beschrieben, 


Die Schlange wird allerdings beinahe in der ganzen heidnischen Welt als 
gottliches Symbol verehrt; jedoch die siebenképfige Schlange, wie sie 
auch in einer Mythe tiber die Demons und Padzis vorkommt, kann hier nur aus 
dem Hinduismus stammen, da ich sonst hier noch nie von einer solchen gehért 
habe, wo auch von Schlangen die Rede war. Im Hinduismus ruht Vischnu 
aut einer siebenképfigen Schlange, sein Haupt von den Kopfen der Schlange 
umgeben. Auch das ist bei den Hindus und im Solor-Archipel das gleiche, daB 
die Schlangen als Vertreter der Ahnen bzw. die Ahnen in Schlangengestalt 
ins Haus kommen, dort Opfer verlangen und auch erhalten oder wenigstens 
doch nicht getétet werden. Aber selbst Indra, der héchste Hindugott, erhalt 
seine Bedeutung erst durch die Schlange als Nagendra. 


Desgleichen sind die sieben Téchter Masan Doni’s auch wohl nur vom 
Hinduismus tibernommen; dort kommen sie haufiger vor und haben dort wie 
hier ihre Bedeutung als Regenspenderinnen. In Ngadha versehen sie dieselbe 
Funktion und sind da die Téchter Dzawa’s; dzawa ist Sanskrit und bedeutet 
Himmel. Diese Himmelstéchter gelten in Ngadha zugleich auch als Stamm- 
mutter der sieben vornehmsten Sippen. 


Die Feindschaft zwischen Demons und Padzis beginnt nach einer Mythe 
hinter dem Ilé Mandiri mit der Erwerbung eines guna déwa von seiten der 
Demons. Guna déwa ist ein Tier, Schlange, Kerbau, Hund, Katze, Fische oder 
Végel, die einem oder einer Gruppe von Menschen zuteil werden als Unter- 
pfard des Segens, besonders auch als Unterpfand von Tugend, Tichtigkeit, 
Tapferkeit, Mut etc. Die Demons erhielten ein solches, wurden mutig und 
verwegen und gingen darum gegen die Padzis los. Guna ist Sanskrit und 
bedeutet Tiichtigkeit, Tugend usw.; déwa = von Gott gegeben. 

All das zeigt zur Geniige, daB vom Hinduismus auf die Solor-Insulaner 
ein groBer Einflu8 ausgegangen ist. 


6. Hindus fiir die Feindschaft verantwortlich? 


Die Munda hatten noch bis in die letzte Zeit Kopfjagd und Menschen- 
opfer, ahnlich wie die Solor-Insulaner. Aber eine Parteifeindschaft wie die der 
Demons und Padzis ist kaum zu entdecken. Gibt es vielleicht im Hinduismus 
etwas, das sich mit derselben vergleichen lieBe und gar die Ursache einer 
solchen Spaltung ware? Ich glaube, das Folgende wird dies wenigstens wahr- 
echeinlich machen. Dabei folge ich hauptsachlich HiLLesranpt, Vedische 
Mythologie. . 

Haufig ist im Rigveda die Rede von den Pangi, den unversohnlichen 
Feinden der Hindus. Die Pangi waren erwiesenermafen identisch mit den 
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Parni. Wir haben schon gesehen, da die Solor-Sprache wie auch das spatere 
Sanskrit dazu neigen, den Uberflu8 an Konsonanten abzustoBen, so da aus 
Parni sehr leicht Pari wird. Pari nennen sich die Bewohner von Ost-Adonare 
selbst; r wechselt mit j und dz.. Paji heiBt man sie in West-Adonare, Padzi 
am Ile Mandiri und anderen Orten. Also schon der Name kénnte auf die 
Parni oder Pangi hinweisen. 

HILLEBRANDT erwdhnt nun verschiedene Ansichten tiber die Pangi von 
anderen Autoren. Da heift es: ,,Das Petersburger Wérterbuch sagt von den 
Pangis: ,,Pangi (eigentlich der Handler, Tauscher, der nichts ohne Entgelt 
geben will) der Karge, Knauser, Geizhals; so werden insbesondere diejenigen 
bezeichnet, welche im Opfer karg sind, oder die Unglaubigen, welche das 
Ihrige ganz behalten wollen... So heiBen auch schatzehiitende, miBgiinstige 
Damonen, welche von den Géttern und den Angiras iiberwaltigt werden.“ 

Nach Lupwia (III, § 34 und bes. 51) war der Pangi ,,ein Kaufmann 
und gehérte der Urbevolkerung an, mit der er zuweilen identifiziert wird. 
Er war wandernder Kaufmann, der zwar recht niitzlich war, aber doch ganz 
vorziiglich Scheu und Miftrauen erwecken muBte; ... war er in der Uberzahl, 
so mochte die Handelsreise sich gelegentlich in einen Raubzug verwandeln .. .“ 

BERGAIGNE (rel. véd.. I], 319) meint: Le mot pangi signifie proprement 
avare et désigne l’homme qui ne fait pas de dons aux prétres... les démons 
qui détiennent lés trésors célestes sont aussi considérés comme des avares... 
On ne s’étonnera donc pas que le mot désigne également l’ennemi mythique. 
Les pangi sont les gardiens avares de vaches célestes... 

HILLEBRANDT ist mit diesen Erklarungen nicht ganz einverstanden und 
bemiht sich, etwas anderes zu beweisen. Doch haben in diesem Falle vielleicht 
alle einmal recht mit ihren Meinungen; jedenfalls wiirden sie sich ziemlich 
ungezwungen auch auf die Padzis anwenden lassen: 

Die Pangis sind Handler, Tauscher; von den Padzis wird erzahlt,«daB 
sie auf dem Tandjung einen Markt hatten, also dort Handel trieben; aber das 
war vor Urzeiten; am Ile Mandiri brach Krieg und Feindschaft eigentlich 
wegen des Handels eines Padzi mit Elefantenzahnen und Tiichern aus; dazu 
werden noch andere Sagen iiber die Padzis erzahlt, in denen gerade sie im 
Handel eine groBe Rolle spielen; sie waren Handler und Tauscher: 

Die Pangi sind ,,Karge, Knauser, Geizhalse; so werden insbesondere die- 
jenigen bezeichnet, welche im Opfer karg sind, oder die Unglaubigen“...; 
wenn dann in den Mythen von den Padzis im Solor-Archipel behauptet wird, 
sie hatten keine Opfer fiir die Erde, sie hatten auch keine Korke, kein Opfer- 
haus, ist dann nicht in der Charakteristik der Pangi dasselbe gesagt? 


Es sind schatzehiitende, mifigiinstige Damonen.“ Ein wahres Damonen- 
geschlecht sind die Padzis auf dem Tandjung in den dort erhaltenen Mythen 
uber sie; vor allem das Weiberkampong; und die in Krokodile verwandelten 
Padzis bei der Sintflut, dort wo sich heute der See von Tanga Dei befindet. 
Ein Damon war der Mythe von Riang Wulu entsprechend auch der Stamm- 
vater der Padzi; und die Mythe von Lekung beschreibt ihre Stammutter als 
solchen. Auf dem Tandjung wird ein Demon von seiner Schwiegermutter, einer 
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Padzifrau, aufgefressen, weil er keinen Brautpreis zahlt. Erinnert man sich 
ferner daran, daB auch der Mond gerade in jenen Gegenden als Damon 
(menaka) angesehen wird, und doch anderorts als Schatzebewahrer und 
Schatzebringer gilt, und daB Demons und Padzis selbst sich mit dem Mond 
in Beziehung bringen, so paBt die Bezeichnung von ,,schatzehiitenden, mif- 
giinstigen Damonen“ recht gut auf sie; auch ,,’ennemi mythique“. 


Die Pangis machten gelegentlich Raubziige.“ Die Demons machen den 
Padzis zum Vorwurf, daB sie ihnen die Kerbauen gestohlen, den Palmwein 
fortgehoit und die Palmweinkannen zertriimmert hatten, 

HILLEBRANDT: ,,... ihrem Dichter (der Hymne X, 108) erscheinen die 
Pangis’ als ein trotziges Damonengeschlecht, das in nebelhafter Ferne ,jenseits 
der Rasa‘ wohnt. Das ist in anderen Versen selten der Fall. Sie sind da meist 
Wesen von Fleisch und Blut, deren auffallendster Charakterzug der ist, daB 
sie Indra trotz ihres Reichtums keinen Soma pressen.“ 

DaB die Padzis ein trotziges Damonengeschlecht sind und doch zugleich 
Wesen von Fleisch und Blut, wird man aus dem Vorhergehenden begreifen. 
Aber das Schlimmste bei der Sache ist, daB die Pangis Indra keinen Soma 
pressen. Soma ist der heilige Rauschtrank der alten Hindus. Soma ist auch eine 
der ausgepragtesten Gestalten unter den Mondgottern Indiens. Der Somatrank 
aber ist langst verschwunden und die Somapflanze schon seit Menschengeden- 
ken unbekannt geworden. Es ist sicher ein Baum an deren Stelle getreten. 
Der Rauschtrank der Solor-Insulaner ist der Palmwein, gewonnen aus dem 
Saft der Kolipalme, auch Opfergabe. In der Mythe von Riang Wulu hat der 
Stammvater der Demons eine Kolipalme und Palmwein, der Stammvater der 
Padzis nicht, das wird ausdriicklich hervorgehoben; die Kolipalme steht heute 
noch. Auf dem Tandjung haben die Padzis auch keinen Palmwein, sondern 
stehlen ihn von den Demons und veriiben dazu noch Frevel mit den Palmwein- 
gefaBen. Am Ile Mandiri wird ein Padzi von der Kolipalme geschossen. Nir- 
gends habe ich das Palmweinzapfen in solcher Bliite gefunden, wie bei den 
Demons am Ile Mandiri und auf dem Tandjung. Die Pangis wohnen in nebel- 
hafter Ferne ,,jenseits der Rasa“. Sollte diese Tatsache etwa auch hier aut dem 
Solor-Archipel bei der Verteilung des Landes durch die Demons mitgespielt 
haben? Denn merkwiirdigerweise sitzen die Padzis mit verschwindenden Aus- 
nahmen alle an den Auslaufern der Inseln oder des sonstigen Gebietes, auf 
den Halbinseln: auf dem Tandjung von Ost-Flores haben sie noch ein Stiick 
an der Nordkiiste, die kleine Siidwestecke von Adonare, die Nordostecke von 
Adonare, die schmale Ostspitze von Solor; von Lomblem haben sie die Halb- 
insel Minggar, die Halbinsel Lerek, die Halbinsel Kedang, die Halbinsel Lewo 
Tolo; den Rumpf der Insel und im allgemeinen das Beste besitzen die Demons, 
eingedenk vielleicht noch der Madhyadesa, des ,,Mittellandes‘, das seinerzeit 
das bekannteste Land der Hindus war und mit den Mundas (Demons) sicher 
in Beziehung stand. 

Die Parni (Pangi) werden im Rigveda auch mit der Urbevélkerung 
identifiziert, und von den Demons wird dies iiber die Padzis gleichtfalls gesagt: 
sie waren vor den Demons da. Vielleicht ist aber unter den Pangis kein ein- 
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heitliches Volk zu verstehen, wie sicher auch die Padzis und die Solorinsulaner 
iiberhaupt ein Gemisch von verschiedenen Volksstammen darstellen. 

Die Pangis miissen an die Hindus Wehrgeld oder Strafe zahlen; in West- 
Adonare begann der Krieg der Demons mit den Padzis immer damit, daB jene 
an diese erst eine Forderung zur Zahlung einer Schuld von Ziegen, Elfenbein- 
zahnen oder dergleichen ergehen lieBen; die Padzis zahlten nicht, und so begann 
der Krieg. Und wenn /ndra von den Pangis die gestohlenen Kihe zurtckver- 
langt und wegen der Weigerung gegen sie loszieht, und wenn in der Mythe die 
Demons den Padzis befehlen, die gestohlenen Biiffel zurtickzuerstatten, die 
Padzis das aber nicht tun und deshalb Krieg und ewige Feindschaft beginnt, 
so scheint dies alles die gleiche mythische Grundlage zu haben. Im Kampfe 
der Hindus gegen die Pangis ist immer wieder von Festungen und Festungs- 
mauern die Rede, hinter denen sich die Pangis wie auch die Padzis ver- 
schanzen, und die Hindus und Demons brechen. 

Und wenn wahrscheinlich die Pangis als Himmelsfeinde bezeichnet wer- 
den, so kénnte man den Mythen zufolge den Padzis einen gleichen Makel 
anhangen: eine Frau der Padzis frevelt gegen den Himmel, indem sie das 
Stampfholz gegen ihn springen 148t und dadurch eine Uberschwemmung, Ent- 
fernung vom Himmel und Versinken in die Erde herbeiftthrt; die Padzis haben 
keine Korke und kein Opfer fiir die Erde, und der Hochste Gott ist infolge- 
dessen wenig tiber die Padzis erbaut, ihnen feindlich gesinnt. 

Angesichts der aufgezahlten Momente wird die Annahme nicht allzu 
gewagt sein, daB die Feindschaft der Demons und Padzis ihren letzten Grund 
in der Feindschaft der Hindus mit den Pangis (Parni) hat. 


7. Auch durch die Hindumythologie begriindet? 


Masan Doni (Laga Doni, Doni Bélen) spielt eine groBe Rolle in der 
Feindschaft der Demons und Padzis, ist Stammvater der beiden, ist sogar Héch- 
stes Wesen oder nimmt doch wenigstens den zweiten Rang ein. Doni ist héchst- 
wahrscheinlich die Umkehr von Indo; Indo ist aber der Indra der rigvedischen 
Zeit, der damalige Haupt- und Nationalgott der Hindus. /ndra fiihrt einen 
bestandigen Kampf mit dem Damon Vritra. Die Ansichten iiber die Natur 
dieser beiden mythischen Gestalten gehen weit auseinander. Ihre Taten lieRen 
sich aber meist ungezwungen durch die Annahme von Dunkel- und Hellmond 
erklaren. Doch lehnt HILLEBRANDT eine solche Zweiteilung ab als unméglich 
fiir die vedische Mythologie; nennt aber nicht den leisesten Grund. Vielleicht 
soll es eine Begriindung sein, wenn er nachher sagt, daB eine solche Annahme 
wohl bei den primitiven Vélkern berechtigt ware. Vergleicht man aber die 
Mythologie der Hindus mit jener primitiver Vélker, so ist die der Hindus oft 
viel primitiver als die der Primitiven. LaB®t er deshalb die Ethnographie in 
sonstigen Punkten als Priifstein fiir die Richtigkeit der gefundenen Lésungen 
der Rigvedamythen gelten, so miiBte er ihr dieses Recht auch in diesem Punkte 
lassen. SCHRADER (Die Indogermanen) sagt auch das gerade Gegenteil von 
ihm: ,,Eine Zweiteilung des Mondes wird durch die Vollmondsnachte herbei- 
gefuhrt. Tatsachlich ist eine solche bei Indern, ,helle‘ und ,dunkle‘ Halfte) , bei 
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Iraniern, bei Griechen bezeugt.“ Also! Indra ware dann der Hellmond, Vritra 
der Dunkelmond. Der Kampf Jndra’s mit Vritra gilt an erster Stelle der Be- 
freiung der himmlischen Wasser, des Regens aus der Gewalt des letzteren ; das 
ist auch der Zweck der Feindschaft und des Kampfes zwischen Demons und 
Padzis. Den Namen Vritra oder eine Umbildung desselben habe ich im Solo- 
resischen nicht gefunden; doch ist es mit ziemlich groBer Sicherheit noch im 
Mittelflorinesischen im Worte vera, Sika vila, erhalten. Vera ist namlich auch 
ein Damon, der menschliche Hexen und Leichenfresser in Besitz nimmt, und 
ihnen unter anderem auch die Macht verleiht, den Regen festzuhalten; diese 
Hexen wurden friiher meist auch getétet. Vritra fiihrt den Beinamen Ahi; ahi 
findet man auch im Soloresischen wieder als zaubern, verhexen. 


Indra ist Gewittergott und hat die Stiirme zu Gehilfen (Harpy, Die 
Vedish-brahmanische Periode der Religion des alten Indiens); Laga Doni 
erhalt auf dem Berge Seburi auf Mittel-Adonare Opfer bei Sturm und zu 
langem Regen mit der Bitte, daB er ihnen Einhalt gebiete; er muB also in dieser 
Hinsicht dieselbe Eigenschaft wie Idra besitzen. 


Indra hat die Somazweige in seinem Besitz; aus ihnen wurde ja be- 
kanntlich der heilige Rauschtrank der Inder gepreBt, der Soma; Laga Doni hat 
im Himmel vor der Korke eine Kolipalme; diese liefert den Rauschtrank der 
Soloresen. /ndra ist ein groBer Freund des Soma, ihm zu Ehren wird ja auch 
der Soma gepreBt; Laga Doni erhalt als Opfergabe auch Palmwein. 


Indra ist bei seiner Geburt schon ausgewachsen, hat einen goldenen 
Bart; Laga Doni kommt zu Lera Wulan und macht ihm gegentiber geltend 
als Beweis seiner Hoheit, daB er schon als Kind einen Bart gehabt hat. Lera 
Wulan \aBt sich aber dadurch nicht abhalten, ihn zum Trager der Erde zu 
machen; umgekehrt war es allerdings bei /ndra; ihm hatten die anderen Gotter 
alle Macht ubertragen. Daraus erhellt deutlich der Gegensatz der primitiven 
Volker zu den eingewanderten Hindus, die beide ih re m Gott den ersten Rang 
vindizierten. 

Indra iiberwaltigt den Vritra, und es stroémen die Milchtranke, 1aBt los 
die (sieben) Schwestern, daB sie hinfldssen in langem Lauf; es sind die sieben 
Téchter des Himmels, die sich nicht kleiden: Laga Doni hat sieben Tochter, 
die von Zeit zu Zeit vom Himmel steigen, Wasser holen und es in Form von 
Regen wieder herabgieBen; eine von ihnen 1aBt fiir ihr Kind auch Milch zu- 
riick; bei ihrer Herabkunft aber legen sie ihre Flugel ab. 

Indra bekampft aber nicht nur den himmlischen Feind, sondern auclt 
seine Feinde auf Erden, die Pangis, mit scharfen Waffen; Masan Doni aber 
sendet beiden feindlichen Parteien seine Waffen und befiehlt ihnen, die Korken, 
Opferhauser Lera Wulan’s mit Menschenschadeln zu fiillen. Und wie schon 
friiher gezeigt, daB das Opferhaus wahrscheinlich auch der Mond ist, so hatter 
wir ja auch dazu im Rigveda eine Parallele, die ja direkt von Mondhausern 
redet. 

Hier wiirde denn, so kann man doch mit einiger Sicherheit sagen, die 
raitselhafte Feindschaft der Demons und Padzis endigen und ihre letzte Wurzet 


haben. 
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Damit ist es dann auch ziemlich sicher, daB Doni die Umkehr von Indo 
ist und auf einen Zusammenhang mit den Hindus in einer spateren Zeit hin- 
weist. Die nach dem Solor-Archipel abgewanderten Mundas werden also in 
den ersten Jahrhunderten des Buddhismus noch in Indien gewohnt haben. 
Siwa und Vischnu haben aber noch nicht die Entwicklung genommen, wie sie 
uns auf Java entgegentritt. Nach Java sind die Hindus etwa zu Beginn der 
christlichen Zeitrechnung gekommen. Die Auswanderung der jetzigen Solo- 
resen miissen wir dann wohl einige Jahrhunderte friiher ansetzen. Wahrschein- 
lich ist der Emporkémmling Candra Gupta im Magadha-Lande, der ein grau- 
samer Mensch gewesen sein soll, die Ursache der Auswanderung, die etwa 
300 vor Christus stattgefunden haben mu, gewesen. 


8. Neuere und neueste Zeit der Parteifeindschaft. 


Haben uns die vorausgehenden Mythen in graueste Urzeit hinaufgefihrt, 
so versetzen uns die Erzahlungen iiber Jgo und Fnga in das Licht der Ge- 
schichte, scheinbar wenigstens. Der Gegensatz zwischen den beiden Parteien 
erhalt politisches Geprage. Nach einer Stammtafel der Radjas von Larantuka 
ist deren Zeit etwa auf das Ende des sechzehnten Jahrhunderts anzusetzen. 
Da ist [go Radja von Larantuka; sein jiingerer Bruder ist Enga. Wenn man 
aber die sich so vielfach widersprechenden Berichte tiber beide hort, ganz 
abgesehen von den offenkundig mythischen Beigaben, so wird man auch da 
kaum von Geschichte reden kénnen. Ich gebe die Erzahlungen iiber sie in 
Ubersetzung wieder: 

Igo und Enga l\ebten von Kindheit ab in Streit; Enga war der diimmere. 
Thr Vater hackte ein Stiick Holz in zwei Teile und fragte die beiden, wo Anfang 
und Ende ware. Jgo wuBte es, Enga nicht. Zwei Kampongs namens Kulong und 
Wétan gerieten miteinander in Krieg; /go trat auf die Seite Kulongs, Enga 
aber verbiindete sich mit Wétan. Enga baute eine Festung beim Kampong 
Wétan und legte ein Feld daselbst an, dicht am Strande; stieg das Wasser, 
hatte er Ertrag; fiel es, war es damit zu Ende. In seiner Festung machte er 
Jagd auf Rehe; die Rehe kamen, aber Enga fand nur deren Dreck. Enga wollte 
sich der Herrschaft tiber Larantuka bemachtigen. Aber im Kriege zwischen 
den beiden Kampongs unterlag Wétan und Enga mit ihm. Er floh aus dem 
Kampfe und gelangte vor Jgo nach Larantuka. 

Hier beschwindelte er dessen Frau und log ihr vor, er hatte gesiegt und 
Igo ware unterlegen und im Kampfe gefallen; deshalb sollte sie jetzt seine 
Frau sein. Die Frau weigerte sich anfangs; denn sie traute der Sache nicht 
recht; schlieBlich aber gab sie nach und lebte mit Enga. Nach zwei oder drei 
Monaten kam auch /go nach Hause. Enga floh und verbarg sich vor ihm. 
Denn schon von ferne hérte man die Trommelwirbel von der See her, welche 
Igo’s Heimkehr ankiindigten. 

Igo lieB seine Frau Kokoskerne stampfen, um sich Kokossauce zu be- 
reiten. Dieselbe wurde gekocht, wobei sie schwarz wird. Igo setzte sich nieder 
und lieB sich mit der Sauce die Haare einreiben. Wahrenddessen tropfte Milch 
aus der Brust der Frau. /go wird stutzig und fragt: Was ist das? Die Frau 
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sagt: Kokossauce! Jgo: Die Sauce ist doch schwarz; ich habe sie ja selbst ge- 
kocht! Da verstummte die Frau. Und als nun Igo mit Fragen weiter in sie 
drang, war ihre Antwort nur Tranen. Dann erzahlte sie ihrem Manne. was 
Enga getan. . 


Igo lieS Enga rufen; Enga kam aber nicht, sondern verbarg sich vor 
seinem Bruder und suchte bei den Padzis sein Heil. Riang Tuka brachte Nach- 
richt von /go an Enga, daB Igo von ihm die iibliche BuBe und Genugtuung 
verlange, um sich mit ihm zu verséhnen. Der Bote aber verdrehte die Sache 
und berichtete Enga, daB Igo Krieg wolle. Und der namliche Bote iiberbrachte 
Igo die Botschaft, daB Enga zum Kriege bereit sei. Jgo schickte noch einmal 
den Boten an Enga, er wolle keinen Krieg und keine Feindschaft, sondern nur 
die adatsiibliche Strafe und Genugtuung. Enga war zur Leistung der BuBe 
und Genugtuung bereit; der Bote aber berichtete Jgo, Enga weigere sich zu 
zahlen. So ging es viermal hin und her; und der Bote verdrehte jedesmal 
absichtlich die Sache. Zuletzt wurde /go zornig und begann den Krieg. 

Enga floh in ein anderes Kampong der Padzis; der Krieg blieb unent- 
schieden; keiner bekam den anderen. Da versuchte Jgo die Kraft und Starke 
seiner Kampongs. An Pfeil und Bogen von Eisen sollten sie zeigen, was sie 
konnten. Lewo Léba konnte den Bogen nicht ziehen; auch seine Kinder Riang 
Tuka und Beléla vermochten es nicht. go gab einen Zahn vom Hai und einen 
Knochen von einem Reh den Bewohnern von Waibalun; sie konnten es nicht 
zerbrechen. Das gleiche erhielten Pama Kajo und Lewo Tobi; auch diese 
erwiesen sich zu schwach; Lekung mit seinem jtingeren Bruder zu Lemuda 
waren ihm gewachsen. Die beiden traten auf die Seite /go’s. 

Um jene Zeit war Senoda aus Pama Kajo am Palmweinzapfen. /go kam 
liber die See gesegelt und landete in der Nahe, wo Senoda zapfte. Igo schwur: 
Wenn Senoda mir hilft und meine Feinde besiegt, dann soll der Palmsatt bis 
hierher flieBen! Nachts floB der Palmsaft so stark, daB es brauste wie flutendes 
Wasser. /go lieB alle Zuber mit dem Palmsaft fiillen und Senoda rufen; doch 
der kam nicht, er fiirchtete sich. Wiederholt schickte [go zu Senoda, aber 
vergeblich. Zum vierten Male ging /go selbst und holte ihn. Er fragte ihn 
um seinen Palmwein, ob er ware wie sonst: Nein, ganz anders, und darum 
fiirchte ich mich. Er fragte ihn um seinen Namen. Senoda hieB er. Der Radja 
sagt: Du muBt mir helfen! Jgo kehrte nach Larantuka zuriick. Senoda aber 
packte Tabak zusammen und folgte /go nach Larantuka, um dort seinen Tabak 
zu verkaufen. Als man ihn dort nach dem Preise des Tabaks fragte, verlaagte 
er erst eine Lipa; und als man ihm diese hinhielt, verweigerte er die An- 
nahme und verlangte ein Buschmesser. Und als man ihm dies gab, forderte 
er wieder etwas anderes; und so mehrere Male. Damit verursachte er einen 
groBen Krawall unter den Marktleuten und eine regelrechte Klopferei. Senoda 
aber gelang es, zu entschliipfen; er hiillte sich in ein langes Halstuch, das bei 
seinem Lauf hinter ihm herflog. Die anderen waren hinter ihm drein und 
schnitten ein Stiick von dem Halstuch ab; die andere Halfte aber konnte er 
retten und mitnehmen. 

Zu Hause machte er seine Waffen zum Kriege bereit; damit begab er 
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sich nach Larantuka, /go zu Hilfe. Im Kampong Tenga, Kato Wutung genannt, 
wohnten zu jener Zeit Padzis. Dahin brachen die Demons von Larantuka mit 
Heeresmacht auf. Mit Tenga kampften auch die beiden anderen Padzikampong 
Kota und Wato Lota. Die Padzis ergriffen die Flucht; nur Wato Lota leistete 
tapferen Widerstand und hielt sich. Um auch dies in die Gewalt Ingo’s zu 
bringen, machte einer seiner Sklaven den Vorschlag, /go solle ihm eine Wunde 
beibringen, um dann nach Wato Lota zu laufen, sich Enga vorzustellen und 
vorzugeben, sich ihm anzuschlieBen und zum Beweise dessen ihm die Wunde 
vorzuweisen. Enga lieB sich tiberzeugen und behielt den Sklaven. Dieser 
begann mit Enga ein Gesprach und fragte: Weshalb erleidet ihr denn be- 
stindig Schlappen und warum halt sich denn Wato Lota so tapfer? Im Laufe 
des Gespraches erzahlte und offenbarte Enga das Geheimnis: Wenn /go an 
dem Waringinbaum nur ein weiBes Schwein und am Kapokbaum ein rotes Huhn 
opferte, wiirde Wato Lato fallen. Im Dunkel der Nacht machte sich der Sklave 
wieder davon und kam gliicklich zu Jgo, dem er berichtete, was er von Enga 
gehért. go zog nun mit seinen Bundesgenossen Lekung und Lewomuda, Lewo 
Tobi und Lewo Laga gegen Wato Lota. Nachdem sie an den genannten 
Baumen das Opfer vollzogen hatten, hackten sie die Baume um, drangen sie 
ins Kampong ein, steckten es in Brand und vertrieben die Bewohner. Enga 
floh nach dem Kampong Adonare auf der Insel Adonare und wurde dort 
Konig der Padzis. Er stachelte die Padzis auf zum Kampfe gegen die Demons; 
seitdem herrscht bestandig Feindschaft und Krieg mit den Demons. 


Da sich das Gebiet /go’s infolge seiner Siege gewaltig ausgedehnt hatte, 
teilte er es in Kakangschaften und schuf das Amt der Kakangs. Die Bundes- 
genossen verlangten dies, weil sie auch Nutzen von den Siegen haben wollten, 
forderten aber auBerdem Vergiitung fiir ihre Miihen. Lekung verlangte einen 
groBen Zuber Saft von den Friichten der Lontarpalme; ferner Gehirn vom 
Fisch Kuno eine ganze Schiissel voll und einen Fisch von solcher Lange, daB 
er sich rund um die Korke legen lieBe, und Ohrenknépfe, welche lebten, und 
eine goldene Kette, die wie eine Schlange umherkroch. Da geriet der K6nig in 
die gréBte Angst, daB man ihn toten werde, da er solche Geschenke unméglich 
schaffen konnte. Er antwortete: Dann lasse ich euch lieber meine Herrschaft 
und seid selbst Kénig! Jedoch das wollten sie nicht. Lekung unterwarf sich 
und erwiderte: Behalte die Herrschaft; und wir sind nur wie Kinder im Hause 
des K6nigs. 


Da setzte der Kénig Kakangs ein. Die Leute von Lekung stellten auf 
seinen Befehl die Stithle des Kénigs auf. Dann hieB® er je einen aus den 
einzelnen Doérfern der Bundesgenossen sich auf einen Stuhl setzen. Damit war 
der Betreffende Kakang und erhielt Gewalt iiber mehrere Dérfer. Der erste 
war der Kakang von Mudakaputu mit sieben Kampongs; der zweite der von 
Lewo Léba auf Lomblem; der dritte von Horo Wura auf Mittel-Adonare, der 
vierte von Pama Kajo auf Mittel-Solor; der fiinfte von Lewo Tobi, der sechste 
von Lewo Ingu (Lewo Laga), der siebente von Lewo Lein, der achte von Lama 
Lera, der neunte von Wolo, der zehnte von Lewo Tala. Dann wurde ein Kerbau 
geschlachtet; jeder bekam seinen Teil und teilte davon seinen Unterhauptlingen 
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aus. Der Kakang von Mudakaputa erhielt den Kopf, Lewo Lein die Hinter- 
beine, die Haut Lewo Tobi, das Fett Horo Wura, das Blut Lama Lera, die 
Vorderbeine Pama Kajo, die Leber Lewo Léba, den Magen Lewo Ingu, die 
Lunge Lekung und Lewo Muda; alles andere erhielten die anwesenden Leute. 
Die Leute von Lekung teilten noch mit Lekluo zusammen, schlachteten eine 
Ziege und gaben sie den Lekluonern; diese sind gleichsam die Diener von 
Lekung. Der Radja hatte die Kakangs eingesetzt, um die Abgaben fiir ihn 
einzuziehen und sie in Larantuka abzuliefern. 

Vorstehende Erzahlung stammt von Lekung; eine solche von Pama Kajo 
stellt den Kampf zwischen /go und Enga so dar: 

Als Senoda nach Larantuka kam, war Igo am Werke, die seinigen zu- 
sammenzurufen. Dann wurde der Tag zum Auszug in den Kampf bestimmt. 
Ein Mann aus Lebao namens Kuda Raga, ein Mann Igo’s, fiel. Senoda hatte 
namlich vorausgesagt, daB einer sterben miisse, damit das Kampong Enga’s 
seinem Bruder unterworfen wiirde. Da meldete sich Kuda Raga aus Lebao, 
da8 er den Tod erleiden wolle, um Frga’s Kampong zu gewinnen; er wagte 
sich in die Stadt Enga’s, wo er niedergemacht wurde. Das Kampong war eine 
starke Festung; davor erhob sich ein gewaltiger Kapokbaum; er wurde von 
den Leuten /go’s gefallt nach der Festung zu und als Briicke benutzt, um in 
die Festung zu gelangen. Da sie dort tiichtig Palmwein verzapft hatten, lag 
alles in tiefstem Schlafe. Erst als die Eindringer ihr Kriegsgeschrei erhoben, 
wurden sie wach. Es entstand ein schreckliches Getttmmel; die Insassen, welche 
nicht durch die Waffen fielen, flohen nach allen Richtungen davon; das Kam- 
pong ging in Flammen auf. Enga entkam nach Tana Mera gegentber Laran- 
tuka. Jgo befahl seine Verfolgung; Enga konnte sich nicht mehr halten; aus 
einem Kampong in das andere vertrieben, gelangte er bis zum Kampong 
Adenare, wo er endlich Halt bekam. 

Da kehrten die Anhanger /go’s zuriick. Zu Hause erhielten die Sieger 
von ihm ein reiches Siegesmahl und Kerbauen zum Geschenk. Darauf kehrten 
alle in ihre Kampongs zuriick, auch Senoda. Die schon friiher bestehenden 
Demons und Padzis schieden sich jetzt scharfer voneinander und sammelten 
sich, die ersteren unter der Fahne /go’s, die letzteren unter der Fahne Enga’s. 
Demon lewo pulo, Padzi watang léma, die Demons haben zehn Landschaften, 
die Padzis fiinf Kiisten. Daher herrschten tiber die Demons zehn Ké6nige, tiber 
die Padzis aber fiinf. Die zehn Radjaschaften der Demons waren: Pama Kajo 
(friiher war Lewo Lein mit Pama Kajo vereinigt), Lewo Ingu (Lewo Laga), 
Mudakaputu, Lewo Léba, Tana Boleng, Horo Wura, Lama Lera, Wolo, Lewo 
Tobi, Lewo Tala (fiir Lewo Tala ist jetzt Lewo Lein eingetreten). 

Die Demons vertrieben die Padzis von allen guten Platzen, sammelten 
sich in der Mitte und trieben die Padzis nach den Kiisten, um das beste Land 
zu behalten und eine geschlossene Einheit zu bilden. Weil Sira Demon seine 
Untertanen sammelte, erhielten sie den Namen Demons. Sira Demon besab 
au®ernatiirliche Krafte und unterwarf sich die umliegenden Radzas durch 
Anwendung jener zauberkraftigen Mittel, ohne Krieg. Auch die Bewohner 
von Paluwe kennen noch die Namen /go und Enga. Begegnen sie den Laran- 
tukern, rufen sie ihnen zu: O Igo Enga! 
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Was ist nun an den Erzahlungen Mythe, was geschichtliche Wahrheit? 
Der hier genannte Sira Demon ist ein Vorfahr der Brider Igo und Enga ge- 
ma einer Stammtafel der Radjas von Larantuka, und zwar der fiinfte; dazu 
erster Radja daselbst. Nach der Stammtafel ist er aber nicht Sohn der ersten 
Menschen, wie es die Mythe tiber die Entstehung der Feindschaft der Demons 
und Padzis darstellt. 

Von den Padzis von Koten-Walang auf dem Tandjung erhielt ich 
folgende Darstellung: Der Vater von /go und Enga war Pati Golo Arakia, 
Kénig von Larantuka. Igo war der Altere Sohn, er raubte dem jiingeren die 
Frau. Daher war dieser unzufrieden und erklarte dem Alteren den Krieg. Im 
Kriege siegte immer Enga. Daritber war /go aufs héchste erziirnt und ver- 
priigelte seinen eigenen Sklaven; der aber floh zu Enga; das war Kuna Adzi; 
er wurde von Enga aufgenommen. /go aber folgte dem Sklaven und siegte tiber 
seinen Bruder. Enga floh nach Adonare, wo bereits ein Kénig herrschte. Dieser 
war von Timor gekommen und hatte sich in Adonare der Herrschaft bemach- 
tigt. Er war aber noch nicht verfeindet mit Larantuka. Der fliichtige Enga 
wurde von ihm aufgenommen, blieb am Kénigshofe und wurde sogar Radja 
kedua, Vizekonig. Igo aber stellte seinem Bruder nicht weiter nach. Der Krieg 
war zu Ende; doch kennt man seit jener Zeit die beiden Parteien der Demons 
und Padzis. Dann versammelten sich die Radjas von Solor und Adonare und 
schlossen ein Biindnis, das sie mit dem Schlachten eines Kerbauen besiegelten. 
Dabei wurde festgesetzt: der altere Bruder soll die Demons, der jiingere die 
Padzis beherrschen. Als nun der Radja von Adonare alt geworden war, folgte 
ihm Enga in der Regierung. 

Nach einer anderen Version fand nach dem Kriege ein Lanzenwerfen 
der beiden Briider statt; wer von beiden am weitesten schleudern wiirde, sollte 
die Herrschaft allein erhalten. Beide aber warfen gleich weit, und so teilten sie 
sich in den Machtbereich. In Wajong One, West-Adonare, wird die Unter- 
werfung der Adonaresen unter die Macht der Demons dem Doni Koki Rokit und 
Laba Tilu Rawuk, und nach diesen Nébon und Daruk zugeschrieben und in 
ganz anderer Weise als die Eroberung von Larantuka dargestellt. In der Er- 
zahlung von Pama Kajo greift Senoda auf eine wunderbare Weise in die 
Eroberung ein. In der Mythe von Wajong One (denn es ist kaum etwas 
anderes) ist es Wae Bélek, Old Lady, die alte Matrone, die aus den Ursprungs- 
mythen der Feindschaft schon bekannt ist, und mit ihrem Rat das Los der 
Padzis auf Mittel-Adonare besiegelt. 

Die darauf zuwandernden Volksstamme muBten sich zu der Partei be- 
kennen, in deren Gebiet sie Aufnahme fanden; oder sie muBten wieder ab- 
ziehen, oder wurden getitet, falls sie sich zur Gegenpartei bekannten. In Tenga 
Dei Lebao am Ende des Tandjung waren frither Padzis ansdssig; sie ver- 
wickelten sich in Kriege mit den Demons, bis sie ausgestorben waren; dann 
kamen die Demons und nahmen ihr Land in Besitz. 

Die jetzt auf dem Tandjung noch lebenden Padzis kamen von Kroko 
Puken, segelten an Kédang voriiber und kamen nach Adonare in das Gebiet der 
Padzis; dort muBten sie geloben, Padzis zu werden; nachdem ihr Bund be- 
siegelt war, zogen sie weiter und lieBen sich auf dem Tandjung nieder. 
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In Ost-Adonare selbst erzahlte man mir, daB Enga tiberhaupt nicht bis 
ins Kampong Adonare gekommen sei, sondern erst dessen Nachkommen. Enga 
starb in Siu und wurde in Kota Wutung (Tana Méra) begraben. 


Wieder andere sagen, Enga sei wohl nach Adonare gekommen, mit Hab 
und Gut und mit seiner ganzen Familie, wurde aber nicht Radja; wie seine 
Familie zur Herrschaft gelangt sei, wisse man nicht. Enga selbst besaB nur 
Zaubermittel fiir den Krieg, mit denen man sich im Kriege unverwundbar 
machen konnte; dieselben bot er dann auch den Padzis im Kampfe gegen 
die Demons an. 

Der letzt im Gefangnis zu Larantuka verstorbene Radja gab vor, ein 
Nachkomme Enga’s zu sein. Der gegenwartige Radja stammt aus einer Sippe: 
die von Ceram eingewandert ist und sich neben der aus dem Lande selbst stam- 
menden Sippe Lama Tokang gleiches Recht erwarb. Die Sippe Lama Tokang 
betrachtet sich aber immer noch als eigentlichen Tuan tana. Nachkommen 
£nga’s wohnen auch noch in Lama Hala an der Siidkiiste von Adonare, haben 
aber auch dort nicht die Herrschaft. 


Noch mehr widersprechen sich die Aussagen iitber Kulo und Wétan, die 
meist in Verbindung mit /go und Enga genannt werden. Nach den einen waren 
es Kampongs, nach anderen K6nige, nach den dritten nur gefliigelte Fische, 
die als guna déwa Igo’s und Enga’s galten. Da sie namlich einander angreifen, 
werden sie als Bild der Verwegenheit und Tapferkeit angesehen. Dazu wird 
Kulo und Wétan auch noch wieder in verschiedene Gegenden verlegt: auf den 
Tandjung, nach Krowe (Maumere), nach Dondo Lio und noch weiter nach 
Westen auf Flores. Auch ihr Schicksal wird verschieden angegeben: sie kamen 
nach Larantuka und boten /go und Enga Elefantenzahne und goldene Ketten 
an, so heiBt es bei den einen; bei anderen, daB ihnen die Képfe abgeschlagen 
und diese nach Larantuka gebracht wurden. Am Lobe Tobi haben Kulo Wétan 
nach VATTER die erste Korke gebaut; sie stammten aus der Sippe Witi (Ziegen- 
clan) und kamen von Sina Dzawa. Cf. Ata Kiwan! 

Die Verbreitung der beiden feindlichen Vélkergruppen ist schon mehr- 
mals beriihrt worden. Wie die Verteilung derselben auf die Gebiete, die sie 
jetzt bewohnen, in Wirklichkeit vor sich gegangen, wird wohl nie recht ans 
Tageslicht gebracht werden konnen, da doch auch hieriiber die widerspruchs- 
vollsten Darstellungen kursieren. Es heiBt, die Kampongs der Demons und 
Padzis hatten friiher durcheinander gelegen, auch wohl mehrere derselben 
Gruppe zu kleineren Verbanden vereinigt. Ist das wirklich so gewesen, so 
scheint das doch nur von Ost-Flores zu gelten. Die Padzis waren frither zahl- 
reicher und starker als die Demons gewesen, hatten aber die Demons durch 
ihre prahlerischen Reden, durch Angriffe und Uberfalle immer wieder gereizt 
und schlieBlich zu energischer Abwehr veranla8t. In hellen Haufen sind sie 
davongejagt und auf den Tandjung beschrankt worden. Jetzt haben sie nur 
mit etwa 1500 Individuen den nordlichen Teil desselben inne. Was sie selbst 
erzahlen, ist oben angefiihrt. Feindschaft bestand in der neueren Zeit nur noch 
awischen den Padzis und den Dorfern nordwestlich vom Ile Mandiri, und 
hatte hier den erwahnten religidsen Anstrich: paBte beim Korkenbau in einem 
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Demonkampong ein Zapfen nicht, ging man eben, schlug einem Padzi den 
Kopf ab, bestrich mit dem Blut den Zapfen und machte ihn damit auf einmal 
passend. In den Dérfern westlich vom Ile Mandiri hatte man einen Menschen- 
schadel unter den Hauptpfahl der Korke nétig; der ist dann wohl auch meist 
von den Padzis geholt worden. AuBerdem war auch da bei zu groBer Trockea- 
heit das Kriegen an der Tagesordnung. 


Adonare soll ganz von Padzis bewohnt gewesen sein. Von Larantuka 
aus wurde West- und Mittel-Adonare den Demons unterworfen; nur die Sud- 
westspitze lie8 man den Padzis; Trong und Lama Hala an der Siidkiiste blieb 
eine kleine Enklave. Nord-Ost-Donare stellt das gréBte Kontingent der Padzis 
sowohl was Ausdehnung des Gebietes als auch Bewohnerzahl betrifft. Doch 
wird hier umgekehrt von den Padzis erzahlt, daB sie die Demons von dem 
nérdlichen Bergriicken (Balawelin) vertrieben hatten, Uber selbiges Gebiet 
wuBte man noch folgendes zu erzahlen: 


Das Kampong Adonare hieB frither Wolo Wutung. Dort wohnte auch die 
gleichnamige Sippe (Clan). Um jene Zeit lie®B sich dort ein Mann nieder mit 
Namen Laasang. Er war von Lama Hala gekommen, von wo er vertrieben 
worden war, weil man ihn fiir eine Hexe oder. Leichenfresser hielt. Auch war er 
unverheiratet. Nicht lange darauf kamen auch die Leute von Ceram dahin. Die 
Sippe Wolo Wutung lag untereinander in Fehde, an der Laasang aber nicht teil- 
nahm. Infolge der Feindseligkeiten zerstreuten sich die Leute aus der Sippe 
Wolo Wutung und iiberlieBen den Ceramern das Gebiet. Laasang sagte zu den 
‘Ceramern: Hier habe ich alle Macht. Da ich aber kein Kind habe, stelle ich 
mich euch zu Diensten. Zu jener Zeit kam auch Enga mit seiner ganzen 
Familie nach Adonare. Man fragte ihn: In welcher Absicht kommt ihr zu uns, 
als Freunde oder als Feinde? Wollt ihr Krieg mit uns oder wollt ihr in Frie- 
den mit uns leben? Enga erwiderte: Wir wiinschen nichts anderes als ein Stiick 
Land und bleiben bei euch. Wollt ihr den Krieg, dann habe ich Zaubermittel, 
euch Mut und Widerstandskraft zu verleihen. Wo immer ihr siegt und was 
fiir Land immer ihr erwerbt, das ist euer; wir bleiben euch untertan. So wohnte 
er zusammen mit den Ceramern. Laasang aber zog auf Segelboten zur Erobe- 
tung aus; ein Teil der Ceramer folgte ihm. Wenn er irgendwo an Land stieg, 
dann zeigte er den Bewohnern die Gegend und ihren Umkreis-und fragte sie, 
ob sie sich in diesem Gebiete freiwillig unterwerfen wollten, Das taten sie, denn 
sie kannten Laasang als gewaltigen und gewalttatigen Menschen. Auf diese 
Weise erhielten die Ceramer Lewo Tolo und Kédang. Nach dem Tode Laasang’s 


tbernahm ein Ceramer, ein steter Begleiter Laasang’s, die Herrschaft iiber 
die Gebiete. 


Also hier die gerade entgegengesetzte Darstellung iitber die Eroberung 
der Gebiete von der Darstellung der Demons. Doch ist das hiesige Grenzgebiet 
zwischen Demons und Padzis wohl stets das unruhigste und kampfreichste bis 
in die neueste Zeit hinein gewesen. Die verschiedensten Ursachen haben hier 
zusammengewirkt: religidse, politische und privatrechtliche. Einiges Besondere 
soll gerade aus dieser Gegend bald noch folgen. An der Stidwestspitze von 
Adonare (Tandjung Gemuk, Botung) wurde der Darstellung der Gewahrs- 
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manner entsprechend hauptsachlich bei Diirre und Trockenheit gekampft; also 
aus religidsen Griinden, Von der Enklave habe ich nichts Besonderes erfahren; 
die Dorfer an der Kiiste sind mohammedanisch. 


Im Grenzgebiet zwischen den Demons und Padzis auf Solor handelte 
es sich bei Krieg und Uberfallen in der Regel auch um Menschenschadel 
als Opfer fiir Lera Wulang bei Diirre und Trockenheit. Auch hier miissen 
sich die Demons vor allem durch Angriffslust und Draufgangertum ausge- 
zeichnet haben; denn auf seiten der Padzis klagte man sehr iiber die haufigen 
und unverschamten Uberfalle der Demons von Pama Kajo her, wahrend man 
sich auf seiten der Demons damit briistete, daB sie stets Sieger blieben, wenn 
es gegen die Padzis ging. Gegen Uberfalle von seiten der Padzis aber und 
seiner eigenen feindlichen Landgenossen hatte sich Pama Kajo vorziiglich 
gesichert. Es lag auf einem Bergvorsprung etwas in die See hinein; im Riicken 
hatte es die Berge; den Anmarsch von Feinden konnte es leicht beobachten; 
dazu war es durch eine doppelte Steinmauer und einen Kaktuszaun geschiitzt; 
fur eingeborene Verhaltnisse uneinnehmbar. 


Was die politischen Verhdltnisse betrifft, so sind ja in unserer Zeit die 
Demons unter dem Radja von Larantuka mit zehn Kakangs geeinigt; die 
Padzis stehen zum groBten Teil unter dem Radja von Adonare (Sagu); auBer- 
dem gibt es aber noch vier winzige Miniaturkénige: in Lama Hala, Trong, 
Lama Kéra und Lewo Hajong. Doch diirfen wir uns diese Staatengebilde durch- 
aus nicht nach dem Muster europdaischer Staaten vorstellen. So sind z. B. die 
Demons nie geschlossen in allen Gebieten gegen die Padzis zu Felde gezogen, 
und umgekehrt auch nicht. Der Befehl Lera Wulan’s, die Demons mif&ten 
jeden Padzi, und die Padzis jeden Demon umbringen, der nur in ihre Gewalt 
fiele, ist sicher auch nie so streng ausgefiihrt worden, wie er lautet; denn sonst 
waren Freundschaften zwischen Demons und Padzis nie méglich gewesen; und 
doch bestanden solche und bestehen noch. So hatten Padzis von Wulu Belo- 
long auf Ost-Solor Demons von Tana Boleng auf Ost-Adonare zu Freunden. 
Solche Freundschaften wurden auf dem Markt von Wai Werang geschlossen, 
indem die Padzis Sirihpinang von den Demons erhielten, diese aber von jenen 
Kolischnaps annahmen. In Begleitung eines solchen Freundes konnte sich der 
Padzi in das Gebiet der Demons und der Demon in das Gebiet der Padzis 
wagen. Allein allerdings nicht; er wurde dann gefragt, ob Demon oder Padzi, 
und muBte dann seinen Wagemut mit dem Leben bezahlen. Diese Freund- 
schaften sind aber seit den Schlachtereien vor einigen Jahren vollstandig auf- 
gegeben worden. Die Padzis fiirchten. 

Wie bereits erwahnt, bestand auf dem Tandjung seit langem ein Bund- 
nis zwischen Demons und Padzis. Die Demons von Pama Kajo waren ein 
ahnliches Biindnis mit den Padzis von Trong auf Adonare eingegangen. Dem- 
zufolge konnten die Demons von Pama Rajo in Trong und die Padzis von 
Trong in Pama Kajo frei verkehren; aber im Nachbarkampong schon nicht 
mehr. Auch hinderte das nicht, daB die Pama Kajoner mit den Padzis von 
Ost-Adonare bestandig im Kampfe lagen; aber auch, wie schon gesagt, die 
benachbarten Padzis auf Solor haufig angriffen. Und kamen die von Pama 
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Kajo mit den Padzis auf dem Markte von Wai Werang zusammen, so gestat- 
tete ihnen doch ihre Feindschaft mit den Padzis auf Solor nicht, dort einen 
gemeinsamen Markt zu haben. 

Wajong One hatte ein Biindnis mit Trong; zum Zeichen dessen hatte man 
einen groBen Stein an der Grenze errichtet. 

Friiher kam es vor, so wurde mir in Wajong One auf West-Adonare 
gesagt, daB, wenn Demons fiir ein Vergehen die Strafe ihrer Obrigkeit zu 
erwarten hatten, in das Gebiet der Padzis flohen und mit dem Versprechen, 
Padzis zu werden, Erlaubnis zur Ansiedlung erhielten. So umgekehrt auch 
mit den Padzis. Die Voraussetzung dabei allerdings war auch hier, daB man 
im fremden Gebiete schon einen guten Freund hatte. 

Die Sippe (suku) Lewo Gorang in Lekluo stammt von dem einzigen Kna- 
ben ab, der im Kriege mit Lekung und Lemuda von den Padzis noch wubrig 
blieb. Die Sippe wohnt jetzt unter den Demons und wird als Demon angesehen. 

In Ost-Adonare liegt das Kampong Lewo Kamie, deren Bewohner eigent- 
lich Demons sind, mitten im Gebiet der Padzis. Gelegentlich eines groBen 
Festes gerieten sie in ihrer Heimat Kewae Laga in Streit und muBten zum Teil 
fliichten; im jetzigen Lewo Kamie lieBen sie sich nieder. Als vollwertige Padzis 
scheinen sie aber von den einsdssigen Padzis nicht angesehen zu werden, son- 
dern eher als Sklaven. Doch ist bei den beiderseitigen Morden zwischen 
Demons und Padzis in diesem Kampong keiner umgebracht worden. 

Zwischen Hinga und Lambunga, zwei gréBeren Kampongs der Padzis 
nahe an der Grenze des Demongebietes auf Ost-Adonare, war wegen Frauen- 
raubes Krieg ausgebrochen. Der Radja von Adonare stellte sich auf Seite 
Lambungas und rief auBerdem noch Leute von Lewo Tolo und Kédang auf 
Lomblem zu Hilfe. Luli, der Anfiihrer derer von Hinga, begab sich deshalb 
zu den Demons nach Kiwang One, wo sich gerade Usi, der Radja von Laran- 
tuka zu einem Fest aufhielt. Der Anfithrer iiberbrachte dem Radja das An- 
erbieten der Hinganer, sich ihm zu unterwerfen und Demons zu werden. Radja 
Usi nahm das Anerbieten an und lieB és mit dem Schlachten eines Kerbauen 
besiegeln. Der Anfithrer aB zusammen mit dem Radja die Leber des 
Kerbauen. Damit waren die Hinganer eigentlich Demons geworden, sollten 
nicht mehr als Padzis angefeindet werden und im Kriege Hilfe gegen die 
Padzis erhalten. Der Radja von Adonare aber rief die Marine (?) zu Hilfe und 
Radja Usi wurde gefangengesetzt. Auch zog man gegen Hinga in den Krieg 
und unterwarf es wieder der Gewalt des Kénigs von Adonare (1904). Den 
Bund mit den Demons hat es aber nie vergessen, bis vor einigen Jahren das 
groBe Morden zwischen Demons und Padzis kam. 

Und das kam so: Die Demons hatten in den Feldern der Padzis mut- 
willig, wahrscheinlich auch mit der ausdriicklichen Absicht, sie zu reizen, 
Pisangstauden umgehackt, bis die Padzis es leid waren. Ein Demonmann wird 
bei der Feldarbeit von einem Padzi umgebracht. Der Junge des Ermordeten 
ist Zeuge der Bluttat, lauft davon und bringt die Schreckensnachricht ins Dorf. 
Voll Entsetzen und Wut holen die Demons die Leiche. Im Dorfe Altestenrat. 
Abgemacht. Noch am gleichen Nachmittag kommt ein Padzimann aus Hinga 
in das Gebiet der Demons, um dort wegen der Verheiratung seines Sohnes 
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zu verhandeln; ahnungslos; denn er hatte von dem Morde an dem Demon- 
mann noch nichts gehért. Die Verhandlung zieht sich hin bis in die Nacht 
hinein; es ist schon 8 Uhr geworden; er sitzt mit den anderen im Hause. Da 
brechen plétzlich zwei Manner herein, lassen einige Streiche mit ihren Busch- 
messern auf den Padzi niedersausen, da er sich in seinem Blute streckt und 
stirbt; und schon sind sie davon, wie sie gekommen. — In derselben Nacht 
sind Padzis in Wai Werang an der Kiiste; dort haben sie Wegearbeit zu tun: 
Das wissen die Demons und machen sich im Dunkel der Nacht dahin auf. 
15 Padzis liegen ausgestreckt auf dem kiihlen Zementpflaster des dortigen 
Marktplatzes, um nach getaner Arbeit zu rasten und zu schlafen. Unbemerkt 
schleichen sich die Demons heran, schlagen mit ihren Kriegsmessern drauf los, 
machen vier Tote und neun Schwerverwundete; drei von letzteren sterben noch 
an ihren Wunden; zwei entkommen. — Am folgenden Tag liegen Padzis an der 
Grenze im Hinterhalt; sechs Demons fallen ihnen zum Opfer, darunter zwei 
Kinder von acht bis zehn Jahren. Demons und Padzis sitzen vor Furcht 
und Entsetzen zu Hause in ihren Kampongs. Soldaten patrouillieren durch 
das Gebiet. Aber was hilft das! Die Eingebornen kennen sie schon. Hat sich 
wirklich eine Mordbande zusammengefunden und irgendwo ihr Lager bezogen, 
so ruft ein Wachtposten: wékak, wékak, Kakaduen! und die Gewarnten wissen, 
was das bedeutet: Achtung, Soldaten! Oder sonst auch eine Losung. Nach 
drei Tagen lassen vier Padzis das Leben nahe bei Wai Werang, wo ihnen 
Demons, durch weiBe und schwarze Farbe unkenntlich gemacht, aufgelauert 
hatten. Die Leichen blieben schrecklich verstiimmelt liegen. — Nach zwei 
Wochen kommt ein Landbaukonsulent in das Gebiet der Demons; er iiberzeugt 
sie, daB ihnen unter seinem Schutze nichts geschehen werde und iiberredet sie 
so, mit ihm aufs Feld zu gehen. Aber die Padzis von Wato One liegen an 
der Grenze im Hinterhalt. Der Landbaukonsulent geht wieder und die Demons 
bleiben zuriick. Im Nu fallen die Padzis uber sie her und téten drei Manner 
und zwei Frauen. Frauen, das ist noch nie dagewesen! Eine unausléschliche 
Schmach fiir die Demons! Und das Schmachvolle wird noch schmachvoller, 
daB sie die Leichen in schandvoller Weise verstiimmeln, den Bauch auf- 
schlitzen, einen Arm aufrecht in den Bauch stecken, den Toten die Képfe 
abschlagen und anderen aufsetzen, damit man sie nicht wiedererkenne, einer 
Frau eine Hand abhacken, sie auf eine Lanze stecken und mit dieser Sieges- 
trophae in Witi Hama und Wato One einziehen unter Larmen und Jauchzen 
und die Hand an einem Baum aufhangen. Am Siidabhange des Bolengberges, 
wo die Grenze zwischen den Demons und Padzis verlauft, stach die Padzis 
auch der Hafer, und sie forderten die Demons zum Kampfe heraus; viermal; 
doch die Demons wollten sich hier nicht mit ihnen einlassen. Als sie aber 
zum fiinftenmal erschienen, war die Geduld der Demons zu Ende und 
gingen den Padzis in einem offenen Gefecht entgegen. Es fielen elf Mann, 
sieben Padzis und vier Demons. Darauf wurden von der Kompanie zwanzig 
bis dreiBig Mann ins Gefangnis gesetzt; und damit hatte das Morden und 
Fechten vorlaufig ein Ende !?. 


1 Nach einem Bericht von H. P. PEerTers. 
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Bei dieser Schlachterei hatten die Demons einen Padzi-Mann aus Hinga 
umgebracht und so ihren alten Schwur gebrochen; infolgedessen fihlten sich 
auch die von Hinga nicht mehr an den Schwur gebunden und zogen mit den 
anderen aus, um Demons zu morden, wo immer sie sie fanden. 


Wie es mit der politischen Finheit der Demons und Padzis bestellt ist, 
zeigt folgendes: Mehrere Kampongs hinter dem Ile Mandiri hatten sich wider 
den Radja Usi von Larantuka empért; also Demons gegen Demons. Usi 
konnte sich nicht anders retten, als daB er die Padzis von Ost-Solor und 
Botung zu Hilfe rief und mit ihnen die aufstandischen Kampongs, vor allem 
Leloba und Wailolong, wieder unter seine Botmafigkeit brachte. 


Die Feindschaft zwischen den Demons und Padzis wirkte sich in Kopt- 
jagd und offenem Krieg aus, wie wir dies eben in der Darstellung vom groBen 
Morden gesehen haben. Allerdings geschieht dies nicht allein unter den beiden 
Parteigruppen, sondern ebensogut unter den Kampongs und gréBeren Gesell- 
schaftsgruppen der eigenen Partei; doch soll auch hier schon kurz der Verlauf 
eines Krieges beschrieben werden: 

Es entsteht Krieg zwischen zwei Kampongs; das eine hat auf dem Felde 
des anderen gréBeren Schaden angerichtet, gestohlen, Pisangstauden abgehackt, 
Kokosntisse von den Baumen geholt. Der Geschadigte will das schuldige 
Kampong strafen durch einen Krieg. Die Veranlassung zum Kriege bietet 
eine Privatsache, und der Krieg selbst ist im Grunde auch nur Privatsache, 
nicht etwa eine nationale Angelegenheit wie in Europa. Der Bestohlene oder 
sonst in seinem Recht Gekrankte sucht Bundesgenossen unter Verwandten, 
Freunden und Bekannten. Und die bekommt er auf jeden Fall. AuBerdem ruft er 
einen Zauberer (molang). Dieser richtet einen Opferstein (nobo) her, mit einer 
Bambusstange, sei es im Kampong, sei es auBerhalb des Kampongs an einem 
abgelgenen Ort im Walde. Dort versammeln sich die Kampfgenossen. Wahrend 
die jiingeren von ihnen Essen bereiten, pflegen die Alten des Rates. Darauf 
wird gegessen. Nach dem Essen sagen sie zum Opferstein, oder vielmehr zu 
dem Feind, den man sich dort gegenwartig denkt: Na’ ni tebajak muko goén, na’ 
ga muko hala héna, na ni naku morin; na’ ga muko héna, na misti léla léla mata 
héna; wehe ihm, wenn er sich an meinem Pisang vergriffen hat; wenn er keinen 
Pisang gegessen hat, dann soll er leben; hat er aber gegessen, dann muB er 
uber lang oder kurz sterben! Beim Essen und Trinken miissen sie bestandig 
den Namen des Feindes nennen. Nach dem Essen diirfen sie aber nicht die 
gebrauchten GefaBe umdrehen oder zudecken; tun sie es, haben sie im Kriege 
Pech. Dann legt sich alles zum Schlafe nieder, um zu traumen und den Aus- 
gang des Krieges schon vorauszusehen. Ofter werden zu solchem Traumen 
noch altere Leute hinzugezogen, die als Hellseher und Weissager bereits be- 
kannt sind. Hat jemand einen guten Traum gehabt, erhebt er sich sogleich und 
teilt es den anderen mit, jedoch nicht den Inhalt des Traumes; das tut er, um 
keinen schlechten mehr zu bekommen. Die iibrigen interpelliert er sofort iiber 
ihre Traume. Hat einer einen weniger gliickverheiBenden gehabt, dann kann 
trotzdem der Krieg begonnen werden; nur muf dieser zu Hause bleiben. Das 
meiste gibt man auf die Traume des Zauberers und der Hellseher; sie sagen, 
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wer nicht am Kriege teilnehmen darf, oft auch schon, wer von den Feinden 
unbedingt fallen muB; und diese fiir den Tod Bezeichneten miissen besonders 
im Auge behalten und aufs Korn genommen werden. Ergibt sich jedoch eine 
zu groBe Anzahl schlechter Traume, dann wartet man mit dem Beginn des 
Kampfes, bis bessere eintreten. Bis dahin kénnen sie sich nahren von dem 
Ertrag der Felder, den sie nahe oder fern bekommen kénnen, Dann ziehen 
sie aus zum Kampfe. Die alten Leute stehen hinter den jungeren und feuern 
sie zu Mut und Tapferkeit an, halten sie von der Flucht zuriick und rufen 
ihnen zu: Wie, ihr jungen Leute wollt laufen, und wir halten Stand? Nur 
stehen, nur voran! aé noon aén, Mann gegen Mann! Auch Frauen gehen in 
den Krieg mit, stehen aber gewohnlich hinter der Schlachtreihe und halten sich 
in SchuBweite; sie tragen Haumesser, Lanzen und Pfeile mit und reichen sie 
den Mannern, feuern sie zum Kampfe an, beschamen oft die Manner mit 
héhnischen Reden, wenn sie sich nicht tapfer genug zeigen, oder wenn sie zu 
lange warten, ehe sie sich zum Kriege entschlieBen: Von uns sind schon so viele 
ermordet und gefallen, und ihr sitzt da! Was seid ihr fiir Helden! Wir kénnen 
nicht einmal ruhig und unbehelligt zum Markte gehen u. dgl. Sie tragen Ver- 
wundete und Gefallene aus dem Kampfe und bringen sie nach Hause. Frauen, 
die im Dorfe zurtickbleiben, mtissen beten und sagen: Ewa akéne, néa, kemimi 
aké hodé, rekan aké hodé, berekin akéna segi, das Gras soll euch nicht schnei- 
den, die Grassprossen sollen euch nicht ritzen, die Brandreste euch nicht bren- 
nen, die Straucher sollen euch nicht verwunden! Alles Bilder und Zauber- 
spriiche, damit die Ihrigen nicht verwundet werden. Finden die Frauen einen 
toten Feind, so schleppen sie ihn auch in ihr Kampong, schlagen ihn, stoBen 
ihn, treten ihn und sagen: So ist es recht, du muBtest sterben; des freuen wir 
uns und sind zufrieden! Wenn die Manner aber besiegt sind und sich zum 
Riickzug anschicken, fliichten natiirlich die Frauen zuerst, die Manner hinter- 
drein, ins Dorf zuriick. Dort wird nun mit Divinationsmitteln geforscht, wer 
oder was Schuld an der Niederlage hat, um diese Schuld erst zu sithnen und 
so aus dem Wege zu schaffen. Wahrenddessen aber werden alle Wege und 
Zugange zum Kampong sorgfaltig bewacht und mit spitzen Bambusstabchen, 
die in den Boden gesteckt werden, gegen den Anmarsch der Feinde gesichert 
und so das Kampong vor einem Uberfall bewahrt. 

Ist ein Feind gefallen, sucht man auch dessen Kopf zu bekommen, er 
wird abgeschlagen und ins Kampong mitgenommen. Man unterscheidet drei 
Etappen im Toten eines Feindes: a) bé/o, inm den ersten Schlag versetzen oder 
ihn zuerst treffen, 0) pewé, ihm den GnadenstoB geben, c) kelongo, ihm den 
Kopf abschlagen. Wer eines von diesen drei getan, wird entsprechend geehrt. 
Der Kopf wird auf den Nobo, Opferstein, gelegt; die Krieger setzen sich in der 
Runde um denselben, trinken Palmwein und sagen dann zu dem Kopfe: ,,Sieh, 
jetzt essen und trinken wir mit dir; auf dein und unser Wohl und Heil! Nun 
gehe du und rufe deine Freunde, damit wir sie auch toten und mit ihnen essen 
konnen!“ Und der Kopf? Wahrhaftig! Er fangt bisweilen an zu lacheln und zu 
grinsen! Der Zauberer dreht ein kleines Réllchen von Baumvolle und legt es 
neben den Opferstein, bindet es gleichsam an denselben, wie eine Ziege an- 
gebunden wird; dann wird die Ziege geschlachtet, das ist eben das neben dem 
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Steine liegende Wollfléckchen. Dasselbe wird dreimal iber dem Steine gedreht 
und dann ihm der Hals abgerissen, der Kopf aber bald wieder mit dem Korper 
verbunden und so neben den Opferstein gelegt. Alsdann ruft er die Krieger, die 
einen Feind getdtet haben, 14B8t sie rings um den Stein treten, dreht wieder ein 
Fléckchen und reinigt damit die FiiBe derselben, erst den rechten, dann den 
linken. Damit ist von ihnen jede Schuld hinweggewischt, und der Tote macht 
ihnen keine Beschwerden mehr. Es werden zwei Hiihner geschlachtet, ein Hahn 
und eine Henne; das Herz oder ein Baumwollfléckchen wird in den Schnabel 
des Huhnes gesteckt, dann mit einem kleinen ketupat Reis gekocht. Wenn es 
gar ist, wird das Herz mit etwas Fisch auf den Opferstein gelegt, daneben 
kreuzweise zwei Stiicke Bambus und dariiber ein wenig Palmwein gegossen; 
so wird es an Lera Wulan geopfert und dazu gebetet: 


E, inak amak, tena perat wekiket 
pelali di lodono, péti di géréko; mia 
ata roinet da’ mu, pégé mia tité majan 
doéro mu, pelali di géré, péti di lo- 
dona’, tité tena perat, pelali lodo di 
heren badena’, péti di géré bukan 
bulén, ama laké di geniku tuak man, 


O, mein Vater, meine Mutter, ent- 
lasset uns nun in Gnaden, steig her- 
ab und komm herauf (zum Opfer) ; 


‘und wenn uns die Menschen wieder 


einmal feindlich gesinnt sind, dann 
wollen wir ihn wieder rufen (Lera 
Wulan, Tana Ekan), damit er her- 


ina wae geniku api padung! ab- und sie heraufkomme, solange. 
aber sollt ihr fest dort bleiben; damit 
die Manner Palmwein und Feld- 
ertrag einbringen, die Frauen aber 


Nachkommenschaft haben! 


Nach dem Fest werden fiir die Toten auch wohl je ein kleines Hithnchen, 
dem man zuvor ein Fléckchen Baumwolle in den Schnabel gesteckt hat, frei- 
gelassen; das Hihnchen ist ein Ersatz fiir den Toten, die Baumwolle ein Ersatz 
fiir seinen Besitz. Das heiBt topen nai nawa. 

Wenn der Feind den Leichnam des Gefallenen nicht bekommen hat, wird 
statt dessen ein Pisangstamm und eine junge KokosnuB geholt. Ist der Leich- 
nam da, aber der Kopf fehlt, holt man nur einen Pisangstamm; das gilt fiir 
den Leib des Toten. 

Beim Siegesfest orong hurit erhalt derjenige, der einen Feind getitet hat, 
drei Ehrenjungfrauen, die neben ihm sitzen und ihn bedienen miissen. Ist es 
ein ganz hervorragender Fechter, der bereits mehreren den Garaus gemacht 
hat, dann erscheinen bei dem Fest auch aus fremden Kampongs Manner und 
Jiinglinge, Frauen und Madchen, um den Gewaltigen zu sehen, zu bewundern, 
zu feiern und zu preisen. Sie lassen sich das Hackmesser oder das Kriegs- 
messer zeigen, mit dem er die Schlage austeilte, besehen es mit heiliger Scheu 
von allen Seiten und loben es wie denjenigen, der es handhabte. Ahnlich wurde 
aber auch ein gemeiner Mérder geehrt. Das Ende des Festes bildet das Rei- 
nigen des Kriegsmessers mit einer jungen Apfelsine. Der Téter halt das Mes- 
ser mit der Schneide gegen sich in die Hohe, fahrt daran mit der Apfelsine von 
oben nach unten, dann hinauf, dann noch einmal hinab und hinauf und wirft 
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sie mit dem Schwung nach oben zugleich von sich; so hat das Blut des Gefal- 
lenen keine Gewalt mehr iiber ihn und kann sich nicht mehr an ihm richen. 
Bringt jemand seine Waffe ohne Blutflecken aus dem Kriege zuriick, ist er 
deshalb beschamt und verbirgt sie vor den anderen, Falls sich ein Mann oder 
Jiingling etwa vor einem Kriege einmal driicken wollte, dann wiirden ihn die 
Frauen oder Madchen gerade damit am meisten beschaimen, indem sie zu ihm 
sagten: Wie, du willst ein Mann sein und driickst dich in dieser Kriegszeit zu 
Hause herum? Geh, hol mir deine Lanze, dein Kriegsmesser, ich will fiir dich 


gehen, und du sollst sehen, daB ich es blutig nach Hause bringe! Geh, du 
feige Memme! 


Ist jemand aus dem Kampong im Kriege gefallen, dann miissen dessen 
Angehdrige nach einiger Zeit auch ein Fest machen, das soga madak, die Bank 
vor dem Hause wegnehmen, damit die Seele des Toten nicht mehr komme und 
das Haus und seine Bewohner belastige. Es kann am fiinften Tage nach dem 
Tode begangen werden; wenn dann alles Notige, Hiihner, Reis usw. schon 
vorhanden ist; vier Tage miissen aber bis dahin vergangen sein. Von den beiden 
genannten Festen diirfen die Uberreste nicht mit nach Hause genommen, son- 
dern miissen weggeworfen werden. Nach Beendigung des Festes wird eine alte 
KokosnuB aufgeschlagen oder mit einem Schlage gespalten. Bleiben die beiden 
Halften noch mit einigen Fasern zusammen hangen, dann ist er selbst an seinem 
Tode schuld gewesen: er hat sich mit Frauen des Feindes vergangen; er hat 
gestohlen oder dergleichen. Wird die Nuff mit einem Schlage glatt durch- 
gehauen, ist er unschuldig. Sieht man Blut in der Nuf, dann hat er friher 
jemand aus der eigenen Familie getétet. Die Angehdérigen diirfen sich bis zu 
diesem Feste nicht waschen. 

Auf Adonare und Solor hat aber nicht nur der Krieg, sondern auch die 
Blutrache ungezahlte Menschenleben gefordert. Die Blutrache besteht hier 
darin, daB der Sohn den ermordeten Vater an seinem Mérder auch durch 
Ermordung rachen muB. Damit ist die Sache aber nicht zu Ende, da auch dieser 
Mérder vom Sohne des Ermordeten in gleicher Weise zu rachen ist; und so 
weiter, bis kein Sohn mehr vorhanden ist. Den mannlichen Verwandten des 
Ermordeten ist es verboten, mit dem Mérder und dessen Verwandten jemals 
ein Wort zu reden, auch etwas von ihnen anzunehmen: Tabak, Betel u. dgl. 
Den weiblichen Verwandten ist das Sprechen miteinander gestattet, das An- 
nehmen voneinander aber auch untersagt. Die jungen Christen sind nun doch 
wenigstens soweit gekommen, daB sie miteinander reden, wenn sie einander 
treffen, mégen auch die Vater in der angegebenen Weise miteinander verfein- 
det sein. Wie schwer aber die Pflicht zur Ausftthrung des Gebotes der Blut- 
rache empfunden wurde und wohl noch empfunden wird, zeigt folgender Fall: 


In Lewo Pulo, Ost-Adonare, im Gebiete der Padzis, hatte ein Mann einen 
Sohn. Der Vater eben dieses Mannes war von Hube ermordet worden. Der 
Mann hatte sich schon verschiedene Miihe gegeben, des Mérders seines Vaters 
habhaft zu werden; es war ihm aber nicht gelungen. Der Mann kam inzwischen 
zum Sterben und noch war sein Vater nicht geracht. Da rief er seinen Sohn 
an sein Sterbelager und sagte ihm: Junge, dein Grofvater ist von Hube er- 
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mordet worden; ich habe ihn nicht bekommen, jetzt sieh du zu! Der Vater 
sar} und wurde begraben. Der Sohn aber zégerte nicht, das ,,heilige Vermacht- 
nis“ seines Vaters auszufithren. Er ladt seine Freunde an einen einsamen. 
Ort im Wald, wie es ahnlich 6fter geschieht, und offenbart ihnen da, was 
geschehen, und bittet sie um Hilfe zur Ausfithrung seiner Pflicht. Schon steckt 
ein Pfahl in der Erde, daran hangt eine Bambuskanne mit Palmwein. Ohne 
den geringsten Widerspruch hocken alle rund um den Pfahl, eine Schale von 
KokosnuB wird mit Palmwein gefillt und dem ersten dargereicht Der halt 
die Schale vor sich hin und schwort in die Schale hinein, daB morgen der 
Mérder fallen mu8, wenn ein guter Traum dazu rat, und daB er alles daran- 
setzen werde, damit das Werk gelinge. Dann leert er die Schale. Der zweite 
kommt an die Reihe, der dritte, bis zum Ende, und alle tun und schwéren das- 
selbe. Es wird erwogen, welche Wege der Mérder am folgenden Tage wohl 
gehen kénnte; alle Méglichkeiten werden ins Auge gefaBt. Die Verschworenen 
werden auf eben diese Wege verteilt. Dort legen sie sich zu mehreren in den 
Hinterhalt, mit Pfeil und Bogen, Buschmesser und Lanzen bewaffnet. — Am 
namlichen Tage war Hube noch gegen 5 Uhr abends in Lewo Pulo; seine 
Frau war ihm davongelaufen und zu ihren Verwandten ins Nachbardorf zu- 
riickgekehrt. Die wollte er noch holen. Der dortige Guru und Kapala warnen 
ihn, jetzt noch den Gang zu wagen, da es ja doch bald dunkel sein wird. 
Doch er 1aBt sich nicht abreden, und im Vertrauen auf seine Waffen macht er 
sich auf den Weg. Aber er ist noch nicht weit fort vom Dorf, springen ihm 
ein paar Schwerbewafinete in die Quere. Wie gebannt und versteinert steht er da, 
er macht nicht den geringsten Versuch, sich zu wehren; und ehe er sichs 
versieht, ist er auch schon niedergemacht. Er wird noch greulich zerstiickelt 
und so in seinem Blute liegen gelassen. Die Mérder aber, unter denen auch der 
Enkel des frither Ermordeten, gehen recta via nach Wai Werang und geben 
dem Regierungsbeamten an, daB sie eben den Hube ermordet haben. Der Enkel 
wird zu 20 Jahren, die anderen zu 10 Jahren Gefangnis verurteilt. Die Ver- 
wandten des Ermordeten aber kamen, rafften die blutigen und schmutzigen 
K6rperteile des Toten zusammen, banden sie in mehrere Tiicher, trugen sie 
nach Hause und begruben sie... Adonare! So wie es ist! 

Auf Ost-Flores war, so wurde mir gesagt, die Blutrache wie jeder 
Meuchelmord verpént; nur in offenem Kampfe wollte man sich miteinander 
messen. Auf Solor hat sie bestanden; aber schon lange scheint sie da nicht mehr 
ausgetibt worden zu sein. Auf Adonare hat man sich aber trotz aller Ge- 
fangnisstrafen davon bis in die letzten Jahre nicht abhalten lassen. 

Der tiefste Grund davon scheint kein anderer zu sein, als der der Feind- 
schaft zwischen den Demons und Padzis, ein mythisch-religiéser, das Gebot des. 
Hochsten Wesens. Kommt dazu die adat, die Gewohnheit, die 6ffentliche Mei- 
nung, die schon in Europa eine echte Tyrannin ist, aber eine noch viel grau- 
samere unter den Naturvélkern. Und wer gegen die adat, das Gewohnheits- 
recht, das ihre Vorfahren geschaffen und den Nachkommen zur treuen Befol- 
gung hinterlassen haben, siindigt, schlieBt sich von selbst aus der Gemein- 
schatt aus, fur die die Gewohnheit und 6ffentliche Meinung das ungeschrie- 
bene Gesetz ist. Es sollte sich nur jemand der Teilnahme an einem Kriege oder 


Demon und Padzi, die feindlichen Briider des Solor-Archipels. YA 


der Mithilte zur Ausfithrung der Blutrache entziehen, so ware er eben gerich- 
tet; keiner wiirde sich mehr fiir ihn einsetzen und ihm zu Hilfe kommen, wenn 
er in gleiche Lage geriete. Und die Verachtung, die ihn trafe! Man braucht 
nur an die Rolle zu denken, welche die Frauen und Madchen auch im Kriege 
spielen. Wollte ein junger Mann in deren Auge eine Memme sein? Und ein 
tapferes Madchen will auch keinen Feigling zum Manne haben, einen Mann, 
der sich vor dem Feinde fiirchtet, wahrend selbst Frauen am Kampfe teil- 
nehmen. Man denke dann auch umgekehrt an die Ehren, welche dem Tapferen 
zuteil werden! Sollten die nicht einen jungen Mann reizen? Und darum wer- 
den die kleinen Buben auch schon im Gebrauch der Waffen unterrichtet; tiich- 
tige Jager und geschickte und unerschrockene Krieger sollen sie werden. Und 
darum fihren die jungen Burschen auch Ofter Kriegsspiele auf; allerdings 
mit stumpfen Pfeilen; sollten wenigstens stumpf sein; werden aber im gehei- 
men doch oft zugespitzt; und das Ende des Spieles bildet dann nicht selten 
Tod und BlutvergieBen und neue Feindschaft. Nehmen wir hinzu die durch 
Religion und Mythe geheiligte Parteifeindschaft zwischen Demons und Padzis 
und die hochmiitige Geringschatzung der Padzis von seiten der Demons, so 
versteht man einigermaBen, daB unter solchen Umstanden im Laufe der Jahr- 
hunderte eine Atmosphare geschaffen wurde, die bestandig hoch geladen war, 
um sich bei nur kleinen, geringfiigigen Anlassen in Mord und Krieg Luft zu 
machen. Es hat jemand einen Fruchtbaum nahe am Wege stehen. Es ist tiber- 
all gestattet, von solchen Baumen zu essen, auch wohl etwas davon mitzu- 
nehmen. Aber es hat jemand mutwillig oder unvorsichtig zu viele von den 
Friichten herabgerissen und liegen lassen, dann kann es ihm bliihen, daB er 
vom Besitzer des Baumes dafiir aus Wut umgebracht wird. Und daB unter 
solchen Umstanden ein Menschenleben wenig galt, ist auch erklarlich. Ein 
Guru geht zum Unterricht ins benachbarte Dorf; da sieht er abseits vom Wege 
einige junge Leute sitzen; die rufen ihm zu: He, Guru, komm mal! Wir haben 
eben eine Ziege gestohlen und sind hier am Braten. Wir laden dich ein, mitzu- 
essen. Doch wehe, du verratst uns, du wirst umgebracht! Von den Bewohnern 
eines Kampongs auf Ost-Adonare erzahlt man, daB sie unterwegs, falls ein 
anderer vor ihnen herging, aus purem Mutwillen oder zur Probe u. dgl. die- 
sem einfach die Lanze in den Riicken jagten. — Ein vornehmer und reicher 
Mann will seinen Feind aus dem Wege raumen; als solcher fihlt er aber wenig 
Lust, dafiir lange Jahre im Gefangnis zu sitzen, wiewohl sonst das Gefangnis 
kaum gefiirchtet, vielfach sogar gesucht wird, da es dort ja gar nicht so tibel 
ist. Aber der Vornehme wollte mal nicht und sucht dafiir einen Vertreter. Einem 
jungen Menschen verspricht er seine Tochter zur Frau, ohne Brautpreis, dazu 
Versorgung und gemachliches Leben nach der Riickkehr. Der junge Mann 
ist damit zufrieden; er gibt sich als Mérder an und kehrt nach Jahren mit 
Ehren ins Kampong zuriick. — Ich teile alles so mit, wie mir berichtet worden; 
die Wahrheit des Mitgeteilten habe ich natiirlich nicht untersuchen kénnen. 

VATTER tiberschreibt ein Kapitel seines Buches ,,Afa Kiwan“ mit ,,Ado- 
nare, die Insel der Mérder“. Dann sagt er: ,,Es gibt im Osten Niederlandisch- 
Indiens wohl kein anderes Gebiet, in dem so viel gemordet wird, wie aut 
Adonare; fast alle Morde und Gewalttaten, Uberfalle und Roheitsdelikte, die in 
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Larantuka zur Aburteilung kommen, sind von Adonaresen begangen, kein 
anderes Eiland im Osten des Indischen Archipels hat sowohl bei Europaern 
als auch bei den Eingebornen der Nachbargebiete einen so schlechten Ruf wie 
diese Insel, die von der: Natur mit Schénheit und Fruchtbarkeit gesegnet und 
deren Bevélkerung von allen Umwohnern durch besondere Intelligenz, Unter- 
nehmungslust, Anpassungsfahigkeit und ungebandigte Lebenskraft ausgezeich- 
net ist. Es ist nicht nur der Fluch der Blutrache, der iiber diesem Lande ruht 
und in unseliger Verkettung jahraus, jahrein immer wieder Opfer fordert, es 
spielt eine besondere, den anderen Vélkern des Solor-Archipels fremde seelische 
und geistige Struktur mit: eine iibersteigerte Empfindlichkeit gegen Krankun- 
gen und Beleidigungen, seien sie auch noch so harmloser Natur . . ., eine manch- 
mal ans Groteske streifende Eitelkeit und GroBmannssucht, verbunden mit aus- 
gepragten Minderwertigkeitsgefiihlen gegeniiber der eigenen Rasse und Kultur, 
Freude an Krieg und BlutvergieBen, gepaart mit MiBtrauen und Furcht, endlich 
ein unverkennbarer Hang zu Rohheiten und Grausamkeiten, oder vielleicht 
richtiger, ein unbezahmbarer Drang, seelischen Spannungen durch Gewalttaten 
eine explosive Auslésung zu schaffen. Man kénnte Adonare auch als die Insel 
der MaBlosigkeit bezeichnen, Reiz und Reaktion stehen bei diesen Menschen 
fiir unser europdisches Empfinden in keinem Verhaltnis, AnlaB und Tat 
scheinen uns auBerhalb jeder vernunftgemaBen Beziehung zu stehen.“ 

Sehr gut hat VATTER damit den Charakter der Adonaresen gezeichnet. 
Die vorangehenden Ausfiihrungen werden wenigstens zum Teil die Eigenart 
dieses Charakters erklaren. 
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La Mitologia degli Acioli dell’ Uganda 
sull’ Essere Supremo, i primi tempi e la caduta 
dell’ uomo (con testi). 


Di Renato Boccassino, R. Museo Preistorico Etnografico Luigi Pigorini, Roma. 
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I. Introduzione. 


In questo articolo sono riportati in testo e traduzione passi delle prin- 
cipali versioni sulla creazione, |’ eta dell’ oro e I’ origine delia morte e altre 
calamita relative ai primi tempi, che ho raccolte in linea generale nel loro 
testo indigeno durante il mio periodo di soggiorno tra gli Acioli dell’ Uganda 
(marzo 1933 — marzo 1934). 

Di ogni leggenda ho riportato 1’ elemento nuovo che manca alle altre, 
sacrificando le ripetizioni e attenendomi letteralmente ai testi, 0 a informazioni 
attinte direttamente dalla viva voce degl’ indigeni. 

Le informazioni sono talvolta contraddittorie perché gli Acioli, attorno 
ad un complesso di credenze e di pratiche comuni a tutta la tribu, presentano 
varianti regionali e individuali. Ma anche tra le versioni piu generalizzate si 
possono notare contraddizioni, perché a detta di uno di loro, gli Acioli sono 
differenti. Le versioni tratte da testimonianze isolate sono indicate come tali 
volta per volta. Le informazioni vennero assunte nelle parti pitt diverse della 
tribi: Acioli, avendo cura speciale di entrare in comunicazione con vecchi e 
stregoni e di partecipare largamente alle cerimonie degli indigeni. Tutte le 
informazzioni sono state ripetutamente controllate. 

Gli Acioli, una delle tribi nilotiche pit meridionali, occupano i due 
distretti di Gulu (Lat. Nord 2° 45’, Long. Est 32° 20’) e di Kitgum (Lat. 
Nord 3° 20', Long. Est 32° 53’) della Provincia del Nord dell’ Uganda. Gli 
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Acioli, che occupano questi due distretti, sono circa 150.000; ci sono alcune 
migliaia di Acioli nel Sudan Anglo-Egiziano presso i quali non sono stato che 
di passaggio. 

I nomi Payra, Payco, Patiko, Bwobo, Labongo, Lamogi, Pabo, Atyak, 
Puranga, Koro, Padibe, Palabek, Pader, Lira, Palaro, Okol, Madikiloc, Pajule, 
designano le diverse contrade abitate dagli Acioli e contemporaneamente grandi 


parentele. 
Le figure essenziali della religione degli Acioli sono: I’ Essere Supremo, 


chiamato Lubanga 0 Rubanga (la denominazione Lubanga é piu diffusa)*; t 
Jok o spiriti inferiori, creati da Lubanga; e i morti, che ricevono un culto 
(Abila). 

All’ Essere Supremo sono rivolte soprattutto le preghiere, senza formula 
fissa, per lo pit. molto brevi. 

Ci sono due categorie di jok: i jok regionali, ai quali si sacrifica soprat- 
iutto per avere la pioggia, e i jok che impossessandosi di una persona, le cau- 
sano malattie. Lo stregone, in relazione diretta con jok, pud mandarlo via e 


guarire la malattia. 

Il culto dei morti si concentra su Adila, nome che indica tanto il tempietto 
quanto I’ anima a cui si tributa il culto. Se non si da cibo ad abdila, questo si 
vendica mandando malattie o sviando il colpo del cacciatore. Dicono: ,,Abila 
kt jok cwalo two; abila tice pe me kot; tice tye kom le ki kom dwar; jok tice pe 
kom le, ci pi kot.“ (Abila e jok mandano le malattie; il compito di abila non 
é la pioggia; compito suo é gli animali e la caccia; il compito di jok non é 
gli animali ma la pioggia.) 

1 La credenza nell’ Essere Supremo é estesa a tutta la trib Acioli. La maggior 
parte di essi, tra cui i Payra, che costituiscono il gruppo pitt importante della tribi, 
chiamano |’ Essere Supremo Lubanga. La voce Lobanga che ho sentito tra i Pajule 
(importante parentela acioli che risiede nel distretto di Kitgum) @ senza dubbio una 
variante irrilevante di Lubanga, perché in acioli 0 spesso pud stare al posto di uw. Gli 
Atyak, che confinano coi Madi, e poche altre famiglie vicine agli Atyak, chiamano 
l’ Essere Supremo Rubanga. Questa parola é diffusa pure presso altre popolazioni dell’ 
Uganda con vario significato. Solo uno studio comparativo potra stabilire dove sia sorto 
questo nome, che cosa abbia significato originariamente, quali mutamenti fonetici e di 
siginificato abbia subito passando in altra tribu. 

Una cosa perd é certa: gli Acioli, anche prima di ogni ontatto colle missioni, 
hanno chiamato il loro Essere Supremo coi nomi Lubanga o Rubanga. Cid risulta da 
tutte le versioni pagane degl’ indigeni e mi fu confermato dai pit antichi missionari, che 
mi assicurarono di aver trovato questa parola, usata dagli Acioli a indicare il loro Essere 
Supremo, appena arrivati sul posto. 

SELIGMAN ha torto quando, basandosi su una informazione di P. CRAZZOLARA, 
afferma che il nome Lubanga é@ stato importato tra gli Acioli da missionari venuti dai 
Bunyoro (C. G. SeLicmAN and Brenpa Z. SELIGMAN: Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, 
Londra 1932, pag. 122). Noto incidentalmente che i Bunyoro designano l’Essere Supremo 
colia parola Ruhanga, e non vedo perché i missionari avrebbero dovuto cambiare la voce 
Ruhanga in Rubanga e tanto meno in Lubanga, che é tra gli Acioli il nome pit. diffuso. 
dell’ Essere Supremo. : 

Per evitare confusioni in tutto il mio articolo ho adottato unica forma Lubanga. 

Anche J. H. Drinerc (The Lango, Londra 1923, pag. 221) afferma che Rubanga. 
é una derivazione di Ruhanga, ma non da prove di quanto afferma. 
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: re : 
II. L’ Essere Supremo, sue caratteristiche; creazione dell’ universo 
e dell’ uomo; i primi tempi. 


a ae ' ; 

Gli Acioli dell’ Uganda non hanno un mito sulla creazione, che attribuis- 
cono quasi sempre all’'Essere Supremo chiamato Lubanga2. Non hanno un 
termine che indichi creare e usano secondo i casi i verbi keto mettere, 


kelo portare, cweyo modellare, cwalo mandare, cako cominciare, tyeko finire, 
nywalo generare *. 


Lubanga madit yam con wan Noi Acioli sappiamo da tempo antico 
Acoli wangeyo ni tye. che c’é il grande Lubanga. 
Gin pe gingeyo totwal pingo Sulla natura di Lubanga non sanno 


yam con bene ngat mo pe oneno nulla perché nemmeno nel tempo antico 
kom Lubanga; yam con Acoli nessuno ha veduto il Suo corpo; da tempo 
ngeyo niLubanga dwong;...ngai  antico gli Acioli sanno che Lubanga é 
mo pe ngeyo ni ladit kono latin; grande, lo conoscono dalle Sue opere; 

. gat mo pe mukwongo bedo ki __nessuno sa se sia vecchio 0 giovane, uomo 
Lubanga. o donna‘4; nessuno sa dove é Lubanga, 


2 Una sola volta mi fu detto da un vecchio che ,,la creazione dell’ uomo é@ dovuta 
soltanto a jok“ (,,Yam con jok keken mucweyo dano“), nome che indica gli spiriti in- 
feriori; e un’ altra volta mi fu detto che @ stato Lubanga a fare le cose, ma che non si 
sa con esattezza se sia stato Lui ,,perche anticamente chiamavano Lubanga (con il nome 
di) jok (,,yam con gilwongo Lubanga ni jok“) anticamente solo jok fece la gente; ,,alcuni 
dicono che é stato jok a fare la gente, altri Lubanza“ (,,mukene waci jok aye mucweyo 
dano, mukene waci Lubanga aye mucweyo dano“), Un’ altra volta mi fu detto che 
Lubanga e jok sono creatori, ma jok é figlio di Lubanga. Lubanga ha fatto le stelle e la 
terra; ma in realta non si sa con esattezza se sia stato Lui a fare cid; jok si fa conoscere 
perche sta nei ruscelli e nel corpo delle persone, ma non sanno dove sta Lubanga. Non 
sanno se Lubanga abbia madre e padre. Ma chi diede origine al popolo Acioli sapeva 
che Lubanga manda queste cose perché Egli ha formato il cielo e la terra. 

3 Nel presente articolo il c ha sempre suono palatale come in it. cena (e corri- 
sponde in trascrizione al c, tf dell’ alfabeto dell’ Istituto Internazionale di 
lingue e culture africane di Londra e al segno é dell’ alfabeto di ,,Anthropos"; 
il & ha sempre suono gutturale come in it. cane e corrisponde al segno k dell’ Istituto 
Internazionale di Londra e dell’ alfabeto di ,,Anthropos“. Il g ha sempre suono gutturale 
come in it. gara (g dell’ Istit. Internaz. e di ,,Anthropos“); j corrisponde a un g palatale 
come in it. gioco (j, ddmdell’ Istit. Internaz. e 7 di ,,Anthropos“); y si pronuncia come I’é 
nella parola iena (y dell’ Istit. Internaz, e # di ,,Anthropos“); ny come gn nell’ it. degno 
(ny dell’ Istit. Internaz. e # di ,,Anthropos“); w e semivocale e corrisponde al w inglese 
(w dell’ Istit. Internaz. e uw di ,,Anthropos“); ng corrisponde all’ ng della parola tedesca 
singen (n dell’ Istit. Internaz. e di ,,Anthropos“). Non abbiamo fatto uso di segni speciali 
per distinguere l’e e |’ o aperti da quelli stretti. 

Si veda, per la pronuncia dell’ Istit. Internaz. di Lingue e Culture Africane: Short 
Guide to the Recording of African Languages, London 1933. Per I’ alfabeto di ,,Anthro- 
pos“: W. Scumipt, Die Sprachlaute und ihre Danshellungeyin einem 
allgemeinen linguistischen Alphabet, in ,,Anthropos“, Vol. II, 1907, 
pagg, 282—328, 508—586, 822—896, 1058—1105. 

Nella parte italiana del mio lavoro ho mantenuto questa stessa trascrizione, tranne 
per la parola ,,Acoli* (nome del popolo) che ho scritto ,,Acioli® per maggior comodita 
dei lettori non avvezzi a trascrizioni scientifiche. 


4 | jok hanno invece sesso: Kilegaber per esempio € uomo. 
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Negat mo pe ngeyo Lubanga kit 
ma en ocweyo kwede; dano pe 
ngeyo timo gire ki tangu mere. Ot 
pa Lubanga pe en tye gire; kakare 
ducu.Owinyo ni gin ducuLubanga 
aye timo; pe gingeyo ka Lubanga 
otimo ki cinge, ci gingeyo keken 
nya gin ducu oa ki i ngom, wa- 
woto bene wi ngom. Lubanga 
ladit; Lubanga aye okwongo bedo 
con, ci pe gingeyo ka ma en 
okwongo ka bedo ki cawane; ka 
kono ngom loko kono en aye owaco 
kakare ma Lubanga ocako ka bedo 
lye, ci ngom pe loko pingo Lu- 
Ganga muketo ngom. 

Neat mo lokoni yam con openyo 
ki bot wonne: ,,@wok nyo woru 
oneno Lubanga‘; wonne ogamo 
owaci, pe eneno Lubanga... 


nessuno comincid ad essere con Lubanga, 
nessuno gli é@ contemporaneo. L’ uomo 
conobbe abila e jok dopo Lubanga e co- 
mincid a prepararli (far loro sacrifici) 
quando giunse sulla terra. 

Nessuno sa come Lubanga abbia fatto; 
!’ uomo non pud conoscere il Suo modo di 
agire, che é miracoloso. Lubanga non ha 
casa; Egli ha il Suo posto dappertutto. 
Tutto I’ universo fu, fatto da Lubanga; ma 
non sanno se Egli abbia lavorato con le 
mani o con strumenti®, sanno solo che 
tutto viene dalla terra e che noi cammi- 
niamo sulla terra. Lubanga é vecchio e 
esiste da molto tempo, ma non conoscono 
né il tempo né il luogo in cui comincid ad 
esistere; se la terra potesse parlare, 
potrebbe dire dove Lubanga comincid ad 
essere, ma la terra non pud parlare perché 
Lubanga ha messo la terra. 


Uno domandd una volta a suo padre: 
» forse che tuo padre ha visto Lubanga?“ 
E suo padre rispose che non Lo aveva visto. 


Le parole di Lwhanga pit nessuno le pud 
conoscere, sono molto lontane; come il 
pane, conservato per tanto tempo, diventa 
pietra, cosi é per.le parole di Lubanga: 
i vecchi le conservarono ma la gente non 
le ricorda °. 


5 Versione Patiko. — Lubanga modelld I’ uomo come uno che modella 
pignatte. Il bambino nasce dal seno della madre gia coi Sol geen, ma non si sa se 


sia avvenuta la stessa cosa quando Lubanga ha fatto I’ uomo. 


le gambe, e cosi |’ uomo fu finito. 


e gli occhi, le braccia, 


»Lubanga non ha strumenti come il fabbro, ma non si sa come abbia fatto 
’uomo.“ Lubanga pe tye ki gin tet calo latet; ci pe gingeyo kit ma en otimo kwede 
ki dano. Bianchi e neri hanno la stessa origine: da un uomo nacquero due figli: uno 
bianco e uno nero; il bianco andd in Europa e il nero venne in Africa. 

Anche secondo la versione Padibe bianchi e negri sono stati messi tutti da Lubanga. 


& ... Ngat acel owoto ki latinne, 
kwanyo peke me wot mere, ci latin 
owaci ni ,,Kec neka“. Owaco ki wonne: 
»Wora, myero dong wacam kwon 
woko.“ Wonne owaci: ,,Pud, latinna.“ 
Gicako wot gicito, Latinne dok openye 
kit maconne; aye latinne dong ool 


Narrano a questo proposito che un uomo 
camminava con suo figlio ed aveva preso con sé 
provviste per il viaggio. A un certo momento il 
figlio disse: ,,Ho fame.“ E disse a suo padre: 
»Padre, dobbiamo mangiare il pane.“ Il padre 
rispose: ,,Non ora, figlio mio.“ E continuarono 
a camminare. Dopo avere camminato ancora il 
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Ngat mo pe ngeyo ka ma Lu- 
banga tye ye, gwok nyo tye i la- 
kalatwe, gwok nyo tye i polo, 
gwok nyo tye i ceng, pingo ceng 
mukene ceng obino maber, ceng 
mukene bino marac, gwok nyo tye 
i ceng pingo ceng mukene dano 
komgi yot, ceng mukene bedo lit; 
Lubanga pe tye i bunga kono i got. 
I kulu bene pe twero bedo, jok 
keken aye twero bedo i bunya. 


Tipu pa dano muto kadi pe 
gineko akaka cero piny, olokke 
odoko ngat mukene, lego Lubanga 
ki piny, waci: ,,Lubanga an kineka 
nonono; pe atimo gin mo, gin 
kwo, gin camo kwon, gimato 
kongo, gin kwo, an kono dong ato; 
amito ka colo kwora. ,,Ka pe 


mada, waco ki wonne ni: ,,Acito nge- 
gang.“ Ka dong odwogo cen, ocito gin 
ki wonne: owoto kwede, owaco ki 
wonne dok ave: ,Wacam kwon.“ 
Wonne okwero ka ye, ka dong gio 
ikare ma wonne waci: ,Wacam kwon 
kany“, ginongo kwon dong olokke 
odoko kidi. Latin owaco ki wonne: 
»Nen, awaci con, ni myero wacam 
kwon, nen dong ka kwon olokke odoko 
kidi.“ Calo gin ma ngat mo okano 
lokke doka kidi, rom bene ki lok pa 
Lubanga: ludito dong okano, ci dano 
pe giokano. 

Titto: Pe dong gingeyo ngat mu- 
woto kikwon ki latinne, ki waco dong 
calo caro lok: ,.Kwon™odoko gweng, 
rom bene ki lok pa Lubanga: gin pe 
gitwero ngeno, ngat mo pe ma dong 
twero ngeno lok man koni, bor dong.“ 


7 Ajwaka owaci: ,,Lubanga... tye 
wi polo. Lubanga olwongo kwe, pe 
twero ye. Lubanga madit pe bino... 
Elebo Lubanga, obino ki wang otyeno, 
okwanyo tipu pa jok mere ki tipu 
mere, otero wipolo, onyutu ki tipu 
mere ki tipu pa jok mere, ci tipu megi 
lwor, pe twero donyo i polo. Lubanga 
ne bwom me tye otingo tipu mere ki 
tipu pa jok mere. 


Nessuno sa dov’ é Lubanga, forse nelle 
stelle, forse nel cielo’, forse nel sole, 
perché a volte il sole viene bene e certe 
volte viene male, forse proprio nel sole, 
perché la gente talvolta sta bene, talvolta 
é€ ammalata; Lubanga non é nelle foreste 
o nelle montagne o nei fiumi, solo jok pud 
stare nelle foreste. 


L’ anima di chi é stato ucciso con inten- 
zione 0 senza, entra nella terra e diventa 
un altro uomo e, se non fu pagata I’ in- 
dennita dovuta, e fatto il sacrificio espia- 
torio, prega Lubanga di sotterra: ,,Lu- 
banga, mi hanno ucciso senza motivo; non 
ho fatto nulla ed essi sono vivi e mangiano 
il pane e bevono la birra ed io sono morto; 


figlio ripeté la domanda, e si senti stanco e 
disse: ,, Vado a fare un bisogno.“ Tornato, con- 
tinud a camminare e disse di nuovo a suo padre: 
,Mangiamo il pane.“ Suo padre di nuovo rifiutd- 
Quando giunsero al posto dove il padre disse: 
,Mangiamo qui il pane“, trovarono il pane cam- 
biato in pietra. Il figlio disse al padre: ,,Prima 
ti avevo detto che dovevamo mangiare il pane; 
vedi, ora il pane é@ diventato pietra.“ E come le 
cose che uno conserva per troppo tempo diven- 
tano pietra, cosi é per le parole di Lubanga: 
i vecchi le’ conservarono, ma la gente non le 
ricorda. 


Spiegazione: Come non conoscono pit chi ha 
camminato con quel pane, né suo figlio, e dicono 
solo per proverbio: il pane divenne pietra, cosi 
é per le parole di Lubanga: non le possono pitt 
sapere, nessuno ora le pud sapere, sono molto 
lontane. 


La strega Alima diceva: ,,Lubanga, che é 
grande, é sopra il cielo, lo si chiama invano, 
non viene. Solo jok viene. Lubanga prese una 
volta di sera lo spirito di Alima e quello def 
suo jok, li portd sopra il cielo, congiunse il suo 
spirito e quello del suo jok, ma il loro spirito 
ebbe paura e non pote entrare in cielo. Lubanga 


‘ha le ali per sollevare lo spirito di Alima e 


quello del suo jok.“ 
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ocolo banyana, acito bot umera.” 
Lubanga cwinye cwer pingo gi- 
neko dano. Lubanga biwaci: ,,Man 
dano mera, ma an anywalo, ineko 
en, pingo pe icolo kwore?* ,,Lu- 
banga cwinye cwer; ka gineko 
kakani mo pe cwinyi cwer?“ Ka 
lacen bino, bino ki rukca pa Lu- 
banga... pingo dong oto, en 
dong pei kaka meno. Tipu pa lato 
pe lego abila, pingo en dong odoko 
abila ci pe gingeyo ka lego jok: 
pingo jok labal, pingo en bino 
neko dano cot: en lego Lubanga 
pingo Lubanga dwong. Two aa 
ki bot Lubanga. 


Akeca ma lacen otimo. 


Dano muto con cito bot Lu- 
banga; gin bino ka neko dano, gin 
bino ki neko. Ka Lubanga oyuyu 
tonge, gin bino neko dano. Man 
aye lacen. 

Lubanga aye lacwec pa gin 
ducu wi lobo. 

Yam con ikare ma Lubanga 
oketo dano onongo ngom dong 
oyubbo otum. Yat, lum, nongo 
dong otum. Got, winyo bene rwode 
Lubanga. Lubanga ocako oketo 
akuri me ngeno cawa me wor, dok 
oketo winyo mukene, ingeye dano, 
gweno, ki romo, ki dyel. Lubanga 
aye won pa gin pa piny man...; 


dano bene gin pa Lubanga... 


desidero che mi sia fatta vendetta.“ E ag- 
giunge: ,,Se non pagate il mio debito, ucci- 
derd chi mi ha ucciso.“’ E Lubanga accon- 
sente perché @ dolente e dice: ,,Questi 
(’ ucciso) é uno dei miei, I’ ho generato Io; 
lo hai ucciso e perché non paghi il danno?“ 
,,Lubanga & dolente —- mi diceva un vec- 
chio — se uccidono uno dei tuoi, non sei 
dolente?“ E I’ anima dell’ ucciso viene con 
violenza col permesso di Lubanga portando 
malattie e ti uccide anche se sei suo pa- 
rente, perché il morto non appartiene piu 
alla sua famiglia.“ E Il’ ucciso non puo 
pregare abila perché ora é divenuto abila 
lui stesso e non sanno se prega jok: jok 
é peccatore perché viene e uccide le per- 
sone, ma prega Ludanga perche Lubanga 
é grande. La malattia viene da Lubanga. 
Secondo altri é I’ ira che fa il /acen. 


(Secondo altri ancora) i morti vanno nel 
villaggio di Lw5anga e tornano ad uccidere 
le persone, quando Lubanga getta la 
lancia. Questi sono i /acen. 


5 


Lubanga é il creatore di tutte le cose 
che sono sulla terra. 

Lubanga mise luomo sulla terra & 
quando questa era preparata: gia c’ erano 
le piante finite, le erbe, le montagne, il 
sole, la luna, gli uccelli. Lubanga comincid 
a mettere Il’ akuru (colombo) che col canto 
annuncia la sera e poi gli altri uccelli, poi 
l uomo, la gallina, la pecora, la capra. 
Lubanga é il padrone delle cose di questo 
mondo ?: 

anche Il’ uomo coltiva nel territorio di 
Lubanga ed 

é anche lui cosa di Lubanga. 


* In un sacrificio per la pioggia il sacrificante diceva: ,,.Nostra contrada, poiché 
siamo in queste condizioni, Lubanga, aiutaci, perché anticamente hai messo il mondo in 
mano nostra. (Logang tua, ka dong wabedo kuman, Lubanga, okonywa, pingo ceng 


iketo wilobo i cingwa.) 


® Tutte queste cose sono cose di Lubanga. (Gin man ducu gin pa Lubanga.) 
Uno della contrada Koro mi disse che la pioggia e le cose che trovarono migrando 
nella loro contrada furono date loro da Lubanga. 
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Se si parla con invidia di uno che abbia 
avuto un abbondante raccolto, questi ri- 


sponde: 
»An pe apuru tngom pa ngat Non ho coltivato nel terreno di nes- 
mo, apuru i ngom pa Lubanga.“  suno: ho coltivato nel territorio di Lu- 
banga 1°, 
Twer me neko le oaa ki bot Lu- Lubanga diede il potere di uccidere la 
banga. selvaggina; 


se non prendono caccia dicono: ,,Luba- 
nga oggi ha rifiutato i Suoi animali, é 
Lubanga che li conserva.“ La capacita di 
uccidere gli animali proviene da Lubanga, 
jok per bocca dello stregone indica il da 
farsi prima di cacciare (sacrifici, cerimo- 
nie), ma la capacita viene da Lubanga 11. 


Jok gwok loko gin ki Lubanga, Forse jok ne parla con Lubanga, ma 
gin ma wan pe waneno kome, pe  poicheé non vediamo il loro corpo, non pos- 
watwero ngeyo totwal... siamo sapere tutto. 


Poi mando |’ uomo con la donna e con- 
temporaneamente gli animali e anzitutto 
la gallina, la pecora, con le quali gli Acioli 
benedicono il corpo di chi € malato, e la 
capra, ch’é la moneta degli Acioli. Egli 


10 Se il padre muore, lo si mette nella terra di Lubanga. 


11 Nella contrada Patiko due fratelli di nome Ongom e Lapotpiny andavano a 
caccia insieme e dividevano gli animali uccisi. Ma un giorno Ongom cadde malato e suo 
fratello comincid a lasciargli mancare la carne. Ongom si lamentd con Lapotpiny che 
invece lo abbandond completamente. Ongom allora disse: ,,Benché malato, stendero la 
rete, pregherd Lubanga che mi dara degli anyiri (specie di gatto di cui gli Acioli sono 
molto ghiotti) e mangerd anche se poco.“ Lapotpiny prepard un trabocchetto per animali 
e disse: ,,E io pregherd il jok della nostra contrada (jok Baka) ed egli mi dara da 
mangiare.“ Ma nella rete di Ongom cadevano sempre anyiri mentre non si trovava mai 
nulla nel trabocchetto di Lapotpiny che aveva pregato solo jok. E Lubanga rifiutd perche 
se avesse dato animali a Lapotpiny si sarebbe detto che jok @ pitt di Lubanga: se 
Lubanga non vuol dare, jok non pud dare, (Lubanga okwero woko, pingo ka emtyo kt 
Lapotpiny, dano biwaci jok kara kato Lubanga, kono ka Lubanga pe mito mino, jok 
pe miyo.) Allora Lapotpiny disse a Ongom: ,,Fratello, ho fatto male.“ Ongom gli rispose: 
Vedi, io sono pit vecchio di te, ma da quando sono nato ho sentito solo il nome di 
Lubanga e se vuoi prendere animali, prega anche tu Lubanga, che mi ha dato molti 
anyiri, e poi va a preparare il tuo trabocchetto.“ Lapotpiny allora preparo il trabocchetto 
e in questo cadde un ippopotamo. Allora Lapotpiny disse: ,,Lubanga é potente.™ E I ippo- 
potamo aveva al piede un’erba che porta fortuna e jok disse che benedicessero con 
quell’ erba le lance prima di andare a caccia e il seme prima di andare a seminare. 

Ma Ongom che aveva preso ogni giorno anyiri nella sua rete, un giorno volle 
uccidere un bufalo, ma mentre stava per gettare la lancia si senti gridare dal jok Baka: 
,Ongom, non uccidere il bufalo.“ E per qualche tempo Lubanga non diede pit anyiri 
a Ongom perché egli aveva chiesto a Lubanga solo anyiri e poi aveva voluto cacciare 
pure grandi animali. E c’é ancora il posto dove Ongom andava a stendere la rete per 
pigliare animali.“ 


5 Val 22 


66 RENATO BoccassINo, 


Lubanga aye ber; ka kono pe 
ber, kono pe oketo dano. Lubanga 
omiyo lac man nyodo, Lubanga 
aye loko remo doko dano. En aye 
keto nge, nyodo i dano labonge; 
gin ma ki twer mere. Te lok man 
pingo oweko gingeyo kwede en nt 
en Lubanga. Dok bene gingeyo ni 
en aye ocweyo le, dano, got, kit 
gin ducu. 


12° Ikare meno ma Lubanga oketo 
dano opwonyo dano me camo lum, 
dong ka oneno kit meno ni gin pe 
camo lum, omiyo ki gin mac ki cam, 
omiyo lum dong ki le. 


18™..JOk” owdcl: 
okok... pi dano mere, pingo mono cok 
ka neko dano mere. ,,Mono ocung ka 
lweny ki Lamogi.“ 


14 Lubanga ki jok gin acel ma pe 
opoke. Ci Lubanga dong oloyo jok pi 
lok acel keken ni cweno dano; man 
aye Lubanga dwong kwede. 


»Lubanga aye 


diede I’ erba agli animali e i frutti delle 
piante e il miglio all’ uomo ??. 

Lubanga mise (cred) ’ uomo perché é 
buono, se non fosse buono non avrebbe 
messo |’ uomo13, e gli diede lo sperma. 
Ha messo nell’ uomo gli organi per la ge- 
nerazione, da solo, cid é Suo potere. Ha 


detto al sangue che diventi uomo. E ha 


fatto tutte queste cose affinché de tutto cid 
si conosca che egli ¢ Lubanga14. Sanno 
che ha fatto le bestie, 1’ uomo, le montagne, 
le usanze, i costumi. 

Delle cerimonie asseriscono: ,,-ubanga 
ha detto di far cid e jok dice per bocca 
dello stregone: ,,Queste cose me le ha in- 
segnate Lubanga e io le insegno a voi.“ 
Lubanga ha dato queste cose a jok e jok 
agli uomini, cosi dice un grande jok come 
il jok Kalawinya (il jok della contrada 
Payra).“ E ringraziano jok di avere in- 
segnato questa medicina (cerimonia) 1°. 


Secondo un’ altra versione Lubanga insegnd 
in un primo tempo all’ uomo a mangiare I’ erba, 
ma quando vide che |’ uomo non la poteva man- 
giare, diede agli uomini il fuoco e i cibi e lascid 
Verba agli animali. 

A uno che si lamentava perché le locuste 
gli avevano distrutto il raccolto sentii rispondere: 
,»9e Lubanga ti conserva in vita troverai da 
mangiare anche se molto povero, benché le lo- 
custe ti abbiano rovinato il raccolto, ma se Lu- 
banga ti uccide, non troverai nutrimento.“ 

In occasione di un conflitto tra Inglesi e 
Acioli. 

,»Lubanga si lamentd per mezzo di un jok 
degli Europei che stavano per finire il suo 
popolo e disse che gli Europei avrebbero dovu- 
to cessare di combattere contro gli Acioli della 
contrada Lamogi.“ 


Secondo un vecchio Payco Lubanga e jok 
sono la stessa cosa e non possono essere sepa- 
rati. Ma Lubanga @ superiore a jok in un solo 


punto, perché ha fatto gli uomini; Lubanga é 
grande per questo. 


15 Una volta il jok Lapwol mando il vaiuolo che uccise cinquanta persone per 
vendicarsi di quelli di Palaro che non gli avevano fatto il sacrificio dovuto, e disse: 
»Non dovete pitt tardare a fare il sacrificio, perche vengo da Lubanga; ho pregato Lui 
ed Egli ha ucciso gente vostra e se Lubanga non me lo avesse impedito, avrei ucciso 
tutti.“ E jok dice cosi perché sa che solo Lubanga é suo padre. 
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Lubanga yam con owaco ki 
Acoli ni gijik dano muto i ngom. 


Ento kadi dano ma te lebe oto, 
dano twero ngeno ni Lubanga aye 
ocweyo gin meno, ci ngat mo pe 
ma twero ngeno lok man. Lubanga 
aye latwer mucweyo gin ducu... 


Lubangu oketo dano pat pat: 
mukene tego maiek kadi wangi 
nen wang lotino, mukene dongo 
mabor ci pud timo kop me ming i 
kin dano. 


Lubanga aye ocweyo dano pe 
jok; Lubanga ocweyo dano me 
Acoli en aye ocweyo dano matar 


Lubanga ha detto in antico agli Acioli 
di seppellire i morti 

ed ha stabilito i sacrifici e ha dato 
l opwut, erba usata nelle cerimonie di con- 
ciliazione dopo omicidio. Anche al wir 
(bevanda usata nelle ordalie) il potere é@ 
stato dato da Lubanga. 

Ma mentre persino un muto pud co- 
noscere che Lubanga ha fatto tutte queste 
cose, non c’é nessuno che possa conoscerne 
la ragione; sanno che il Potente che ha 
fatto tutte le cose ¢ Lwbanga, ma non sanno 
il perché né il come. 

E fece gli uomini di colore differente 
come fece di colore differente le vacche e 
le pecore, ma non sanno il perché di cid. 
E fece la gente differente: alcuni hanno gia 
giudizio da bambini, altri benché gia cre- 
sciuti continuano a fare cose stupide 1°. 

Egli, non jok, ha fatto gli uomini; Lu- 
banga ha fatto Acioli e bianchi. Lubanga ha 
fatto Labongo, | antenato dei Payra. L’ an- 


16 Anche il maggiore o minor numero dei figli e la loro bellezza fisica, sono dono 
di Lubanga; se una madre si vanta di una ricca prole: ,,Non vedete quanti figli ho?“ 
o decanta la bellezza di sua figlia con altre persone meno favorite di lei, sara punita 
da Lubanga. Egli le fara morire i figli o non lascera pitt partorire sua figlia o ne fara 


morire i figli. 

Ka ngat ma odongo matir gi- 
waco ni Lubanga ocweyo nya pa ngat 
man matir mada. Ka laco giwaci: ,,Lu- 
banga ocweyo wod pa ngadi matir 
mada.“ Ka ngat ma bedo ka waco 
ki dano ni: ,,Pe ineno lwak gitino?“ 
Lubanga bineko lotino mere woko. 
Dok ka dako ma bedo ka waco ni 
nyare ni ber totwal, pore nya pa ngati 
bongo, Lubanga twero pwodo nyare 
bene pe nywal, mako nywal ci lotinone 
to woko. 

Ka ngat ma tye ki lotino mapol, 
fwoyo Lubanga ki cwinye: ,,Afwoyo 
Lubanga ka mina lotino“ waco ki cwi- 
nye wek jo mukene nyeko pe omak gin 
kono ka miyo to ki gin. 

Ka nyako ma timo abor jwijwi, 
giwaci Lubanga ocweyo en dong ma 
rac. 


Di una che sia cresciuta bella si dice che 
Lubanga ha fatto la figlia di quel tale davvero 
bella. Se si tratta di un giovine, si dice: ,,Lu- 
banga ha fatto il figlio di quell’ uomo davvero 
bello.“ Se uno dice agli altri: ,,Non vedete quanti 
figli ho?“ Lubanga uccidera i suoi figli. E se 
una donna dice che sua figlia @ molto bella 
in faccia alla figlia altrui, che non lo sia, Lu- 
banga punira quella ragazza, che non potra pil 
partorire; 0, se partorisce, i suoi figli morranno. 


Se uno ha molti figl ringrazia Lubanga men- 
talmente: ,,Ringrazio Lubanga d’ avermi dato fi- 
gli.“ Dice questo solo col cuore per non desta- 
re l’invidia di altri che glie li potrebbero uc- 
cidere (soprattutto.col veleno). 

Di una ragazza che commetta continuamente 
adulterio si dice che Lubanga I’ ha fatta cattiva. 


Di uno litigioso dicono che ,,Lubanga lo ha 
fatto cattivo. 
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bene. Lubanga ocweyo bene kwaro 
pa jo Payra. Kwaro pa Acoli oaa 
ka acel ki kwaro pa mono, ci 
nyinge aye ekwiya. Kwaro pa Aco- 
li gimiyo tong i cinge, mono gi- 
miyo luduko. 


... Kit pa Lubanga pe wange- 
yo...; gin ngeyo ni Lubanga muc- 
weyo dano ¢ucu wilobo. Pingo gin 
ngeyo ni Lubanga aye lacwec, dok 
bene en twero kwanyo tipu pa 
dano ducu; lok Lubanga ma pe 
ocak koni ento con ki con Acoli 
ma con waco lok man bene. Ocako 
ka ngeyo nying Lubanga, onongo 
pud atidi mo ka wora ocako nyutto 
nying Lubunga, omedo ki dongo 
kwede. 


Ento Lubanga gin pe ongeyo, 
kwaro megi yam con lwongo ni 
Lubanga, ci ngat mo ma ngeyo 
pe. Pingo ka gwoknyo to oneko 
latin meri woko, itwero lok kit 
man: ,Lubanga itima kit man 
pingo? Pingo ikwanyo gitino woko 
ki i cinga calo man? Aa Lubanga, 
an abitimo ango i wilobo man ma 
ikwanyo gitino woko ki bote ni? 
Ya Lubanga pe opwodo gitino 
megi, gin bedo ki yom cwiny ke- 
ken!“ 


»Abila woni rac!“ 


,Lubanga itima marac.“ 


‘7... ka Lubanga okelo to, gin 
wact Lubanga rac. 


tenato degli Acioli ebbe origine contempo- 
raneamente all’ antenato degli Europei, di 
cui non si sa il nome. All’ antenato degli 
Acioli fu messa in mano la lancia (secondo 
altri la zappa); all’ Europeo fu dato il 
fucile. 

Ha fatto invece degli uomini simili tra 
loro come un ritratto. 


... Non conoscono le usanze di Lu- 
banga pero bianchi e neri sono stati fatti 
da Lubanga; si sa che Lubanga ha fatto 
tutti gli uomini sulla terra. Sanno che Lw- 
banga é il creatore ec per di piu puo pren- 
dere lo spirito di tutti gli uomini (ucci- 
derli); il parlare di Lubanga non e cosa 
recente, ma fin dal tempo pit antico gli 
antenati degli Acioli fecero questo discorso 
e ancor piccoli cominciarono a conoscere il 
nome di Lubanga quando il padre comin- 
cid a insegnarlo loro e crebbero sentendone 
parlare. 

Non conoscono Lubanga benche i loro 
antenati anticamente Lo invocassero. Se la 
morte uccide tuo figlio gridi cosi: ,,Ah, 
Lubanga, perché fai cosi, perché mi togli 
via.i bambini in questo modo dalla mia 
manc? O Lubanga, che fard sulla terra? 
Hai preso i miei figli con te! Lwbanga non 
ha colpito i loro figli (degli altri) che non 
hanno che gioie!“ 


Dicono anche: ,,I] nostro abila & cat- 
tivo!“ ma non dicono che Lubanga sia 
cattivo, ma solo 

,Lubanga mi ha fatto del male 17“, 

Non gridano contro jok perché jok non 
puo fare le persone. Jok é@ il messo di Lua- 


banga. Non possono insultare Lubanga 
anche se sofforono, 


I Payra invece se Lubanga porta la morte 
dicono che Lubanga é cattivo, 
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... pingo gin pe gineno kom 
Lubanga. 


aor JOR 2VE COCTNE 


... pingo gin pe gineno kom 
Lubanga. 

Jok kono ma miyo ki ngeyo ni 
en tye pingo ni en bedo,i kulu ki 
kom dano. Giwinyo dwan pa jok 
nongo t do i kom ngat mo. Ci pe 
tye ngat mo i dye kwone, ma pe 
twero kok bot Lubanga pingo 
moko lego kal, moko lego nyim. 
Gin ducu pa Acoli gibako iye dogi 
bot Lubanga, cwinye tamo kom 
Lubanga keken. ,,Lok pa Acoli pe 
calo gin ma gicoyo, giwaco kit ma 
oa ki dog.“ Koko pa Acoli ma con 
tye kit man; cilega pa Acoli obedo 
atata ngat ma doge ongiyo ka 
waco nying Lubanga, waco mere 
nying Lubanga keken; ka ngat ma 
doge ongiyo ka kok ki nying jok, 
kok mere ki nying jok. Ka ngat 
ma ongiyo ka kok ki nying wonne 
keken. 


Lega me abila ki jok bene pe 
acel, legane bedo patpat ngat 
man lamo mere kit ma iye mito.“ 


Lega pa Acoli pe acel: lega ne 
bedo patpat, ngat man lego kit mo. 
en mito.“ 

»Acoli ka me lam gin lamo kit 
ma cwinygi omito, ngat man waco 
kit ma en mito.“ 


,»Loke oaa ki wie, pe ngatti mo 
mupwonyo en; ka igoyo latin, en 


18 _.. Ki Lubanga gitimo ot, gi- 
timo ot wek dano komgi obed yot." 


perché non hanno veduto il Suo corpo. 

Lo stesso si dica per jok, ma se lo stre- 
gone chiama jok e questi non viene nel suo 
corpo, dice 

Jor é cattivo’. 


Non possono fare case a Lubanga 18 
perché non hanno veduto il corpo di Lu- 
banga; 


A jok fanno case perché lo vedono 
quando scuote il corpo dello stregone. Sen- 
tono la voce di jok quando scuote il corpo 
di qualcuno. Nessuno puo stare tutta la 
vita senza gridare a Lubanga, dovra pur 
chiedergli il miglio o il nutrimento a 
caccia 0 quando si trova nella foresta, o il 
sesamo. In tutte !e loro contingenze gli 
Acioli invocano Lubanga, o pensano a Lui 
pero ,non ci sono formule fisse né in- 
segnamenti sulla preghiera“. ,,I1 lamento 
degli Acioli @ antico; ma la preghiera 
degli Acioli @ diversa (secondo i casi): 
uno che abbia I’ abitudine d’invocare Lu- 
banga, invochera solo Lubanga; un altro 
abituato ad invocare jok invochera jok; un 
altro sara avvezzo ed invocare soltanto il 
padre morto (ossia abila) .“ 


Si notino ancora le seguenti espressioni 
sulla preghiera: ,,La preghiera per abila 
e jok non é unica (fissa) ; ciascuno benedice 
(sacrificando) come vuole internamente.“ 

La preghiera degli Acioli non é unica: 
la loro preghiera varia; ciascuno prega 
secondo che desidera.“ 

Gli Acioli quando benedicono, lo fan 
no come desidera i! cuore: ciascuno dice 
cid che vuol dire.“ 


La preghiera viene da se, spontanea- 
mente, nessuno la insegna ai bambini; se 


] Payra costruiscono tempietti anche a Lu- 
banga: ,,Anche a Lubanga fanno case e gli fan- 
no case perché chi é malato guarisca.“ 
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kok, ngat mo pe muponyo en ka 
koko.“ 


,Lubanga mucweyo dano en 
iketo i doggi.“ 


,Gin pe gingeyo pwony me 
lega.“ 


»Pe lok me kwong, ma Lu- 
banga oketo i cwiny.“ 


Lubanga aye tek, gin man gi- 
neno ki gin ma en oketo: got, mac, 
nyonyo ma gitimo kwede kweri, 
lum, yat, ngom ki polo; pi gin man 
giwaco ni ni Lubanga tek. Gip- 
woyo Lubanga pingo Lubanga 
omiyo wa mac ki pi me tedo jemmi; 
umiyo ki gi bene mac me moro 
komgi, ka ngat mo kome lit cito 
cok ki mac; kono Lubanga pe 
umiyo mac ki pi kono dano ducu 
oto. Gineno ni Lubanga tek pingo 
ka ngat mo tye i mine Lubanga 
oketo lwet cinge, wange, ginge, 
ite; jami man ducu, ki ic mumiyo 
Lubanga, kit man ineno kwede ni 
Lubanga tek ada. Latin ka giny- 
walo kok, Lubanga muketo man. 


Giwaco nying Lubanga pe 
nying jok, pe nying abila, pingo 
pi nywal, kilego Lubanga. Ajwa- 
ka bene waci nying Lubanga. 

Lubanga en acel loko. Doki 
oketo mon nywala nywala. Pe 
gineno ngat mo ngoko ki doge, gin 
ducu ginywalo ki kare acel; ka 
kono gineno ngat mo ma ginywalo 
ki ku dog, kono giye ni Lubanga 
tye aryo, ci gin pe gineno gin man. 


batti un bambino, subito si mette a pian- 
gere senza che nessuno gli abbia in- 
segnato.“ 

,_ubanga, che ha fatto la gente, mette 
loro in bocca (la preghiera) .“ 


,Non conoscono sulla 


preghiera.“ 


insegnamenti 


Cosi pure ,,non c’é una formula fissa 
per il giuramento (si dice quello) che Lu- 
banga ha messo nel cuore“. 


Dalle cose che ha messo vedono che 
Lubanga é potente: montagne, fuoco, ferro, 
con cui si fanno le zappe, erba, piante, 
terra e cielo; percid dicono che Lubanga 
é potente e Lo ringraziano perché ha dato 
il fuoco e I’ acqua per cuocere i cibi e diede 
a loro (Acioli) il fuoco per scaldare i loro 
corpi; se uno é malato va vicino al fuoco; 
se Lubanga non avesse dato fuoco e 
acqua, tutti sarebbero morti. Vedono che 
Lubanga é potente perché mette dieci dita, 
due occhi, due mani, le orecchie al bambino 
quando ancora é nel seno materno; e tutto, 
anche il seno materno lo ha messo Lu- 
banga e cosi vedono che Lubanga é po- 
tente. I1 bambino nasce piangendo e cid 
é stato messo da Lubanga. 


Se la donna non pud partorire 


invocano il nome di Lubanga e non 
quello di jok né di abila perché per i parti 
pregano Lubanga. Anche lo stregone dice 
il nome di Lubanga. 


Lubanga & uno solo 19, Egli ha messo 
pure le donne che fanno figli e figli. Non 
videro nessuna che vomiti (figli) dalla 
bocca; ma tutte partoriscono nello stesso 
modo. Quando vedranno una che parto- 
risca colla bocca, diranno che ci sono due 
Lubanga, ma non hanno visto questo. 


am © Lubanga infatti non ha plurale. Il plurale di jok & jogi, La formula ,lotino 
jogi, cam kany“ (piccoli jok, mangiate qui) ricorre spesso nei sacrifici. Sul significato 


di latin (plurale lotino) vedi nota 28. 
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ayweya aye lakwena, ka gicwalo 
ayweya woko, bedo jok maleng. 


Ka ngat mo oyeti ni: ,,In la- 
lor“, cwinyi cwer mada, pingo ni 
Lubanga aye oketo. 

... gin pa Lubanga, ci pe gin- 
geyo kite, Lubanga aye umiyo... 


. ,L_ubanga aye oketo.. .“ 


Ka ma cweno lotino rut meno 
i dako meno gilwongo ni tic pa 
Lubanga, ci ento ka dako dong 
onywalo rut, gilwongo dong ni 
»jok aye onywalo“. ,,Dako pa 
ngadi onywalo jok.“ 


Nessun jok ha il potere di far partorire 
le donne, nessuno ha in cid alcun potere 
fuorché Lubanga; @ Lui che mette gli 
uomini nel seno della madre e i jok pos- 
sono stare nel corpo di una persona solo 
se li ha mandati Lubanga. Jok rapisce tal- 
volta le persone e scompare con esse sulle 
montagne quando per poco tempo, quando 
per sempre; Lubanga non pud scomparire 
portando via le persone, libera la gente che 
jok ha rapito. Uno pud scomparire anche 
se va victimo a grandi piante 0 a una 
palude, 

ayweya é il messaggero, se mandano via 
lui resta il puro jok. 

L’ impotenza é affare di Lubanga e non 
dell’ uomo. 

Se uno t’ insulta dicendo: ,,tu sei un 
impotente“, diventi molto addolorato 
perché é stato Lubanga a metterti cosi. 


Anche i mostri di natura sono dati da 
Lubanga, ma non sanno il perché, non 
possono pero essere uccisi perché la madre 
non partorirebbe piu 2°. Dei gemelli di- 
cono: 

,,L_ubanga li ha messi“ 

come ha messo gli uomini, ma si chia- 
mano jok perche nascono come jok. 

Si chiamano anche cosa, opera di Luba- 
nga, finché sono nel seno della madre, 
ma quando nascono dicono: ,,E nato jok.“ 
Oppure: ,,La moglie di quel tale ha parto- 
rito jok.“ 


Se il neonato esce coi piedi dall’ utero, 
dicono che Lubanga ha cambiato; se i denti 
vengono al bambino prima di sopra che di 
sotto, é opera di Lubanga; se uno nasce 
gobbo é opera di Lubanga: di quest’ultimo 
dicono: 


20 Nella contrada Payra non possono essere uccisi; a Pader invece sembra che 
fossero uccisi, perché se nasce un bambino col corpo piccolo e la testa di elefante, si 
dice: ,,Questo ¢ jok e non un uomo“ e lo si butta vivo nell’ acqua. Ma il bambino che 
nascera dopo questo mostro avra la pelle rossa ,,perche Lubanga cambia il colore della 
pelle“ e allora la madre é sottoposta a un rito di purificazione. 
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Dano ma Lubanga oturu.“ 


Lubanga aye latwer mucweyo 
gin ducu, dong kot meno bene 
Lubanga ave ocweyo... 

Lubanga oketo pi madit calo 
Onekbonyo *3, Lubanga oketo nam 
Atura ma pe itwero neno tung 
mukene. Gineno Lubanga tek pi- 
ngo keto piny doko macol, doki 
miyo yabo piny dok maleng. 
,»Anga ma miyo piny yutu ka 
dok kelo dyeceng ka pe Lubanga? 
Lubanga aye timo gin man.“ 


Lubanga kelo ceng, ceng ryeny 
ka dok poto; odiku ne dano neno 
ceng itung nyango. dyewor gineno 
dwe, dwe bene ryeny woto poto 
piny tung poto ceng calo ceng. 
Lubanga kara tek, pe jok, pe abila. 
Wang otyeno giciti ka butu, odiku 
ne dok coo; ka Lubanga pe bed 
tek pe dok wa wacoo. 


Ka ngat mo onyono twol ka 
twol pe okaye, waci Lubanga kara 
tek, pingo twol pe okaya ma 
anyono wic. 


Twol tyene pe, ci woto kato 
dano, twero lak kor yat; ma aye 
tek pa Lubanga. Opuk bedo naka 
naka te pi ci pe to, dano pe twero 
timo man; man twe pa Lubanga. 
Ci opuk ma bedo naka naka myero 
opwo Lubanga makato jo mukene, 
ma kwo manok, calo dano. Ka 
Lubanga ceng tim rii ngu, kono 


,,Lubanga \o ha rotto“ 

oppure ,,Gli @ caduto addosso Luba- 
nga“ e chiamano cid Lubanga 21. 

Vedono la potenza di Lubanga anche 
nella pioggia 

,,Lubanga ha cieato la pioggia“ che pro- 
duce il tuono che va lontano, e anticamente 
dicevano: , Lubanga ha portato il cielo per 
distruggere tutto il mondo“, quando cade 
il fulmine 22. Lubanga ha messo grandi 
estensioni d’ acqua che le locuste non pos- 
sono sorvolare e di cui non puoi vedere la 
fine. Vedono che Lubanga é potente perché 
fa si che la terra si oscuri e poi apre la 
terra che diventa di nuovo chiara. ,,E chi 
porta le tenebre e poi di nuovo il mezzo- 
giorno se non Lubanga? E Lui che fa cio.“ 


Lubanga porto il sole e il sole risplende 
e poi tramonta; al mattino si vede il sole 
a levante, di notte si vede la luna e anche 
la luna splende, cammina e traminta a oc- 
cidente come il sole. Lubanga @ davvero 
potente, non jok, non abila. Alla sera uno 
si addormenta e al mattino si sveglia; se 
Lubanga non fosse potente non ci sveglie- 
remmo piu. 

Se uno pesta un serpente e questo non lo 
morde, dice che Lubanga é davvero potente 
,percheé il serpente benché pestato non mi 
ha morso“. 

Il serpente non ha zampe, eppure pud 
camminare pitt in fretta dell’uomo e pud 
arrampicarsi sulle piante; e cid é dovuto 
al potere di Lubanga. La tartaruga pud 
stare molto tempo sott’ acqua e non muore, 
mentre ’'uomo non lo pud fare: questo é 
il potere di Lubanga. E la tartaruga che 
vive molto tempo deve ringraziare Lubanga 
pitt di coloro che, come |’ uomo, vivono di 


*! Gli Atyak, che confinano coi Madi, chiamano i parti anormali (gemelli o quel 
li che escono dall’ utero coi piedi) non jok ma Rubanga. 


*2 ,,Lubanga portd un gran cielo“ si dice pure per grandi malattie. 


** Onekbonyo (che uccide le locuste) é il nome generale per ogni grande esten- 


stone d’acqua. 
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dano oto ma pe waci, pingo rii 
bor, kadi bene ngat mo it wi yat 
rii twero makke. 


Lubanga oywalo dano aryo ki 
kodi kal, ki kodi nyim, ki ngor. 
Dano ocako keto ipoto i ngom 
matidi ma giyubo, gicoyo gin 
kacel, gin dongo manok, dano 
waci: ,,Ka ku mon pe ber.“ Ka 
dong dano ocako yubbo ngom ki 
coyo i ye kodi. Lubanga owaci: 
»Okwong puru ngor, pingo piyo ki 
cek, cek ki dwe adek, ingeye opur 
kal me lacam ngor, ka dong nyim.“ 
Koni dong pe gilobo cik man, yam 
con gitimo. 


... pi gin man gifwoyo Lu- 
banga pi miyo kongo, 


yam con giyuye le ki tal mabor, 
tir pedo. 


meno. Se Lubanga avesse fatto della gi- 
taffa una belva, sarebbero morti tanti uo- 
mini da non potersi dire, perché la giraffa 
e alta e pud afferrare anche chi si arram- 
pica su un albero. 


Lubanga mando due persone col seme 
del miglio, del sesamo e coi legumi 24. 
L’uomo comincid a seminare in un piccolo 
pezzo di terra che aveva preparata, ma 
mise tutti i semi asssieme onde crebbero 
poco e allora disse ,,Cosi non va bene“ 
e€ preparo di nuovo il seme e semind 
un’altra volta. Lubanga disse: ,,Seminate 
prima i legumi, perché maturano in tre 
mesi, poi il miglio, che mangerete coi le- 
gumi, e poi il sesamo.“ Ora non seguono 
piu questo comandamento, ma una volta 
facevano cosi. 


E un uomo chiamato Latina comincid a 
fare la birra, e anche chi é povero pud fare 
la birra e chiamare altri ad aiutarlo nella 
coltivazione del suo campo e 


percio ringraziano Lubanga di aver dato 
la birra. 


Gli Acioli in un primo tempo non ave- 
vano che il miglio, il sesamo e i legumi, 
la gallina, la pecora, la capra e 


andavano a caccia con-lunghi bastoni 
appuntiti che chiamavano pedo ?° e lancia- 
vano contro le bestie. 


Le altre armi, gli utensili per l’agricol- 
tura, la durra usati ora dagli Acioli e il 
bestiame bovino furono importati da altre 
trib, ma anch’ essi sono dovuti a Lubanga, 
fanno le zappe e 
perché Egli ha messo il ferro con cui si 


24 Una sola volta mi fu detto da un vecchio Payra (il solo dei pochissimi mussul- 
niani Acioli che io abbia interrogato che ,,Labongo, |’ antenato dei Payra, ebbe tutti 
i semi — miglio, sesamo, durra, verdura, malakwang — dal jok Lalak. Labongo (’ ante 
nato dei Payra) era scomparso nelle montagne con una ragazza dalla quale ebbe un 


figlio chiamato Owiny.“ 


25 Sulla cultura materiale degli Acioli @ di prossima pubblicazione un mio articolo 
negli Annali del R. Istituto Superiore Orientale di Napoli, intitolato: ,,Una raccolta 
di oggetti etnografici degli Acioli dell’ Uganda“ (con 185 fotografie). 
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... gaya ginongo i ngom ma 
Lubanga oketo i ye gaya; ngat mo 
pe matwero cweno gin ma kwo. 


Kec madit obino i paco, kec 
man gilworgo ni yam con kec nya 
Lubanga. Gicamo pyen ma gibuto 
iye ma gibulu ki mac, onongo pi 
peke. Dano pe ngeyo ka timo unu, 
gitero i bunya, don gimako ki le, 
dano meno kit tek pa Lubanga 


pingo ki gin matitidi mo totwal, 


amako le madit. Unu dano aye 
timo, ci ka pe Lubanga okelo le, 
le pe twero mako ki unu. 


Lubanga bene ocweyo ngu, ka 
ngu mako dano kile gwok nyo gin 
gwok pa Lubanga. 


Lubanga opoko tic, wek dano 
onong kakargi, dako kene. Laco 
kene pe twero poko tic, Lubanga 
keken aye twero timmo. Lubanga 
aye omiyo ki daa megiicwec... 


Lubanga oketo Acoli maber, ci 
onongo cok pe miyo mac ki Acoli, 
Lubanga omiyo ki Acoli mac 
matek me ka timo ne, Lubanga 
omiyo ki Acoli tong, ci pe umiyo 
oduku, kit ma umiyo ki mono, ma 
gitwero neko. kwede ki ka mabor. 
Pi gin man gipyemo ki Lubanga. 


la durra che gli Acioli trovarono nel 
territorio dove li ha messi Lubanga, e per- 
ché nessuno pud fare esseri viventi fuor- 
che Lubanga 2°. 


Egli pure ha messo molti animali per la 
caccia e grandi elefanti-e diede pure il 
potere della caccia. 


Era piombata sulla contrada una gran- 
de carestia chiamata ,,fame figlia di Lu- 
banga“. Erano ridotti al punto da man- 
giare le pelli su cui dormivano arrostite al 
fuoco, perché non c’era pitt acqua. Gli 
uomini cominciarono allora a fare i lacci 
e a portarli nella foresta, e presero animali 
e videro com’é potente Lubanga perché 
con una cosa cosi piccola pud esser preso 
un grosso animale. II laccio é fatta dagli 
uomini, ma gli animali non possono esservi 
presi se non li porta Lubanga. 


Anche le fiere furono fatte da Lubanga 
e poiché esse prendono gli uomini e gli ani- 
mali, esse sono i cani di Lubanga. 


Lubanga ha divisio il lavoro affinchée 
l’ uomo e la donna avessero ciascuna la 
sua parte; |’ uomo da solo non pud dividere 
il lavoro: solo Lubanga lo pud fare e stabili 
che la confezione delle pignatte é€ compito 
delle donne e diede questa facolta alle an- 
tenate, 


ed Egli stesso in seguito ha dato il 
legno da strofinare per ottenere il fuoco. 


Lubanga mise gli Acioli in buone con- 
dizioni, ma stava per non dare loro il 
fuoco, e finalmente glielo diede, ma molto 
difficile a ottenere e diede agli Acioli solo 
le lance; ai Mono (forestieri, nome usato a 
designare i bianchi, i Nubi, gli Europei) 
invece diede il fucile con cui si pud uccidere 
da lontano, per cui gli Acioli protestano 
contro Lubanga. 


?6 Ossia nel territorio dei Bunyoro dove gli Acioli erano emigrati, causa una grave 
‘carestia, Di 1a portarono pure nel loro territorio le patate dolci che chiamano nyamcina. 
Restarono nel territorio dei Bunyoro per circa due anni. 
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III. Origine degli spiriti inferiori (jok); loro dipendenza dall’ Essere 
Supremo e loro rapporti cogli uomini. 


Yam con jok onongo pe wi 
ngon; jok dong obino i nge dano: 
Lubanga aye mucwalo en; ci pe 
gingeyo maber; jok keken aye waci 
Lubanga aye mucwale; jok lwo- 
ngo Lubanga ni wone; jok dok 
lwongo Lubanga bene ni kwaro 
ne; Lubanga kono lwongo jok ni 
latine 28, Ka gin ma Lubanga mito 
otimo ne, cwalo jok ka timo ne. 

Wangeyo Lubanga ki kom 
kwaro, kwarowa ongeyo en, en 
lacwec; ceng wapenyo Lubanga 
ka konyo wa ki two, ka .dong 


Un tempo non c’ erano jok sulla terra; 
essi vennero dopo |’ uomo 27 e forse li ha 
mandati Lubanga, ma essi (Acioli) non 
sanno bene, soltanto jok dice che ¢ mandato 
da Lubanga e chiama Lubanga suo padre; 
€ anche suo nonno; e Lubanga chiama jok 
Suo figlio 28. Le cose che Lubanga desi- 
dera fare manda jok a farle. 


Conosciamo Lubanga dai nostri ante- 
nati, che lo conobbero, che é il creatore; 
prima domandiamo a Lubanga di liberarci 


dalle malattie, poi a jok. Tu non conosci . 


27 Sull’ origine dei jok nella loro contrada quei di Koro raccontano: ,,Una volta 
Lubanga dava la pioggia a una ragazza il cui nome era Lapobo. Poi venne un altro jok 
e entrd nel corpo della ragazza, che tremd e cadde a terra. La gente comincid a pregare 
nel nome di Lubanga, ma quel jok parld per bocca di quella ragazza e disse: ,,Non 
pregate me, io sono jok e mi chiamo Kilegaber (chi prega bene) e vengo per aiutarvi.“ 
Sentendo questo discorso il popolo di Koro mandd messi al capo, che dissero: ,,Capo, 
non si tratta qui di una vera malattia, ma é@ jok, che si chiama Kilegaber.“ Il capo disse 
ai vecchi: ,,Bene, voi vecchi cercate di fare cid che questa ragazza vi dira.“ I vecchi 
ritornarono a Koro e quel jok chiamato Kilegaber disse: ,,Voglio che mi portiate la pelle 
di leopardo, affinché io possa portarla quando ballo.“ I vecchi che sentirono questo dis- 
corso, mandarono messi al loro capo e dissero: ,,Kilegaber vuole la pelle del leopardo 
(che é riservata al capo) per ballare con essa.“ Il capo, quando senti questo discorso, 
prese una pelle di leopardo e la diede al. messo che ritornd con essa e la mise addosso 
a quella ragazza. Jok comoncid a ballare nel corpo di quella ragazza e disse: ,,Desidero 
che mandiate messi al capo e che anche la gente raccolga farina per fare la birra.“ 
I messi andarono dal capo e cominciarono a raccogliere farina per la birra e quella 
tagazza diventd strega. Jok tornd in quella ragazza e disse: ,,Voi uomini, appena il 
miglio sara maturo, portate le primizie del raccolto al capo e, quando cadra la pioggia, 
nessuno batta un bambino né litighi colla moglie.“ E in séguito a quella circostanza quei 
di Koro e quei di Puranga cominciarono a sentire sulla terra che era venuto jok e davvero 
jok comincid da Koro e da Puranga. E quando quella ragazza era scossa da jok, butta- 
vano la pelle di leopardo sul suo corpo e quel jok disse: ,,Quando siete ammalati, venite 
da me e vi dird quel che dovete fare.“ E questo jok é nel territorio di Lageya.“ 

Questa versione mi fu confermata anche a Puranga, ma é@ sconosciuta ai Payra. 
Nella loro contrada, il primo ad avere il jok Kilegaber nel suo corpo fu un uomo, chia- 
mato Ocune, e cid avvenne molto tempo fa. 

I Kilak, una delle tre famiglie di capi dei Pader, non conoscono grandi jok. Anti- 
camente pregavano solo Lubanga. (Gin pe ngeyo jok madit; yam con kilego ki Lubanga 
keken.) 


28 Traduco letteralmente il termine Jatin per ,figlio‘, benché indichi pure egual- 
mente ragazzo, bambino e anche suddito, soggetto, servo, dipendente. Per gli Acioli i 
termini di parentela hanno un significato molto lato. Il termine won indica, oltre che 
padre‘, anche ,padrone‘ e kwaro oltre che ,nonno‘, anche ,antenato‘. 
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wapenyo Lubanga, wapenyo dong 

jok. In pe ingeyo twer pa Lu- 

banga? Twer aa ki bot Lubanga, 

ka jok konyo, ci twer aa ki bot 

Lubanga, pingo jok latin pa Lu- 

banga, myero inge pi Lubanga. 
Jok tye i got, i bunya... 


... wawinyo ki bot lodito macon 
ni jok aye latin pa Lubanga. Jok 
aye latin, Lubanga ladit... 


... Lubanga ocwalo Kuku, i 
ceng ma en cwalo Kuku bene en 
aye ocwalo kwede jok Olal; jok 
Langol obino ikare ma Kuku bino. 
En aye en bene obino kwede. 


Jok Lubanga aye ocwalo en, 
obino ma pe gineno kome, tipu 
nono, pe twero nen ... ci obino 
obedo i kom dano, loko bene dok 
ki i dog dano, mamiyo dano tyero 
ki eni. Lubanga ki ngeyo ni tek 
loyo ajwaka, pingo ni Lubanga 
pe loko, jok kome loko ki i dog 
ajwaka, ma weko ji ducu ngeyo en 
ducu. Ajwaka bene ka miyo ni olok 
mere waci Lubanga myero okonye 
kom yat mere wek ocang kom dano 
maber. Jok ki kome bene loko ni 
en latin pa Lubanga, tek ducu 


29 ,Nying Lubanga wangeyo yam 
con; wa tye ki jok manok; wanongo 
jok mapol ki tung nam Pager, kinge 
Pager tye got mapol; ka waneno got 
man maber, wawaci: ,,Got man tye ki 
jok, got man tye ki boro calo ot.‘ 


il potere di Lubanga? II potere é di Luba- 
nga e jok ajuta, ma il potere viene da Lu- 
banga, perché jok é figlio di Lubanga; do- 
vete conoscere su Lubanga ?°. 


I jok sono nelle montagne e nelle 
foreste. 

Lubanga @ pit vecchio del jok Loka: 

sentimmo dagli antenati che jok é figlio 
di Lubanga. Jok & giovine, Lubanga é vec- 
chio; 

tutti dicono che Lubanga fu il primo 
sulla terra. 

Lubanga ha mandato contemporanea- 
mente |’ antenato dei Puranga, Kuku, e il 
jok Olal; anche il jok Langol venne con 
Kuku. \\ jok Lagoro e venuto anticamente, 
ma non conoscono né il tempo né il luogo 
donde é venuto. Egli é posteriore a Luba-- 
nga perché il figlio non pud venire al mondo 
prima della madre. Anche il jok Tyet e il 
jok Langol sono stati fatti da Lubanga. 


Lubanga ha mandato jok, il quale viene 
senza che si possa vedere il suo corpo; 
egli € solo spirito e non pud essere visto; 
si conosce jok solo perché si impossessa 
delle persone e viene e sta nel corpo 
dell’ uomo e parla dalla sua bocca e percid 
’ uomo fa sacrifici. Sanno che la potenza 
di Lubanga € superiore a quella dello 
stregone, perche Lubanga non parla, jok 
parla per bocca dello stregone e tutti sanno 
cid. Lo stregone pure quando vuol parlare 
dice che Lubanga lo aiuti affinché la sua 
medicina aiuti le persone. Jok che é nel 
corpo dello stregone dice che egli é figlio di 


I Payra dicono: ,,Conosciamo il nome di 
Lubanga da tempo antico ed avevamo pochi 
jok. Trovammo molti jok nella direzione del 
fiume Pager (ossia molti jok vennero dalla di- 
rezione del fiume Pager, della loro contrada), 
di la dal quale ci sono molte montagne; e 
quando le vedemmo dicemmo: ,,Queste mon- 
tagne hanno grotte come capanne, e hanno jok.“ 
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ma en emiyo elego ki bot Luba- 
nga... Ka bed ceng jok pe loko 
ki i dog dano, kono ngat ma 
tyere pe. 


Jok aye lawang Lubanga... 


. ka jok Kilegaber dong 
ocako bino munongo kwaro megi 
dong tye bene. Lubanga ma ocwe- 
yo dano aye ocweyo bene jok Ki- 
legaber me gwoko paco. Lubanga 
obedo mere lagwok dano... 


(Ayweya) ci ka tye i kom dano 
gilwongo dong ni jok, ka tye kom 
yat gilwongo ni ayweya. Ayweya 
bene got ki yat. Jok bino calo 
twol, en bene twol...twol ma cok 
ki kulu aye ayweya, twol ma tye 
wi tura, gin pe jok... 


Ci pe gingeyo ka kono jok 
latin pa Lubanga, pingo jok waco 


30 Ayweya aye yat ma dongo ma 
gengo kot cwe, 


Lubanga e che tutto il potere che egli da 
allo stregone lo invoca da Lubanga. Lo 
stregone IRIA mi disse che non possono 
offrire a Lubanga perché Lubanga é silen- 
zioso. Se jok non parlasse per bocca dello 
stregone, non si farebbero sacrifici. 

La gente sacrificia a jok perché egli 
parla la lingua dello stregone, non si 
potrebbe conoscere jok e non gli si potreb- 
be sacrificare ‘se non parlasse dalla bocca 
dello stregone. Percid sacrificano a jok e 
non a Lubanga. Non ci sono sacrifici a 
Lubanga. 


Jok e il messo di Lubanga, che viene 
e dice alla gente di fare il sacrificio, ma si 
sa che jok viene da Lubanga; anche lo 
stregone Ir1A mi disse che 

il jok Kilegaber venne e trovo gli ante- 
nati degli Acioli e Lubanga che fece la 
gente e anche il jok Kilegaber stesso per 
proteggere la contrada dei Payra. Lu- 
banga é il protettore di tutti gli uomini. 


Nei grandi alberi c’ é uno spirito chia- 
mato ayweya 2° che entra nel corpo dell’ 
uomo e lo rende malato; 

ayweya, quando é nel corpo di una per- 
sona, é chiamato jok, quando é in un al- 
bero, ayweya. Ayweya e tanto montagna 
quanto pianta. Jok viene come il serpe, 
anzi é il serpente, ma non tutti i serpenti 
sono jok, solo quelli molto neri ¢ luccicanti 
e con peli attorno agli occhi, che stanno 
vicino alla caverna del jok; i serpenti vi- 
cino ai torrenti sono ayweya, gli altri che 
sono sulla terra non sono jok. 

I serpenti jok non hanno veleno, anzi 
non mordono le persone, quelli che mor- 
dono, non sono jok e anche il pitone non 
€ jok. 

Non sanno come jos sia figlio di Luba- 
nga, perché jok dice solo: ,,Sono figlio di 


Ayweya sono le grandi piante che impedis- 
cono alla pioggia di cadere. 
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kekene ni: ,,An latin pa Lubanga“ 
pe waco ‘minne; pe gingeyo ka 
Lubanga tye ki dako; gwok nyo 
jok waco gobba... Lubanga neno 
dano ducu, ci dano pe twero neno 
kom Lubanga. Gin pe ngeyo ka 
neno ki wange, kono tye ki wange; 
twero neno dano i dye bunya, gin 
pe ngeyo ka twero neno dano pol 
i dyewor, gin pe twero tamo ka 
jok neno dano ki wange. Jok calo 
yamo, calo abila, pe twero neno 
dano ki wangi, pingo gin tipu pa 
dano muto. Lubanga neno kato 
jok; jok pe twero neno totwal. 
Gitimo abila yam cong nongo jok 
pud pe, ci lum ma gitimo ki abila 
Lubanga aye mucwalo... 


Lubanga owaci dano pe ber ka 
bedo ki ngat ma pe bwoyo gin, pi 
lok man lodito okete kwede rwot. 


Ngom gin pa Lubanga, pe pa 
jok, pe ngom pa rwot, pingo rwot 


31 Lubanga wac lok matir“ ... 
Lubanga bene okony jok wek lok ma 
jok owaci obed lok atika. 


Lubanga“, ma non dice il nome della 
madre; e non sanno se Lubanga abbia 
moglie; forse jok dice bugie?4: e non 
sanno se Lubanga abbia madre. Lubanga 
vede tutta la gente, ma la gente non puo 
vedere il Suo corpo e non sanno se abbia 
occhi e veda con gli occhi; pud vedere le 
persone che sono nella foresta, ma non 
sanno se possa vedere molte persone di 
notte, non possono pensare che jok possa 
vedere la gente con gli occhi. I jok sono 
come il vento e anche abila non puo vedere 
la gente cogli occhi perché é I’ anima 
degli uomini morti. Lubanga vede pit di 
jok, jok non puod vedere molto. Fanno 
l abila *2 da molto tempo, prima ancora 
che ci fossero i jok **; ma Il’ erba con cui 
fanno |’ abila 34 @ !’ erba messa da Luba- 
nga, enon invocano abila per avere il 
miglio, poiché abila non pud dare la piog- 
gia: la pioggia @ cosa di Lubanga e non 
di jok. 

Lubanga ha detto che non & bene che 
!’ uomo stia senz’ altri sopra di lui, percid 
i vecchi misero un capo; 

i vecchi non videro Lubanga, ma videro. 
che, se non c’é chi comandi sulla con- 
trada, non va bene; si mette uno e la gente 
gli obbedisce. 


La terra é proprieta di Lubanga non di 
jok enon del capo*> perché il capo é@ 


Mentre lo stregone afferma: ,,Lubanga dice 
la verita“ e chiede che Lubanga aiuti jok, che 
cid che ha detto, sia la verita. 


82 Si da il nome di abila tanto all’ anima dei morti quanto al tempietto che si 


costruisce per essi. 


*8 Secondo altre tradizioni invece i jok sono incominciati cogli uomini. 


34 Nel mio articolo citato sulla cultura materiale degli Acioli, di prossima pubbli- 
cazione (vedi nota 25) ho descritto i tempietti degli spiriti (ot jok e abila) illustrandolé 


con fotografie. 


35 Anche Awic, gia capo dei Payra prima della venuta degli Europei, mi con- 
fermd che la terra é@ di Lubanga, ma soggiunse poi: ,,Il territorio é@ proprieta del capo 
e non tutti hanno la proprieta; se fanno la caccia, hanno la proprieta nel territorio del 


capo, e la gente ha dato questa proprieta perché il capo deve essere sopra di loro; 
se la gente fosse sola, senza capo, morrebbe. 
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en dano, en tye wi dano me konyo 
dano. 


gin pa Lubanga;... 


Jok ki Lubanga gin pat pat, pe 
gin acel, abila aye tipu pa loto, ci 
abila kato dano, en tye tipu keken, 
abila mato bene ki two. 


Abila aye calo jok matidi; jok 
kato abila, pingo ka omako dano 
ki two, neko dano ma gicel, itwero 
kweno abila. Ka gilwongo abila, 
giwinyo dwane abila ki bot jok, 
pi gin man jok kato; Lubanga 
kato mabor... 


Lubanga pe jok madit, Luba- 
nga pat ki jok, Lubanga dit kato 
jok, Lubanga oketo ngom, pi ki 
yat; ka onongo Lubanga pe oketo 
dano, jok bineko ango?... 


36 | Lubanga oketo rwot me ngol- 
lo kop ki dano, lok ma dong obed pe 
i kal pa rwot.“ 


37 Ka ngat mo oto, gin waco 
bene abila cwinye cwer, pingo pe 
nongo cam. 


uomo ed e sopra gli uomini per aiutare la 
gente. 3°, 

E il capo ringrazia Lubanga di averlo 
aiutato a custodire la sua contrada. 

Non sanno perché, pur essendo Luba- 
nga cosi potente, i jok possano fare tanto 
male, 

questo é affare di Lubanga; 

ma se chiamano jok, questi dice: ,,Sono 
figlio di Lubanga e prego Lubanga.“ 

Abila, jok e Lubanga sono. differenti: 
abila @ !’ anima di quelli che sono morti, 
ma é molto pit dell’ uomo vivente perché 
é solo anima e prende con malattie, 

e chi lo trascura, non colpisce gli ani- 
mali a caccia, e chi non gli fa sacrifici, 
muore 37, 

Abila é come un piccolo jok; jok é molto 
pitt potente di abila *8 perche, se prende 
un uomo con una malattia, lo uccide subito, 
mentre abila pud essere placato. E se st 
invoca |’ anima del morto, si sente la sua 
voce da jok e per questo jok é da pit di 
abila. Lubanga, jok e abila sono cose diffe- 
renti; Lubanga é di gran lunga superiore: 

,Lubanga & forse nato da abila? Ma 
allora chi ha messo al mondo abila?“ 

Lubanga non é un grande jok, é diffe- 
rente da jok, Lubanga é pit grande di jok. 
Egli ha messo la terra, |’ acqua, le piante, 
e se non avesse messo gli uomini, jok chi 
potrebbe uccidere? 

Perché ci siano le malattie, non lo sap- 
piamo, lo sa Lubanga. 


In un sacrificio espiatorio per grave lite o 
omicidio o adulterio, il capo della contrada 
Padibe diceva: ,,Lubanga ha messo il capo per- 
ché giudichi gli uomini, non ci sia pit nulla (di 
male, di impuro, di cattivo) nel villaggio del 
capo.“ 

Se uno muore, dicono pure che abila é adi- 
rato perché non ha ricevuto cibo. 


38 Per quelli della contrada Lamogi invece, abila é pit di jok: anche pit di Kilak 
(jok regionale) perché non tutti vanno al sacrificio per jok, ma tutti vanno al sacrificio 
per abila. Se capita qualcosa di male é perché !’ abila del padre é adirato e vuole 


sangue“ (cibo). 
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En neko dano calo waneko 
dyang, inge ngat man, inge ngat 
meno, gin kok, gikok ni rac: 
»Ceng iketa, itima marac.“ En 
neko dano acel acel, dano to koni, 
diki dok ki nywalo mukene. Jok 
neko, ka lego Lubanga, Lubanga 
miyo latin mukene. Ajwaka lego 
bene Lubanga nia Lubanga okony 
dako mubino bote ka yubbo kome, 
pingo Lubanga tek. Lubanga aye 
dwong mukato ducu. Dano mapol 
mada ma Lubanga owinyo dwangi 
okonyo gin. 


»Lubanga dong okonyi i tyeko 
ka gamo i dong.“ 


Lubanga ociko ka nywal pa 
dano ni bito ki two munyo: gwok 
nyo ngat mo twero lweny ki la- 
bwor, ingeye to pa lum mungole, 
pingo Lubanga oyobo man ni bito 
kit man. 


39 Jo mo ocito i bunya ka dwar, 
piny odoko col, gin obuto te yat ma 
gilwongo ni yago, acel pe obutu, 
owinyo ki tye wor ka yat penyo laco 
mo ki dako mo gicero ka konyo dako 
acel mamito ka nywal: ,,Wun ocito 
kwene dyewor?“ Gin ogamo waci: 
»Wacito ka konyo dako ma mito ny- 
wal.“ Ka dako dong oduku ceng, yat 
openye: ,Ni dong idwogo?“ Dako 
ogamo owaci iyo. ,Pingo ma idugu 
ceng ineno nywalo ango?“ Dako 
gamo waci: ,,Aneno onywalo nyako.“ 
Yai ogamo waci: ,,Kit to ango ma 


Egli uccide gli uomini come noi ucci- 
diamo le vacche, uno dopo I’ altro, e gli 
uomini si lamentano e gridano che é cat- 
tivo: ,,Mi hai fatto del male, prima mi hai 
messo ed ora mi fai del male!“ Uccide gli 
uomini ad uno an uno, oggi ne muore uno, 
e domani ne nasce un altro. Jok uccide e 
prega Lubanga, e Lubanga da un altro 
bambino. Anche lo stregone prega Luba- 
nga che aiuti la donna ostruita nel parto, 
che é venuta da lui acciocché prepari il 
corpo, perche Lubanga é potente. Lubanga 
é pit grande di tutti. Ci sono molti uomini 
che Lubanga sente quando gridano a Lui 
e aiuta, anche senza che consultino lo 
stregone. 

Notevoli le espressioni dello stregone: 

,_ubanga ti ha dunque aiutata, che hai 
ricevuto bene seme in grembo!“ 

oe Lubanga aiuta, vivra, se Lubanga 
rifiuta, morra.“‘ Una delle streghe pitt note 
e pitt consultate, ALima, dopo aver gettato 
i sandali, per conoscere il futuro, disse: 
,Lubanga ha deciso questa questione.“ 
E la stessa strega, dopo aver preparato il 
corpo della partoriente: ,,Se Lubanga e 
buono, partorirai.“ 

(Quando uno nasce, Lubanga stabilisce 
di che malattia dovra morire: puod darsi 
che uno vinca il leone e poi muoia in 
séguito alla ferita causatagli da un filo 
d’ erba secca, perché Lubanga gli ha desti- 
nato questa morte °°. 


Raccontano: Alcuni uomini andarono a cac- 
cia nella foresta; venne la sera ed essi si mi- 
sero a dormire sotto la pianta chiamata yago, 
ma uno non dormiva e senti di notte che la 
pianta domandava a un uomo e a una donna 
che andavano ad assistere una donna che do- 
veva partorire: ,,Dove andate di notte?“ [Ed 
essi risposero: ,,Andiamo ad assistere una 
donna che deve partorire.“ Quando la donna 
tornd indietro, la pianta le domandd ancora: 
Forni ora?“ La donna rispose di si. ,,Poiché 
sei di ritorno, che cosa hai visto partorire?“ 
La donna rispose: ,,Ho visto partorire una 
bambina.“ E la pianta domandd: ,,Che genere 
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»Lubanga aye muketo wan 
dano, pe wan ngeyo kakare.‘ 


... pe gitwero neko ngat ma 
tye ki dobo, pingo dong Lubanga 
oneko woko; pingo ngat mo 
otwero neko, calo ngat muto? 


Waneno ka dong mako dano 
ki two, neko, meno aye wan waci 
Lubanga aye oneke. 


imiyo ki latin?“ (Dako meno gwok 
nyo onongo pe dako, gwok nyo tipu, 
pingo giwinyo dwane ci pe gineno 
kome.) Dako ogamo: ,,Amiyo to ki 
nyako man, to me twol.“ Dano meno 
ma gin obutu te yat gin oco gin 
owaci: ,Lubanga ye muloko.“ Odiku 
ne gicito i ot, ginongo lok i gang, 
dano ogamo: ,,Dako pa ngat man 
onywalo.“ Giwaci ni:  ,,Onywalo 
ango?“ Waci: ,,Nyako acel.“ Giketo 
i ngut latin nmyako meno gagi me 
neno kwede ka Jatin nyako meno bito 
ki to pa twol. Nyako odongo, ogero 
wod pa ngat mubutu te yat, onywalo 
bene laco. Ceng mukene ocito ka 
twomo pi, ka dong edwogo cen ocibo 
pi cok ki doggola. Ikare meno twol 
obino, laco ongolo ngut twol woko, 
ngut twol meno poto vi pa dako meno, 
ci dano pe oneno ka ngut twol oputu 
ye, giyenyo ngut twol ci pe ginongo. 
Dako otero pi i ot, ct kare ma en 
eonyo pi i kado me yubbo ne ci 
omato manok nok, twol okayo dok 
dako ci dako oto woko. Dano meno 
ma gin obutu te yat gicako ka ye ni 
Lubanga kara tek. 


a Sa ti 5) ee el 


Avvenuta la riconciliazione tra due fa- 
miglie in séguito a omicidio, una vecchia 
esclamo con tono solenne: ,,Lubanga ha 
messo noi uomini; non sappiamo donde 
venga la morte (Lubanga lo sa). 


In guerra non uccidono i nemici leb- 
brosi, perche il lebbroso é gia ucciso da 
Lubanga; perche si deve uccidere uno che 
€ come un uomo morto? 


Ma non sanno perché Lubanga mandi 
le malattie. 


Sappiamo che se uno é colto da una 
malattia e muore, noi diciamo che Luba- 
nga lo ha ucciso. 


Ci sono malattie portate da jok e altre 
da Lubanga; contro queste ultime lo stre- 
gone non ha rimedio. Essa se ne andra, 
se Lubanga pensa che se ne debba andare. 
Per conoscere le malattie di jok si chiama 


di morte hai assegnato alla bambina?“ (Quella 
donna forse non era una donna, forse era uno 
spirito, poiché si sentiva la sua voce, ma non 
si vedeva il suo corpo.) La donna rispose: ,,Ho 
assegnato a quella bambina la morte del ser- 
pente (ossia che muoia morsa da serpente).“ 
E quelli che dormivano sotto la pianta, sveglia- 
tisi dissero: ,,Ha parlato Lubanga.“ E al mat- 
tino tornarono a casa, domandarono che c’ era 
di nuovo nel villaggio e la gente disse loro: 
»La moglie di uno ha partorito.“ E domanda- 
rono: ,,Che cosa ha partorito?“ Fu loro risposto: 
,Una bambina.“ E misero al braccio di quella 
bambina un ornamento di conchiglie per vedere 
se quella bambina sarebbe morta per morte di 
serpente. La bambina crebbe e sposo il figlio 
di uno di quelli che aveva dormito sotto la 
pianta ed ebbe pure figli. Un giorno andod a 
prendere acqua e tornd a casa e depose |’ acqua 
vicino alla porta. In quel momento venne un 
serpente; il marito taglid la testa al serpente; 
la testa del serpente cadde nell’ acqua di quella 
donna, ma la gente non vide dove era caduta 
la testa del serpente; cercd la testa del ser- 
pente, ma non la trovd. La donna porto I’ acqua 
in casa, e mentre versava |’ acqua nel sale per 
prepararlo, ne bevve un pochino; il serpente la 
morse in bocca e la donna mori. E quelli che 
avevano dormito sotto la pianta cominciarono 
a credere che Lubanga € davvero potente. 
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»Man two pa Lubanga...“ 


Two aa ki bot Lubanga 


Gin pe ngeyo kite ma en ocwa- 
lo kwede two, kono gin loko ki en 
kono gitwero winyo dwane. Gi- 
waco Lubanga ma kato. 


Ci ka dako pe twero nywal, 
gilamo dako ki gweno, ci dako 
nywal, Gin waco: ,,Lubanga oko- 
nyo dako mera.“ ,,Lubanga, in 
wonwa, iketo wan ka nywal, iketo 
dako man bene okwo, wek dako 
man onong yot kom.“ 


lo stregone e jok parla per mezzo suo 
(dalla sua bocca). Se la malattia é da at- 
tribuirsi a Lubanga, lo stregone dice: 
Questa é malattia di Lubanga e non di 
jok.“ 

Tutte le malattie sono dovute a Lu- 
banga. 

pero jok viene e sta nel corpo 
dell’ uomo. Quando Lubanga comincia a 
rendere malata una persona, jok viene nel 
corpo di questa, e lo stregone dice: Questa 
é malattia dovuta a jok, ma la gente sa 
che la malattia é dovuta a Lubanga e 
non a jok. Pero si chiama lo stregone per- 
ché lui ha jok nel suo corpo e pud darsi 
che conosca la malattia perché jok é figlio 
di Lubanga e suo interprete. 

Ma non sanno perché Lubanga mandi 
le malattie; se si potesse parlare con Lui, 
si sentirebbe la sua voce e nelle preghiere 
nominano pi Lubanga di jok e di abila 
perché Lubanga é pil grande. 

Si sa che Lubanga é potente perché se 
un bambino é malato, dopo aver suppli- 
cato inutilmente jok, gridano a Lubanga: 
,,_ubanga, ci hai messo tutti nel mondo, 
aiutaci nella malattia di questa persona, 
noi gridiamo a Te!‘ 

E se una donna non puo partorire la 
si benedice con una gallina e la donna 
partorisce. Dicono allora: ,,Lubanga ha 
aiutato mia moglie.“’ Dicono anche: ,,lu- 
banga, che sei il padre nostro, tu ci hai 
messo nel mondo perché generassimo ed 
hai pure messo in vita questa donna, 
fa’ che questa donna abbia salute.“ 

Lubanga @ di gran lunga superiore a. 
jok e ad abila perché ha messo tutto e 
perchée fa nascere gli uomini e li fa mo- 
rire. Lubanga manda la morte, ma non 
sanno il posto donde essa venga: si dice 
che @ opera di Lubanga. La gente non 
sa se Lubanga sia contento o dolente: la 
gente piange perché sa che Lubange 
uccide gli uomini, ma Lubanga non pud 
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... pe tye kare mo ma walego 
abila keken, kono wawaco nying 
Lubanga ka dong nying abila. 
Kato nying Lubanga keken. 


Pi kot gilego Lubanga, pe jok, 
pe abila. ,,Ka pe Lubanga okonye, 
ci kot pe twero cwe“... 


... Ka kot pe cwe, Lagoro cito 
bot Lubanga ka lego Lubanga ci 
Lubanga miyo kot; ka gilego Lu- 
banga pe miyo, ci Lagoro lego, 
ci Lubanga miyo kot... Pi jok 
gipenyo ni: ,,Kot tye kwene?“ Jok 
gamo ni: ,,Kot tye Lubanga (bot 
Lubanga)“ rom ki Lubanga tye 
ki kot. Ka ceng ryeny, jok waci: 
»Pe cwinywu ocwer, abicito bot 


40 TLubanga dit kato abila, pingo 
ka gin bako dog dog abila, gilwongo 
nying Lubanga. 


41 


,»Lubanga, wapwoy me_ mato 
kongo tin, kony wan, wek bel oceki 
dok i mwaka mukene; in Kilegaber 
wek bel odong jwijwi pi wan.“ 


piangere. E nelle preghiere nominano piit 
Lubanga che abila 

€ in nessun caso pregano solo abila, 
ma prima invocano Lubanga, poi abila. 
Nella maggior parte dei casi invocano 
solo Lubanga, 

Quando benedicono le lance accanto 
allabila, prima di andare a caccia invo- 
cano anche Lubanga 4°: ,,Abila, ora ti sa- 
crifichiamo questa gallina, Lubanga mi 
aiuti!“ 

Per la pioggia pregano Lubanga, non 
jok, non abila. Lo stregone dice: ,,Se Lu- 
banga non aiuta, non cade la pioggia.“ 
E nominano Lubanga, ma sacrificano a 
jok +1 e non a Lubanga, percheé jok parla 
per bocca dello stregone. Se non piove jok 
Lagoro, va da Lubanga e lo prega e Lu- 
banga da la pioggia; se uno chiede, Lu- 
banga non da, ma Lagoro chiede e Luba- 
nga da la pioggia; e offrono a Lagoro 
perché chieda a Lubanga. A jok doman- 
dano solo: ,,Dov’é la pioggia?“ e jok 
risponde: ,,La pioggia é@ (presso) Luba- 
nga.“ Il che indica che Lubanga ha la 
pioggia 42. Se il sole brucia, il raccolto é 


Lubanga @ piu di abila, perché quando in 
vocano abila, pronunciano pure il nome di 
Lubanga. 


Nelle benedizioni si nomina Lubanga, ma 
nei sacrifici si da il nutrimento a jok. Anche se 
non nominano Lubanga in un sacrificio, pensano 
a Lui infatti lo stregone dice che la malattia 
viene da Lubanga. Sanno che la birra é di 
Lubanga, ma (nel sacrificio delle primizie) non 
sacrificano a Lui perché se la gente beve la 
birra @ lo stesso che se la beve Lubanga. In 
alcune contrade (Payra, Patiko) si radunano 
per gettare la birra a jok, che la beva, ma prima 
ringraziano Lubanga e poi jok. Dicono: ,,Lu- 
banga, Ti ringraziamo di bere oggi ta birra, 
aiutaci, fa che il miglio cresca ancora un 
altr’ anno; e tu, Kilegaber (jok della contrada) 
fa che il miglio cresca continuamente per noi.“ 


42 Se piove, dicono: vl nostro jok ci ha dato la pioggia ed abbiamo ucciso molti 
animali, e Lubanga ha aiutato il nostro jok.“ Jok risponde: ,,Non pensateci troppo: 
sono figlio di Lubanga e cid che desiderate posso darvelo.“ 


s 
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wora, ci wora bimina kot, abimiyo 
ki wun.“ 


... Jok aye miyo kot, ci lego 
Lubanga, jok aye latin pa Luba- 
nga. Gin ma dano mito jok penyo 
bot Lubanga, ci bimiyo. Jok penyo 
Lubanga calo latin ma penyo gin 
mo bot wonne. Jok waci ki Luba- 
nga: ,,lin dano dong omina tyer, 
konya pi kot.’ ... Twere ducu oa 
ki bot Lubanga. Lubanga aye 
umiyo kidi kot. 


. ,Lubanga dong mito ka 
tyeko wan woko.“ 


. ,Lubanga dong gire kene.‘ 


... Pe tye lega mo ki nying 
jok, dong bene pe ki Lubanga 
kono abila, bene gin ka cito bot 
ajwaka, gilego ki nying Lubanga. 
Lubanga aye konyo dano, kadi 
dano timo tyer ki jok. 


cosa di Lubanga, e jok dice: ,,Non siate 
dolenti, andrd da mio padre (Lubanga), 
Egli me la dara e io la dard a voi.“ A 
jok chiedono la pioggia, ma il potere e 
cosa di Lubanga; ed @ Suo potere perche 
la pioggia viene da Lui e vedono che viene 
dal cielo, ma non sanno bene. /ok chiede 
la pioggia a Lubanga per darla agli 
uomini. 

Jok da la pioggia, ma prega Lubanga 
di darla perché jok é figlio di Lubanga. 
Le cose che gli uomini desiderano, jok le 
chiede a Lubanga e le da agli uomint. 
Jok chiede a Lubanga come il figlio 
chiede al padre. Jok dice: ,,Ora la gente 
mi ha fatto il sacrificio: Lubanga, aiutanu 
per la pioggia che la gente chiede.“ [I 
potere di chi fa la pioggia (stregone) 
come tutti gli altri poteri viene da Lu- 
banga. Lubanga ha dato le pietre della 
pioggia: 

anche il buco delle pietre della pioggia 
fu fatto da Lubanga. Se dopo il sacrifi- 
cio non piove si dice che Lubanga lo inm- 
pedisce: 

,Lubanga ci vuol distruggere: 


abbiamo sacrificato a jok, ma la piog- 
gia non cade 43.“ Oppure: 

,Ormai il mandare la pioggia é soi- 
tanto piu cosa di Lubanga“, 

ossia solo pitt Lubanga pud mandare, 
la pioggia. 

Non si prega solo jok, né in unione 
con Lubanga o con abila; anche quando 
vanno dallo stregone pregano Lubanga. 
E Lubanga che aiuta la gente, anche 
quando si sicrifica a jok. 


Se uno prega jok, questi risponde: 
,Chiedo a Lubanga e Lubanga mi dara.“ 
Se una donna che sta per partorire teme 


a on ; : 
»Chi @ sulla terra non sa le cose di Lubanga“, rispose Ovoxa, uno dei pit 
noti stregoni per la pioggia interrogato perché non piovesse. 
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Ka Lubanga ber, nongo latin 
pe to, ka Lubanga rac, nongo 
latin to.“ 


»..-Ka Lubanga oketo cwinye 
kome ni i to, ci i to: ka Lubanga 
okwero, ajwaka pe twero: Tek tye 
gire bot Lubanga kadi nen ajwaka 
onyuti wang olok. Abila pe iye. 
Ka ngat mo oto gin waco bene 
abila cwinye cwer, pingo pe nongo 
cam, jok pe tye: ,,Wacito bot jok 
wek jok owac kit twone, pingo jok 
ngeyo lok pa Lubanga calo dano 
mubedo con ki mono ngeyo lok pa 
mono.“ 


di avere un aborto e jok indica per bocca 
dello stregone una medicina che la salva, 
ringraziano Lubanga e non jok, come 
ringraziano il capo e non il suo messo che 
viene a mettere la pace tra due famiglie 
divise da un omicidio o per debiti. Di jok 
dicono solo: ,,I1 jok di quello stregone é 
molto potente.“ Se Lubanga non indica a 
jok che medicina occorra, jok da solo non 
lo pud sapere. Se Lubanga rifiuta, jok 
non puo. ,,Se Lubanga dice che devi mo- 
rire, morrai, se dice che devi guarire, 
guarirai.“ Dello stregone dicono: ,,Ha 
detto che facendo questo sacrificio ad abila 
il malato sarebbe guarito: ma quest’uomo 
é di nuovo malato, dunque é cosa di Lu- 
banga.“ Se io stregone, dopo essere ri- 
corso alle sue arti, non é riuscito, dice: 


oe Lubanga & buono, vedrai che questo 
bambino vivra, se é cattivo, vedrai che 
uccide questo figlio.“ 

,oe Lubanga uccide (se il figlio 
muore), si dice che é cattivo, se guarisce, 
che é buono, e gridano a Lubanga perché 
Lubanga @ grande e buono e perché aiuti. 
Jok non pud ucidere la gente“, se Luba- 
nga rifiuta, jok non pud fare nulla, la 
malattia viene da Lubanga. Sentii dalla 
strega ALIMA dopo una cerimonia per gua- 
rigione: ,,.ubanga ha mandato via la ma- 
lattia.“ Lo stregone Iria diceva: ,,Il jok 
Kilegaber @ pit di abila, ma Lubanga é 
pitt grande di Kilegaber. 


Se Lubanga ha puntato il suo cuore 
contro un ammalato e vuole che muoia, 
morra: il potere é¢ di Lubanga, anche se 
lo stregone ha detto il da farsi.“ Abila 
non c’entra, ma quando muore qualcuno, 
si dice pure che abila é adirato perché non 
ha trovato cibo; jok non c’entra: ,,andiamo 
da jok soltanto perché jok indichi il ge- 
nere della malattia, perché jok conosce la 
lingua di Lubanga, come uno sia stato 
a lungo cogli Europei conosce la lingua 
degli Europei.“ 
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... Dong ka Acoli neno kit 
bonyo ma bino ma ngur calo kot 
meno, giwaco ni gin meno oa ki 
bot Lubanga. 


Quando domandano qualcosa a jok Ba- 
ka, questi risponde: ,,Non so cid che Lu- 
banga desidera fare, andro a chiedere a 
Lui ed Egli m’ indichera dove é cid ed io 
ve lo dard. Da tempo sanno che c’é Lu- 
banga, perché, se viene un’ epidemia (vai- 
uolo, rosolia), si dice che I’ ha mandata 
Lubanga; 

cosi pure se le locuste vengono a sciami, 
come le gocce d’ acqua quando piove, di- 
cono che cid viene da Lubanga. 


IV. Wilobo, Woko, Rupiny e loro rapporto coll’ Essere Supremo. 


Gli Acioli hanno tre parole che si riconnettono in modo particolare 
all’ Essere Supremo. Esse sono: Wilobo, che indica suolo (wi su; lobo terra, 
suolo), Woko (fuori), Rupiny (alba; ru albeggiare, durare; pimy sotto, in basso). 
Nei testi che ho raccolto, queste tre parole compaiono raramente; Wilobo 
e Woko possono essere usati quasi indifferentemente al posto di Lubanga; 
non si possono invece sostituire sempre le voci Piny e Rupiny. Ecco le ver- 
sioni raccolte sul significato di queste parole in rapporto all’ Essere Supremo. 


WE PSiGME Pay a. 


Wilobo te loke ngom; wan wa 
tye wilobo calo kit ma wan wa 
woto kwed wi ngom. Woko te loke 
ni: ,,Wa tye woko...“ Rupiny te 
loke ni: ,,.Ka twong gweno okok, 
meno aye Rupiny, cok dong ka 
ru. Wilobo, Woko, Rupiny gin 
pe jok, gin pe Lubanga, gin pe 
abila, pe gin dano, pe gingeyo ka 
gin tipu, ci gin omin. Gin pe 
ngeyo ni kono gin dako kono laco. 
Gin owaci giwinyo nying Wilobo, 
Woko, Rupiny ki dot lodito, ci gin 
pe ngeyo maber. Ngat mo pe wilo- 
bo ni ma ngeyo mucweyo jo man 
adek. Gwok nyo gin wat ki Lu- 
banga, kono kaka, ci pe dong gin- 
geyo atika. Gwok nyo gin lotino 
pa Lubanga, ci gin kato jok, ka- 
to abila, pingo abila tipu pa dano 
muto, dong pe dit, ci jok dok ka- 
to abila. Gin omin, Wilobo, Wo- 


Wilobo indica terra; noi siamo sulla 
terra e non sopra, in alto. Woko indica: 
Tu sei dentro e vai fuori (ad esempio 
il bambino che esce dal seno di sua 
madre). Rupiny: quando il gallo canta, 
Rupiny @ vicino. Wilobo, Woko e Rupiny 
non sono née: jok née Lubanga né abila, 
non sono uomini, non si sa se siano spiriti, 
ma sono fratelli. Non sanno se siano 
donne o uomini, sentirono dai vecchi il 
nome di Wilobo, Woko e Rupiny, ma non 
sanno bene. Nessuno al mondo sa chi ab- 
bia fatto questi tre esseri. Sono forse pa- 
renti di Lwbanga, ma non sanno esatta- 
mente. Forse sono figli di Lubanga, ma 
sono pitt di jok e pitt di abila, perché abila 
é anima del morto, e non é grande, ma 
jok é piu di abila. Wilobo, Woko e Rupiny 
sono fratelli e figli di Lubanga. Lubanga 
uccide gli uomini mandando le malattie: 
l uomo diventa malato e muore. C’é uno 
che aiuta Lubanga a uccidere: Piny lo aiu- 
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ko, Rupiny, gin lotino pa Luba- 
nga. Lubanga neko dano ki cwalo 
two: dano two ci to. Ngat acel 
konyo Lubanga ka neko, Piny 
Ronyo en; Lubanga cwalo two ka 
Piny dong konyo Lubanga; Piny 
umin Lubanga. Ka ngat mo opoto 
tuko mono, gin pa Piny, mukonyo 
Lubanga, pingo dano ne oto la- 
bonge two. Woko bene konyo Lu- 
banga ka neko dano: ,,Woko (Wi- 
lobo) timo marac.“ 


ta; Lubanga manda una malattia e Piny 
aiuta Lubanga, Piny é fratello di Luba- 
nga. Se uno cade riverso (muore improv- 
visamente), é opera di Piny che aiuta Lu- 
banga perché quell’ uomo é morto senza 
essere malato. Anche Woko aiuta Lubanga 
a uccidere la gente: ,, Woko (0 Wilobo) ha 
fatto male“, dice la gente in séguito a 
malattia o a morte. 


Versione Pabo. 


Ngom muketo dano en aye gil- 
wongo ni Wilobo, ma calo wan 
wa tye i ye ni. Woko pe loke ni 
ceng Lubanga ocweyo wan woko, 
ka lacen ocako nyuto wan ni my- 
ero ,,ka pe mugero ot ci kot bi- 
neko wun woko...“ 

»Piny nen col, gibutu i ot, ru 
giketi woko. Piny nen col, dong 
obino piny odoko maleng, piny 
oyabe woko, odong maleng. 


Wilobo é@ la terra che mise l’uomo e 
noi siamo su di essa, Woko significa che 
anticamente Lubanga ci cred fuori e poi co- 
mincid a stabilire che noi dovevamo fare 
le case: ,,Se non fabbricate le case, la 
pioggia vi uccidera.“ Richiesti su Rupiny 
rispondono: ,,Diventa notte, noi andiamo 
a dormire in casa. (Poi) ru ti mette fuori 
(perché é@ si é fatto giorno). (Quindi) 
la terra (ri) diventa oscura (nera), poi 
divien di nuovo chiara e il giorno si apre 
fuori e resta chiaro. 

Cid si chiama Rupiny: il giorno viene 
e finisce e poi torna di nuovo e finisce: 
cid si chiama Rupiny e cid perché Luba- 
nga ha fatto che il giorno nasca e muoia.“ 
Non hanno altri nomi per Lubanga; sem- 
pre secondo questa versione Wilobvo signi- 
fica Lubanga, Woko il fratello di Luba- 
nga, Rupiny pure Suo fratello. 


Versione Okol. 


Piny aye Lubanga... 


Piny @ Lubanga. Secondo altri Piny e 
la terra su cui siamo. 


Versione Bwobo. 
Quando dicono Wilobo, Woko, Rupiny, gli Acioli pensano che é Lu- 


banga, e tutti i vecchi Acioli lo sanno. Wilobo, Woko, Rupiny sono la stessa 
cosa e si pud usare indifferentemente |’ uno o V’altro di questi nomi. Li usano 
pitt le donne degli uomini, quando piangono per la morte dei bambini. Lu- 
banga non ha altri nomi fuorche questi tre; ma si possono sostituire questi 
nomi a Lubanga. Ru significa Vinizio del giorno.“ 
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Versione Lamogi. 

, sentirono i nomi, ma non conoscono i significati; Lubanga che cred la 
gente ie sa, essi sono la stessa cosa con Lubanga. Rupiny: il cominciare del 
giorno e Rupiny, ma non Lubanga. Woko indica fuori, perché noi siamo 
nella luce, nel sole che Lubanga ha fatto. Wilobo non é la stessa cosa che 
Lubanga perch? Lubanga cred il mondo e dicono Wilobo, Rupiny e Woko 
perché tutte queste cose sono create da Lubanga; ma non si puo dire Wilobo 
per Lubanga: & cosa differente, e neppure Rupiny, perché il giorno viene da 
Lubanga e anche Woko viene da Lubanga. 


Versione Palabek. 

,,Wilobo @ la parola dell’ antenato che Lubanga ha dato alla gente. 
Lubanga ha messo gli uomini che fossero su Wilobo. Woko é lo stesso. Trova- 
rono questi tre nomi dai vecchi, ma non sanno: dicono che sono modi di dire; 
Rupiny & fratello di Woko. Forse sono parenti di Lubanga o Suoi fratelli, o 
differenti da Lubanga, ma non sanno.“ 


Versione Atyak-Patiko. 


Secondo una versicile, sentita una volta sola, Woko indicherebbe pure 


he 
yu Vivi 


V. Eta dell’ oro e sua fine. 4 


a) Origine della morte. 


Version Payra. 


Yam con ka dano oto, dwogo 
kwo, dong pe bino calo latin. To, 
ci pe giyitko i ngom, giweko bedo 
i ot, orune dong cyo. Pe gingeyo 
ceng meno ka ma tipu ne ocito ye, 
ci dano to ki tipu ne, ci tipu pe 
cito ka mabor, bedo cok, en tipu 
acel ma ceng en tye kwede aye 
dwogo i kome. Dano to...; ci ka 
dong dano oneko latek pa min 
langogo mubedo le ki ibe ma woto 
lingwengwe. Lubanga omiyo la- 
tek ki min langogo. Min langogo 
openyo dano: ,,Wun dano ma Lu- 
banga oketo, wun umina unu la- 
teka; ka pe omina lateka... dano 
bito ci gak.“ 

Dano pe oneko latek akaka. Ci 
en okwero ye, gin pe ngeyo ka 
kono Lubanga ngeyo kono pe gi 


hea: 


Una volta  uomo moriva, ma poi non 
ritornava in vita come bambino (tornava 
in vita adulto). Moriva, non era sepolto, 
ma lo si lasciava in casa e il giorno dopo 
si svegliava. Non sanno dove andasse 
anima dell’ uomo per quel giorno, ma 
!’ uomo moriva colla sua anima, e questa 
non doveva allontanarsi troppo dal morto, 
anzi stargli vicina e nel corpo tornava la 
stessa anima che c’ era stata prima. 

Secondo altri l’ uomo moriva ed era 
sepolto nell’ odur, ammasso delle immen- 
dizie, e dopo due o tre giorni tornava in 
vita. Ma Il’ uomo ruppe la pipa della 
madre del camaleonte, la quale era un 
animale colla coda che saltellava nell’ 
erba. Lubanga aveva dato la pipa alla 
madre del camaleonte. La madre del ca- 
maleonte disse all’ uomo:: ,,Voi gente 
messa da Lubanga, datemi la mia pipa; 
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dano otimo pe akaka, gin pe gin- 
geyo kono Lubanga oye ki min 
langogo kono pe, pingo ngat mo 
pe mudwogo lagam me cen. Gin 
dong gineno ka to dong ocake pi 
gin man; pi gin man gin giye ni 
Lubanga oye ki min langogo. Da- 
no waci: ,,Watimo dong ningning? 
Man rac, ci mutimo marac aye 
min langogo; yam con Lubanga 
ocwalo wan labonge to, ocwalo 
bene min langogo obedo dano ma 
layela.“ Ka iketo odok mudong 
matitidi i latek, idog langogo, ci 
tum gito, pingo okok pi lateke, 
pingo dano oto pi latek. 


se uomo non me la portera indietro, 
pregherd Lubanga e |’ uomo morra e non 
tornera pit. 

Secondo alcuni l’ uomo non aveva rotto 
la pipa apposta, ma la madre del cama- 
leonte rifiutd di crederci, e non sanno se 
Lubanga abbia saputo 0 no che I’ uomo 
non aveva rotto la pipa apposta, e nem- 
meno se abbia creduto alla madre del ca- 
maleonte, perché nessuno portd una ris- 
posta; soltanto videro che comincid ad 
esserci la morte, onde credono che Luba- 
nga abbia prestato fede alla madre del 
camaleonte. ,,Che possiamo farci?“ dice la 
gente. ,,Cid é male ma é stata la madre del 
camaleonte a fare il male; prima Lubanga 
ci aveva mandati senza morte, ma mando. 
anche la madre del camaleonte, che é 
stata un essere terribile.““ Ed ancor oggi, 
se si mette un po ai cid che resta della 
pipa in bocca al camaleonte, questi subito 
muore: perché grida per la sua pipa, ché 
l uomo € morto a causa della sua pipa. 


ea: 


La morte venne perché |’ uomo nego di aver rotto apposta la pipa e 


allora la madre del camaleonte e i camaleonti gridarono: ,,Poiché voi gente 
che camminate in fretta (voi uomini) avete rotta la pipa di nostra madre, mor- 
rete e starete morti ed allora comincid ad esserci la morte tra gli Acioli e a 
poco a poco si fanno fosse nel terreno. Lubanga aiutd la madre del camaleonte 
e disse: ,,L’ uomo dunque muoia.“ 


Ill a. 

Secondo un vecchio Lubanga, che ha messo tutte le cose: i cani, le capre 
e tutto, ha mandato anche la morte. Nessuno, nemmeno lo stregone, sa donde 
sia venuta; sentirono solo dai vecchi che dopo la guerra c’ é il vaiuolo e che le 
lance portate in guerra portano il vaiuolo; sentirono anche dai vecchi che una 
volta l’ uomo moriva, ma tornava in vita alla sera; ma causa la rottura della 
pipa, non si sa di chi, mori e non tornd pit. Ma il camaleonte che ha le gambe 
corte non pud fumare. 


Versione Payco. 


Una volta l’ uomo non moriva: la gente diventava vecchia e tornava 
giovine e tornava a vivere, ma I’ uomo ruppe la pipa della madre del cama- 
leonte la quale disse: ,,Pregherd Lubanga.“ Lubanga disse: ,,Poiche sei addo- 
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lorata per la tua pipa per cui mi preghi, Il’ uomo muoia come la tua pipa che 
Y uomo ha rotta.“ E percid ora il camaleonte cammina adagio, che altrimenti 
sprofonderebbe nella terra. 


Versioni Pader. 


Secondo alcuni il sole e la luna vennero a contesa, durante la quale la 

luna ruppe la pipa del camaleonte e fu la luna a rompere la pipa perché essa 
va sotto e nasce di nuovo e per |’ errore della luna Lubanga porto la morte 
all’ uomo, che muore per causa dell’ ira della madre del camaleonte. 
Secondo altre versioni la pipa della madre del camaleonte sarebbe stata 
rotta dalla luna mentre litigava col sole perché la luna va sotto e nasce di 
nuovo. Secondo altri dalla figlia della luna (Anyadwe) portata dal cielo sulla 
terra da Lubanga con un uomo chiamato Oceng (che significa nato a mezzo- 
giorno, quando il sole é molto caldo). Anyadwe avrebbe rotta la pipa mentre 
giocava colla madre del camaleonte. Cid mando in gran collera costei la quale 
disse al sole e alla luna: ,,Voi venite dall’ alto e ci avete portato tutte le parole, 
ossia la vita, e conoscete pure le cose meglio di noi ed ora avete rotta la mia 
Pipa ed io non posso pitt fumare di notte e di cid sono dolente.“ 

E percid la luna non é calda, mentre il sole che non fece nulla, é caldo. 
Ma benché anche |’ uomo abbia gridato contro la rottura della pipa, venne la 
morte. Secondo altri, dopo la rottura della pipa, la madre del camaleonte non 
dormi pitt che sulle montagne e disse loro: ,,Voi che mi avete accolta, non 
morrete“, e agli uomini che avevano detto che la pipa era stata rotta: ,,Voi 
morrete perché non mi avete aiutata.“ 

Secondo quest’ ultima versione prima della rottura della pipa 1’ uomo 
diventava vecchio e sembrava una pianta e mangiava solo terra e poi moriva 
perché non aveva pitt sangue, ma solo carne. Allora era sepolto, ma quando 
spuntava la nuova luna, tornava in vita. 

Altra versione Pader: ,,Lubanga ci ha mandati senza la morte e disse“: 
Siate come l’erba (perché I’ erba si brucia col fuoco e torna di nuovo), le 
montagne e le pietre. Ora si muore per causa della pipa del camaleonte. 
Lubanga ci portd la morte perché ci ha dato la facolta di generace: le montagne 
che non generano, non muoiono. 

Altra versione: ,,E stato l’ uomo a rompere la pipa e non la luna che 
é buona, mentre il sole é cattivo perché brucia la terra e I’ uomo.“ 


Versioni Lira. 


Secondo una versione degli Acioli di Lira, anticamente Lubanga mando 
il camaleonte che non camminava in fretta e il ragno che non andava molto in 
fretta, lo lascio indietro. Quando il ragno giunse sul posto, che secondo alcuni 
era il villaggio di jok, ma secondo i piu il villaggio di Lubanga, il ragno 
disse che |’ uomo doveva morire e non pitt tornare; giunse anche il camaleonte 
ed egli pure disse che l’ uomo doveva morire e non pit tornare, ma Lubanga 
rifiuto e disse: ,,Se dici che I’ uomo deve morire, perché non cammini presto? 
Secondo un’ altra versione degli Acioli di Lira il ragno aveva rotto la pipa del 
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camaleonte il quale disse al ragno: ,,Lascia che la mia pipa torni in vita.“ Il 
ragno rispose: ,,La terra non pud nascere di nuovo e se é cosi andrd da Lu- 
banga.“ E riferi a Lubanga che il camaleonte aveva detto che la sua pipa 
doveva venir fuori e disse a Lubanga: ,,L’ uomo deve morire e non pitt tornare.“ 
L’ uomo non ha che vedere con la rottura della pipa, sanno solo che una 
volta discesero dal cielo un uomo e una donna e diventarono numerosi, pero 
anch’ essi morirono. Non sanno perché Lubanga non abbia ucciso le stelle 
e le montagne. Non sanno la ragione della morte; la lancia di Lubanga man- 
gia gli uomini come noi mangiamo il pane e come I’ uomo uccide il bue, cosi 


Lubanga uccide ’ uomo. 


Versioni Patiko. 


I Patiko hanno due versioni della morte, una per i bianchi e I’ altra 


per i neri. 


Kare ma Lubanga ocweyo da- 
no, omiyo ki dano nyig yat ducu, 
kal pi jo matar, ki jo macol, ka 
dong gipoko woko, jo matar pe 
dong mito ka cammo cam pa jo 
macol, gin dong ocako ka camo 
yat ma Lubanga waci ni myero 
pe gicam. Pi gin man Lubanga 
okeco, owaci: ,,Myero dong oto 
pingo pe amiyo ki wun nyig yat 
man ka cam.“ Dong mono ocako 
ka to. 


... pingo gicamo yat ducu, 
ginongo yat makec calo kwinini, 
dong to obino. 


a) Morte dei bianchi. 


Quando Lubanga fece gli uomini diede 
a tutti, bianchi e neri, lo stesso cibo: il 
miglio; ma quando si separarono, i bianchi 
non vollero pit mangiare il cibo dei neri 
e€ cominciarono a mangiare le frutta che 
Lubanga aveva detto che non dovevano 
mangiare, per cui Egli si adird e disse: 
,Wovete morire perché non vi ho dato 
questi frutti da mangiare. E gli Europei 
cominciarono a morire. 

Secondo un’ altra versione, sempre dei 
Patiko, separandosi dai neri i bianchi non 
avano piu' da mangiare e 
mangiarono tutti i frutti, ma tra questi ne 
trovarono amari come il chinino e la 
morte comincid allora. 


b) Morte degli Acioli. 

Gli Acioli dopo essersi separati dai 
bianchi sbatterono violentemente a terra la 
pipa della nonna del camaleonte perché essa 
camminava adagio, e la ruppero. Allora 
il camaleonte disse: ,,Voi mi ridete dietro 
perché non so camminare ed avete rotto la 
pipa di mia nonna, percid dovete morire 
come la pipa di mia nonna. 

Altra versione: Una volta |’ uomo vi- 
veva molto tempo prima di morire, ma non 
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si sa perché ora viva poco. Lavorava poco 
perché c’ era poca gente e coltivava vicino 
al tumulo delle formiche bianche e cam- 
minava adagio adagio perché c’era un 
vuoto sotterra. 


...Pe gingeyo ngat umiyo to, Non si sa chi abbia dato la morte, ma 
ci dano ma pe ki gitino walo loti- quelli che non avevano figli diedero veleni 
no pa jo ma gitye ki gitino; pe Lu- ai figli di quelli che ne avevano, non e 
banga maneko dano, pi nyeko pa Lubanga che uccide gli uomini, ma l in- 
dano. Dano mukwonge oto ki ca-  vidia. I1 primo che comincid a morire 
do, Lubanga dong omiyo cik ki mori di diarrea e Lubanga stabili che gli 
dano ni oto ki two ma patpat. uomini morissero di malattia diversa gli 

uni dagli altri. 


Versione Padibe. 


I figli di Lwbanga che non si sa chi 
fossero giocavano coi figli dell’ uomo e 
uno di essi, il camaleonte, ruppe la pipa 
di Lubanga. Prima della rottura della pipa 
!’uomo moriva, ma tornava in vita lo 
stesso giorno. 


Versione Puranga. 


Ci ento dano pe gin to atata, Una volta la gente non moriva: divent- 
gin ti kono ma komgi ol mada _ avano decrepiti e quando il loro corpo era 
dok giloke doko calo gitino. Ka davvero stanco, tornavano come bambini 
dong cako to. € poi morivano 44. 


44 E.T.N. Grove nel ricco articolo ,,Customs of the Acholi“ pubblicato in Sudan 
Notes and Records, Vol II, 1919, pag. 169 riporta il seguente mito sull’origine della 
morte, da lui raccolto tra gli Acioli del Sudan: 


,Dopo aver fatto il mondo, Dio radund il sole, la luna, le stelle e 1’ uomo affin- 
che mangiassero della pianta della vita e vivessero eternamente. Vennero: il sole, la 
luna e le stelle e tutti si sedettero in attesa dell’ uomo. Dopo aver aspettato per un 
po’di tempo, Dio mandd qualcuno in cerca dell’ uomo, e questi tornd dicendo che 
l’uomo si era messo in cammino appena allora e che era per la strada senza alcuna 
fretta. Percid Dio diventd molto adirato, e diede tutto I’ albero della vita al sole, alla 
luna e alle stelle, cosicche quando !’ uomo giunse, non c’ era pia nulla per lui. E questo 


e il motivo per cui il sole, la luna e le stelle vivono eternamente mentre I’ uomo 
deve morire.“ 


Questo mito degli Acioli del Sudan non é@ noto agli Acioli dell’ Uganda; non 
solo non mi fu mai raccontato direttamente, ma interrogati al riguardo mi dissero 
di non conoscerlo. Solo i vecchi di Lira, pur non conoscendo il racconto riferito dal 


Grove, affermarono essere la stessa cosa col loro mito, da me riportato, del ragno e 
del camaleonte. 
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b) Perché !’ uomo debba ora lavorare molto. 


Versione Labongo-Payra-Payco. 


Lok merego bel _ pa lodito ma con. 
Discorso su  macinare miglio dei vecchi antichi, 


Yam con lodito ma con uwaci rego bel megi pe 

Anticamente vecchi antichi dicevano che il macinare il miglio loro non era 
tek. Ka dako mito ka rego bel, kwanyo  nyik kali 
difficile. Quando la moglie desiderava macinare il miglio, prendeva un grano di miglio 
acel, keto wi kidi, cibya! ci kato woko, mane nge ot 
solo, lo metteva sopra la pietra, trac!** e andava via, andava intorno dietro la casa 
dike, manok keken. Loke dwogo i ot, nongo moko dong 
poco tempo, davvero poco solo. Tornava indietro in casa, trovava la farina  allora 
omete ma dwong kom nyik bel acel keken. Ci ka  dako 
abbondante che molta sopra un frutto di miglio uno solo. Ma _ se_ la moglie 
orego  nyik bel acel keken okato woko orii, ci tum ki nongo 


macinava grano di miglio uno solo e andava via e s’indugiava, sttbito trovava 
moko oloke odoko tobi kongo. Dok i kare meno  dano pe puru 
la farina cambiata diventata lievito di birra. Pure allora la gente non coltivava 
poto madit; ka i puru giri  poto meri manok i camo 

campo grande; se tu coltivavi tue cose campo tuo un po’ tu potevi mangiare 
bele pi mwakamapol. Nyik kali dak aceltyeko mwaka mapol. 
quel miglio per anni molti. Di grani di miglio un centinaio solo bastava anni molti. 
Ci dong laco mo _ onyomo, okelo anyira keny mere apar ma ol- 
Ma allora un uomo qualche sposo, portO ragazza accompagnatrici dieci che accom- 
woko dako mere. Min awobi dong ocako miyo bel 
pagnavano la donna sua. La madre del giovane (sposo) allora comincid a dare miglio 
ki anyira keny meno, gidino pong dwongo acel, ociko gin 
alle ragazze accompagnatrici quelle, che mondassero pieno cestino uno,  ordino ad esse 
bene owaci: ,,Ka wutyeko ka dino bel otum, kwanyo nyik 


anche disse: »Quando avrete finito di mondare miglio finito, prendete un grano 
kali acel aye wuket wi kidi wureg.“ Anyira meno apar to 
di miglio uno e passate sopra la mola miacinate.* Regazze quelle dieci 
opyem megi, apyenna owaci nia ,,Wan wapol, calo man, ci nyik 
rifiutarono, opponendo dissero: ,Noi  siama molte, come queste, e un grano 
kali acel twero romo pi kwon ki wan ducu? Pe twero, bongo. 
di miglio solo puod bastare per la polenta per noi tutte? Non puo, no. 
Gicako yuko bel ma i adwongo meno, girego woko 
Cominciarono a prendere il miglio che (era) nel grande cesto quello, macinarono tutto 
ducu. 
quanto. 

Lubanga dong ka oneno kit ma anyira meno girego kwede 

Lubanga_ allora quando vide come ragazze quelle avevano macinato 


45 Le parole cibya, ligicigici, liyakyak e lirukruk e pochi altri avverbi che comin- 
ciano per ci e li, che compaiono nei miti dati in traduzione interlineare, sono voci 
onomatopeiche difficilmente traducibili in italiano. 
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twon moko madit calo meno, oloke owaci: ,,Ka kit man dano 
quantita di farina grande .come quella, si voltd e disse: 590) 2S cosi la gente 


dong oti ki kwok ka onong cam ma dwong. Dano dong ocako ka 
dovra lavorare con sudore per trovare cibo che basti. La gente allora comincid a 
rego bel ma dwong ki puru poto ma dwong bene. Ikare meno 
macinare miglio in quantita e a coltivare campi grandi pure. Nel tempo quello 
ka dano dong ocako ka timo tic matek, kom dano kong 
quando la gente allora comincid a lavorare lavoro gravoso, il corpo della gente allora 
obedo ma wac mot mot. Kec dong ocako poto madwong 
era indebolito poco a poco. La carestia allora comincid ad abbattersi grande 

i kom danopi cam, ma gipuru manok. Dano ocako to dong 
sulla gente per il cibo, poiché coltivavano poco. La gente comincio a morire allora 
ki kec alyer alyer, gicamo nyig yat mai tim  gimito tyeko 
di fame (come) le formiche, mangiavano i grani delle piante nelle foreste vollero finire 
woko. Cwer dok ocako bino, nyik kadi mo ma 
tutto. La stagione delle piogge di nuovo comincid a venire, seme qualche 

gicoo i poto megi dong oloyo gin woko. Gicako elo 

da seminare nel campo loro allora nessuno essi affatto (avevano). Cominciarono a guardare 
te kidi ma gimwono me rego kama cogo- guru 
sotto le mole che avevano fatto di terra per macinare laddove le formiche raccolgono 
iye wit cam ducu. Ginongo mo manok, gicako cono- ne 
dentro spighe vitto tutto. Trovarono alcuni pochi (semi), cominciareno a seminare essi 
i poto megi. Cam dong umedo; ka dano ocako kwo gi- 
nei campi loro. If cibo llora crebbe; llora gli uomini cominciarono a vivere, intra- 
mako pur dong matek, onongo dong kec otwenyo 
presero una coltivazione. allora grande, trovarono allora che la fame aveva dato loro una 
gin. Gikok dong kom anyira keny ni gin ocamo 
lezione. Gridarono allora contro le ragazze accompagnatrici ché esse avevano mangiato 
calo lyec oweko Lubanga opwodo gin. Kono gin ceng pe 
come elefanti e avevano fatto che Lubanga punisse la gente. Se esse prima non 
reg moko ma dwong, kono tic matek mo pe 

avessero macinato farina molta, il lavoro gravoso’ qualche non (ci Sarebbe stato). 
Oweko dong dano waci lyec aye obalo kwer_ woko, 
Fecero  allora che la gente dicesse che |’ elefante aveva rovinato il costume interamente, 


oweko dano koni dong tiyo tic matek. 
fecero che la gente ora faccia lavori duri. 


La stessa con qualche variante. 


Anticamente gli uomini non camminavano in fretta, perché temevano di 
sprofondare nella terra, in cui c’ erano caverne dalle quali non sarebbero pitt 
usciti. E coltivavano vicino ai tumuli delle termiti perché non osavano andare 
lontano; ma un giorno un uomo andd a coltivare vicino a un tumulo di termiti, 
vide una gazzella che stava 1a vicino e allora disse: , Quest’ animale é@ fug- 
gito in fretta e non é sprofondato“ e anch’ egli comincid a camminare in fretta 
e a capire che la terra é dura. Allora non si lavorava molto: bastava macinare 
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una sola volta un granellino di miglio tra due pietre e ritirarsi per un istante 
dietro la casa, che tornando si trovava la farina necessaria per fare la polenta. 
Indugiandosi un po’ pitt dietro la casa si trovava al ritorno la farina neces- 
Saria per fare la birra, perché la preparazione della birra esige maggior lavoro 
della farina per fare la polenta. Ma un giorno dieci giovinette che accom- 
pagnavano una sposa andarono a casa di quello che doveva sposare; ad esse 
fu dato un granellino di miglio per fare la farina, ma le ragazze dissero: 
,siamo in dieci, un granellino di miglio non ci basta“ e ne macinarono un 
cestino intero. Lubanga disse: ,,Voi avete rovinato l’ usanza“ (,,Wubalo kwer 
woko“) che vi ho dato: d’ ora innanzi dovrete lavorare molto e sudare per 
avere la polenta e coltivare grandi campi per averne a sufficienza. 


Ceng amiyo ki wun tic Prima vi ho dato un lavoro pit facile, 
mayot totwal, ka omito tic matek ma se preferite un lavoro pesante che sia 
madong bibedo yot pi wun, otiyo pit facile per voi, lavorate. Io porto via 
dong, akwanyo dong lamerawoko. a mia benedizione. 


Anticamente si coltivava un solo campo perché un granellino dava molta 
farina. Ma poi si disse: ,,L’ elefante ha rovinato le nostre usanze e non ab- 
biamo pitt pane“ e si diceva: ,,E stato I’ elefante a rompere |’ antica usanza“ 
benché siano state le ragazze, perché macinando un cestino intero mangiarono 
come elefanti e rovinarono le antiche usanze e la benedizione di Lubanga. 
L’ elefante nella foresta non pud rovinare le cose, forse é stata la gente del 
popolo ch’é tuttora chiamata ,,gente dell’ elefante“ 4° e tuttora |’ elefante non 
pud mangiare il miglio di costoro, benché in generale mangi molto miglio; 
e se l’ elefante lo mangiasse morrebbe uno del loro popolo; ora questa gente 
mangia |’ elefante: una volta non lo mangiara. Venne una grande carestia 
e cominciarono a lavorare molto e il loro corpo divenne debole a poco a poco. 
La gente comincid a morire di fame come formiche, mangiarono i frutti delle 
piante che erano nella foresta e desiderarono dar fondo a tutto. Erano pigri: 
mangiarono tutto il miglio. Giunta la stagione della semina non avevano nep- 
pure un granellino di miglio e allora si misero a cercare qualche granellino 
nei tumuli delle formiche e ne trovarono alcuni, li seminarono e cosi crebbe 
di nuovo il miglio e cominciarono a coltivare grandi campi. Gridarono allora 
contro le ragazze che avevano accompagnato la sposa e avevano mangiato come 
elefanti e fecero punire la gente da Lubanga. Se non avessero macinato molto 
non ci sarebbe ora molto lavoro. Chiamarono I’ opera delle ragazze ,,elefante“ 
perché lavorarono come elefanti nel macinare la farina. 


Altra versione Payra. 


Conoscono la versione precedente nelle parti essenziali e aggiungono: 
Gli uomini una volta non bevevano molta birra ed avevano poco da lavorare, 
i giovani ora ne bevono molta, forse perché il loro stomaco é largo. Ora ci 
sono molte cose da fare per vivere e per il governo e molti campi da coltivare, 


46 |] Payra chiamano con questo nome una parentela non lontana dal loro 
territorio. 
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forse perché la gente ora é molta e desidera coltivare molti campi e alcuni 
desiderano riempire tre granai, altri due. Una volta bastava un po’ di sesamo, 
lo mettevano in una pignatta e cid bastava perché la gente non mangiava molto. 
La gente comincid a vedere i capi che facevano grandi campi e fecero anche 
grandi camp. 


Versione Padibe. 


Fu un antenato dei Padibe che macind molto miglio e Lubanga disse: 
,,Prima vi ho detto che dovevate macinare poco miglio, ma poiché ne macinaste 
molto, continuate a macinare. 


Versione Pabo. 


Lubanga fece la montagna Kilak e Kiciki, ’ antenato dei Pabo, che visse 
dentro la montagna Kilak. E disse a Kiciki: ,,Ho fatto le montagne, le piante, 
!’ erba e tutte le cose che sono nel mondo. Mangiate solo i buoni frutti, lasciate 
i cattivi e chi viene dopo di te deve ascoltarti.“ Ai tempi di Kiciki era facile 
avere raccolto, |’ uomo coltivava un piccolo campo di miglio o di sesamo e 
quando il raccolto era cresciuto si radunava da sé nel granaio. Kiciki sapeva 
fare miracoli, ma i suoi figli non gli obbedivano quando egli andava a lavorare 
e gli negavano il sostentamento, onde egli disse: ,,Stando cosi le cose me ne 
andro colla mia usanza, morro con essa e la fard perdere“ e la perdette. 


¢) Origine delle malattie, della guerra, dell’ adulterio, del pagamento della dote, e causa 
di una grande carestia. 


Non sanno chi abbia portate le malattie. Lubanga le ha portate Lui; 
c erano gia nel tempo antico, coi vecchi, ma erano poche e noi non sappiamo 
chi sia venuto con esse; Lubanga lo sa, perché le malattie infieriscono; noi 


pensiamo che la morte sia venuta per causa della rottura della pipa del 
camaleonte 47, 


47 Wanga ni oto con, Lubanga Si notino le seguenti espressioni raccolte 
aye oketo, Lubanga aye munywala _ dalla viva voce di indigeni: ,,I miei occhi sono fi- 
kwede.“ ,Lubanga ma ceng ecweya_ niti da tempo; é@ stato Lubanga a metter cid, 
an, en aye okelo two i koma.“ ,Lu- Lubanga mi ha generato cosi.“ ,,Lubanga che 
banga ma yelo dano kuman; kadi i una volta mi ha fatto, mi portd la malattia nel 
wot bot ajwaka bene twero dong corpo.“ ,,Lubanga tormenta gli uomini cosi; 
bongo: ka Lubanga omito yeli kuman anche se vai dallo stregone, non ti pud far 
ka ceng mo en dong omito in iteri ci nulla: se Lubanga ti vuol tormentare cosi e 
dong turu ki neki woko ma gicel.“ un’ altra volta portarti via e prenderti di sor- 

presa e ucciderti, @ cosa di un momento.“ 

Attribuiscono a Lubanga |’ essere scampati inaspettatamente dal pericolo del 
leone. Se uno si trova improvvisamente di fronte al leone, la sua anima secondo 
alcuni abbandona il corpo (secondo altri sta per abbandonarlo ma non lo abban- 
dona di fatto) e non avverte pit il pericolo e sta fermo o fa alcuni passi indietro e 
il leone fugge perché Lubanga ha aiutato. Solo quando ik pericolo & scomparso ne 
avverte la gravita perché |’ anima é rientrata nel corpo e allora comincia a tremare 
tutto quanto e fugge cosi precipitosamente da non potersi dire; e se trova un’ altra 
persona che non sia coraggiosa, anch’essa si mette a fuggire immediatamente e gli 
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Kec, okwanyo mon pa dano 
mukene Iweny ocake. Negat acel 
okwanyo dako pa lawote woko, 
dong man lweny ocake; man 
dok ocake yam con, pe gin- 
geyo nyin ngatte; ngat mo pe 
twero cito ka lok ki dako pa ngat 
mukene, pingo rac me kwanyo da- 
ko pa lawoti, pingo ikwanyo lim- 
me. Gingevo keken nia Lubanga 
ocwalo dano owaci: ,,Myero i bed 
ki dakoni keken. Yam con cot pe 
dwong totwal calo kit ma koni... 
Negat mutimo cot pingo jo ma pe 
beco nyomo dako maber, jo ma 
beco cako ka conno mon man, 
dako dong ye, ecodo dong kwede. 
Lubanga yam con umiyo ki dano 
dako, ci gin pe nyomme, ka ngat 
mo pe ber, mon pe mito en, dano 
madong pe beco cako ka nyommo 
dako, jo mukene bene otimu kit 
man. 

»-- kee nya Lubanga.* 


La carestia e il rapimento di donne al- 
trui provocarono la guerra. Anticamente 
uno rapi la moglie di un altro e cid causd 
la prima guerra; ma questo rapimento 
avvenne nel tempo antico e non ricordano il 
nome di nessuno. Non si deve andare a 
parlare colla moglie degli altri e portarla 
via, perché € male portar via la moglie 
altrui, perché gli si porta via denaro. San- 
no solo che Lubanga ha mandato gli uo- 
mini dicendo loro: ,,Dovete prendere solo 
la vostra moglie.“ Una volta I’ adulterio 
era meno frequente e chi lo commetteva 
pagava una figlia. Si fanno adultéri perché 
uomini brutti sposano donne belle, e allora 
uomini belli cominciano a _ corteggiare 
queste donne ed esse acconsentono e fanno 
adulterio. Lubanga anticamente ha dato la 
donna all’ uomo senza che occorresse pa- 
gare la dote, e chi non era bello, non era 
voluto dalle donne, e allora gli uomini 
brutti cominciarono a pagare per sposarsi 
e gli altri seguirono il loro esempio. 

Chiamano una grande carestia ,,fame 
figlia di Lubanga“. Quando era capo 
Loswa 48, gli Acioli di Payra, colpiti da 
grande carestia, chiesero aiuto a quelli di 
Cobo, una famiglia pure Payra, ma ribelle, 
perche il loro sottocapo, che avrebbe do- 
vuto essere alle dipendenze di Lonwa, si 
era reso indipendente da lui e faceva da 
capo. Si rivolsero per avere miglio da un 
sottocapo chiamato Cak, il quale riceveva 
solo le donne belle e dopo aver commesso 
adulterio con esse dava loro il miglio, 
mentre mandava via le brutte senza dar 
loro nulla. Lopwa, informato della cosa, 


Acioli dicono che @ stato Lubanga ad aiutare in questa circostanza. Altri non sanno 
come avvenga cid e se sia cosa di Lubanga, ma quando I’ anima ritorna dicono: 
»La mia anima é andata via e ora ritorna, il mio fegato sia calmo. Non puo esser 
l anima del padre morto che aiuta in questa circostanza e dicono: ,,xLubanga del 
mio ombelico mi ha aiutato; padre (abila), perché mi hai portato cose cattive? Che 
ho fatto di male? Se Lubanga del mio ombelico non mi avesse aiutato, sarei morto”; 
e dicono ,Lubanga del mio ombelico’ perché Lubanga li ha messi al mondo nel seno 
della madre. Non nominano jok. 

48 Lopwa, nonno di Awic che era capo degli Acioli al tempo dell’ occupazione 
britannica, fu quindi molto anteriore all’ avvento degli Europei. 
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Lobwa olego Lubanga keken 
ka cwalo kec ki jo meno, ka neko 
gin. Kec opot Cobo, okwongo bel 
wok bot jo Cobo, ci kec omako jo 
Cobo bene, mumiyo wan Acoli 
walwongo ni kec nya Lubanga, pi 
en nongo opego ki le mukeko, pe 
omiyo. Pingo kec obino, pingo Lu- 
banga cwinye ocwer kom jo Cobo 
pingo ma gin pe omiyo bel ki dano 
pa Lobwa. Lubanga pe omiyo kot; 
kot ocwe kom dano pa Lobwa ke- 
ken; dano me Cobo otumo kot 
wang mapol, gin otum jok me- 
gi, kot pe omedo ki cwe, ci ceng 
oryeny: bel Cobo pe.“ 

Pi gin man dano waci Lubanga 
okwero, ... pi gin man gilwongo 
ni kec nya Lubanga, Lubanga one- 
no kit ma rwot otimo... 


Pe kec nya jok, pe kec nya 
abila. Abila pe twero mino kec, 
pingo en dano, abila ot nono, ci 
tipu pa dano muto tye i ot meno. 
Pe gilego abila pi kot, pi two ke- 
ken. 


non volle mettersi in urto con Cak e disse: 
, Lasciatelo fare.“ 

Ma pregd Lubanga di mandare la ca- 
restia a quei di Cobo e di ucciderli. La 
carestia cadde sui Cobo e il miglio comin- 
cid a finire tra i Cobo e la carestia prese 
pure quei di Cobc, cosa che indusse noi 
Acioli a chiamare questa carestia ,,fame 
figlia di Lubanga“, perché fu cosi dura 
che si vide anche il porco selvatico e la 
selvaggina passare attraverso le reti dei 
Cobo, che non prendevano nulla. E la 
carestia venne perché Lubanga divenne 
adirato contro la gente di Cobo perché non 
avevano dato miglio al popolo di Lopwa. 
Lubanga non diede loro la pioggia, che 
cadde solo sopra quei di LoBpwa; quei di 
Cobo esaurirono i loro jok (fecero sacri- 
fici su sacrifici ai jok della loro contrada 
per aver la pioggia); ma cid non servi a 
far cadere la pioggia: il sole continud a 
bruciare: miglio niente. Percid si disse che 
Lubanga aveva rifiutato la pioggia, che 
cadde invece sui Payra e percio la carestia 
fu chiamata ,,fame figlia di Lubanga“. 
Lubanga vide cid che aveva fatto il capo 
dei Cobo e il capo Loswa ordind ai 
suoi di non dare miglio a quei di Cobo, 
perché il loro capo aveva fatto del male 
al suo popolo e molti Cobo morirono di 
fame. E quei di Lopwa ringraziarono 
solo Lubanga per cid che aveva fatto a 
quei di Cobo, e non jok e non abila. 

Non ci sono carestie ,,figlie di jok“ o 
ytiglie di abila. Abila tion pud mandare 
la carestia, perché @ uomo; abila é solo 
la casa, e lo spirito di chi é morto é in 
quella casa. Non si prega abila per la 
pioggia, ma solo per le malattie. 


VI. Miti di un cataclisma. 


Versione Labongo. 


Raccontano di un cataclisma avvenuto senza che sappiano perd quando. 
La versione dei Labongo, che abitano vicino al posto in cui sarebbe avvenuto 


il cataclisma dice: 
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Lok me myel ma got Abai owumo kwede dano. 
Discorso del ballo che la montagna Abai_ copri insieme cogli uomini. 


Yam myel onongo opong i kin Madikiloc ki Labongo ma dano 
Una volta un ballo era affollato affollato presso i Madikiloc e i Labongo che in 
mol lirukruk gicito ka myel;  kulu mo ma gin la- 
massa andavano a_ballare; il fiume che essi (dovevano attraversare) per 
myel moto ka_ kato kwede. Bar ladobo mo onongo 
ballare era secco per __passare. Nel posto del ballo lebbroso uno trovarono (che) 
obedo gire ki opado agwata mere i cinge. Lwak dano 
stava con (una) rotta zucca sua in mano. La moltitudine degli uomini 
ma mol ogengo en woko ka mato pii, dwane otwo woko. 
che accorreva teneva Jui lontano a_ disiderare acqua, la sua gola era secca del tutto. 
Ginyo pi orwo: pii keken. Dano duco, kadi epeny ni omiye pii 
Era irritata per arsura: acqua solo. Gli uomini tutti, benché richiesti di dare I’ acqua 


amata manok mo ekwe Ri dwane, dano ducu kwero 
desiderata pochissima fosse calmata colla quale la sua gola, gli uomini tutti rifiuta- 


woko. Lacen dako acel mo malayom cwiny obekataakata luko — kor 
vano. Infine donna una sola di buon cuore passava frettolosa seguendo la via 
dano ka myel ki agwata mere mujwayo matar omako i cinge 
degli uomini per il ballo con zucca sua lucida pulita (che) teneva in mano 
me lamat pii i bar myel.  Ladobo oturu ki penye owace: ,,ltwero 
per bere  acqua nel posto del ballo. Il lebbroso subito a domandareedisse: ,Puoi 
mina pii mo me amato?“ Dako  ogamo owaci: ,,Atwero mini“ 
darmi acqua un po’ che io possa bere?“ La donna rispose dicendo: ,Posso dartene“ 
ocako twomo pit ki agwata mere matar ni omiyo kwede bot 
e comincid a prendere acqua colla zucca sua pulita e la diede al leb- 
ladobo. Ladobo odwoke lok acel owaci: ,,An pe atwero mato pii 
broso. Il lebbroso tornd a parlare e disse: ,lo mon posso bere Jl acqua 
ki agwata meri matari, onyo pii i  agwata opado mera ni ka amati.“ 
colla zucca tua pulita, versa acqua nella zucca rotta) mia che io possa bere.“ 


Dako ogamo owaci: ,,Pe i lwor: myero i mat ki agwata mera.“ Ladobo 
La donna rispose: »Non temere: puoi bere olla zucca mia.“ Il lebbroso 


dok okwero dog dako meno aye owaci: ,,Ka amato pit ki 
di nuovo rifiuto la proposta di donna quella e disse: ,se io bevo 1’ aqua colla 
agwata meri gwok nyo dobo bimaki.“ Dako ogamo owaci: ,,Ka Lubanga 
zucca tua temo che la Jebbra prenda te.“ La donna rispose e disse: ,Se Lubanga 
okwero ni pe omaka kadi imato ki agwata mera, nici petwero mako. 
non vuole, mon prendera me anche se tu bevi colla zucca mia, non puod prendermi. 
Nyac bene yam omaka ci kakare ma kono angeyo ni nyac 
Framboesia tropica anche prima prese me ma (che) esattamente io sappia che fram- 
man anongo ki kom ngat mo, pe. Meno aye pwod 
boesia tropica questa ho preso dal corpo di qualcuno, questo no. Questa é€ —_ punizione 


me Wilobo.“ 
di Wilobo. 


Ladobo ma owinyo lok man cwinye obedo yom atika. 
Il lebbroso che. senti discorso questo cuore suo resto rallegrato davvero. 
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Ogamo agwata ki i cing dako meno, omato pii_ matek. Ocako 
Ricevette la zucca dalle mani della donna quella, bevve acqua avidamente. Comincio 
pwoyo dako meno mada, owaci dako: »Komi obed yot.“ Wilobo 


a ringraziare donna quella molto, e a dire alla donna: ,,II corpo tuo stia _ bene.* Wilobo 
obed kwedi. Dako ogamo owaci: ,,Apwoi bene mada, ladobo.“ Ladobo 
sia con te. La donna rispose e disse: ,Ringrazio te pure molto, o lebbroso.* Il lebbroso 


dok onwoyo peny mere aye ki dako owaci: ,,Dako, apenyi: lotino 
di nuovo ripeté la domanda sua alla donna e disse: ,Donna, ti domando: figli 

meri tye?“ Dako ogamo owaci: ,,Eyo, lotino tye ci gin ducu tye 
di te ce ne sono?“ La donna rispose e disse: Si, figli ce ne sono e essi tutti sono 


i bar ka myel.“ Cwari kono tye?“ Dako ogamo owaci: ,,Cwara 
nel posto del ballo.* Marito tuo pure c’é?* La donna rispose: »Marito mio 


bene tye, ci tye bene i bar ka myel.“ Ladobo odwoko owaci: ,,Dako, 
pure c’ée,é@ anche lui nel posto del ballo.* Il lebbroso tornod a dire: »Donna, 
an agwili lok man: kit gin mo koni bibino bityeko dano, ring ki ngwec, 
ti dico sottovoce questo: qualcosa ora avverra e uccidera uomini, fuggite in fretta, 


i waci ki lotino ni ki cwari yot gin woko ki i bar.“ 
va adire ai figli tuoi e al marito tuo (che) svelti essi vadano via dal posto del ballo.* 


Dako ma owinyo lok man oringo aringa ki myel kome i bar ka 
La donna che senti discorso questo corse in fretta sul posto del ballo a 


lwongo  lotino mere ki cware. Ladobo mutyeko ka waco lok 
chiamare i figli suoi ee il marito suo. Il lebbroso che fini di dire discorso 


meno ki dako ocako rwenyo dong woko ali. Dako meno olwongo lotino 
quello alla donna cominciO a sparire misteriosamente. Donna quella chiamo figli 


mere adek ki cware. Latin nyako acel aye okwero mere woko, ni meno 
suoi_ tre e marito suo. Ragazza una sola rifiuto di venir via, quel 


lok ata, pe etwero weko myel pire. Odike 
discorso senza risultato, non fu possibile farle lasciare ballo che 1’ assorbiva tutta. Passo 


pud manok ma dako meno oweko kwede bar myel ki lotino mere ki 
ancora poco che donna quella lascid il posto del ballo coi figli suoi e 


cware, twon got madit obino ki wipolo owume woko i kom 
col marito suo, grande montagna cadde dal cielo e copri intieramente il corpo degli 


dano lirim. Ngom kama got meno opoto iye ni omor ligicigici. 
vomini. La terra dove montagna quella cadde git tuond con gran frastuono. 


Piny ocako ling woko litik i kare meno. Dako 
In basso comincid a tacere completamente senza pil parlare in momento quello. Donna 
meno ki lotino mere adek ki cware_ giringo ata megi, ngat 
quella coi figli suoi tre e il marito suo fuggirono a casa loro alla ventura, questo 
man ki yo ne, ngat man ki yo mere, giciromo wa i paco 
per cammino suo, quello per cammino suo, si trovarono insieme nei villaggi 
megit. Wang Joro meno ma_ got oboto owumo woko ki 
loro. Posto Joro quello che la montagna scavd copri interamente insieme cogli 
dano iye mol dong, remo liyakyak. Ci dong koni ki onyo ni 
uomini che erano la in massa, sanguerubdvidlentemente. E ancora ora versa 


ceng mukene mol remo. Ceng mukene pe mol remo. 
qualche giorno in quantita sangue. Giorno altri non molto sangue. 
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Versione libera dello stesso. 
Caduta della montagna Abai sul ballo. 


Una volta c’ era un ballo affollatissimo presso i Madikiloc e i Labongo 
che in massa andavano a ballare; il fiume che essi dovevano attraversare per 
andarci era asciutto. Vicino al posto del ballo trovarono un lebbroso che teneva 
in mano una zucca rotta. La folla che accorreva al ballo lo respingeva 
rifiutandogli I’ acqua: la sua gola era riarsa per la gran sete: non desiderava 
che acqua. Tutti, benché richiesti di dargli una stilla per calmare la sua sete, 
ricusavano. Finalmente, passd di li una donna di buon cuore che seguiva gli 
uomini al ballo tenendo in mano una zucca pulita e lucente per bere durante 
il ballo. Il lebbroso siitbito a domandare e dire: ,,Puoi darmi un po’ d’ acqua 
ch’ io possa bere?“ La donna rispose: ,,Posso dartene“ e offri acqua al 
lebbroso nella sua zucca pulita. Il lebbroso ancora disse: ,,Non posso bere 
colla tua zucca pulita: versa un po’ d’ acqua nella mia ch’ é rotta.“ La donna 
rispose: ,,Non temere: puoi bere nella mia zucca.“ Il lebbroso rifiutd ancora 
una volta I’ offerta della donna e disse: ,,Se io bevo nella tua zucca, ho paura 
@ attaccarti la lebbra.“‘ La donna rispose: ,,Se Lubanga non vuole, la lebbra 
non pud prendermi anche se bevi nella mia zucca. Ho gia avuto la framboesia 
tropica ma non so proprio d’ averla presa da qualcuno. E stata una punizione 
di Wilobo.“ 

Al sentire queste parole il lebbroso si rallegrd molto. Presa la zucca, 
bevve avidamente. Poi ringrazid di cuore la donna dicendole: ,,Godi buona 
salute, Wi/obo sia con te.“ La donna rispose e disse: ,,Ed io ringrazio molto 
te pure.“ Il lebbroso domando ancora alla donna: ,,Hai figli?“ La donna 
rispose: ,,Si, sono tutti al ballo.“ 

tai marito?“ 

Anche mio marito é al ballo.“ 

Donna, te lo dico in segreto: sta per succedere qualche cosa che uccidera 
tutti quelli che sono al ballo; va ad avvertire i tuoi che fuggano presto.“ 

La donna che senti queste parole corse in fretta al ballo per chiamare 
i suoi figli e suo marito. Detto questo :1 lebbroso spari misteriosamente. La 
donna chiamd figli e marito. Solo una figlia non volle venir via, niente riusci 
a distoglierla dal ballo che I’ assorbiva tutta. Poco dopo che la donna aveva 
lasciato il ballo coi figli e il marito, un’ enorme montagna cadde dal cielo e 
seppelli tutti quanti. La terra tuond con gran frastuono e sotto si fece un 
silenzio di tomba. La donna, i figli e il marito si dispersero chi per una via 
chi per un’ altra e si ritrovarono solo nel loro villaggio. E il posto, chiamato 
Joro, che la montagna scavo seppellendo quella folla, bevve molto sangue; 
e tuttora versa quando pitt e quando meno sangue. Altri dicono che nell’ acqua 
di quel fiume scorrono a volte capelli umani. 


I Payra ripetono la versione Labongo con poche aggiunte e variant. 


Latwone obedo dako, gwoknyo Secondo alcuni |’ acqua fu richiesta 
dako pa Lubanga, pingo Luba- non da un uomo ma da una donna, la 
nga ikare meno mito ka neko da- quale era forse la moglie di Lubanga, che 
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no ducu i myel man. Ci dako  desiderava uccidere tutta la gente che era 
meno okwero, obino ka pokko da- venuta a quel ballo. Ma Sua moglie non 
no... bedo dano ma Lubanga oc-  volle e venne a separare la gente. Se non 
walo, kono latin pa Lubanga, kono era la moglie di Lubanga era persona 
jok. Gwok nyo Lubanga oloko ki mandata da Lubanga, ed era o il figlio di 
dako mere, dako ne owaci pe ityek Lubanga o jok. Forse Lubanga parlo con 
dano ducu. Gin pe gingeyo kit pa Sua moglie ed essa gli disse di non di- 
Lubanga mito ka neko dano ducu. struggere tutta la gente. Ma non sanno 
perché Lubanga volesse distruggere tutta 
la gente. 


Versione Atyak. 


Una volta gli uomini legarono assieme molti bambi a guisa di ponte 
per salire al cielo, ma non poterono raggiungere il loro scopo. Dai vecchi non 
hanno sentito altro. 

Sentirono pure dai vecchi che una corda univa il cielo e la terra e che 
gli uomini potevano salire al cielo, ma un giorno la corda fu tagliata, non 
sanno da chi. Alcuni dicono che fu la iena. 


VII. Riassunto generale *®. 
II—Ill. 


La creazione dell’ universo e dell’ uomo é dovuta a Lubanga, concepito 
come spirito, ma ben poco sanno sulla Sua natura intrinseca; lo conoscono 
dalle Sue opere. 

Egli é anteriore a tutti gli esseri viventi: uomini, spiriti, antenati che 
furono tutti creati da lui. 

Non sanno dove sia. Sanno solo che é grande. Anche 1!’ ordinamento 
dell’ universo e la sua conservazione sono opera di Lubanga. A lui pure risal- 
gono le istituzioni, i riti e le usanze. 

Tutto cid che I’ uomo ha, gli @ stato dato da Lubanga che é padrone 
assoluto della vita e della morte. Gli spiriti inferiori possono fare del male, 
ma il potere vien loro da Lubanga, che é di gran lunga superiore a tutti. Gli 
spiriti inferiori e lo stregone nulla possono contro il Suo volere e sono soltanto 
Suoi esecutori. 

La caratteristica saliente dell’ Essere Supremo é la potenza, che si mani- 
festa soprattutto nella generazione, su cui gli spiriti inferiori non hanno potere. 
Lubanga & buono, veritiero, sapiente, e sanzionatore soprattutto dell’ omicidio 
non espiato e dell’ adulterio. 

E padrone della pioggia. 


4° Per una trattazione breve e completa degli attributi essenziali. di Lubanga, 
con elementi tratti pure dal culto, vedi: Renato Boccassino, La fi gura e le 
caratteristiche dellEssere Supremo degli Acioli dell’- 
Uganda, XIX Congresso Internazionale degli Orientalisti, Roma, Baror, 1937. 
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IV. 


Gli Acioli hanno tre altre parole usate piii raramente, che si riconnettono - 
all’ Essere Supremo: Wilobo, suolo, Woko, fuori, Rupiny, alba; le due prime 
possono essere usate quasi indifferentemente al posto di Lubanga, la terza no. 

Le versioni sono in parte contraddittorie: per alcuni, Wilobo, Woko, 
Rupiny sono Lubanga, per altri, fratelli di Lubanga, per altri ancora le tre 
parole ricorderebbero Lubanga pure essendo diverse da Lui. Per altri ancora 
Wilobo, Woko e Rupiny sono fratelli tra loro e forse figli di Lubanga; altro 
quasi non sanno. E finalmente Wilobo significherebbe pure ,,Tu vivi". 


V. 


a) Origine della morte. Attorno ad un nucleo centrale, comune 
alla maggior parte delle versioni sull’ origine della morte, secondo cui’ uomo 
anticamente moriva, ma poi tornava in vita entro breve tempo e secondo cui 
la morte senza ritorno sarebbe dovuta alla rottura della pipa della madre del 
camaleonte, si notano diverse varianti. In esse emergono due fattori principali, 
la morte é data per lo pitt dall’ Essere Supremo, ma si notano qd’ altra parte 
infiltrazioni di elementi lunari che rimangono in secondo piano. 

6b) Perché Puomo debba ora lavorare molto. Due sono 
le versioni sulla fine dell’ eta dell’ oro: la prima, la pit. diffusa, narra che 
Lubanga tolse la sua benedizione (per cui bastava all’ uomo macinare un 
solo granellino di miglio per ottenere la farina necessaria per la polenta e per 
la birra), perché dieci ragazze ruppero |’ antica usanza e macinarono un 
intero cestino di miglio. 

La seconda versione attribuisce la colpa della fine dell’ eta dell’ oro alla 
disubbidienza e ai maltrattamenti di cui si resero colpevoli verso il padre i figli 
di Kiciki, un antenato della famiglia Pabo. 

c) Non hanno miti sull’ origine delle malattie che attribuiscono a Luba- 
nga; il fatto che uomini brutti volevano sposare donne belle ha originato il 
pagamento della dote, 1’ adulterio, la guerra. 

Ricordano una grande carestia mandata da Lubanga per punizione di 
un adulterio. 

VI. 


Miti di un cataclisma. Raccontano che una montagna cadde su 
gente che era venuta a ballare e che scamparono soltanto una donna che aveva 
dato da bere a un lebbroso, suo marito e i suoi figli, fuorché una di questi che 


non volle andarsene. 
Hanno pure rudimenti di un mito della scalata al cielo e dicono che 


anticamente una corda univa il cielo e la terra. 


VII. General summary. 
If — Ill. 
The creation of the universe and of man is attributed to Lubanga, who is 
conceived as a spirit, but they know very little of his intrinsic nature; they 
know him by his works. 
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He is prior to all living beings: men, spirits, ancestors, who were all 
created by him. 

They ignore where he is. They only know he is great. The arrangement 
of the universe and its preservation are also considered his work. To him are 
also attributed all institutions, rites and customs. All that man has, is held to 
have been given by Lubanga, who is the absolute master of life and death. The 
inferior spirits may do harm, but all power comes to them from Lubanga, who 
is by far superior to them. The inferior spirits and the wizard can do nothing 
against his will, and are but his instruments. The salient characteristic of the 
Supreme Being is power, which is above all manifested in generation, over 
which the lower spirits have no power. Lubanga is good, truthful, wise, 
chastiser above all of unexpiated murder and adultery. 

He is master of the rain. 


IV. 


The Acholi possess three other words, rarely used, which are connected 
with the Supreme Being: Wilobo, soil; Woko, outside; Rupiny, dawn; the first 
two may be almost indiscriminately used in place of Lubanga, not the third. 

The versions are in part contradictory: for some, Wilobo, Woko, Rupiny 
are Lubanga, for others, brothers of Lubanga, for yet others the three words 
would recall Lubanga, although different from him. For yet others Wilobdo, 
Woko, Rupiny are brothers among themselves and perhaps sons of Lubanga; 
they know almost nothing more. And finally Wilobo would also signify 
“Thou livest’’. 

V. 


a) Origin of death. About the central nucleus common to the 
major part of the versions on the origin of death, according to which man 
formerly used to die, but used to return to life in a brief space of time, and 
according to which death without return would be due to the breaking of the 
pipe of the mother of the chameleon, there exist different variants. Two chief 
factors emerge from them: death is sent in general by the Supreme Being, but, 
on the other side, one observes infiltrations of lunar elements which remain on 
the second plane. 

b) Why man must now work much. There are two versions 
about the end of the golden age: the first, the more diffused, says that Lubanga 
withdrew his blessing (through which it was enough for man to grind a little 
grain of millet to obtain the necessary flour for “polenta” and beer), because 
ten girls had broken the ancient custom and ground an entire basket of millet. 

The second version attributes the cause of the end of the golden age 
to the disobedience and ill-treatment of which the sons of Kichiki, an ancestor 
of the family Pabo, rendered themselves guilty towards their father. 

c) They have no myths on the origin of illnesses, which they attribute 
te Lubanga, the fact that ugly men wanted to marry beautiful women, has 
originated the payment of dowry, adultery, war. 


They remember a great famine sent by Lubanga in punishment of an 
adultery. 
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VI. 


Myths about a cataclysm. They recount that a mountain fell 
on some people who had come to a dance, and that only a woman, who had 
given something to drink to a leper, her husband and her sons escaped, except 
one of these who had refused to go away from there. They also have the 
rudiments of a myth of an attempt to reach heaven, and say that formerly 
a rope joined heaven and earth together. 


VIII. Nota bibliografica sulla religione degli Acioli. 


Conosco solo due lavori che abbiano portato un solido contributo allo 
studio degli Acioli: Capt. E. T. N. Grove, ,,Customs of the Acholi“ in ,,S u- 
dan Notesand Records“ II, 1919, pag. 157—182, che tratta solo 
degli Acioli del Sudan; e Mons. ANGELO Neari, ,,Alcuni tratti caratteristici 
della religione e della magia presso la tribi nilotica degli Acioli< negli ,, Annali 
Lateranensi“, Vol. 1, 1937, pag. 169—202. Quest’ ultimo tratta degli Acioli 
dell’ Uganda. 

Mi limito a considerare nei due lavori quanto gli autori hanno riferito 
sull’ Essere Supremo. 

Grove ha veduto molto chiaramente la natura diversa di Lubanga e di 
jok. Cito qui il passo in proposito: 

41 mondo e gli uomini furono originariamente creati da un dio che é 
ancora supremo (/ubana) ma che é pitt o meno inaccessibile. Oltre ad aver 
creato gli uomini egli cred pure un mondo parallelo di spiriti (Jok) che sono 
forze attive di bene e di male (generalmente di male) nella vita degli uomini. 
Questi jok si sposano ed hanno figli come gli uomini.“ (Op. cit., pag. 174.) 

NEGRI in molti punti é pit ricco e pit. particolareggiato di Grove, che 
sembra ignorare. NEGRI mette in rilievo parecchie caratteristiche di Lubanga 
(creazione, potenza, intervento in avvenimenti umani, soprattutto nei parti, 
bonta e unicita). Resto perd scettico di fronte all’ affermazione dell’ autore 
quando dice: 

»A Rubanga si attribuisce la venuta al mondo dell’ uomo, la nascita; 
ma non la morte, la quale é opera di un Jok; anzi dicono che quando succede 
la morte di alcuno, Rubanga piange (okoki: danone oto) e si sdegna contro il 
Jok che l’ uccise.“ Op. cit., pag. 171. 

A me risulta invece che anche la morte é attribuita a Lubanga: nessun 
Acioli potra mai ammettere che un /ok abbia la forza di agire contro il volere 
di Lubanga. 

L’ autore riconosce che ,,I /ok sono spiriti di natura inferiore e che hanno 
un potere molto pitt limitato di Rubanga- (op. cit. 172) ma non coglie tutto il 
valore dell’ Essere Supremo quando dice: ,,Egli (Rubanga) e il pili potente 
dei jok“ (pag. 171); e poco prima ,Rubanga & quello che noi potremmo chia- 
mare il Capo degli dei, allo stesso modo che il Giove dei Latini e lo Zeus dei 
Greci aveva sotto di se la caterva di tutte le altre minori divinita (pag. 170). 

A me sembra che Rubanga sia di natura del tutto diversa dai jok e sia 
unico Essere cui spetta con ragione il nome di Dio. 
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Grove e Neari esagerano poi I’ ,,oziosita“ di Lubanga qualificandolo per 
un dio ,,piii o meno inaccessibile“ (Grove, op. cit., pag. 174) 0 sostenendo: 
,ceneralmente gli Acioli convengono nel dire che Rubanga lo si conosce ma 
non si venera (Rubanga gingeye, ci bong giwore) (NEGRI, op. cit., pag. 171). 
Nella mia relazione citata a pag. 102, nota 49, ho cercato di mettere in rilievo 
qualche aspetto dell’ importanza di Lubanga nella vita religiosa degli Acioli. 
Del resto anche Grove e Neri accennano a preghiere e a sacrifici rivolti a 
Lubanga (Grove, pag. 175; NEGRI, pag. 171—172). 

Noto finalmente che tra gli Acioli dell’ Uganda non c’é traccia di pre- 
ghiere al sole ed alla luna, a cui accenna il Grove per gli Acioli del Sudan, 
ma tutto il culto é assorbito dall’ Essere Supremo, dai jok e dai morti che 
ricevono un culto. 

Accenno per ultimo a tre articoli di carattere popolare dovuti a tre mis- 
sionari della Congregazione dei Figli del Sacro Cuore di Verona; Padre E. 
De MarcHi (Reminiscenze bibliche tra gli Acigli‘, in ,,La 
Nigrizia“, 1925, pag. 46—47), P.AnceLo Fiocco (Il Camaleonte 
portafortuna e portasventura", in ,La Nigrizia“ 1931, pag. 
27—28) e Fr. Faustino Cosnerk (,,Attraverso gli Acioli di 
Mongalla (Sudan)“, in ,,La Nigrizia“, 1923, pag. 42—46; 59—62). 
Secondo il DE Marcui gli uomini sarebbero debitori al camaleonte di ogni 
cosa da mangiare; e secondo il Fiocco anche del fuoco, che il camaleonte 
avrebbe ricevuto dal sole cogli altri beni. L’ uomo deve ora lavorare molto 
(secondo il Fiocco) perché tre ragazze ruppero la pipa del camaleonte; e la 
morte é dovuta alla disobbedienza dei genitori di un lebbroso, risuscitato dal 
camaleonte, i quali, contrariamente all’ ordine avuto diffusero la strepitosa 
notizia. 

Io non conosco questi miti degli Acioli. I due articoletti, scritti* con 
garbo, non hanno scopo scientifico. 

Il CosneR descrive molto sommariamente un sacrificio per la pioggia 
degli Acioli del Sudan, nel quale é@ invocato Lubanga. 

C. G. SeLigman ha raccolto (Pagan tribes of the Nilotic 
Sudan, Londra 1932, pag. 122—134) quanto ha potuto, senza informazione 
diretta, sulla religione degli Acioli, ma non tratta della mitologia. 
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Kavagl, ,der Mann mit der Zaunpfahlkeule*. 
Ein Beitrag zur Individuenforschung. 


Von P. ALpHons ScHaeFer, S. V.D., Koruguru, Wagi-Tal (Neuguinea). 


Eigentliche Hauptlinge gibt es bei der Chimbu-Bevélkerung nicht; aber 
einer, der in hohem Ansehen steht bei den Korugus, und auf den sie héren, als 
sei er ihr Hauptling, ist Kavagl. 

Ich sah ihn zum ersten Male vor vier Jahren in Bundi auf der Nordseite 
des Bismarckgebirges, und er machte da den Eindruck eines nicht direkt alten 
Mannes, aber doch eines Mannes, der durch Alter und Erfahrung ruhig 
geworden ist. Er lebte damals als Fliichtling in der Fremde, wo er sich zusam- 
mennehmen muBte, aber, zuriick in seine Heimat, wurde er wieder jugendlich 
wild und flink. Er mag ein Mann in der Mitte der Vierziger sein. Er ist mittel- 
groB, aber wegen seiner schweren Knochen und seiner starken Muskeln stellt 
er doch einen Athleten vor. Sein runder Kopf sitzt auf einem machtigen Stier- 
nacken. Er hat nicht viel Bart; so sieht man noch die blauen Tatauierungen, 
die er sich als Jiingling ins Gesicht hat schneiden lassen. Seine Stirn ist nicht 
hoch und etwas fliehend; tiefe Falten durchfurchen sie. Seine Augen sind 
klein; es ist immer ein wilder Blick darin, aber unheimlich funkeln sie, wenn 
er in Wut ist. Er hat stark vorstehende Backenknochen, eine breite Nase und 
einen breiten und groBen Mund. Seine Stimme hat eine etwas hohe Lage, klingt 
meistens. etwas heiser, aber trotzdem vermag er sich weithin verstandlich zu 
machen. Der Rumpf ist breit und stark, desgleichen seine Beine. Auch seine 
Hande sind breit, und er ballt sie manchmal zu gefahrlichen Fausten. Einmal 
war ich Zeuge, wie er mit diesen seinen starken Handen fast einen jungen 
Mann erwiirgt hatte, ware nicht mein Hund dazwischengekommen. Als der 
junge Mann aber etwas frei war, zeigte es sich, daB Kavagl wohl durch seinen 
festen Griff dem anderen iiberlegen war, aber nicht durch die Schnelligkeit 
der FiiBe. Kavagl lauft gut, aber er ist zu schwer und kommt darum schnell 
hinter Atem, stéhnt und achzt, aber seine Wut gibt ihm dann doch noch eine 
gewisse Ausdauer. Er ist deshalb auch kein guter Bergsteiger. 

Kavagl fiel durch seine Gestalt jedem WeiBen auf, der hier vorbeikam, 
aber auch fiir die Kanaken ist er der Urtyp eines starken Mannes. Wie er durch 
Kérperbau und Kraft jedem auffallt, so auch durch seine Kleidung. Im ganzen 
Wagi-Tale ist kein Mann auBer Kavagl, der einen Schamgurt durch die Beine 
durchgezogen (Mall) tragt. Eine derartige Kleidung gilt hier sogar als un- 
anstandig; aber Kavagl hat sie gesehen auf der Nordseite des Bismarck- 
gebirges, und seit drei Jahren tragt auch er diese Kleidung, die ihm den 
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Spitznamen Dem joyo yagl eingebracht hat. Dem joyo yagl heiBt ,,der Mann 
mit dem nackten Hintern“. 

Gewohnlich lauft er ohne Schmuck herum, aber in der Offentlichkeit, 
wenn etwas los ist, tragt er meistens einen groBen Federbusch auf dem Kopf, 
ein bis zwei Goldlipshells vor der Brust und eine weitausgeschnittene Gold- 
lipshell ums Kinn. Dazu kommt eine groBe Axt, die groBte Eisenaxt im Wagi- 
Tale, die er sozusagen nie aus der Hand 1aBt. 

Das ist Kavagl, wie man ihn so sieht. Er iibertrifft die meisten seiner 
Stammesbriider nicht bloB durch seine Kérperkraft, er ist auch schlau; er 
iiberlegt, wie dies oder jenes anzufangen sei, er hat oft gute Vorschlage. ans 
tut, was ihm gut scheint, und ist absolut selbstandig. Macht einer Schwierig- 
keiten, briillt er ihn einfach nieder oder er geht seine eigenen Wege. Typisch 
zeigte sich das bei einer Initiationsfeier, wo alle Manner anderswohin wollten 
als Kavagl. Dieser blieb ruhig und sagte nur: ,,Ich gehe voran, kommt hinter 
mir her.’ Erst mute er wohl ein Stiick Weges allein gehen, nachher kamen 
alle fiinfzig Manner hinter ihm her. Er ist aber schlieBlich doch kein Tyrann, er 
iiberlegt wohl mit seinen Kollegen, aber er fiihlt sich als der Mann, der doch 
alles besser weiB. So auch, was das Kampfen angeht. Neulich stahlen einige 
junge Manner seiner Gruppe ein Schwein. Es kam zu Konflikten. Kavagl sagte 
mir und den Bestohlenen, es habe weiters nichts auf sich, er wolle sorgen, daB 
das Schwein zuriickgegeben werde, denn er habe ja keinen Auftrag fiir den 
Diebstahl gegeben. 

Er betrachtet es auch als sein Verdienst, die Missionare, die erste Ex- 
pedition, ins Wagi-Tal gebracht zu haben, und er iibernahm dafiir vor allen Leu- 
ten und Stammen die Verantwortung und bauschte sie auch wohl mehr auf, 
als es eigentlich der Wahrheit entsprach; so aber wurde sein Name beriihmt, 
und wer irgendwo von der Mission spricht, nennt auch Kavagl. Wenn etwas 
zu unternehmen ist, dann sagt er nicht zu mir: ,,Mach das so“, sondern er 
gebraucht immer den Dual: ,,Wir zwei machen das und das.“ Er fiihlt sich 
wirklich gro8 und kiimmert sich deshalb nicht viel um andere Leute; er glaubt, 
er sei maBgebend, und weil er so stark ist und so bés werden kann, wagt man 
ibm gegentiber so leicht keinen Widerspruch. Er bleibt auch zah bei seiner 
Meinung. So hatte er kiirzlich vor, wegen des Todes seiner Lieblingsfrau einen 
Nauru-Mann, der absolut unschuldig am Tode war, zu ermorden. Er blieb auch 
bei diesem Vorsatz, obwohl ich ihm drohte, der Kiap (District Officer) wiirde 
kommen, ihn gefangennehmen und aufhangen lassen. Er sagte: ,,Das macht 
nichts, ich will erst meine Rache, und wenn ich dabei umkomme, auch das macht 
nichts, ich habe ja schon einen erwachsenen Sohn, der mich vertreten kann.“ 
Nur als ich ihm dann meine Meinung sagte vor aller Offentlichkeit, wie er sie 
wohl noch nie gehdrt hatte, wurde er ruhig, iiberlegte und erzahlte nachher 
tiberall, der Pater habe ihm geziirnt, er wiirde keinen Nauru erschlagen. 

Dieses SelbstbewuBtsein bei ihm duldet es auch nicht, daB er unbeachtet 
bleibt. Einmal war ich bei einer Unterhaltung mit einem anderen Weifen. 
Kavagl kam des Weges, fiel in die Unterhaltung hinein, so daB ich mit Riick- 
sicht auf den WeiBen nicht gleich antworten konnte. Kavagl drehte sich herum 
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und ging seines Weges. Ebenso kann er nicht betteln, was die meisten Kanaken 
gut konnen. Obwohl er viel hier geholfen hat, er bettelt nicht. Wenn er etwas 
bekommt, freut er sich, aber aufdringlich betteln, wie so viele Kanaken, kann 
er nicht; er mag wohl zu stolz dazu sein. 

Was seine Ungeniertheit weiter zeigt, ist auch das Benehmen gegen die 
Mission. Die Wahrheiten, die wir bringen, sind absolut neu fiir diese Leute, die 
vor fiinf Jahren durch meine und meines Mitbruders Ankunft im Bismarck- 
gebirge iiberhaupt erst Kenntnis von der Existenz der WeiBen bekamen, Er 
ist, seitdem ich predige, immer in der Kirche, hért ganz gespannt zu, halt nach- 
her drauBen groBe Reden, und einmal stand er auf in der Kirche und sagte 
éffentlich: ,,Ihr wit alle, was ich friiher getan habe, ich habe viele Menschen 
erschlagen, ich habe viele Schweine gestohlen und viele Wertsachen geraubt, 
ich habe mich mit vielen Frauen abgegeben; ich hére, daB der Lohn fiir diese 
Taten das groBe Feuer ist. Vor Angst ist es mir, als miisse ich Wasser lassen. 
Ich tue es nicht wieder; tut auch ihr, wie ich tun werde.“ GewiB, das war nur 
eine Rede, aber Kavagl bemiiht sich zu tun, was er offentlich gesagt hat. So 
redet er, wo er kann, gegen Stehlen, gegen Morde und gegen Kampfen, was 
ihm frither eine Leidenschaft war. Er ist umgeschwenkt. Die Kanaken sagen: 
,-riiher war Kavagl wie Mops, mein Hund, der der Feind aller Lebewesen ist 
und jeden, den er packen kann, beiBt — jetzt ist er ein guter Mann.“ Man er- 
zahlte mir, er habe frither jeden angegriffen, der ihm entgegengekommen ware 
und etwas Wiinschenswertes bei sich gehabt hatte: Schweine, Muscheln und 
dergleichen. Da habe er viele getétet. Er sei ein regelrechter Strafenrauber 
gewesen. 

Als Krieger war er weniger gefabrlich im Fernkampf mit Geschossen, 
sondern er habe sich im Kampfe an irgendeine schwache Stelle der Feinde 
geschlichen und sei dann mit Gebriill drauflosgegangen. Die Feinde hatten ihn 
dann nur zu sehen brauchen und sie seien ausgerissen. 

Die Vauglas aber lachen doch hie und da itiber ihn, wenn sie erzahlen, 
wie er einmal vor ihnen ausgerissen sei. Kavagl aber sagt, die Vauglas seien 
sechs Mann gewesen, hatten Pfeile und Bogen gehabt, er sei allein gewesen 
und nur mit einem Zaunpfahl bewaffnet. 

Wegen seines Kampfens mit einem Zaunpfahl hat er auch den Spitznamen 
togl kumba yagl bekommen. Tog! kumba yagl heiBt soviel wie ,,der Mann mit 
der Zaunpfahlkeule“. Mit einem Zaunpfahl wurden hier gewohnlich oder wer- 
den auch noch die unvorbereiteten Nahkampfe ausgefochten. Wegen seines 
Jahzornes griff er bei Widerspruch einfach den ersten besten Kniippel vom 
Zaun und haute mit Erfolg drauflos. Daher der Spitzname. Einmal hatte er 
Krach mit seiiem Schwager, der mit mir von der Nordseite des Gebirges her- 
gekommen war. Kavagl griff ihn an und scho8 ihm einen Pteil durch den 
Arm. Der Schwager, stark und gelenkig wie eine Katze, sprang auf ihn los 
und schlug ihn vor den Kopf, daB Kavagl genug hatte. DaB sein Schadel den 
Schlag aushielt, zeigt, daB er einen harten Schadel hat. Ich frug nachher, 
warum ihm seine Stammesbriider nicht geholfen hatten. ,,Ach“, sagten sie, 
,wir waren damals froh gewesen, wenn er ihn ganz totgeschlagen hatte; 
Kavagl hatte zu viel auf dem Gewissen“. 
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Seitdem Kavagl die Axt hatte, war sie seine gefahrliche Wafte. Zweimal 
konnte ich ihn bei einem groBeren Kampfe beobachten. Wenn seine Axt irgend- 
wo einen Schild traf, dréhnte es weit hin und die Leute sagten: ,,Hort doch 
die Axt vom Kavagl!“‘ In den vielen Kampfen, die er shitgentachit hab hat er 
natiirlich auch verschiedene Wunden mitbekommen; er zeigt jetzt noch oft 
die Narben mit Stolz und meint, hatte ein anderer diese Wunden mitbekom- 
men, ware er wohl eine Leiche. Das mag allerdings wahr sein. 

Fiir seine Heldentaten im ehrlichen Kampfe kénnte man ihn wohl achten, 
aber er ist so furchtbar jahzornig und in seinem Zorn vergiBt er, was er tut, 
und tétet, die ihm lieb waren, die er nachher mit seinen Tranen gern wieder 
zum Leben erwecken méchte. Einmal sah ich selber, wie er seinen damals etwa 
vierjahrigen Sohn fast erschlagen hatte, weil er eine Muschelschnur verloren 
hatte. Ist er in seiner Wut, dann ist Kavagl gefahrlich und unheimlich, des- 
halb hiiten sich auch die meisten Leute, ihn zu reizen. Die Beschreibung seines 
Familienlebens wird das noch deutlicher zeigen. Als Jiingling heiratete Kavagl 
ein Vaugla-Madchen; er heiratete eher als andere Jiinglinge. Er hat das Mad- 
chen beim nachtlichen Tanz (Singsing) kennengelernt und heiratete es gegen 
den Willen seiner Eltern — Liebesehe. 

Sie lebten einige Jahre gliicklich miteinander; die Frau gebar ihm einen 
Sohn, Kutne. Dann kam eine Zeit, wo die Korugus mit den Vauglas Krieg 
fiihrten. Kavagl gab seiner Frau den Auftrag, die Schweine festzubinden, daB 
sie nicht gestohlen wiirden. Ein Schweinchen mu8 doch weggekommen sein. 
Kavagl schimpfte deshalb seine Frau aus. Sie gab Widerworte; Kavagl nahm 
einen dicken Kniippel und schlug sie auf die Schlafe. Die Frau war gleich tot. 
Er trauerte ihr wild nach. 

Nachher nahm er eine Narugu-Frau, groB und stark und rot. Sie gebar 
ihm drei rote Kinder. Das letzte starb aber bald. Wie es nun bei den Kanaken 
manchmal vorkommt, die Frauen werden ihrer allzu aufdringlichen Manner 
uberdriissig und verweigern die eheliche Pflicht. Es kommt dann zu Schlage- 
reien. Man nennt das kig/ biurika. So auch schlug sich Kavagl mit seiner Frau, 
nahm eine Axt und tétete sie. 


Er nahm eine dritte Frau, sie starb wahrend der Schwangerschaft, als sie 
beide in Bundi auf der Nordseite des Bismarekgebirges waren. Der Mann der 
Schwester des Kavagl sollte Schuld daran gewesen sein, darum griff er den 
gelegentlich an. 

Dann nahm er zwei andere Frauen, auf die er eifersiichtig aufpaBte. 
Nachdem die erste einmal mit der groBen Axt am Oberschenkel bearbeitet wor- 
den war, wurde und blieb die vorsichtig. Die andere aber, die Chivikor, auf 
die er besonders stolz war, wuBte sich nicht genug dem wilden Gemiite des 
Mannes zu fiigen. So hatte er sie einmal, als sie unterwegs widersprach, mit der 
Axt auf den Kopf geschlagen. Sie hatte Gliick, daB der Schlag nicht tétlich war. 
Die Wunde heilte nach einigen Verbanden. ean anderes Mal hatte sie ihm wider- 
sprochen im Garten. Er nahm einen dicken Stein, warf ihn der Fliehenden 
nach und traf sie am Hinterkopf, daB sie mehrere Stunden bewuBtlos war. 

Ein anderes Mal hatten die zwei wieder Streit und Kavagl beschimpfte 
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seine Frau mit schmutzigen Ausdriicken. Sie lief ihm davon zum Hause ihres 
Vaters. Kavag] kam mit dem kleinen Téchterchen dieser Frau zur Station, 
Sagte mir, die Chivikor wolle einen anderen Mann heiraten, er wiirde hin- 
gehen und sie téten. Dann gab er das Tochterchen einem Schuljungen zum 
Aufpassen. Er hatte das mit auBerlicher Ruhe gesagt, aber ich bemerkte seine 
verhaltene Wut, denn sein Gesicht zuckte und seine Augen flackerten un- 
heimlich. Die Hande auf dem Riicken mit der Axt, schlenderte er zuriick und 
ging zum Hause der Chivikor. Er sah bedenklich aus und ich frug den Schul- 
jungen, was Kavag]l vorhabe. Er sagte, er geht jetzt und erschlagt die Chivikor, 
wie er auch friiher seine zwei Frauen getdtet hat. Mit einigen Arbeitern und 
Mops folgte ich ihm. 

Chivikor zitterte und weinte und verteidigte sich. Kavagl wollte ihr dran, 
doch der alte Vater hatte sich dazwischengestellt und suchte zu vermitteln. 
Aber er hatte den Kavagl nicht zuriickhalten kénnen. Als Mops sich bemerk- 
bar machte, lie® Kavagl ab; ich redete ihm ruhig zu und sagte ihm, daB die 
kleine Ninmongo ohne die Muttermilch sterben werde. Ninmongo hatte er aber 
sehr lieb. Das gab ihm zu denken. Dann redete ich der Frau zu, dem Manne 
gehorsam zu sein, und nach zehn Minuten nahm sie ihre Netztasche und ging 
zum Hause ihres Mannes. ,,Aber“, so erzahlte Kavagl iiberall, ,,wenn Nin- 
mongo die Muttermilch nicht mehr braucht, erschlage ich die Mutter“. Er sagte 
das auch mir gelegentlich, als die Frau dabeistand. Er brauchte das aber nicht 
mehr zu tun, da seine Frau bei der Zeit von einem Blitz getroffen wurde. Da 
jammerte Kavagl aber so, wie selten ein Mann. Er hat sie sicher 6fters gern 
gehabt, aber weil er in seiner Leidenschaft kein MaB kannte, war er eifer- 
stichtig und wollte sie durch Gewalt sich dienstbar machen. Noch zweimal 
hatte er sie aus Eifersucht mit einem Pfeile am Oberschenkel verwundet. 


Diese zwei letzten Frauen hatten andere Manner in seinem Alter nicht 
mehr bekommen, denn junge Frauen wollen junge Manner heiraten. Die erste 
der beiden, Yuare, war eine Zeitlang mit einem Manne schon verheiratet 
gewesen, war aber demselben davongelaufen, und Kavagl hatte sie ziemlich 
leicht bekommen. Die Chivikor hatte vielleicht nur einen Monat lang einen 
jungen Mann gehabt, dem sie auch wieder fortgelaufen war. Sie hatte dann 
wieder wie all die Madchen das nachtliche Singsing aufgenommen, bis Kavagl 
sich um sie bemiihte. Er muB in der Zeit wie ein wilder Stier gewesen sein. 
Kavagl bekam das Madchen, und Chivikor war ganz stolz. Die zwei lieBen sich 
in der Offentlichkeit sehen, wie ein verliebtes Paar in Europa, was sonst hier 
niemand tut. Und was auch hier selten vorkommt, namlich daB junge Paare . 
gleich im ersten Jahre ihrer Ehe Kinder bekommen; Kavag] bekam im ersten 
Jahre dieser Ehen von beiden Frauen Kinder. 


Andere Manner schlafen nachts auch gewohnlich im Mannerhaus. Ka- 
vagl ist weit und breit die einzige Ausnahme, indem er nachts im Frauenhaus 
schlaft. Die anderen Leute machen ihre Witze dariiber. Doch das schert einen 
Kavag]l nicht. DaB er nicht viele. Frauen nimmt, drei bis vier, wie andere reiche 
und groBe Manner, hat er selbst damit begriindet, daB er dann zu viele Hau- 
ser, Zaune und Garten machen miiBte. Zum Arbeiten habe er aber keine Lust. 
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Aber trotzdem hatte er kiirzlich mal siebzehn Schweine. Diese zwei Frauen 
miissen halt mehr arbeiten. 

Zeigte sich Kavagl bisher nur als der wilde Kraftmensch, so hat er aber 
doch einige Eigenschaften, die ihn etwas angenehmer machen. 

Er ist zundchst ein groBer Redner. In der ganzen Gegend ist kein Mann, 
der so haufig éffentlich auftritt und redet, wie Kavagl. Bei jeder wichtigen 
Gelegenheit sozusagen fiihlt er sich genétigt, zu reden. Und er redet gut. Er 
braucht nicht nach Worten zu suchen. Es sprudelt ihm alles nur so aus dem 
Munde, und zwar meistens mit Wucht. Ich hérte deshalb auch mal, man hore 
ihn nicht gern, weil er zu wild rede. Aber er ist nicht immer so wild dabei. Er 
bringt auch Witze in seine Reden hinein, so daB er selbst herzlich lacht und 
auch die Zuhdrer. Manchmal auch, bei besonders deftigen Sentenzen, briillen 
die Zuhérer vor lauter Begeisterung. Am meisten habe ich ihn bei einer Rede 
bewundert, wo seine Stimme zuerst wie ein Orkan war, dann aber wie ein leises 
Sduseln aus seinem Munde herauskam und die mehreren hundert wilden Zu- 
hérer ohne das geringste Gerausch an seinen Lippen hingen, daB man eine 
Nadel hatte fallen héren. Beim Vortrag geht er meistens auf und ab. Er ge- 
braucht viele Fragesatze, auch Satze, die andere, geringere Manner in der 
Offentlichkeit nicht sagen diirfen. Er versteht es, groBartig zu tibertreiben, und 
auf diese Weise reiBt er die Leute hin. Ich muB es ihm verdanken, daB die 
Leute bei der schweren und langwierigen Arbeit am Flugplatze, die wir zu 
verrichten hatten wegen des schwierigen Gelandes, immer in Scharen herbei- 
eilten. Nicht bloB, daB er die nachsten Gruppen dazu begeistert hatte, sondern 
auch die Leute von weit weg, und sogar die schlimmsten Feinde der Korugus, 
namlich die Bandie und Naurus. Durch seine Reden und sein Benehmen kam 
es auch so weit, daB die Naurus sich mit den Korugus und deren Freunden 
anschlossen, so da8 Kavagl eine Feindschaft iiberbriicken konnte, die bis in die 
sagenhaften Urzeiten dieser Bevélkerung zuriickgeht. 

Aber auch sonst in der gewohnlichen Unterhaltung ist Kavagl ein inter- 
essanter Erzahler; er hat alle méglichen Ideen, und wenn das Gesprach manch- 
mal stockt, Kavagl stopft sich seine Bambuspfeife und hat wieder Stoff gefun- 
den. Bei Witzen kann er herzlich lachen, so daB sich seine Schultern und der 
ganze Muskelpanzer schiitteln. Mit dem gliicklichsten Blick hat er einmal 
gelacht, als bei einer Initiation ein Kandidat bei den groBen Zeremonien weinte 
und nach seiner Mutter schrie. Da bekam Kavagl fast einen Lachkrampf. Es 
sind meistens grobe SpaBe, die ihn ordentlich zum Lachen bringen. 

Am gemiitlichsten sieht Kavagl aus, wenn er mit seinem kleinen Téchter- 
chen zusammen ist. Er tragt es behutsam in seinen starken Armen; dann setzt 
er sich mal hin mit tberschlagenen Beinen und die kleine Ninmongo schlaft 
santt auf seinem SchoBe. Wird sie wach, krabbelt sie ihm iiberall herum, zieht 
ihn am Barte, und Kavagl wird nie ungeduldig. Weint Ninmongo, sucht er 
ihr jeden Willen zu erfiillen. Er 148t ihr sogar kleine Bambuspfeifen, die sie 
blast wie die groBen Manner zu Ehren der Geister. Sie ist wohl ungefahr 
das einzige Kind mit ihrem kleinen Bruder, die die Geisterfléte gesehen hat 


und damit spielen darf. Kavagl lacht dazu. Nun noch einen kurzen Uhber- 
schlag tiber seine Familie. 
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Vater: Yogungo Yagl; er wurde im Kampf getétet. 

Mutter: Korai ambu. 

Aus dieser Ehe: Kavagl und Kutne, der, im Hinterhalt von den Narugus 
angegriffen, mit einem Speer getétet wurde. Kutne soll ein sehr groBer Mann 
gewesen sein. 

Nach dem Tode des ersten Mannes nahm Korai ambu einen Mondia-Yagl, 
von dem sie zwei Téchter bekam, die beide nach Ivam verheiratet wurden. 
Binge, die erste der beiden Téchter, ist ein groBes, rotes Weib, das im Rufe 
steht, sich auch mit anderen Mannern abzugeben. 

Mondia-Yagl nahm noch eine andere Frau: Kulchuna, von der er zwei 
Téchter hatte, die also als Schwestern des Kavagl betrachtet wurden: 

1. Chivendarie, die, nach Vaugla verheiratet, am Morgen, als Kutne 
ermordet wurde, demselben und auch Kavagl den Tod gewiinscht haben soll. 
Man nennt das hier mangal chungua, und ein solcher Wunsch soll auch in Er- 
fullung gehen. Deshalb, als sie zum Klagen kam, wurde sie von Kavagl mit 
einem Speer niedergestoBen. 

2. Andambo: nach Gena verheiratet. Sie hat sich selbst aufgehangt, weil 
ihr Mann sie mit schmutzigen Reden beschimpft hatte. 

Kavagls Familie: 

Erste Frau: Gaglm aus Vaugla, hatte einen Sohn: Kutne. Sie wurde von 
Kavagl im Zorn erschlagen. 

Zweite Frau: Duruagl aus Narugu; sie soll rot und groB gewesen sein. 

Erstes Kind: Binge, ein rotes Madchen. 

Zweites Kind: Redskin oder Pater, ein roter Junge, vielleicht ein bis zwei 
Jahre jiinger als Binge. 

Drittes Kind ein Knabe; ist bald nach der Geburt gestorben. Er wurde 
von Kavagl im Zorn mit einer Axt erschlagen. 

Dritte Frau: Nogl, eigentlich die Frau eines Stammesbruders, des Kua- 
Dilu. Sie starb in der Fremde in Bundi kurz vor der Geburt eines Kindes. Ihre 
Knochen wurden in einer Netztasche eingepackt und in der Heimat begraben. 

Vierte Frau: Yuare aus Vaugla. 

Kind: Ava, ein Junge. 

Fiinfte Frau: Chivikor aus Vaugla. 

Kind: Ninmongo, ein Madchen. 

Sechste Frau: Karagl-ambu, eine Frau aus Narugu; sie war mit einem 
Nauru zuerst verheiratet, scheint aber noch kein Kind gehabt zu haben; sie mag 
gegen dreiBig Jahre sein. Sie hat ihren Mann verlassen und wohnte bei ihren 
Angehorigen, nicht weit vom Hause Kavagls entfernt. Eines Tages soll sie zu 
ihm gekommen sein und ihm gesagt haben:,, Deine Frau ist gestorben, ich will 
zu dir kommen.“ So habe er sie denn geheiratet. Aber er scheint nicht ganz 
fiir sie begeistert zu sein. 


8 Vol. 33 


114 Dr. EpGAR TASCHDJIAN, 


Stammesorganisation und Eheverbote 
der Somalis. 


Von Dr. Epcar TASCHDJIAN. 


Die vorliegende Publikation besteht aus Informationen, welche der 
Autor im Laufe eines fast dreijahrigen Aufenthaltes in Djibouti tiber die Ge- 
sellschaftsorganisation der Somalis zu sammeln Gelegenheit hatte. Es handelt 
sich demnach um keine systematisch-anthropologische Arbeit, sondern ledig- 
lich um einen Maierialbeitrag, welcher von einem interessierten Laien unter 
ziemlichen Schwierigkeiten und einigen Kosten zusammengestellt wurde. 

Die Schwierigkeiten bestanden vornehmlich in der Auffindung von sach- 
kundigen Eingebornen, die nur unter Alteren, angesehenen Stammesmitgliedern 
zu finden sind, und diese sind nur auBerst schwer zu bewegen, einem Europaer 
Auskiinfte iiber interne Stammesangelegenheiten zu geben. Diese Scheu ist 
dadurch gerechtfertigt, daB die Kenntnis der Stammesorganisation die grund- 
legende Vorbedingung fiir jede politische Tatigkeit in Somaliland ist, ebenso 
wie auch jede erfolgreiche Missionstatigkeit ihre Kenntnis zur Voraussetzung 
hat. In richtiger Erkenntnis dieser Tatsache hat die franzésische Kolonial- 
regierung die besten Kenner der Stammesgesetze als halboffizielle Beamte in 
Dienst genommen und ihnen unter strenger Strafe verboten, Fremden irgend- 
welche Auskiinfte zu geben. Im Dilemma zwischen Habgier und Argwohn 
hilft sich ein solcher Eingeborner meist dadurch, daB er dem Europ4er irgend- 
eine falsche Auskunft gibt, und es war deshalb notwendig, die von einer Seite 
erhaltenen Angaben mit solchen von anderer Seite zu vergleichen und auf ihre 
VerlaBlichkeit zu priifen. Die meisten Angaben waren ohne die Mithilfe eines 
befreundeten Somalis, der als Mittelsmann fungierte, iiberhaupt nicht zu er- 
halten gewesen. 

Die Somalis gliedern sich in vier Vélkerschaften, die Issa, Issaak, Darot 
und Gdbirsi heiBen. Auffallend an diesen Namen sind vor allem die ersten 
zwei, welche die arabische Form der beiden Namen Jesus und Isaak sind, wie 
auch iiberhaupt altbiblische Namen, wie Gibril (Gabriel), Mikael und Mussa 
(Moses), neben mohammedanischen, wie Hassan, Mohammed, relativ haufig 
vorkommen, Die folgenden Angaben beschranken ‘sich hauptsiichlich auf diese 
zwei Voélkerschaften, wahrend fiir die Gdbirsi und die Darot, die ihre Wohn- 
sitze viel weiter siidlich haben, nur die Hauptgliederung, und auch diese nur 
unvollstandig in Erfahrung zu bringen war. 
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Betrachten wir nun zuerst das Volk der Issas. Es gliedert sich in die 
drei Stamme der Dallol, Abgal und Wardik. Die Dallols ihrerseits teilen sich 
in Furlaba, Orona und Walaldon; die Abgal gliedern sich in Mussa, Uruena 
und Mamassan und die Wardik in Rimaonak und Waktischilé. Die drei 
Stamme der Furlaba, Orona und Walaldon diirfen gegenseitig heiraten, ebenso 
die beiden Stamme der Rimaonak und Waktischilé. Bei den Abgals kann der 
Stamm Uruena Frauen vom Stamm Mussa oder Mamassan nehmen, jedoch 
die letzteren zwei diirfen nicht untereinander heiraten, da sie von zwei Bri- 
dern abstammen. 


Der Stamm Wardik, welcher den Sultan der Issas stellte, gliedert sich 
in die vier Briiderschaften der Hrer Hassan, Hrer Gas, Jusef und Taladugh, 
wobei nicht bestimmt werden konnte, welche von diesen zu Rimaonak und 
welche zu Waktischilé gehért. 


Die von Abgal abstammenden Mussa — auch Hrer Mussa genannt — 
teilen sich zuerst in die zwei Linien der Yonis Mussa und der Saat Mussa. 
Die Yonis Mussa bestehen aus den Briiderschaften der Hrer Kulé, Hrer Gedi, 
Ali Guran, Hrer Maalin, Mussa Adah, Gedid Yareh, Hrer Galin, Hrer 
Aschkir und Hrer Gilal. Die Saat Mussa bestehen aus den Briiderschaften der 
Dabba, Harlah, Hrer Yarim, Hrer Gulaneh, Hrer Mussa und Madigan. 


Die gleichfalls von Abgal abstammenden Uruena haben keine weiteren 
Gliederungen, jedoch bestehen die Mamassan aus den zwei Unterabteilungen 
der Atl und Hassan. Awl seinerseits gliedert sich in Bah Drahman, Bah Fur- 
laba, Bah Gurgura und Bah Harlah, das heift in die Nachkommen von vier 
verschiedenen Frauen des Aul, von denen eine jedenfalls aus dem Stamm Fur- 
laba gebiirtig war. Ihre Nachkommen teilen sich in die zwei Briiderschaften 
der Hrer Abdalla und Hrer Hirab. Die Nachkommen der Bah Gurgura be- 
stehen aus der Briiderschaft der Hrer Egal und méglicherweise auch aus der- 
jenigen der Hrer Oloh. Nach einer anderen Angabe gehért Hrer Oloh zu 
Hassan, der seinerseits ein Sohn des Mamassan ist. Die Nachkommen dieses 
Hassan bestehen aus den Gruppen der Faku Yonis, Arabuin, Hrer Alaleh 
und Abtisameh. 

Wenn wir uns nun den Furlabas aus dem Stamm Dallol zuwenden, so 
gliedern sie sich zuerst in die zwei Abteilungen der Amahatlé und Saib. Die 
Amahatlé bestehen aus Dulhat, Farah Matanleh, Gaschan Gir, Hannis, Da- 
barra und Muldatti. Die Saib gliedern sich in die Briiderschaften der Hrer 
Mahmud, Hrer Nur, Bud Bud, Hrer Sufi, Hrer Abukr, Hrer Habueh, Hrer 
Fared und in die Gruppe der Nimsameh, die sich ihrerseits in die zwei Mutter- 
linien der Bah Orona und Bah Gdbursi teilt. 

Die Orona aus dem Stamm Dallol bestehen aus: Gel Walal, Hrer Buraleh, 
Ali Kabwen, Ali Kulé, Harurleh, Ali Dine, Awseh und Alligal. 


Die Walaldon schlieBlich bestehen aus Ali Gedid, Hrer Halas, Hrer 
Ahmed, Bilaneh und Hrer Bulbul. 

Wir kénnen das oben Gesagte in einem Schema (Tafel 1) zusammen- 
fassen und kénnen daraus ersehen, daf die Stammesorganisation der Issa nach 
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ihrer Uberzeugung auf wirklicher Abstammung begriindet ist und daB hierbei 
sowohl vaterliche wie miitterliche Linien berticksichtigt sind. 


Bevor die Gliederung der Issaak, des zweiten groBen Volkes der Somalis, 
besprochen wird, soll kurz der Hauptgruppen der Darot und der Gdbursi 
Erwahnung getan werden. Die Gdbursi gliedern sich in die drei Stamme der 
Mahat Assa, Mikael und Abr Afaan, wahrend die Darot aus den sieben 
Stammen der Habr Djalo, Darot, Dulbahante, Mussa Arro, Madjartéin, 
Ogaden und Geri bestehen. 

Wenn man einen Somali aus dem Volk der Issaak fragt, zu welchem 
Stamm er gehore, so antwortet er mit einem von den vier Namen Habr Awal, 
Habr Djalo, Ger Hadjis oder Habr Yonis. ,,Habr“‘ ist nun dasselbe, was bei 
den Issas ,,Bah“ genannt wird, das heiBt eine Abstammung in mitterlicher 
Linie. ,,Habr Awal“ heifBt nichts anderes als Mutter des Awal, und das ist 
die Stammutter, auf die der Somali sich bezieht. Merkwiirdig ist, daB. diese 
Mutter keinen eigenen Namen hat, sondern nach ihrem Sohne Awal benannt 
wird. 

Nach der unangefochtenen Uberlieferung der Somalis leiten sich alle 
Issaak von dem Stammesgriinder gleichen Namens ab und jeder armste So- 
malikuli ist in der Lage, seine eigene Abstammung mindestens sechs bis acht 
Generationen, wenn nicht noch weiter herzusagen. Issaak soll zwei Frauen 
gehabt haben, die Habr Habuschid und Habr Magadlé genannt werden. Mit 
diesen hatte er sieben Séhne namens Eyub Issaak, Arab Issaak, Gerhadijis 
Issaak, Toldjalé Issaak, Sampul Issaak, Mohammed Issaak und Awal Issaak. 
Diese Séhne sind selbstverstandlich als Stammeszweige von mehreren Gene- 
rationen aufzufassen. Die Mutter des Awal soll eine Issa aus dem Stamme 
Furlaba gewesen sein. Mohammed Issaak wird als Vater von Habr Djalo, der 
zweiten Stammutter der Issaak, angegeben. Die Nachkommen der Habr Ger- 
hadjis, der Mutter des Gerhadjis, werden in die drei miitterlichen Linien der 
Habr Yonis, Eydagallé und Eyyal Arab eingeteilt. Die Eyyal Arab schlieBlich 
werden in Afyara, Samané und Gulalé untergeteilt. Der Name Eyyal Arab 
scheint auf Blutmischung mit Arabern hinzudeuten, wie auch von Awal be- 
hauptet wird, daB er Araber gewesen sei. Eine schon in alten Zeiten statt- 
gefundene Blutmischung mit Arabern ware nach dem kénperlichen Typ der 
Somalis und ihrer geographischen Lage durchaus nicht unwahrscheinlich. Wir 
gelangen also zu einer Einteilung samtlicher Issaak in die folgenden miitter- 
lichen Linien (Tafel 2). 


Von den sieben Séhnen des Issaak wird nur die Nachkommenschaft des 
Awal Issaak weiter untergeteilt, und zwar in folgender Weise: Awal Issaak 
hat einen Sohn namens Sobér Awal und dieser wieder einen Sohn namens 
Mussa Sobér. Mussa Sobér hatte fiinf Séhne namens Saat Mussa, Issa Mussa, 
Igallé Mussa, Afkab Mussa und Eli Mussa, von denen besonders die Nach- 
kommen der ersten zwei heute sich zu zahlreichen machtigen Stammen ent- 
wickelt haben. Erinnert sei hier nur an Abdalla Hassan, einen Adoptivsohn 
des Saat Mussa, dessen 2000 Nachkommen wahrend des Krieges einen ge- 
fahrlichen Aufstand gegen die britische Kolonialregierung gemacht haben. 
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Beziiglich der weiteren Gliederung der Saat Mussa und Issa Mussa sei 
auf Tafel 3 verwiesen und hier nur noch der Bedeutung all dieser Stammes- 
gruppen fiir das Familienleben, insbesondere den damit verbundenen Ehe- 
vorschriften einige Zeilen gewidmet. 

Die Nachkommen des Eyub Issaak kénnen Frauen von allen anderen 
Gruppen der Issaak nehmen, jedoch nicht aus der eigenen. Bei den Hussein 
Abukr kénnen die Hrer Schirdon, Hrer Gedid, Hrer Hésch und Hrer Mah- 
mud nicht untereinander heiraten, ebensowenig wie Hrer Hamud, Hrer Logge, 
Hrer Hariyé und Eyyal Mikael. Eyyal Bahgubbo, Hrer Liban und Hrer Ab- 
bané kénnen jedoch Frauen aus den anderen Gruppen der Hussein Abukr 
nehmen. Die Nachkommen des Gibril Abukr, die heute nur zirka 47 Familien 
stark sind, diirfen nicht untereinander heiraten, ebensowenig wie die viel zahl- 
reicheren Nachkommen des Abdalla Abukr. Das gleiche gilt bei den Abdalla 
Saat fiir die Nachkommen des Eli, wahrend die Nachkommen des Issa Mussa, 
i. e. Aaden Issa, Mohammed Issa, Abukr Issa und Idress Issa gegenseitig 
heiraten diirfen. Im Einklang mit dem Prinzip der Exogamie kénnen jedoch 
Mitglieder einer miitterlichen Stammeslinie, Habr Awal, Ger Hadjis, Habr 
Yonis und Habr Djalo, ohne weiteres sich untereinander verbinden. 

Mehr oder weniger dieselben Bindungen wie beziiglich der Ehe bestehen 
auch beztiglich der Blutrache. So sind alle Abdalla Saat zur Blutrache oder 
zur Zahlung des Blutpreises gebunden, jedoch werden sie sich in einem Streit 
zwischen Adrahman Saat und Abdalla Hassan neutral verhalten. Wenn ein 
Nachkomme des Eli einen Endayara tétet, so wird dies nicht zu einem Krieg 
zwischen den beiden Gruppen fihren, sondern der Blutpreis wird von beiden 
gemeinschaftlich bezahlt. In einem Kampf zwischen Gibril Abukr und Abdalla 
Abukr wird sich Ughar Abukr nicht zum Eingreifen verpflichtet fiihlen. Diese 
Bindungen, welche der eigentliche Schutz des Eingebornen sind, werden je- 
doch sofort hinfallig, falls er zum Christentum tibertritt, und dieser Verlust 
der Stammeszugehérigkeit macht ihn zu einem vogelfreien Wesen, das keinen 
anderen Schutz als die weiBe Obrigkeit hat, und das infolgedessen nur in der 
Stadt ein meistens recht kiimmerliches Dasein fristen kann. 

Zum Schlusse ware noch einiger Angaben tber die Verwandtschafts- 
bezeichnungen der Somalis Erwahnung zu tun. Wir haben schon gehért, dab 
die Bezeichnung Hrer eine Dorfgemeinschaft, das hei®t eine Anzahl Hitten 
einer Familie bezeichnet. Den Clan seines Vaters nennt der Somali Gholo- 
matai, wahrend er denjenigen seiner Mutter oder besser denjenigen der Bru- 
der seiner Mutter als Apti bezeichnet. Diese Namen entsprechen den bei den 
Arabern iiblichen Bezeichnungen Kabyla und Khomal. Seine eigene Frau 
sowohl als jede fremde Frau ruft der Somali mit Naya an, wahrend er seine 
Mutter sowohl wie seine Schwester als Hoyo bezeichnet. Ein Knabe bezeich- 
net seinen Bruder als Wallalkey, wahrend ein Madchen ihn Wallaschey 
nennt. Der Vater heiBt Abo und der Gatte, ebenso wie jeder fremde Mann, 
Eyya. Der Gatte bezeichnet seinen Schwiegervater als Zodok und seine 
Schwiegermutter als Zodohda. Die Schwiegertochter ruft den Schwiegervater 
Abo, hat jedoch keine Verwandtschaftsbezeichnung fiir ihre Schwieger- 
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mutter. GroBvater und GroBmutter nennt der Somali beide Awogey, ebenso 
wie den Sohn einer Schwester. Der Onkel vaterlicherseits sowohl wie die Tante 
vaterlicherseits heiBen Aderkey und ihr Sohn Inaderkey. Die Frau des 
vaterlichen Onkels heiBt Aydday Ader, das heiBt also Frau des Onkels. Der 
Onkel miitterlicherseits heiBt Aptigay und seine Frau Ayaday Apti. Der 
Schwager wird als Zeydigey bezeichnet. Ein Sohn heiBt Jnankeiga und 
eine Tochter Inanteida. Der Sohn einer Tochter wird als [nankaanu apti 
ahai und der Sohn eines Sohnes als Inankaanu awo ahai bezeichnet, wah- 
rend die Tochter eines Sohnes sowohl wie die einer Tochter /nantaanu awo 
ahai hei®t. SchlieBlich nennt man den Sohn eines Bruders Inankaanu 
aderhai und die Tochter des Bruders Inantaanu aderhai. 


ee ee 
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Negritos of Eastern Luzon. 


By Father Morice VANOVERBERGH, C.I.C.M., Sabangan (Mountain Province), 
P.O. Bontok, Philippine Islands. 


(Continuation.) 


IX. Intellectual Life. 
I have very little to add under this head, as almost all my statements 
with reference to the Negritos of Apayaw and western Cagayan have beer 
amply confirmed by my observations among the other Negritos of Luzon. 


1.Arithmetic.Sense of Humour. 


Their weakness in arithmetic is really astounding. Hoakin, at Ditailin 

(Bal.), who had six children, had to try three times before he succeeded in 
giving me the right number. AGiNALDo and his wife, at Calabgan (Cas.), had 
a protracted discussion about the number of their offspring: one said “four”, 
the other “five”. When they gave me their names, there were five of them, but 
one was dead; after a while I heard about two more who had died and had 
not been mentioned. At Koso (Cas.), they forgot to mention ORIENG, one of 
Maraw’s married daughters, when they gave me the names of the latter’s 
children. 
For the rest, they are usually very bright, even the older people, especially 
if there is something funny mixed up with it; in fact, they are much quicker 
at understanding a joke than the average Malay. Another explanation might 
be that the latter is overpolite and very often in doubt if it would be proper 
to start laughing, especially when he is not very familiar with you. 


2. Linguistics. 


In a paper sent to the Société des Linguistes de Paris, I have given a full 
report of whatever information I was able to gather with respect to linguistics. 

Negritos have very little difficulty in picking up new languages. All of 
them without exception speak perfectly at least two languages, and many of 
them three. 

Their speech is very staccato all over the island, and their sentences, 
when ending in a vowel, mostly finish with a glottal catch. 

Before I went to see the Negritos, at Baler, I tried to gather as much 
information as possible from the Christian Malays, but the result was that 
I heard as many different opinions as I had informants. Some said that the 
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Pygmies spoke Tagalog; others that they had a special language of their own, 
and others again that they spoke a language akin to Tagalog. Later on I found 
out that there was a grain of truth in every statement: but in order to obtain it, 
I had to go myself and investigate. 

Everything in the languages actually spoken by the Negritos, points to 
a former contact with ancestors of the Cagayan and the Isneg, from whom 
they must have borrowed their Malay speech: this is as true of those who live 
down in Rizal as of those who inhabit Cagayan. 

It was told me at Baler that a few of the oldest Tagalog residents of that 
town understood Negrito much better than Tagalog; this would point to the 
previous existence of a peculiar Baler dialect, the origin of which might be 
similar to that of the actual Casiguran dialect. Early Tagalog settlers, having 
taken over much of the language of the Negritos they encountered, gradually 
lost their own pure Tagalog; later on, when more and more new Tagalog 
settlers entered the district, both the Casiguran Tagalog and the Negritos 
would again have modified their language so as to reach something that was 
nearer to pure Tagalog. At Baler, however, the Tagalog would have finally 
lost the old speech and taken back Tagalog pure and simple, the Negritos 
alone continuing to cling to it. 


X. Character and General Behavior. 
OT CN HO 


The Negritos seem to be the most happy people in the world, I cannot 
repeat it often enough. Most of the time they seem to have nothing else to do 
but to laugh and to play; and this is true not only of the children, but also of 
the adults, even of great-grandfathers, for instance Dawicoy, playing and 
romping with MuLan, at Calabgan (Cas.). This is certainly their most 
striking characteristic. 

And how they enjoy a joke. One day MuLan came along with a mourn- 
ful countenance and told us that he had caught nothing that day, so we should 
have patience and do without the promised viands. After a while, ALopia, his 
wife, arrived and brought us a basketful of crabs. You should have seen 
Mutan, the villain, who was holding his sides with laughter. After we had dug 
up the skeleton of DiALEP, DawiGcoy sometimes brought his sister Tiray to our 
hut, and teased her by telling us that we should give her the eyes of DIALEP 
as a present. On a certain day three girls came riding a carabao that had to 
be bathed in the river: the noise and merriment was so great that we thought 
a whole bevy of girls were on their way to invade our territory. 

Negritos also like to run around, be it only from hut to hut, and they 
never mind the rain. But, if they can do it on a larger scale, so much the better; 
for instance when there is a horse to be caught or when a carabao has escaped 
his guardian: on such occasions the whole settlement is in a turmoil. 

But they are rarely in a hurry when travelling; they stop at every 
moment, and never think about the difficulty a stranger would be in, if he 
were overtaken by the night on an unknown path in the forest. 
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2. Timidity. 


Besides their jollity, there are a couple of other attributes which the 
Negritos possess in common with the children, namely: timidity and fickleness. 
After I had been on intimate terms with the Negritos of Adawag (Cagayan) 
for several hours, an old Negrito woman, a new arrival, saw me approaching 
one of the huts and she rushed out at once to conceal herself in the bushes; no 
efforts, not even those of the Negritos themselves, were able to make her leave 
her hiding place. 

On a certain occasion, one of my companions had drawn the outline of 
a human face on a section of spoiled film. As soon as they saw it, VENANSA, 
the wife of TENGKING, and the little ones were terribly afraid, calling it a ghost, 
and refusing to look at it, even after we had told them that it was only a joke. 

A few days later, when we told Panpona that the hat he was wearing 
at the time, must have belonged to a notorious bandit, and that the soldiers 
would shoot him on sight, he immediately threw the hat away, and did not 
want to take it back, even after we had assured him that we did not mean it 
seriously. And none of the other Negritos wanted to pick it up either. 

Negritos who live in the mountains, are renowned for their timidity. Mr. 
Custopio, their governor, told me that, if he wanted to meet them at their 
homes, he had to hire a guide and to go more or less unawares; otherwise they 
would be away, before he could get in touch with them. The principal reason, 
however, of this timidity seems to be that all these people are suspected by the 
soldiers, or at least think that they are so; and to be “suspected” means that 
they are liable to be taken into custody and to be kept in bondage for an 
indefinite period of time before they are able to prove their innocence. 

In general, most of the older people made friends very easily. With 
the youngsters, it took a longer time, but once they were well acquainted with 
me and had divested themselves of their shyness, I could hardly ever get rid 
of them. Some of the very little ones though never got over their dread of the 
pale bearded giant, and were scared to death whenever I drew near. 


Se Preerere s s, 


And then, fickleness. You simply cannot rely on them: they enter into 
agreements, they make promises, but they forget them almost as soon as they 
are made. All Malays who live in touch with the Negritos, complain about that, 
but how can it be remedied. Rev. JoHN RapiNAN, the parish priest of Baler, told 
me that on the island of Polillo the same inconstancy was a nightmare to all 
Malays who had to transact business with the Negritos. 

One day, MuLan, my most trustworthy Negrito attendant, solemnly 
promised to accompany me the next day on a journey from the town of 
Casiguran to our hut at Calabgan; I insisted on his presence very early in the 
morning, and he agreed to be with me as soon as the sun peeped over the 
horizon. The next morning I waited until eight o’clock, and, as there was nobody 
around who was able to locate him, I had to leave without him. After walking 
for a couple of miles, I met him sitting in a house along the way and 
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complaining of a violent headache. He could easily have dispatched somebody 
to let me know, but why? A Negrito mind can hardly understand that any- 
body should be obliged to start on a given day, when there are many more to 
come and any of the next days is as good as another. 

Several times I was invited to the homestead of Mr. SALcEDo in order to 
meet the Negrito families who were coming to work for him. Twice I went, and 
twice I came back disappointed; they had promised to be there, but ... 

One afternoon, a whole group of Negritos promised to present themselves 
to me the next day to have their pictures taken. They came... three days later. 
When Linaay passed my hut one evening, he told me he was going to town and 
would come back the next morning. I never saw him again. 

Whenever I wanted to be sure of getting their anthropological measur- 
ements, I had to take them on the spot: promises count for nothing among them. 
And nevertheless they are not liars; that is what they are called by the Malays, 
but they resent it awfully, and in my opinion, they have a reason to be offended, 
as they do not deserve such an opprobrious epithet. It is exceedingly rare to 
catch them in the act of wilfully deceiving somebody. It is a fact that they often 
try to conceal the truth, but to lie brazenly or deliberately, I believe this to be a 
very rare occurrence indeed. I say: they “try” to conceal the truth, but how 
could they, as they are absolutely incapable of keeping a secret. After PANDONG 
had hidden a couple of fishes for himself, before he went to barter the rest 
among the Malays, he directly told us and afterwards gave us one of them 
for a present. When we gave MuLaN a hammer and a quantity of nails so that 
he could manufacture new arrow points, we asked him not to reveal it to 
anybody; before half a minute had passed, he had told it to AGINALDO, under 
secrecy: imagine. 

But, to return to their fickleness: when two Ditailin (Bal.) men had come 
with me to Baler, after they had promised to stay for two days, in order to 
teach me their language, a few hours had barely elapsed when they told me 
they wanted to go home the same evening, because their families would be 
without food. This was probably quite true; but what about their first intention? 
However, I was able to prevail upon them to stay one entire day. 

One day, at Calabgan, a bevy of girls started pounding and winnowing 
rice at a spot not far from my abode. After about a quarter of an hour, they 
went to listen to somebody’s talk in a neighboring hut, leaving the rice at the 
mercy of the chickens. When I told their mother about the devastation that was 
going on, she immediately came to watch the rice, but she did not utter a word 
of reproof at the address of the culprits. 

The Negritos are also very absent-minded and easily forget, with the 
inevitable result that they lose everything. Once two Ditailin men came to visit 
me at Baler just after they had purchased a little lamp in one of the stores; 
we had a prolonged talk, and when they finally left, they went without the 
lamp. Later in the day, however, they came to reclaim it. 

On a certain day, Panponc left his knife in my hut at Calabgan; after- 
wards some girls who came in, found it lying in my kitchen and brought it to 
his wife without my knowledge. Very soon he missed it and came to my hut 
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to look for it. Not being able to find it, he was exceedingly sorry, because, he 
said, the knife did not belong to him, as he had borrowed it from somebody 
else. He went home rather disconsolately, but was overjoyed when he found it 
in his wife’s hands. 

TENGKING also lost his knife and he was not himself for a whole day. 

It would be possible to go on almost indefinitely with similar instances 
of forgetfulness, but let these examples suffice. Perhaps they may go far to 
explain the renowned unreliability of our Pygmies: a promise is as easily 
forgotten as anything else. 


4.Meekness. Quarrels. 

In general, Negritos are very meek, and even when they have been a 
little too free with their potations, an exuberance of jollity rather than a 
drunken brawl is the usual result. Very often though one might be misled by 
their boisterousness, especially in the case of women: their altercations are 
mostly a mere contest for the highest pitch of voice, and after they have 
indulged in a few moments of shrieking and clamoring, which an outsider 
might be inclined to ascribe to the existence of a terrific quarrel, they end with 
a good laugh, as if to show how tremendously they appreciated the per- 
formance. 

The voices of parents also, when they address their offspring, seem to be 
more often angry than mild; but this is just their way of enforcing obedience 
or of emphasizing their statements. 

This way of talking is probably due to their mode of life, which calls 
for a high-pitched voice in order to find one another’s whereabouts in the forest. 

Nevertheless it happens even in the case of Negritos, that a misun- 
derstanding takes place; and then you should hear the wagging of tongues. 
But this never lasts very long. When I was visiting Dilalongan (Cas.), I 
observed near one of the huts two women who were disputing about the division 
of a piece of cloth; but very soon the men intervened, scolded them thoroughly 
and, after much shouting, settled the matter to the great glee of all concerned. 

Once, namely at Ditailin (Bal.), I saw a Negrito fly into a tremendous 
rage; but, after I found out the reason, it would have been very hard to blame 
him: he had been bitten by one of the dogs. So, arming himself with a stick, he 
caught the culprit unawares and administered to him a well-deserved cud- 
gelling. 

More than once I heard hearty shouts proceeding from a group of 
Negritos who were approaching some other Pygmy’s hut, with the equally 
sonorous answer of the inmates of the dwelling in question: this was an exact 
counterpart of what I experienced at Nagan, in 1924, on my first expedition 
to the Negritos. 

5. Moral Behavior. 

Their moral behavior has already been touched upon when I treated the 
subject of modesty, and more will be said later on. Most of these statements of 
mine put them in a rather favorable light; nevertheless, it should not be 
inferred from this that they are saints under this respect. 
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One day, at Calabgan, a few Malay children, completely naked, were 
playing in the water, and I saw several Negrito youngsters at a distance 
observing them very attentively and seemingly absorbed in contemplation. 

As I stated before, our Pygmies have a real sense of humor, and so it 
should not be wondered at that obscenity is not always absent from the con- 
versation of these children of the forest. Pasio, my most valuable informant 
at Calabgan, and still single, was very much interested in the girls, of course, 
but he rarely met one without telling her something that was not meant for 
her edification. On a certain occasion, one of my companions asked a Negrito 
girl if she could get him some sabit, which in Iloko means “coconut shell”; 
in Negrito, however, it means “pubic hair”. Now Pasio, who was present, 
immediately started commenting on the subject, and the laughter it provoked 
was not relished by my companion who did not understand a single word 
-of Negrito, and thought that they were joking at his expense. Even married 
women, who must have been acquaintances of Pasio, were not always free 
from his obscene barter, and they seemed to be far from objecting, as they 
usually joined in the conversation and laughed uproariously. 

Young Negrito girls at Calabgan were seen more than once sticking 
one of their fingers into one another’s breasts, but this was generally resented, 
although not in a very angry mood. 

One afternoon, when TinaNnG had said something which did not please 
Martina, her companion, the latter, in revenge, touched Tinang indecently 
over the clothes, but her hand was thrown off on the spot. 

On the day I visited Dipalali (Cas.), I saw an old man who was showing 
some part of his body very near the dangerous zone. My attention was 
attracted to the performance through the noise made by the women, who were 
craning their necks and laughing boisterously. 

MuLan, when drunk, always promised to tell me some stories, which, he 
said, were masardp. “palatable”; but, when sober, he refused; and I thought 
with reason that the tales he had in mind when drunk, were probably not of 
the cleanest. 

At Bakiad (Cas.), when I asked the Negritos if Asiona, who was 
pregnant at the time, had any children living, the whole group burst out 
laughing and pointed at her abdomen saying: “Yes ‘here’? 


6. GeREL Osi Ty. 


Negritos are generous, hospitable, serviceable and tactful to a 
remarkable degree. It is true that at Calabgan they might perhaps have 
had some remuneration in view, because they knew from the beginning of 
my stay there that I had much tobacco with me; but at Ditailin (Bal.) they 
could hardly have expected anything, and nevertheless they received me almost 
royally. They went to fish for me, borrowed plates and spoons, and did not 
know which way to turn in order to be of service to me, But even at Calabgan, 
before they could have received any hint about the contents of my trunks, 
they came to bring them ashore, and immediately went to get fish and veget- 
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ables for my dinner. I had only to express a wish and there they were all ready 
to fulfill it, provided of course they were in a position to do so. 

Sometimes, when they came back from their fishing expeditions or from 
their little homesteads, they would place articles of food on the floor of my 
hut, and when I asked them why they did that: “If we put it here”, they 
answered, “it means that it is for you”. Even when bartering their products 
for rice or tobaceo, they never overcharged us, rather the contrary. 

One day I found a box of matches in my pocket which did not belong to 
me, and saw by the mark that it was the property of the lieutenant whose house 
was at the other side of the river. I wanted to bring it back, but PANpona, 
who heard about the matter, immediately offered himself to do it for me. 

More than once MuLan told me that I should drop all anxiety about the 
acquisition of the necessary viands; they would look after that. No thanks were 
due to him for his services, he said, because we were all companions in 
difficulty. 

One day I offered Pasio two cigars after he had given me a lesson in 
Negrito. When he left my hut, he met a Christian Malay, and directly presented 
him with one of the cigars he had just received from me. 

On my visit to Dilalongan, where I passed the night, MULAN and his 
wife went all over the settlement in search of rice and viands for me; they 
never left me in the lurch, but were always on the alert, looking for my 
comfort. Between Dilalongan and Loba wild caraboas are roaming freely over 
the plain: MuLaNn, who guided me through this dangerous stretch of ground, 
was always some paces ahead, throwing stones and sticks at any spot where 
he suspected they might be hiding. 
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Whenever I was saying my office and Negritos happened to be present, 
they invariably talked in whispers and kept quiet as much as possible. This 
was the more remarkable on account of the contrary behavior of the Christian 
Malays who very often distracted me quite unnecessarily. 

One morning, TENGKING, who had to go away for a few days, came to 
me and entreated me to look after his old father, during his absence, as the 
poor man would have nothing to eat if nobody cared for him. I acceded to his 
request, and was amply repaid later on by his solicitude in my behalf. 

Very often ALopia told me to be less generous in the distribution of rice 
and tobacco; and, one day, when Dawicoy came to borrow three cups of rice 
from me, TENGKING made signs behind his back telling me to give him only 
two. In general Negritos were most indignant and quite outspoken in their 
anger, whenever they thought that I had been slighted by somebody, whether 
Christian or not. 

Sometimes, when they were more or less the worse for drink, Negrito 
men would become very boisterous in my presence, but they usually got a good 
scolding from their wives; and when any of them were more or less dis- 
respectful or at least much too forward, making lengthy speeches and annoying 
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me by their repeated demonstrations of gratitude and obsequiousness, there 
were always some sober ones around who came to the rescue by convincing the 
drunkard to accompany them and leave me at peace. 

There are no better guides in the world than the Negritos: they are 
always exceedingly courteous, showing you obstacles in the way, waiting for 
you when you are far behind and lending you a helping hand at every turn. 

When Mutan had failed to show up on the day I left Casiguran tor 
Calabgan, ALopiA, his wife, immediately sent MANposa, a young Negrito 
boy, to guide me and carry my belongings. 

One day Benacosa left his fishing in order to guide me through a part 
of the forest for a considerable time, although I had merely inquired from him 
~-hich of two paths I had to take. 

When I told Muxan that I intended to visit Bakiad the next morning, he 
immediately went to the settlement to warn the people to be at home when 
I arrived. 

Most of the Negritos were very eager to be photographed, but a few of 
them seemed to be ashamed, as if they thought they were imposing upon me. 
Ka-Nus, at Ditailin (Bal.), was always on the spot whenever pictures were 
taken, but one of the men had to be urged repeatedly before I was able to 
get his photograph. Istina, at Dilalongan (Cas.), usually hid herself when 
the camera made its appearance, while others never let me at peace: in this 
case, however, they were mostly youngsters, and sometimes parents who wished 
their children to be photographed. 


8. Honesty. 


In a word, the Negritos are a most lovable people. It may happen though 
that this impression is strengthened through the slanders they are requited with 
by almost everybody around, even by people who take advantage of their 
willingness to be of service. One vice, however, they are never accused of, and 
that is dishonesty. When I came back home, in the beginning of April, and my 
hut had been ransacked by marauders, everybody agreed that it could not have 
been done by Negritos. They might pilfer a few fruits or other eatables from a 
garden or an orchard, yes, but to enter a house and steal, never. “It is a pity”, 
the Negritos told me, “that you did not warn us beforehand so that we could 
have watched the house while you were away”. I was really more or less to 
blame for the occurrence, because Mr. Custopio had warned me that it was 
rather dangerous to leave the house alone, not on account of the Negritos, but 
because of the proximity of several Malay families who were not conspicuous 
for good behavior. 

Just as elsewhere, the Negritos of Casiguran are very quick in hearing 
news, and at least as prompt in spreading it. Mr. Custopio who was in town 
at the time of my arrival at Calabgan, heard about it from the Negritos before 
I had been there one day, and both places are about fifteen miles apart, without 
any means of communication except by canoe over the bay and by hiking over 
a comparatively rough passage along the beach. 
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At the end of my stay there, I heard about a means of signaling used by 
the Negritos at night, especially when they have to communicate with people 
living at the other side of the Sound. For this purpose they use fire or fire- 
brands, but I cannot tell exactly how they make themselves understood, as I was 
never present at the time. Anyhow they were able to tell me one day that they 
had asked a certain person, who was actually at Dinipan, at the other side of 
the water, to come over to Calabgan. 


9. Individualities. 


The Negritos are as different from one another in individual character 
as any other people, whether Caucasians or Malays. Just to give a few 
examples: 

At Ditailin (Bal.), DiaNo seemed to be rather dull, at first sight; I soon 
found out, however, that he knew perfectly well how to drive a bargain. One 
day he came to Baler and wanted to sell me one of his arrows for money. 
Most other Negritos would have given it to me either as a present or in ex- 
change for a certain amount of rice; not so Diano: he wanted me to pay in 
money almost double the value of his merchandise. 

Matias seemed to be very ingenuous, but rather bashful. Kirona was 
much bolder, and also, probably, much more clever. 

At Calabgan: ALopIA was a model housewife under all respects. Without 
the least hint on our part, she repeatedly cleaned our kitchen, arranged the 
scanty furniture and put everything in order; now and again she came to 
inspect, so as to see if we had everything we wanted, and when something 
was lacking, either she herself went to get it for us or she sent some other 
Negrito on this errand. Whenever she happened to be around when I came 
back from a trip, she invariably took hold of my soiled footgear and went to 
wash it in the river. She was more than solicitous about her small household 
and she was always ready to look after a neighbor’s welfare or to help him 
when he was in difficulties. On a certain day she accompanied MeENSIANG to 
town, and when the latter’s child got lost, she did her utmost to locate it and 
did not stop in going from house to house until the babe was in its mother’s 
arms again. She repeatedly warned me to be careful in the distribution of 
rice, because some people would take advantage of our kindness. When her 
husband was drunk and consequently less reserved than was proper in my 
presence, she inevitably rebuked him in very strong language, although, as a 
rule, she was a very quiet person; but her authority over her household seemed 
to be unquestioned. 

Mulan, her husband, was very serviceable, and to him I owe most of 
the success of my expedition, but he was as fickle and as careless as any other 
Negrito, and, besides, rather fond of the drinking cup. He always relished a 
joke and sometimes played like a child with his boon companions. When his 
ire was aroused by some untoward occurrence, it was not easy to pacify him: 
this was probably the reason why the Negritos seemed to have full confidence 
in him and to rely implicitly on his ability for the redress of their grievances. 
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At the same time he was rather covetous and very often wanted to provide 
himself at our expense with anything that caught his fancy. One day when he 
was preceding me on the way to Dilalongan, I heard him repeatedly muttering 
and talking in a low voice with the accompaniment of seemingly appropriate 
gestures; when I asked him what he was talking about, he looked behind 
wondering and stated that he was saying nothing in particular, just a little talk 
to himself in order to relieve his feelings. 

TENGKING seemed to be very good-natured, but more or less of the maudlin 
type. He helped me as much as he could, but I have reasons to believe that he 
was not always entirely disinterested. 

VeNANSA, his wife, was a rather belligerent materfamilias. On two dif- 
ferent occasions I caught her quarreling with other Negrito women, and, if the 
loudest outpour of the greatest number of invectives were a decisive factor, | 
might have judged that she had reason on her side in both cases. When roused 
into anger, she was much given to obscene gestures, and her husband’s 
remonstrances were usually of no avail. In daily routine, however, she was 
hardly to be distinguished from the most peaceful of our Pygmies. 

AGINALDO seemed to be comparatively steadfast, rather rough, and 
probably less naive than many of his companions. Besides, it must be quite 
hard to fool him. One day, he openly rebuked his wife for being lazy in looking 
for food, and, when the Malays wanted to make him work for a ridiculously 
low price, he would not budge until they argreed to pay him decent wages. 

PANDoNG could best be characterized as a big child. He was always eager 
to obtain what he wanted, and sometimes annoyingly insistent, while at the 
same time he would leave me in the lurch, whenever he thought it to his ad- 
vantage. His protestations of faithfulness were never wanting, but, if his wife, 
MensIANG, had not been something like the valiant woman of the Bible, his 
deeds would rarely have proved the seriousness of his intentions. He was also 
very timid and quickly frightened, immeasurably credulous and easily led by 
the nose. One night I was distributing a little sugar to several Negrito girls, 
when PANDONG came along and wanted his share; when I told him that this 
was not intended for sturdy men like himself, he insisted on accompanying the 
girls home, under pretext of shielding them from danger: they were girls, 
he said, and the night was dark. I ordered him to stay and wait until the girls 
were far on their way, as otherwise he would have taken the lion’s share of 
the sugar I had given them. 


At Dilalongan: Miya was a real gentleman. He repeatedly offered his 
services without making any fuss about it, and he never failed to comply 
with his given word. 

Apunpio could not be relied upon for anything: he was the only Negrito 
whom I caught telling lies, and this happened more than once. When I first 
met him at Dilalongan, he counseled me not to proceed to Loba, as the 
president of the Negritos at that place, had told him that he would bring 
his people to Dilalongan to see me on that day. Nobody came, however, and 
when on the next day I myself went to Loba, the people there did not know 
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PI. 14. Ilongot man carrying boy at Kadayakan. 
Pl. 15. Carrying one another over the water. 
Pl. 16. Trial by ordeal for men. 

Pl. 17. Trial by ordeal for women. 


Pl. 18. End of trial by ordeal for women. 
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about my presence at Dilalongan on the previous day, and, besides, their 
president was not at home. On another occasion, when I asked him the name 
of his wife, he gave me a fictitious name without any conceivable reason. The 
generality of the Negritos and most of the Malays seemed to have the same 
opinion of his trust-worthiness: they often plainly called him a liar. 

TaLupep, born at Palanan (Isabela), and married to a Dilalongan 
woman, was most typically a kind, guileless and industrious laborer; he was 
always exceedingly polite and rather shy than pert. He never begged, and he 
was most outspoken in his gratitude whenever I gave him something more 
than what was strictly due. His son, MANDosa, seemed to be following in his 
father’s steps all along the line. 

At Dialang: BikiabeEN, a very kind half-breed, a little given to boasting 
and proud of his Tagalog mother. “Look at me and at my sons (AmeLIo and 
DIkMIN)”, he said, “how much taller we are than those other fellows”. He 
never failed to tell us how much he owed the Government, “our eyes, our hands 
and our legs”, as he called it. And indeed he owed his life to the district com- 
mander who had had him brought to a hospital in Manila at the expense 
of the Government, when his leg had been injured by one of the soldiers 
whose gun went off by accident. Not the less his gratitude was very remarkable. 


XI. Birth and Youth. 
by Barr this 


According to MENSIANG, a Negrito woman of Calabgan (Cas.), the 
Negrito mother brings forth her child kneeling down on the floor of her hut, 
and she is assisted by women who have the necessary experience. Anybody is 
allowed to be present, whether man or woman, and the husband is usually 
not far away. 

A small section of bamboo, on which a razorlike edge has been cut, is 
used for the severance of the umbilical cord, which is covered with ashes, 
enveloped in paper and tied up. The afterbirth is wrapped up in a piece of 
cloth and buried under the hut. When I asked MENsIANG what they did when 
there was no paper around, she answered: “You should have it in readiness.” 
The child is bathed immediately after its birth. 

According to the same authority, the husband begins sleeping apart from 
his wife at about the eighth month of pregnancy, and continues to do so until 
about the sixth month after the birth of his child. 

A few days of comparative rest are usually sufficient for the mother to 
regain her strength, after which she proceeds with her ordinary duties. When 
I saw Opista for the first time at Dilalongan, she had brought forth a stillborn 
child two days previously. At the time I met her, she was sitting down on the 
floor of her hut, in a kind of penthouse, where the eaves of the root reached 
the floor on one side; another side was provided with walling; along the third 
a blanket had been spread open; and the fourth side, which communicated 
with the house proper, was unscreened. The rest of the house had no walling 
whatsoever. 
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2.Giving of Names. 


The babe is given its name some time after its birth, probably after 
a rather considerable number of days or weeks. Indeed, I have met with many 
small children who were as yet without a name: at Pudok (Cas.), for instance, 
I saw a babe who was certainly over two years old and whose parents had not 
yet taken the trouble to look for a suitable appellation. When I asked the name 
of TENGKING’s youngest boy, the mother answered me that he was still nameless. 
After some time, however, I heard by accident that he was called SANTIMALAY. 
Did they intend to hide the boy’s name from me? I do not think so; I rather 
believe that they had not yet agreed upon it at the time of my query. Later 
on, when I myself had repeatedly called him SanTIMALAY, they seemed to have 
no more hesitation about the matter. 

The Negritos do not seem to be particular about the names of their 
children: any kind of appellation will do. Panpona asked me several times 
what name he should give to his little boy, and I,am sure that the Christians 
are very often consulted in the matter. 

So I found Negritos called by the surnames of renowned Filipinos: 
Rizal, Aguinaldo, Ricarte, &c.; of Americans: Washington, Lincoln, Murphy 
(pronounced Marpi), &c.; of teachers, lieutenants of the constabulary, &c. 
Girl’s names were almost without exception ordinary Christian given names. 

The name Dipap or Depap, for boys, was also found among the pagan 
Ilongot. 

Sometimes older boys and girls and old married people had two names, 
the second being considered as a kind of nickname, of which the person who 
bore it was usually rather ashamed, his companions often poking fun at him 
when that name was pronounced. Just to give a few instances: 


BASERTO was also called Balelong 


ANSI pes med 2444 4 
IDORGTEC LS cata. »  Buteres 
EmMILIo 4s ass »  Saleyong 
KANDIDA Hina bibs »  Bartew 
KolErandiug sit, »  Aperet. 


Occasionally, the original appellation was shortened or modified, as in 
the case of MERIKAD, sometimes pronounced MepIKAD, and usually called 
Meding. 

At Ditailin (Bal.), most Negritos had a double name: a given name 
(mostly Christian) and a surname (usually that of some Tagalog living at 
Baler). This never obtained at Casiguran. 

A child calls its parents by their title: father, mother. A younger brother 
or sister usually does the same with fespect to older brothers and sisters 
Husband and wife mostly call each other by their name; sometimes a fHSbALAa 
addresses his wife by the term: bakés, “old woman”. } 
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3.Care and Love of Children. 


Children are usually carried on the back in a piece of cloth, ia which 
they take a sitting position, their feet dangling freely beneath, and their head 
protruding above. At one side this cloth passes over one of the shoulders of 
the carrier, mostly the right one, and at the other side under the opposite arm, 
its tips being knotted in front. Occasionally babies are carried on the arm 
(Caucasian style). Sometimes, in a hurry, they are simply taken up at the waist 
and carried face down and sprawling. At Ditailin (Bal.), I often saw them 
carried sitting on the hip in a straddling position, one foot in front and one 
at the back (Filipino style): this way of carrying a babe was seen much less 
frequently in the district of Casiguran, and even then the piece of cloth was 
rarely absent. 

Children who have attained a certain age, are carried on the back 
without any support, by the Iongot: they stand on the voluminous belt worn 
by their elders and cling to the latter’s shoulders (cf. Plate 14). To me this 
looked rather dangerous, but the youngsters seemed to be quite used to it. 
Neither the Negritos nor any other tribe living in Luzon follow this custom. 

Negritos love to play with the little children. I saw VeENansa tickling 
her little daughter Mopesta under the chin, the armpits and the ribs; after 
which she repeatedly tapped her mouth while the little girl emitted a prolonged 
sound. I heard Nati sing to MENsIANQ’s child in order to keep it from crying, 
while the mother was taking a bath and washing clothes in the river. 

They do their utmost to relieve their children when they are sick, as 
I witnessed in the case of EMPERADOR, the oldest son of PANDONG and MENSIANG, 
and in that of one of the children of Host and Daymes. 

In a word, love of their offspring and, reciprocally, love of the children 
for their parents, are both very striking among the Negritos. 

I shall never forget a little scene that took place at Dipalali (Cas.): 
a little boy wanted to join his father who was sitting on a large log; so he 
asked his father to put down his hand and help him to get up. Once there he 
caressed his parent, both of them looking fondly at each other and smiling. 

When I took separate photographs of ALamra and of Hose, they did 
not rest until I consented to take their pictures in company with those of their 
children who were present at the time. “Never mind our own picture”, they 
said, “we want our children photographed”. 

On a certain occasion, an old Tagalog woman handled Mensianc’s oldest 
boy in an exceedingly rough manner: it was sufficient to see the look of hatred 
in the mother’s eyes to be fully convinced that Negrito mothers love their 
offspring. 

Adopted orphans are cared for as assiduously as the others. ATEG, a Loba 
Negrito, begged me to photograph ToninG, his foster son; when I agreed, he 
immediately called the boy, and when the latter did not make an appearance, 
he directly excused him, saying that he did not feel well this morning. Later 
on, however, he happened to come along and ATEG was all in a flutter to get 
the boy in front of the camera. 
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4 Biduca fi om 


Negrito parents are not loath to punish their children when they deserve 
it, and they are much concerned in teaching them good manners. Commands 
are often given in a very imperious way, and they are usually obeyed 
very quickly. 

On a certain day, little Mopesta was making faces at me and everybody, 
myself included, was enjoying the performance; but the mother did not look 
at it that way, she considered it as the acme of misbehavior and strictly forbid 
her to continue acting like that. 

When a child was running away from the camera, the mother wanted 
to force it against its will; she only desisted when I told her that it was abso- 
lutely immaterial. 

One little youngster, being much afraid at my approach, started to run 
away with the unhappy result that he fell down and banged his head against 
a piece of wood. The mother snatched him up, wiped his head with her dress 
and, after a while, when the weeping had stopped, taught him his lesson: 
“This will teach you to be afraid of our father.” These little fellows are 
wondrously hardy; and, really, that is what they should be, if they hope to 
grow up amid all the hardships inherent on their mode of life. 

In general, little Negrito tots laugh much more than they weep. Once 
I saw a little girl fall down rather abruptly on the ground: I expected a shower 
of tears, but, instead, she stood up and laughed. Nevertheless they also some- 
times shed tears; as in the case of a little fellow who, not wanting to stop his 
crying, was beaten by his mother: he continued his lamentations, and the 
mother left him to himself, seemingly disgusted with the whole proceeding. 


Respect for their elders is rarely wanting among the Negritos. When 
one of my companions asked some Negrito girls and boys if they would like 
to accompany him to his home town, they invariably retorted that he had first 
to ask their parents’ consent. 

On a certain rainy day, I was sitting inside my hut, surrounded by our 
little people; having nothing else to do for the moment, I showed them some 
of the pictures I had taken on previous days. This amused them immensely 
of course, but pandemonium set in as soon as they saw photographs of old 
men and women, and, to tell the truth, some of them looked rather funny. At 
a certain moment, Tapu, a married woman, who was laughing tears most of 
the time, became serious all at once, when the picture of Paves came to view: 
Payes, an old woman, her face full of wrinkles, is the mother of Tapu. 


5,Games of Children. 


Negrito children are always playing at some game or other, and they 
are really quite inventive considering the scanty means at their disposal; and, 
when I say “children”, it should be remembered that all Negritos are children, 
some older than the others. So, I saw married women run around at Ditailin 
(Bal.) just as if they had been young girls of ten or twelve years old; and 
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Dawigoy, a great-grandfather by this time, did not find it below his dignity 
to start a wrestling match with MuLan, the president of the Calabgan Negritos. 

While at Kataguman (Cas.), I witnessed something very interesting: 
a married Negrito who took it into his head to mimick the taking of pictures. 
The stump of a tree served him for a tripod, a bamboo tube covered with 
a perforated coconut shell for a camera, and a stick pushed through the hole 
of the shell for a release; even the cloth used for covering the head of the 
photographer and his camera, was present. On another occasion, after I had 
been examining somebody’s teeth, several of the bystanders started opening 
one another’s mouth and peering in, to the great amusement of the whole 
gathering. 

But now as to real children. Running, catching one another, and 
wrestling were the only games that came to my notice at Ditailin (Bal.). In the 
district of Casiguran, however, I had more leisure to observe the little ones 
at play, and, besides the aforementioned ordinary amusements, I witnessed 
a good deal of peculiar ones. 


So, at Calabgan, I often saw them playing in the sand of the beach, 
a favorite pastime all around the Casiguran Sound and Bay. Others amused 
themselves like this: they sat down and stood up alternately several times. in 
succession, after which they scattered running and trying to catch one another. 

A coco palm that had fallen down some time previously, and was partly 
projecting above ground, served the boys and girls for a swing: they either 
sat on it in a straddling position, or ran up from bottom to top, trying to keep 
their balance, while one or more of the others made it swing back and forth 
or up and down or both, by pulling it at the top. 

Then we had the river: here they played at catching one another either 
swimming or running in the shallow water. Boys and girls took part in this 
game, but, with the exception of the very small ones, they were always covered 
decently, the girls keeping on their dress or tapis, and the boys their T-string. 
Another favorite game consisted in carrying one another on the shoulder over 
the water (cf. Plate 15), and, occasionally, dropping their charge on the way; 
this was not always to the latter’s liking, so that it happened more than once 
that the victim started throwing water at the culprit. 

Small bows and arrows were, of course, very common among the boys, 
and their fathers never tired of manufacturing them. Girls preferred to play 
a kind of guessing game: one of them had to cover another one’s eyes with 
one of her hands and to ask questions: how many dogs (can be seen)? how 
many cows? how many coconuts? how many sticks? and so on, until the other 
one guessed right, in which case the hand was withdrawn. 

At Koso (Cas.) I saw boys and girls play with small rubber bands. 
Two lines were drawn on the ground at the distance of about one yard from 
each other, and each of the partakers, standing near one of the lines, threw 
a rubber band toward the other one: the boy or girl whose band fell down 
nearest to this line, was allowed to start the game. After that everybody had 
to put down one rubber band near the first-mentioned line, and the first player 
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tried to shuffle one of these bands over the line opposite, using the sole of his 
foot for the purpose. If he succeeded, the band was his, and he was allowed 
to try his luck with a second one. If he failed, the next player took his place, 
and shuffled, first the rubber band that had not yet reached its destination, 
in which he was usually successful, and then one of the remaining bands. This 
went on until all rubber bands had been shuffled over the line. If two of the 
bands happened to be shuffled at one stroke, the other players generally 
objected, and it had to be done over again. 


6. Dancing and Singing. 


Lancing was not indulged in, neither at Baler nor at Casiguran. At 
Adawag (Cagayan), it was told me that the Negritos danced in the evening, 
during the prayer ceremony. The Ilongot have their own dances; but, at 
Kadayakan, I was informed that only the men danced, not the women. 

Singing is common to all Negrito groups. At Ditailin (Bal.), the girls 
sang love songs in Tagalog, with the accompaniment of a native guitar, usually 
played by a boy: here was nothing genuinely Negrito. In the district of 
Casiguran, the boys had ‘their own Negrito songs, which they sang whenever 
it pleased them, at night or.in the daytime, at play or at work: the tune was 
far from agreeable, but it had nothing to do with the drawling melody of the 
Igorot songs nor with the solemn chant used by the Nagan Negritos at their 
prayer ceremonies. At Adawag (Cagayan), they sang or rather shouted, during 
the prayer ceremony, but the words had nothing to do with the prayer which 
I recorded several times in the north. 


XII. Marriage. 
1. Monogamy. 


Negritos are strictly monogamous: this has been told me by all persons 
who have come into contact with them, and it has been verified by myself 
wherever I have made investigations. 

Here follow a few testimonies of Christian Malays: 

Mr. Mo tina, who has been governor of the Negritos and of the Ilongot, 
at Baler, for a considerable time, and who is much beloved by all of them, 
stated most emphatically that Negritos were monogiamous, while Ilongot men 
very often took to themselves more than one wife. The teacher of the Ilongot 
school at Kadayakan contradicted the latter part of this statement and said 
that bigamy among the Ilongot would mean murder; but this man has lived 
among the Ilongot for barely one or two years, he does not understand a single 
word of their language, and the only Ilongot he ever meets are a couple of 
dozen school children and four or five families living in the immediate neigh- 
borhood of the school: he would not dare venture any farther into the mount- 
ains, as he seems to be terribly afraid of them, never moving nor sleeping 
without his revolver ready at hand. 

With reference to the Negritos of Baler, we have the case of MEG-EG, 
who lives simultaneously with two sisters, Maria and Sorta, and has children 
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from both of them, but these women are pure Ilongot, and this is the only 
case of bigamy which | have been able to record in the course of this latest 
expedition of mine, whether in Cagayan, in Tayabas or in Rizal. 

Mr. Custopio, the governor of the Casiguran Negritos, told me that 
there were no cases of bigamy among his Negritos. 

Lt. SANTILLAN of the Philippine Army, laid much stress on the jealousy 
of both husband and wife that existed among the Negritos; he said that there 
was no question of bigamy among them, 

Mr. VILLAMoR, the governor of the Negritos in the province of Rizal, 
testified to the strict monogamy of his charges. 

Besides my own observations, I have the statement of Muxan, the pre- 
sident of the Calabgan Negritos. When I asked him if a Negrito could marry 
twice, he answered: “No, except when one of them is widowed.” When I 
questioned him about the possibility of having two wives at the same time, 
he laughed and said: “No, that cannot be.” 


2. Faithiulness: 


As a general rule, a Negrito remains faithful to his first love. Mr. Mo- 
LINA, at Baler, denied the existence of divorce among the Negritos, while he 
admitted the same for the Ilongot. The teacher at Kadayakan also stated that 
the Ilongot sometimes separated, but not on account of lack of offspring. Mr. 
Custopio, at Calabgan, said that divorce was not more prevalent among the 
Negritos than among the Christian Malays, and that Negritos would never 
separate because of the absence of children. 

My own observations amply confirm these statements. I met several old 
couples who had no children, and still remained faithful to each other, for 
instance: Esko and Paxkoy, Narsiso and VALENTINA, both at Ditailin (Bal.) ; 
Nonona and Bettew, the latter since deceased, at Koso (Cas.); Ko.eta, the 
widow of HayonG, now married to PuxLay, Ansi and Depek, the widow of 
Menataw, both at Bakiad (Cas.); ILEy and Marsiana, Risat and Isay, both 
at Dinipan (Cas.); Garup, first married to Parpa, who died childless, and 
now to INDANG, at Dilalongan (Cas.). 

Let us now discuss the cases of separation that have come to my notice: 

At Pudok (Cas.), we have GimpADEN, whose first wife, MAKELA, died, 
and who ran away with Sacep, the wife of Bacio. The latter since married 
Rar, the sister of Sacep; this was arranged by the relatives of the girls in 
question, in order to avoid expenses, as was told me by the Pudok Negritos, and 
possibly also to prevent bloodshed, as some of them hinted. 

Puyoy and Titay, both of them formerly widowed. They now live sepa- 
rated, Tiray at Dilalongan, and Puyoy at Pudok. Extreme old age is probably 
the cause. The same must be said of Nonona and Docey, at Koso: here it was 
told me explicitly by the Negritos, that they were too old to live as husband 
and wife, wherefore they had agreed to live by themselves, although in the 
same settlement. 

Datac left BILANGEG, a childless widow, to marry TEPoR. 
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Moncey, a Negrito women from Koso, was first married to BALIWENG- 
WENG, a widower; she left him to marry Dasa, although she had borne three 
children to BALIWENGWENG. 

Littay, a Koso woman, left Degnasan to marry SaNnGBay, a widower. 
She never bore any children. 

PinIANA, a widow with children, left SancBay (the same as the one 
just mentioned?) to marry Nayas, at Bakiad. She has borne no children to 
any of her last husbands. 


DIALEP, a widower, since shot by the soldiers, ran away with AGUSTINA, 
the wife of MaxkuNaAT, a former widow. She bore no children neither to 
MakunaT nor to DiaLep, although she had one by her first husband. After 
DiaAcep died, she married another widower. 

Bettey, at Bakiad, now lives with FipeLa; his lawful wife, ANIKITA, 
being in jail at Manila. 

Aspt, DiALEP’s son by his first wife, is in jail at Manila. While I was at 
Calabgan, his wife AMELIA, a former widow, brought me a letter from her hus- 
band, and asked me to read it to her. In this letter he first expressed his love 
for her, and then told her that he allowed her to marry somebody else, as he 
would be ashamed to make an appearance in the same district, after the com- 
pletion of his term in jail. 


Fe isa, after having lived with an American, married MAwene and bore 
him three children; afterwards she ran away to live with another man. 

These are the only cases I know among the hundreds of pagan Negritos 
of my acquaintance. 


3. Courting and Conclusion of Marriage. 


Usually, when two people want to marry, the parents of the young couple 
talk it over before the marriage takes place, but no presents are given by either 
party: so it was told me at Ditailin (Bal.). Among the Ilongot, however, the 
giving of presents to the parents of the girl is customary. 

At Casiguran, the Negritos seemed to insist on the groom giving 
something to the parents of his betrothed. At least I inferred this from the 
following facts: 

When GIMPADEN ran away with Baaio’s wife, the latter’s mother gave 
the offended husband another of her daughters gratis, lest they should be 
obliged to return Bacio’s presents at the time of his first marriage. On the 
other hand, some of my informants seemed to imply that the principal reason 
of this subsequent marriage was the avoidance of bloodshed for adultery. 

When I went to Kataguman (Cas.) to assist at a marriage ceremony, 
an entire piece of red cloth had been rolled off and hoisted to a high bamboo 
pole, at the place of the gathering. The Negritos told me that this was their 
custom; some of them said that the piece-of cloth was a gift from the husband, 
without stating clearly if it was given to the parents of the girl or to the girl 
herself, although the latter alternative seemed to me the most probable. 
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When Panpona told Venansa that her daughter Tinana had eloped with 
DiakinG from Pudok, she got into a passion, wept, and cursed the boy; after 
a while she became quite hysterical and made obscene gestures, The reason 
seemed to be that nobody had come to talk to her about the matter. Several 
people tried to quiet her, saying that this was unavoidable, as boys and girls 
would marry anyhow, but she refused to be soothed. TENGKING, the husband 
of VeNansa, started for Pudok on the following morning, in order to invest- 
igate the matter, and, as he said, to take revenge. When he reached Casiguran, 
however, he found his wife’s daughter there: the whole affair was a mere 
rumor without anv foundation in fact. 

When Titay heard that Epoy wanted to marry one of her granddaught- 
ers, she was very angry, because, she said, they were rich people and Epoy 
was a poor boy. But Tiray was drunk at the time. 

Real marriage ceremonies there scem to be none. When I first arrived 
at Calabgan, there was much talk about a marriage that would be celebrated 
at Kataguman; and, really, on the eve of the feast, many Negritos were seen 
to proceed to that place. I also went. The only ceremony | was able to observe 
was the hoisting of the aforementioned red flag and a sumptuous banquet, 
in which the groom’s relatives ate first and afterwards those of the bride. The 
latter, Tinay, was already visibly pregnant, and the groom, SipiLi, I never 
saw. A few of the participants told me that this was the time when the groom 
would bring to the parents of the girl the gifts that had been promised at the 
time of the betrothal. If this really took place, it must have been late in the 
evening, as the groom had gone to Casiguran to buy gin and had not yet come 
back at four p. m., neither could he be seen coming along the beach which 
was visible for several miles, as it ran in a circle with Kataguman at the other 
side of the bay from Casiguran. 

The statements | made about the matter in former papers seem to be 
borne out by my observations in the district of Casiguran. Usually the parents 
are consulted and something is given by the boy to the parents of the girl; 
but everything goes on even though these formalities are not complied with, 
although the girl’s parents resent it, if they are not advised beforehand. Ori- 
ginally there were no ceremonies; actually, a few Filipino customs have been 
taken over by the Negritos: gifts, banquet, &c. 


4. Punishment of Adultery. 


Here also adultery is punished by death. Besides, it was told me that 
even the woman, in case she gave her consent, would suffer the same fate; if 
two unmarried people committed fornication, they were obliged to marry. 

Occasionally, although rarely, Negritos marry members of another race. 
At Ditailin (Bal.), Diano married an Ilongot widow, and Mec-cc the latter’s 
two daughters. A few cases of Negrito women married to Christian Malays 
were recorded at Casiguran, but the Negritos did not always seem to consider 
it as a genuine marriage, as they sometimes answered my query about the 
state of the girl in question, by saying that she was a widow, only further 
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questioning revealed the fact that she was living with a Christian. This hap- 
pened twice at Dilalongan, when I inquired about the status of SipeG and of 
FirminiaA: SIpEG had really been a widow, but was not so any more, and 
Firminia had never been married before. Of FeLisa it was said, at Calabgan, 
that she had lived with an American, not that she had been married. to him. 

I know of only one case of a Tagalog woman having been married to 
a Negrito husband, namely: the mother of BikiADEN, long since dead, as well 
as her husband. 

Here and there, I met youngsters who were evidently the offspring of a 
Malay and a Negrito: most of these half-breeds were originally from Bakiad. 
When I asked them the name of their father, they invariably gave me the name 
of the real husband of their mother, and, in order to get the right information, 
I had to address myself to the Malays, explaining to them that I, doubted their 
pure Negrito origin on account of their physical characteristics. Did these 
young people know the truth? Anyhow, whether they did or not, I believe that 
all Negritos who knew about it, wanted to hush the matter up, as this was 
a case of adultery, and no revenge had taken place, probably on account of 
their fear of reprisals on the part of the government or on that of the Malays, 
whom they consider as being of a much higher social standard. At the same 
time, I have my own suspicions about the origin of the bad reputation with 
which Bakiad is universally credited among the Malays, namely that of being 
a place where murders are far from being rare occurrences. | strongly suspect 
that there is a connection between these cases of patent adultery and the fre- 
quent perpetration of murders, whether the latter really take place or are 
simply dreaded by the guilty Malays; otherwise why should Bakiad be reputed 
worse than any other place. 

When, on May 3%, at Calabgan, a Christian Malay had entered a 
Negrito hut at night, and uncovered two married Negrito women, a general 
cry of indignation went up all over the settlement. The Negritos agreed that 
they could hardly take revenge or accuse any definite person, because the cul- 
prit had run away and they were not aware of his identity; but they were 
most emphatic in their statements: let it happen again and an arrow will be 
his share. While they were in my hut and talking about the matter, TENGKING 
happened to say to MuLan that this was indeed a terrible affair because both 
women were married, but MULAN immediately retorted: “Even though they 
had been unmarried.” 

On a certain evening, some time after the above occurrence, all the Ne- 
gritos left Calabgan to sleep under improvised shelters in the forest. The reason 
of this exodus was the absence of their president and their fear that something 
untoward might happen again while he was away. 

Mr. Custopio repeatedly told me that the Negrito school at Calabgan 
would never thrive, because it was in the immediate proximity of ‘the Consta- 
bulary barracks, and the Negritos did not want their grown-up daughters 
to be at the mercy of 'the soldiers, who frequently abused them. He also said 
that, whenever their president was absent, the remaining Negritos asked him 
to be allowed to leave the settlement. Incidentally this goes to show that the 


Negritos of Eastern Luzon. 139 


Government has done wisely in appointing MuLan president of the Calabgan 
Negritos. His influence among them is undeniable, and this is due to the fact 
that he is not afraid to state his case before anybody, even before higher Go- 
vernment officials. | 


5. Relations between Husband and Wife. 


Relations between husband and wife seem to be very cordial, and both 
to be entirely on the same footing. A few examples: 

A Negrito is rarely seen without his wife being around somewhere, ex- 
cept, of course, when he is on a hunting expedition: all other occupations are 
shared or at least attended by the women. While women are looking for crabs, 
their husbands are often fishing in the same neighborhood. 

If there are small children in the settlement and their parents do not 
take them along with them, some person who stays at home, takes care of them, 
for instance: a woman in confinement, as it happened in March, in the case 
of MENSIANG, at Calabgan; or one who has to attend her sick child, as in the 
case of Daymes, in the month of May. 

When I first arrived at Adawag, in Cagayan, all inmates of the Negrito 
settlement had gone away, probably to look for food, except one old man who 
kept guard. On my way from Casiguran to Calabgan, the only Negrito I met 
at Dibet was an old man, more or less deaf, who was preparing palm leaves 
for some purpose or other. ‘ 

When I told MuLan that I intended to visit Dilalongan (Cas.) the next 
morning, he directly went to talk it over with his wife; and when I started from 
home, both of them accompanied me on the journey. More than once they 
disagreed about the course to be-pursued, but the husband usually gave in. 

On our return I gave MuLAN a one-peso bill for his services; he first 
inserted it in his T-string, but soon afterwards called his wife and handed it 
over to her. 

When Opista sprained her ankle after coming back from a fishing ex- 
pedition, Benacosa, her husband, carried her several miles on his back. 

On another occasion I saw a man carrying his wife over the river lest 
she wet her feet, although the river was very shallow at the time. 


6.Statistics of Families. 


On my former expeditions to the Negritos, | compiled a list of as many 
Negrito families as possible, stating the number of marriages, children, deaths, 
and so on. I did the same again this time. From this list one can get an idea 
about the infrequency of bigamy and divorce, the average number of children 
to one couple, the proportion of boys and girls, the degree of infant mortality °, 
the choice of names, &c. 


3 It should be remembered in this connection that the Negritos are poor mathe- 
maticians and careless genealogists. This being the case, we can hardly expect them 
to give us exact information about the number of children who died in infancy, at least 


if the parents have reached a ripe old age. 


140 


13. 
14. 


Father MoricE VANOVERBERGH, C.1.C.M., 


M stands for “male”; F for “female”; and 7 for “dead”. 


. Esko; Pakoy, his wife, a widow; no children. 


Pakoy was first married to SipRIANO (7), to whom she bore one child, a 
boy, living: MAKsIMo. 


. DIANo, twice married: 


a) Si6n (+), who bore him five children, all dead. 

b) Lorensa, an Ilongot widow, with two girls from her first marriage: 
Maria and Sorta. She bore DiANo two children, both living: IGNAsio 
(M) and Sinana (F). 

Lorensa’s Ilongot girls married MeG-£G, bigamist: MARIA bore 
him two boys, both living: Torin and DamiAn; Soria bore him one girl, 
living: Eska. 


. Matids, twice married: 


a) Hoaxina (7), who bore him nine children, five of whom are living: 
Buena (M), PAKUNDO (M), SeBio (M), SAntos (M) and Dominco (M). 

6) Goya, the widow of a Tagalog, who bore him five children, three of 
whom are living: PepRo (M), Ort1IA (F) and LoredAna (F). 


. Hoakin; Himena, his wife; seven children, six of them living: FeLipa (F), 


Acapita (F), Pité6 (M), HuiAna (F), Artemio (M) and Lady. (M). 


. Narsiso, twice married: 


a) Eppana (7), who bore him one boy, living: ISABELO. 
6) VALENTINA: no children. 


. ORELIO; MAriA, his wife; one boy, living: Hose. 
. Kiron; MaAria, his wife; three children: Hoanina (F), NAti (F) and 


Luis (M +). 


. LANGAS or ROMAN; KA-NUS or KANUTA, his wife; one girl, living: Luina. 
. MAxsimo; Maria, his wife; two children, both living: Gério (M) and 


Lorina (F). 


. PELEsIO; PELAGIA, his wife; three children, two of them living: PoLino (M) 


and Exias (M). 


. MutAn; ALop1A, his wife; six children, one living: Korasén (F). 
. AGINALDO; PaskuaLita, his wife; seven children, four of them living: 


Anpita (F), Oripia (F), TaraLinc (F), no name (M); Leonina (F fF). 
PaNnpDONG; MENSIANG, his wife; two boys, both living: EmpERADOrR, no name. 
Miya; Uaay, his wife; five children, four of them living: 

a) SipeG (F), first married to Iros (7), to whom she bore three children, 
two of them living: Marsaninc (M) and Nati (F); now married to a 
Tagalog, to whom she bore two boys, both living: S1L16NG and Rop6LFo. 

b) Benaaésa (M), who married Opista; two boys, both dead. 

¢) PAsio (M), single. 

d) AnikAsia (F), married to Pepe, to whom she bore two children, both 
living: KariDAD (F) and Aprepo (M). 
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Pepe is the son of Lisipay (M) and Amititia, who had seven children, 
only two of whom are living: Pept and Maninatinc (M ). 


15. Ponca; NeEYENG, his wife; three girls, one of them living: 


16. 


Vt. 


a) Birdy (7), married to Bitican, to whom she bore four children, all of 
them living: Anisia (F), Dao (M), Minay (F) and Dora (F). 

6) PaNIANG, married to GaupEnsIo; one boy, living: Bimpinipo (for BUEN- 
VENIDO). 
Gaupensio is the son of Inccéna (M) and Oxona. InaGéna was married 
three times: 
Oxona (7), his first wife, bore him three children: Gaupensio, just 
mentioned; Asiéna (F) married somewhere in Palanan (Isabela); and 
MEKIANG (F #). 

POKENG (7), his second wife; no children. 

AGustina, a widow, his third wife; no children. Acustina was 
first married to AmapANG (7), to whom she bore one girl, living: SU- 
SING; then to MakuNaT (7): no children; while the latter was still living, 
she eloped with DIALEP, a widower: no children; after the latter’s death, 
she was married to INGGoNnA. DIALEP (7), her third husband, had first 
been married to Akosina (7), by whom he had one boy, living: Aspi, 
who is actually in jail, and is married to AMELIA, a widow, who 
bore him two boys, both living: PANso and Opex. Amevia had first 
been married to PuGA (7), to whom she bore three children, one of them 
living: Pakina (F), the wife of BeRHAMmin, and the mother of two 
children: one boy, dead, and one girl, TRINIDAD, living. 

BERHAMIN is the son BERNABE (M) and ToTiek (7); he had three 
brothers and two sisters: two of his brothers are living: DUyreG and 
MapIANinG; also one of his sisters: MAmina, married to ARISTON, and 
mother of one child, since deceased. 


Ipo; Ucacey, his wife; three children, all of them living: 

a) DaAymes (F), married to Host, to whom she bore seven children, five 
of them living: Nena (F), Baserto or BaLeLonc (M), PAnso (MM), 
NorinG (F) and SAnTILIAN (M). 

b) Firminia (F), married to a Tagalog, and mother of two girls, both 
living. 

c) Brosa (M), single. 

KoKkoAn; SINDiNA, his wife; six boys, five of whom are living, and one 

girl, dead: 

a) ALonso (M), married Tiray, by whom he has one daughter: MAria. 
Tiray is an orphan and sister to Martines (M), TikA (F), Ramon (M), 
BINENGNENG (fF) and another one who is dead. 

6) Binona (M), married Avtna; their only child died, but now ALEHA is 
again pregnant. ALéHa is the daughter of Bixiapen (M) and Dona- 
GASiLAN (7); since the latter’s death, BikiapEN married KELKéa, the 
widow of BapionG, who bore no children to any of her husbands. By 
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DoNGGASILAN, BIKIADEN has, besides ALEHA, one more. daugther and 
four sons: 

The other daughter, AGapita, is married to Tikiman, and bore 
him three boys: AVANTE, TANDUG and one without a name; and four 
daughters, two of whom are living: Istinc and Lupin. 

BIKIADEN’s four sons are: 

ANGLANAN, who married PutUt and has three children by her. 
Ameétio or Emilio, who married ANaTéLIA or PATENG; both their 
children died. 

BANGHUL, who married ANéNa, and has two daughters by her, both 
living. 

Dixmin, who married MERIKAD, MepIKApD or Mepina, and has one boy 
by her: Marpi. 

Anena, the wife of BANGHUL, is the daughter of LayoAn (M) and 
Dominoa (7); after the latter’s death, LayoAN married KIDADAYAN, a 
widow, who had borne two boys to her first husband (7): Panina and 
Baconacona (7+). Dominca bore LayoAn three children, all of them 
living: Lisipay (M), married to Maxinay, and father of three children, 
all of them living: BeLianinc (M), Ramires (M) and ILpina (F); 
ANENA, just mentioned; and LitrAy (F). KipaDAYAN bore LayoAn three 
daughters, all of them living: Sepa, PeTanc and LéLienc. Makinay, 
Lisipay’s wife, is the daughter of FERNANDO (M) and PaANENENG, and 
has had nine brothers and sisters, only four of whom are living, namely: 
Dipap (M), married to PeLisina: one child, dead; Wasnincton (M), 
Bupecpé&G (M) and Dartina (F). 

MERIKAD, the wife of Dikmin, is the daughter of Maxsimino (M) 
and PAyes; she has three sisters and two brothers, all of them living, 
namely: 

ALIMANIA (F), the wife of ABADAN, and the mother of three 
daughters: Isinc, Poinc and LuninGNinG, and of two ‘other children 
since deceased; 

Ma.inay (F), the wife of TaLUpEP, and the mother of Man- 
posa (M), Mepinc (F), Pepana (F), a girl without a name, and two 
other children, since deceased; 

KapinTo (M), the husband of ANTIKiNA, and the father of two sons: 
one, DiIBAHAYBAY, living, and one dead; and of one daughter, as yet 
without a name; 

SiBiLI, the husband of Tinay, recently married. Tinay is. the only 
daughter of SancBAy (M) and Maria (7). SANGBAY is now married 
to Lirray, who left her former husband, Decndsan. Lirray bore no 
children to either of her husbands; 


and Tapu (F), the wife of Garpgnio, recently married. GARDENIO 
is the grandson of Dawicoy (M) and Ikit (7+). The latter bore nine 
children, four of whom are still alive, namely: 


25) 


20. 
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~ Gasponc (M), a childless widower, his wife PintAna and his only 
child being dead; 
Koon (M), single; 
ApéLa (F), married to a Tagalog, and having one child: 
ALBERTO (M); 
and Manina (F), married to LincAy; out of five children only 
three survive: Konsina (F), married to MAGONANiD, whose only child 
died; GARDENIO, mentioned above; and LumpiA (F), single. 
¢) Manutina (M). 
d) Epéy (M). 
e) Betitsa (M). 


. ABUNDIO; ULiTa, his wife; two children, one living: Tinana (F), married 


to RApaA, and mother of two boys, both living: RextTo and one without 
a name. 


. GIMPADEN; TiMAy, his wife; tree boys, one of them living: BipéK, who 


married Lianita, and has one child, a girl, BiLina. 


. Masona; ALEHA, his wife; two boys, one of them living: as yet without 


a name. 


. BesTIAN; APALIA, his wife; two children: a boy (7) and a girl: Binanc 


or TALAYTAY. 


. BALEK; DAMPILiNG, his wife; two children: a boy (7) and a girl, as yet 


without a name. 


. PEDRO, a widower;‘four children: a girl (7) and three boys: ABIGONIA, 


Papi£kG and ARADANAS. 


. Atec; Meme, his wife, a widow, first married to BAGUyAN (7), to whom 


she bore one girl, TATENG; the latter married ApREDo, and is the mother of 
three children, all of them living: ALiBUNAW (M), ILOKEN (F) and a boy 
without a name. Atséc has no children, but takes care of TONING, an orphan, 
the son of Imé (7) and Duméc (F 7), who had two other children, both dead. 
Pat_; PaLapina, his wife; two children, both of them living: SELEDAD (F) 
and Tantina (M). 

Tomay; LaGuyAN, his wife; five boys, all of them living: Arnis, TyITI6K, 
RApa, DubuyaN and INoNG. 


. Dorotéo or BuTERES, married three times: 


a) IniANa (7), the widow of Meris. IniAna bore three children to MERIs, 
two of whom are living: NcavofK (M) and Ampdro (F); and two to 
Dorotro: TENGKiNG (M) and Anatouia (F 7). 

TENGKiNG married twice; first Krispina (7+), by whom he has 
three daughters, all of them living: Nanita, DANTiNG and WALAYDiNG; 
then VENANSA, a widow, by whom he has one boy: SANTIMALAY. VENANSA 
was first married to Nonoy (7), to whom she bore four girls, all of them 
living: Tinanc, Manecpéc, NAtI and Mopésta. Nonoy was the only 
child of Kore.iAna (7), the third wife of Dorotéo, and of Dackoy 


(M 7). 
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5) MacapA (7), by whom he had one child, since deceased. 
c) Kore.iAna (7), the widow of Dackdoy, who bore him no children. 


MeEmNANG, twice married: 

a) Docey (7), who bore him six children, live of whom are living: Ma- 
mina, the wife of Beyap and the mother of four children, two of them 
living: EstAnis (M) and Sorina (F); Openia, the wife of Lumanpic, 
and the mother of-three children: one boy (7) and two girls, living: 
Diankina and Korpina; BikiapeN, the husband of ULita (7), and the 
father of two children: Katitex (F) and one boy (7); Metiron, the 
husband of Polita, and the father of two boys, both living: PAnso and 
one without a name; and Raxena (M), single. 

b) AnamisAn, the widow of BALay, to whom she bore four children, two 
of them living: SELinpa (F) and Tasentio (M). Memnanc has one girl 
by her: Lianinc. When BALay married AHAMISAN, he was a widower, 
and the father of one child, since deceased. 


LENDEK, twice married: 

a) TuLeNG (7); no children. 

b) DiwAne; six children, five of whom are living: Diakina (M), Nina- 
NiNG (F), PeLisinc (F), MAnisuG (M) and SINTALIAN (MM). 


Ko.ipeG; IN&k, his wife; five children, three boys living: Kompinc, Ma- 
NASES and MELANIO. 


PiA, the widow of ABUNDIO; four children: 

a) SacépD (F), first married to Baaié, to whom she bore no children; 
afterwards eloped with GimpaDEN, a widower, and bore him one boy: 
ANGELIN. GIMPADEN’s first wife, MaxeLa, died, after having borne him 
two children, a boy (7) and a girl: ANENa. 

6) RArA (F), married to Baaid, her sister’s first husband; no children. 

¢) Bitican (M), twice married: 

MakENENG (7), his first wife, bore him three children, all of whom 
are living: VerciniA (F), BUTUTENG (M) and Dayaw (M). 
ULita, his second wife, has no children. 

d) Dimitita (F), married to ANTON, a widower; no children. ANT6n’s first 
wife, Birrx, died, after having borne him three children, two boys living: 
Versosa and BELIENG. 

GATENG or BINIGNAWAN, married four times: 

a) TuyeK (7); one child, living, Letrena (F). 

6) MAnena (7), a widow; no children. MANENG bore one girl to BEcoy (7), 
her first husband: PeniADEN; this girl was married to BUMALOL and 
bore him two boys, both of them living: Léprs and SALAYDEK. 

c) Manina (7+), a widow; one child (7+). MANina had first been married 
to DerEs (7), but bore him no children; then to BaLeK (+), who had 


four children by her, three of them living: Lopes (M), Nena (F ) and 
BADEGDEG (F). 
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ad) BiLanaes, a childless widow. BiLanaec had first been married to Bit- 
ANIA (7) and then to DarAc, who left her to marry Tep6r, by whom 
he has no children. 


33. Puyéy, twice married: 


a) Sap6K (7); two children, a boy and a girl, both dead. 

b) Tiray, a widow, who bore four children to KINAYADEN (7), her first 
husband, but none to Puyéy, whom she now left, both living alone. 
Titay’s living children: two boys: SANCHES and ALAMRA. 

SANCHES married PaskuaLita and has two children by her: Rik- 
ARTE (M) and Rosita (F). 

ALAMRA married OpiLa and had five children by her; four of 
them are living: MAminG (F), TanAnst (M), Ana (F) and KARNASION 
(F). Opita is the daughter of MApEnNG (M) and Biya, who had three 
children: OpiLa, just mentioned; Era, the wife of SapiéNa, as yet child- 
less; a boy (7). 

34. Exo; Emme, his wife; four boys, all of them living: Morina, NAbBe, D6- 
MING and one without a name. 


35. NO6nonG, a childless widower. After the death of his first wife BertEw, he 
lived some time with DécEy, but both of them now live alone. Décey 
is the widow of ADUANAN and the mother of two boys: 

a) TALIMANGON; Monika, his wife; nine children, four of whom are living: 
PINIANG, the wife of Dikmin and the mother of one girl; LiwaywAy 
(F); Dipda (M); and Linkén (MM). 

Dikmin is the son of ANGipbEw (M7) and Asi6nA, who will be 
mentioned under No. 36. 

b) Tico, a widower, twice married: KoLUMBaA (7), his first wife, bore him 
three children, all of them living: Danpina (M), Lumina (F) and 
Anpita (F). VENANSA, his second wife, died childless. 

36. MARAw; AKILENA, his wife; six children, five of them living: 

a) DAseG, the husband of Moncry and the father of a boy who has no 
name yet. At first, Moncey lived with BALIWENGWENG, but she left him 
after having borne him two boys: MAwas and LipENG. BALIWENGWENG 
was a childless widower at the time, his first wife, Dicampé, and his 
only child being both dead; he now lives with Asi6na, a widow, but has 
no children by her. Asi6na had first been married to ANaipEw (7) to 
whom she bore four children, all of them living: Opista (F); Dikmin, 
mentioned under No. 35; Léuinc (F) and HuAna (F). 

b) Ortena, the wife of UmAnpo and the mother of one boy, living: PEDRING. 

c) DiasueL or Ayucyuc, the husband of PeLisina, as yet childless. PELI- 
sinc is the daughter of PawisAn (M) and Ferisa, who had ten 
children, five of whom are still living, namely: PELIsinc, RosApo (M), 

Maninatina (M), Nitx (F) and another girl as yet without a name. 

d) BaraGetsrty (M), single. 

e) Fipea (F), single. 
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NAnpEs; Putomena, his wife; six children, one of whom is living: 
- Liwayway (F). 

EsmUNDO; ANGELiTA, his wife; still childless. 

AGUANAY; TiNANG, his wife; three children, two of them living: IDENG (F) 
and TANGGAL (M pi 

Navas; PiniAna, a widow, his wife; no children. 

PintAna had first been married to DinANo (7), to whom she bore a boy, 
Manuel, and a girl, Istex. Later she lived with SanaBAy, but left him, 
without bearing him any children. 

MERKULIO; KomBey, his wife; their only child, Lurpes (F), died recently. 

Simin; Asi6na, his wife, pregnant. 

PuKLAY, twice married: 

a) Impi (7+): five children, three of them living: 

KoL6n (M), twice married: Arseénta, his first wife, and his two 
children died; Kinista, his second wife, has no children. 

KoLumBA, the wife of PapiniAw and the mother of three children, 
all of them living: Pindsa (F), ANDILiNG (M) and BastIAN (M). 

Ankita, the wife of Betrry and the mother of five children, 
three of them living: Binonac (M), Huanina (F) and Binasen (F). 
ANIKiTA, being in jail, Berrty now lives with Fipeta, who has no 
children yet. 

b) Koteta or Apgres, a childless widow, whose first husband was 
Hayona (7). 

BiTiGAN; KANOrRa, his wife; one boy and one girl, GoLBiena, both living. 

PoLokin; ABUNDIA, his wife; five children, four of them living: 
ToteNG (M), AmanbinG (F), Litinc (F) and Pipinc (M). 

Itty; MarsIAnA, his wife; childless. 

RIsAL; IsAy, his wife; childless. 

Ma vakAnia, the widow of Gimpapen (M 7); seven children, four of them 
living: MAnay, the wife of Pasén and the mother of Rosina (F); 
IstEK, the wife of a TaGaLoa, pregnant; Korpina (F); and Ismix (M). 

Anbres; Fransiska or Ip6na, his wife; four children, three of them living: 

a) NENAYAN (F), twice married: 

TintpLaben, her first husband, and her child died; 
DILEK, a widower, her second husband, to whom she bore two 


children, one boy living: Lumanay. Diek’s first wife, PoNGAYAN, died 
childless. 


6) Uaay, the wife of UmAnon and the mother of a girl, MiLaGrino, living. 
c) Pakina (F), single. 
Garup, twice married: PaRDA (7+) and INDANG; childless. 


Bani£K, a widower; TALOKTOK (7), his wife, bore him five children, one of 
them, a boy, living: PANINGTINGAN. 
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52. KANpIDA or BarTéEw, a childless widow: both her husband, Ox6y, and her 
only boy died. 

53. NANgEK; Konsina, his wife; one boy, recently deceased. 

54. Emitio; Mayena, his wife; one child (+). 

55. ARISTON; SAGeD, his wife; two children, one girl living: Litt. 

56. Ansi or BeGés; Depex, a childless widow, his wife; no children. DEDEK 
was first married to MENGIAw (7). 

57. P&xto; VENANSA, his wife; eight children, four of them living: MeLus (M), 
AMANDiNG (F), BaLonsi (M) and Dienior (M; for Junior). 

58. Satséy; DinpAy, his wife; four children, all of them living: three girls: 
Manecpe<, IsLino and another one; one boy as yet without a name. 

59. Mawene; Frrisa, his wife; three children, all of them living: SuLina (F), 
BeronG (M) and Louina (F). At first FeLisa lived with an American, 
and the child she bore him died; now she has eloped with another man. 


XIII. Burial and Mourning. 
eB irieu 


At Ditailin (Bal.) I was informed by Mr. Mo ina that the Negritos bury 
their dead in the ground, in a supine posture, in a kind of coffin made of leaves 
or of something similar: after digging the grave, they put a layer of leaves 
at the bottom and on both sides of the place that will be occupied by the corpse, 
then they lower the latter and cover it with another layer of leaves, after which 
they fill up the grave, but put nothing on top. 

Later on, I received exactly the same information from the Negritos 
themselves, except that, instead of leaves or something similar, they mentioned 
bark of trees. 

Rev. JoHN RAPiNAN, formerly parish priest on the island of Polillo, re- 
ported to me that the Negritos of that place bury their dead in the earth, in 
a standing posture, arms tied along the body and feet bound together. After 
the body has been placed in the grave, the chief (?) starts the mourning (wai- 
ling?), and the others continue; when he stops, they all stop. Then the chief 
throws earth, sticks, grass, &c. over the corpse, and again they all imitate him. 
Over the grave they put a little cross, as the Negritos on that island are Chri- 
stians, and, after their return from the cemetery, they participate in a little 
banquet, the usual Malay custom. { have put down everything exactly as I 
heard it from my informant and I cannot vouch for its entire correctness: so 
much wrong information about the Negritos has been given me by the Malays, 
that I usually begin by doubting all their statements, and feel entirely sure 
only when I have been an eyewitness or when I have had as informants either 
Negritos themselves or people who are very well acquainted with them and 
at the same time especially interested in them. 

On March 9‘, a Malay, living at Calabgan, told me that the Casiguran 
Negritos buried their dead in the earth, in a supine posture, in a wooden coffin, 
and that the majority of them buried them in a cemetery. In this case, I was 
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able to check that information and found out that my man knew very little about 
the matter or had been dreaming when he assisted at Negrito burials. 

The next day, Mr. Custopio, the governor of the Negritos, told me that 
they rolled up their dead in a mat or in something similar, and buried them 
in the earth, in a supine posture; that they placed over the corpse whatever 
this particular Negrito was wont to use when still alive: rice, twbd (an alco- 
holic beverage), an arrow, a knife, &c.; that they erected a miniature hut over 
the grave after the latter had been filled; and that they knew nothing about 
cemeteries, but buried their dead at random, because they were afraid of the 
balét (ghost) of the dead. He further stated that they usually wept at the death 
of one of their relatives, and that, in case one of them did not, this man from 
now on would abstain from having his hair cut, which meant that he intended 
to kill somebody, in fact anybody, anywhere, but usually in a distant place. 

Mr. Custopio was right as long as he confined himself to happenings 
which he was able to observe by himself, but as soon as he started to explain 
what might happen, he was governed by a preconception due to a current pre- 
judice, as most of the Malays who inhabit the town of Casiguran, are firmly 
convinced that a Negrito is a born murderer, and that his murderous instinct 
will get the upper hand sooner or later. 


2. - Cat. Ot Led Os, 


When we went to the forest to dig up the bones of TELEK, the mother 
of PANDONG, we Saw depressions in the ground all along the way until we 
reached down almost to the seashore: these were easily identified as graves, 
scattered here and there. On most of them were found the remnants of a ruined 
hut, something similar to what is met with all over Apayaw among the Isneg. 
When we opened the grave, we observed that TELEK had been buried about 
one yard deep, in a supine posture, and that she had been rolled up in a kind 
of crate made of slivers of bamboo; next to the body we encountered a bottle 
(which the Negritos told me had contained water), a small vial with lime (for 
chewing betel), a plate, and the blade of a knife. Most of the Negritos stopped 
digging as soon as we reached the bones: they said that they were afraid to 
go further; MuLAN, however, seemed not to care and he went so far as to take 
hold of some of the bones. 

On a subsequent occasion, when we dug up the bones of DiALEp, who 
had been shot and interred by soldiers, we found him buried in the same way, 
but we saw no traces of a crate’ (perhaps he had been rolled up in a mat), and 
nothing seemed to have been placed in the grave next to the body. Here also 
the Negritos were afraid; which must be quite general, as Mr. SALCEDO, who 
knows the Negritos well, told me that the best way to keep them away from 
your garden or orchard, was to have a dead Negrito buried in the place: nobody 
would dare approach it with the intention of pilfering any of the fruits. 

The same gentleman also assured me that the story about Negritos killing 
somebody after the death of a relative, was mere humbug. “Almost everybody 
believes it”, he said, “but why is it that nobody has ever been able to give a 
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definite instance of such an occurrence, or to point out an individual Negrito 
who had been found guilty of such a deed? This is on a par with their reputed 
cruelty and treachery. I have been living with these people for many years and 
I have never known any of them to commit murder after the death of a rela- 
tive. I have always found them to be kind and, if anything, rather timorous; 
but, of course, I treat them well”. 


3. Mourning. 


At the end of my stay in the district of Casiguran, it was told me by the 
Negritos themselves, that they always erected a little hut over the grave of 
their dead, whether adults or children: this is entirely consonant with a similar 
custom that obtains among the Isneg and among the Negritos who live among 
the latter. 

GASPONG, whose wife died recently, wore a strip of black cloth around 
the neck, as a sign of mourning. Christian Malays do the same all over Luzon. 


XIV. Social Life. 


Toe mera 1 tes, 

Whatever I have said in my former reports about the economical, social 
and political life of the Negritos, might be repeated here. The only authorities 
among them are the “presidentes”, one in each settlement, who have been ap- 
pointed by and receive a salary from the Director of the so-called non-Christian 
tribes. Negritos under the latter’s jurisdiction have been gathered in some 
kind of settlements, but these are easily abandoned, notwithstanding Govern- 
ment interference and the help that is extended to the Negritos in building a 
better class of huts. 

Economically they are slaves, as they depend almost entirely on their 
Malay neighbors, who furnish them most of their rice. There may perhaps be 
a few exceptions, namely in places where the Negritos have more or less re- 
signed themselves to cultivate the soil, for instance at Makasabobo (Rizal), 
where they seem to live quite isolated, and have become tillers of the soil almost 
by necessity, very little fish being feund in their shallow brooks, and forests 
being non-existent: besides, there are a large number of half-breeds among them. 


2.Statistics of Casiguran and Baler. 

The number of Negritos is comparatively small. Here follow the latest 
statistics from the districts of Casiguran and Baler, both in Tayabas: 

1. In the Casiguran district: 787 individuals (small children not inclu- 
ded), distributed as follows: 

Settlement of Koso: 14 men, 11 women. At the time of my visit here, 
I saw seven huts and an eighth one that was unrcofed. and uninhabited: all 
of them were rather close together. 

Settlement of Kataguman: 21 men, 28 women. The houses at this place 


were found scattered over a comparatively large area. 
Settlement of Pudok: 102 men, 92 women. Most of the huts I saw were 
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in ruins; only five of them, huddled together, were inhabited; a sixth one only 
wanted the roofing to be completes Many of the Negritos were helping the 
Malays with the rice harvest. 

Settlement of Tunged: 64 men, 53 women. This settlement had been 
abandoned when I visited Casiguran, and most of the Negritos had trans- 
ferred to Bakiad, where I found eight huts, almost new and situated in a small 
clearing in the forest. 

Settlement of Dinadiawan: 64 men, 49 women. More and more Negritos 
were flocking to this place, as it was about half-way between Casiguran and 
Baler, and far from both centres, so that they were comparatively free from 
interference by anybody. 

Settlement of Dilalongan: 44 men, 37 women. Here I found eight huts, 
one to each little homestead. Most Calabgan Negritos had a few fields here, 
which they occasionally cultivated or visited in order to gather some agri- 
cultural products. 

Settlement of Dibet: 34 men, 38 women. I saw only one hut at this place, 
as the Negritos were all working for a Japanese at Dinipan, where they had 
built wind shields for their families along the beach. 

Settlement of Dinipan: 24 men, 25 women. Most of the native huts were 
scattered over a comparatively large area, except the wind shields of the Dibet 
laborers. 

Settlement of Loba: 18 men, 14 women. Here I encountered five huts 
on top of a hill, all of them built close together; two others were situated at 
a little distance from this group. 

Settlement of Calabgan: 26 men, 29 women. Four houses along the 
beach and one a little farther inland. 


2. In the district of Baler: 358 individuals (small children not included), 
distributed as follows: 

Settlement of Dibut: 57 men, 58 women. 

Settlement of Dimanayat: 13 men, 13 women. 

Settlement of Ditailin: 49 men, 39 women. Most of the houses here were 
Negrito huts of the ordinary (c/. Plate 12) type; the ruins of more substantial 
ones were to be seen all over the settlement: it was told me that the typhoons 
had destroyed them. 

Settlement of Ditiki: 20 men, 11 women. Here the huts were scattered 
over a large plain, surrounded by mountains. 

Settlement of Ibuna: 36 men, 27 women. 

Settlement of Dingalan: 23 men, 12 women. 


3. Statistics.of other Districts, 


3. In the province of Rizal, there were three settlements of Negritos in 
the district of Montalban: Makasabobo, which I visited) Kaimaslan and 
Lukutan; and a few in the districts of Tanay and Antipolo; while in the pro- 


vince of Bulacan, there were Negrito settlements in the district of Norzagaray: 
all together some 300 individuals. 
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4, At Adawag, in the district of Baggaw, in Cagayan, I saw four Negrito 
huts on top of a hill. 


Besides these we have: 


The district of Palanan, in the province of Isabela, where they are sup- 
posed to be as numerous as at Casiguran; 


The district of Infanta, in Tayabas, where they may be even fewer in 
number than at Baler. 

Then we have the districts of Apayaw and Cagayan which I visited 
before; some more Negritos in the Sierra Madre, between Palanan and San 
Vicente, in Cagayan; and a few scattered groups in the Camarines provinces. 
And, of course, the Negritos of Zambales, of whom I know nothing. 


4. Total statistical Survey. 


In a paper published in 1916, “Population of the Philippine Islands in 
1916”, H. OrLey Bryer gives the following numbers: 

1. Apayaw swamp region: about 4500. 

At the time that paper was written, Apayaw included a section of the 
actual province of Cagayan, and most Apayaw Negritos were concentrated in 
this section. Even though we include them all, I am sure that this number is 
actually much too high; I do not believe them to number 2000. 

2. Ilokos Mountains: 415. 

No Negritos are living here any more. 

3. East Luzon Mountains: 12.500. 


This section includes all Negritos from San Vicente to Lucena, the ca- 
pital of Tayabas. 


Casiguran: 787 
Baler: 358 
Palanan: 787 (?) 
Infanta: 358 (?) 


Rizal-Bulacan: 300 (approximately) 
2590 (small children excluded) 


They must be comparatively numerous in Cagayan, and there are a few 
scattered groups living wild in the Sierra Madre, and a few others in the plains 
of Isabela, Nueva Ecija, Laguna and Tayabas; but, putting them all together, 
I think it hardly possible to reach the number 10,000, probably much less. 

4. South Luzon Montains: 4800. 

This number looks very high to me. 

5. Zambales Montains: 9186. 

All things considered, I would prefer to give from 10,000 to 12,000 as 
the number of Negritos who inhabit Luzon (the Zambales Negritos excluded), 
and I feel convinced that this is a fairly accurate estimate. 


152 Father Morice VANOVERBERGH, C.I.C.M., 


5 TPriabeb y Ordeal 


At Casiguran, the Negritos have at least one social institution that seems 
to belong exclusively to them, namely a kind of trial by ordeal for women 
(megpesél). At the same time, I believe that its origin can be traced in the 
same way as that of the practice of scarification. As I stated before, the latter 
deformation was probably invented by the Negritos as a substitute for tattooing, 
which is common to the majority of pagan tribes in Luzon; and so also this 
trial by ordeal is a natural sequel of the one (megbisig) practised by Negrito 
men, at Casiguran, and, although slightly different on account of the instru- 
ments used, by several pagan Malay tribes of the island. 

When two Negrito men have a quarrel, they sometimes decide the question 
in this way: both of them repair to a certain place, preferably on the beach, 
each with his own bow, usually devoid of its string; once there, they face each 
other, standing, one leg in front of the other, and strike each other in turn on 
the head (cf. Plate 16); this is done only once, and the two blows follow each 
other in quick succession. The offended person is the first to strike, and the 
one who receives the blow, inclines his hed, while he takes a firm hold on his 
bow, one end of which is stuck in the ground. The one who sheds the most 
blood, loses. 

Women practise trial by ordeal in the following way: both of them repair 
to the beach or to some other place free of bushes, take each another by the hair 
of the head (megpesél; cj. Plate 17), and struggle until they fall down (¢/. 
Plate 18). This is continued even though their tapis fall down and they be 
devoid of clothing, except if somebody intervenes and separates them. Once 
down, the lowermost of the two is considered as being the loser. 

That is how I saw it done. 

Now allow me to give another instance of the unreliability of the average 
Malay, when he gives information about the Negritos. This is what I learned 
about this trial by ordeal before I myself was a witness to it: 

I got the first hint about the existence of such a custom among the 
Negritos of Casiguran on March 20, when a Malay told me that in case of a 
grave dispute between two Negrito men, the latter would repair to some 
trysting place, each with a bow devoid of its string; once there, they would 
strike one another on the head, the offended person giving the first blow, while 
the other bowed down. The one who shed blood was considered as either guilty 
or wrong. Women used a blunt knife instead of a bow and struck each other 
with its edge. 

On April 1st, another Malay added a few details: he said that the Negrito 
who struck the blow had to keep both feet together and bend his legs at the 
knees; the one who shed the most blood was the loser. 


O. Peace ful mess. 
The Negritos, when unmolested and treated decently, live at peace with 
their Malay neighbors; this is acknowledged by all people who know them 
well. All others accuse them of cruelty, bloodthirstiness and treachery. 
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I shall put down in chronological order whatever I heard about them 
and whatever I was able to find out by personal investigation, before I came 
to the following conclusion: the Negritos of Casiguran are as peaceful and 
as kind as all other Negritos; if they are maltreated beyond all endurance, 
they sometimes take the law in their own hands, fully convinced, and usually 
with reason, that it is absolutely useless for them to have recourse to the Malay 
authorities, by whom they are most generally heartily despised and considered 
as good-for-nothings, murderers, etc. who must be repressed at any cost and 
punished according to their desert. 

Before I started on this expedition, I had been warned by everybody to 
be exceedingly careful in my dealings with the Negritos of the Sierra Madre, 
because they were reputed to be very bad, treacherous, given to bloodshed, &c. 
Incidentally the same was told me with reference to the Ilongot, who have an 
exceedingly bad reputation, which, in my opinion, is quite undeserved: I do 
not think that they are worse than the other head-hunting tribes who inhabit 
Luzon; on the contrary, I rather believe the Bontok Igorot and the Kalinga to 
be much fiercer. The reason of the bad reputation of the Ilongot is perhaps 
best explained in the following way: 

All head-hunters believe in solidarity; if a crime has been committed, the 
village where the culprit lives is considered as corporately guilty and, conse- 
quently, punishment may be meted out to any person who inhabits that village. 
This is understood by everybody in the Mountain Province, where the different 
pagan tribes are living in contiguous districts and form a separate whole. The 
Ilongot, however, are in a very different position: they live entirely isolated from 
any other head-hunting tribe and are surrounded by Christian Malays, who 
do not understand the Ilongot mentality and, when they have seen innocent 
persons killed by them, not once, but several times, they ascribe this to the 
bloodthirstiness of the Ilongot, not knowing that, in the eyes of the latter, these 
same persons were guilty. More than once I heard Christian Malays make 
statements to the effect that the Ilongot had no notion of justice, that they 
made no distinction between the guilty and the innocent, and that they killed 
for the mere joy of killing. In the Mountain Province, the situation is 
completely dissimilar: here headhunting is practised among the pagans them- 
selves, not on the Christians; the latter are not very numerous and, being in 
the minority, they usually behave and, out of fear, treat the head-hunters well. 
These mountaineers understand one another very well and they all accept the 
same law; and, because murders committed upon Christians are comparatively 
rare, the latter do not consider them as bad as the Ilongot, who live apart 
from all other head-hunting tribes and, consequently, have nobody to sympathize 
with their ideas about justice and, incidentally, to furnish them the required 
heads for their sacrifices. Now, when one takes into account how shamefully 
the Ilongot are exploited by a good many Malays, it is rather to be wondered 
at that murders do not occur more frequently. 

Mr. Mottna, the governor of the Negritos and of the Ilongot in the 
district of Baler, who knows his charges perfectly well and is much beloved 
by all of them, told me that, in general, his people were very peaceful. Some- 
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times, however, the Ilongot, not the Negritos, went on the warpath, when they 
were exasperated by the behavior of their Christian neighbors. Add to this 
that the Christians were in the habit of laying the blame upon the Ilongot, 
whenever something untoward happened. Now, anybody would resent being 
continually suspected without proof, and so, it was not to be wondered at that, 
occasionally, the Ilongot got their fill of it, took a spear, and killed one of 
their slanderers. 

The Malays, at Baler, repeatedly expressed to me their opinion that it 
was possible to civilize the Ilongot, but useless to try this on the Negritos, 
although the latter were universally quiet. What could be done with people 
who refused to plant anything and merely relied on hunting and fishing. 

At Baler I was told by Christian Malays and Negritos alike, that the 
Casiguran Negritos were very bad, treacherous, murderers, &c. The Christians 
gave me several instances of murders committed by Casiguran Negritos, which 
later on I was able to investigate; and the Negritos expressed their fear of the 
Casiguran Negritos, who would kill them if they met. 

The Iongot do not seem to be living at enmity with the Negritos of Baler, 
as I met two Negrito men married to Ilongot women at Ditailin, and two half- 
breeds borne by a Negrito mother among the Ilongot at Dipakulaw. 

While I was on a visit to the latter place, it was told me that the Ilongot 
had killed an Iloko. The latter had been seen going unaccompanied to the river 
to fish and he had never come back, neither could any traces be found of his 
body. I was still there when the mayor of Baler and a few other municipal 
officials arrived in order to conduct an investigation. I asked them if they were 
sure about the guilt of the Ilongot, and they answered me in the affirmative: 
they had found traces of blood on the bank of the river. The outcome of the 
whole affair was that, two days later, three Ilongot young men, two from 
Dipakulaw and one from Ditale, were brought under escort to Baler and put 
in jail as suspects: they were left there without nourishment and, wearing only 
their T-strings, furnished an interesting spectacle to the street urchins and 
the idlers of the whole neighborhood. When, after three days, Mr. Motina got 
vent of the affair, he immediately went to rescue them, telling the mayor that 
he had no right to put a person in jail on a mere suspicion, without the least 
proof or indication of guilt, even though that person were an Ilongot. The 
three fellows, one of whom had carried my baggage between Dipakulaw and 
Baler, came to see me after their release from jail, and looked as if they con- 
sidered the whole affair as a huge joke; but, as Mr. Motina said, such a 
treatment is enough to exasperate the whole tribe, and the municipal autho- 
rities should not be astonished if the Ilongot started a few reprisals. According 
to Mr. Motina, this is what really happened: on a certain day, the Iloko in 
question, who was not known to have any personal enemies, neither among 
the Christians nor among the Ilongot, had gone to fish all by himself in a 
place infested by crocodiles; as he did not come back in the evening, his re- 
latives had gone to look for him, but nothing had been found, not even a single 
footprint of people who might have buried the body or concealed it in the 
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bushes, Nevertheless the usual rumor went the rounds of the district: he had 
been killed by Iongot. The blood they talked about, was nothing else but the 
spittle of a person who had been chewing betel, and the obvious presumption 
was that the man had been caught by a crocodile, pulled into the water and 
devoured by the saurian. That is the whole story, but I am sure that the event 
will continue to be bruited around as a proof of the fatal propensity of the 
Ilongot to commit murder. 

Rev. JoHN RapPiNAN told me that the Negritos of Baler were good, and 
so also those of Polillo, where he had been pastor for two years; but those of 
Casiguran, whom he never met, he qualified as very bad. 

On Mar. 6, early in the morning, I arrived at Calabgan, in the district 
of Casiguran. The first Malay I met at that place was a soldier from Zambales. 
In the course of our conversation, he told me that the Negritos here were very 
peaceful, but not those of Zambales: there they were very treacherous; if you 
ventured to go and see them, without having provided yourself with arms, 
they would certainly kill you. 


7. False Accusations against Negritos. 


Very soon I started to investigate about the numerous, murders that had 
been committed here according to my Baler informants, and nothing could 
have helped me more than the actual arrest of two Negritos, who were caught 
by the soldiers during my stay at Calabgan, after a fruitless search of several 
years’ duration. 

Some years ago, some Moro fishermen had been killed by Negritos on 
the peninsula of San Ildefonso. No eyewitnesses could be unearthed, but 
MAYEKMEK, whom I met at Calabgan, while he was in prison, was the reputed 
assassin. How it really happened nobody seemed to know, and, if MAYEKMEK 
keeps his mouth shut, the prosecution will have a hard job ahead. Anyhow 
the deed has been done, and it is quite immaterial for our purpose whether 
MAYEKMEK or any other Negrito is the guilty party. At the same time I am 
loath to throw the blame entirely on the Negritos: Moros in general, and more 
especially those who venture on such expeditions, far away from their native 
shores, are not meek lambs and, as they probably share the general contempt 
of the Malays for these poor benighted Pygmies, it is reasonable to suppose 
that they treated the latter at least as badly as the other Malays are wont to 
de; but, being ‘strangers and actually on an uninhabited peninsula, covered 
with dense forests, they could not expect the Negritos to endure everything in 
patience and not to find this a good opportunity for revenging the accumulated 
wrongs inflicted upon them by the Malays. 

Another case was much clearer, the more so that GAsIENG, who was in 
jail with MayeEKmek, explained the whole affair as it most probably occurred, 
and that the resident commander of the Constabulary himself was of the opinion 
that the fellow told the truth. Here is what he reported: Several years ago, he, 
GasIENG, being president of the Negritos of Calabgan, had been summoned 
by a sergeant of the Constabulary to help in catching some recalcitrant school 
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children. Now, although he was universally considered as a very reliable man 
and, besides, was a representative of the Government as president of the Ne- 
gritos, the sergeant, who had been severely chided by his superior on the pre- 
ceding evening (a fact unknown to GasiENG) and was probably very nervous 
at the time, had handcuffed him together with his companions, and had kept 
him like that without giving him sufficient food to stay his stomach. This had 
exasperated the Negritos: they were bound, without having been accused of 
any crime, and they were obliged to trudge along for several days on an empty 
stomach. So, one day, when they were passing through a grove of trees which 
bore edible fruits, the Negritos had agreed upon a stratagem. Some of them 
would ask permission to climb the trees, while others would pretend to have 
to satisfy the demands of nature. When the Negritos had come to the sergeant 
and told him what they wanted, he readily consented, as he himself was craving 
for some of the fruits. As soon as their shackles were removed, the Negritos 
had climbed a tree and began throwing down the fruits, while the others had 
gone aside for a while and afterwards helped the sergeant in gathering up the 
fruits from the ground. At a preconcerted signal, when the sergeant was 
stooping down, one or more of the Negritos had rushed upon him and kept 
him down, while Gastenc had drawn the latter’s revolver and killed him with 
his own weapon. 

According to our viewpoint, GASIENG was wrong, of course; but, let us 
put ourselves in his place: he is a poor ignorant Pygmy, he has not the Chri- 
stian standard of morality, he saw no reason why he should have been hand- 
cuffed (and there wasn’t any either), he felt hungry, and he knew, probably 
by experience, that any complaint on his part to the sergeant’s superiors would 
amount to nothing; and I do not see why he should be qualified as a plain 
murderer. 

The third case: A couple of soldiers having seen a “suspected” Negrito, 
shot him in the legs (perhaps because he resisted arrest); the latter retaliated 
by shooting an arrow at one of the soldiers and killing him, while the Negrito’s 
son attacked the other soldier, but only succeeded in wounding him. It should 
be borne in mind that the Negritos consider the soldiers as being anything but 
friendly to them; and perhaps they have sufficient reasons for their opinion. 

A fourth case happened a short time ago. I relate it in this connection, 
although after all there is nothing to prove that it is a case of murder. Pan- 
poNna’s brother disappeared after he had gone fishing in the company of another 
Negrito. The latter was caught by the soldiers for investigation, but escaped 
from jail, and also disappeared. Up till now no indications of foul play have 
been found in the neighborhood of the fishing grounds of the two Negritos. 

Diacep, however, who was killed by soldiers, with two of his companions, 
some three years ago, seemed to be desperately bad. It was told me that the 
rest of the Negritos were afraid of him and that they were glad when he was 
out of the way. 

Mr. Custopio and Mr. Satcepo, both old-timers, and on friendly terms 
with the Negritos, repeatedly told me that the Negritos were peaceful. men, 
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provided they received fair treatment. Lt. SANTILLAN stated that most of the 
Tagalog who live at Casiguran, were firmly convinced, through mere auto- 
suggestion, that they were in continual danger on account of the Negrito sett- 
lements by which their town was surroundet. 


8. Tredtment of Negritos by Malays. 


Allow me to give a few instances of the kind of treatment the Negritos 
receive from their Malay neighbors in the district of Casiguran. 

I Have related already the episode of the Tagalog woman treating MEN- 
SIANG’s child like a dog, and the one about the Christian Malay who went at 
night to uncover two married Negrito women. 

One day I overheard Atopia who was talking to a few fellow-Negritos: 
she was complaining bitterly about the conduct of a Christian Malay who had 
been cheating them. Similar complaints were heard more than once from the 
Negritos: when they brought fish to the Malays, they would rarely receive 
enough rice in payment to allow them and their families to have one square meal. 

On another occasion, a few Tagalog were chatting with several Negritos 
very near my hut. During the conversation, one of the Tagalog men was 
squatting with his little son in front of a Negrito mother, who also had her 
son with her, the two children being of about the same age. While the two 
youngsters were looking at each other, the Tagalog took it into his head to 
hand his son a few small pebbles and to tell him to throw them at the little 
Negrito boy. At this juncture the Negrito mother took up her infant and re- 
tired without saying a word. The relation of one race to the other could not 
have been illustrated in a better way: the Malay dominating, despising and 
oppressing the Negrito; and the Negrito shy, retiring and seemingly resigned 
to his fate, not always, however, without demurring. 

A few days before I left Calabgan, a large group of Negritos went 
fishing in order to furnish me and my companions with provisions for several 
days. As soon as they had been sighted coming back, the Malays invaded my 
premises with the evident intention of getting the lion’s share of the catch. As 
may be readily understood, this was far from pleasing me; so I gave them a 
piece of my mind. One by one, the Malays disappeared, without obliging me 
to drive them out by more forcible means. I did not ask them what they thought 
of my diatribe, but I am sure that they did not relish it in the least. The Ne- 
gritos, however, enjoyed it immensely; some were winking at their companions, 
others nodding approvingly, and here and there a subdued ¢dma (that’s right) 
might be heard: everything going on behind the back of the Malays; but .once 
the latter were out of the way, tongues wagged incessantly. For the first time 
in their life, they triumphed and saw their oppressors humiliated. 


XV. Superstitions. 
Gener alisies: 


When one has been living for a long time among the Malays, who are 
replete with superstitions, Christians in only a lesser degree than pagans, one 
cannot help being struck with astonishment at the almost total lack of super- 
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stitions and magic among the Negritos. One feels like breathing a different 
kind of air, as soon as one enters an atmosphere that is decidedly Negrito: this 
is true of all the Negritos I met, in whatever place they were located, whether 
in Cagayan or at Casiguran, whether at Baler or in the province of Rizal. 

Occasionally one meets with some superstitious practices or beliefs among 
them, but these are exceedingly sporadic and they differ from person to person, 
explanations are rarely forthcoming, and, if they do, they again differ from 
individual to individual. Besides, it is very easy to trace all or almost all of 
them to the Malays, and the Negritos themselves more than once confessed 
to me that they heard about them from their Malay neighbors or that they 
imitated what they saw them doing. 


2. Some few Superstitions. 

While I was assisting at the marriage ceremony, at Kataguman, I could 
in no way get a photograph of the bride, for the simple reason that she was 
pregnant; nothing could induce her to have her picture taken, lest she should 
die. At first I experienced the same difficulty, for the same reason, with Ma- 
KINAY, IsTEK and ALIMANIA, at Calabgan, but I finally prevailed upon them to 
face the camera, when | told them that this belief was a mere Malay super- 
Stition without any foundation in fact. 

That such a belief could not have originated with the Negritos, is patent 
at first sight, as photography is not a trait of primitive culture. Besides, every- 
body in the Philippines knows that Christian Malay women generally object 
to have their picture taken when they are pregnant; in their case, however, it 
is the life of the unborn babe which is threatened, not that of the mother. 
Makxinay herself bluntly stated that the Tagalog had told her to beware of the 
camera. 

On other occasions I have been able to take pictures of Negrito women 
without any objection being raised, although they had the same reason for 
refusing; among others: Asiona, at Bakiad; Nenayan, at Dinipan; ALEHA, 
at Calabgan. . 

At Dinipan, the Negrito women, not the men, strongly objected to wor- 
king on Holy Thursday, because, they said, according to what the Christians 
told them, God died on that day and they should abstain from any kind of 
work. No Christian Filipino of the right stamp will ever consent to work or 
travel either on Holy Thursday or on Good Friday, although it be possible that 
they do not scruple to work on Sundays and on Holydays of obligation. 

Negrito women of the district of Casiguran frequently asked me for 
bendita (literally: “blessed”; the usual term for Holy Water among Christian 
Filipinos). At first I did not exactly know what they meant by it, but later on 
I found out that they wanted incense, because, one day, an old woman brought 
me a piece of resin, which she called bendita, and asked me to bless it. Did they 
attach any superstitious belief to it? 

At Ditailin (Bal.), I was a child who wore a collar of seventeen small 
sections of a dried vine, and the Negritos told me this was used for medicine. 
Very soon, however, I learned that the child had an Ilongot mother; and so, 
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the origin of this medicine was not far to seek. No other amulets were met with 
in the whole settlement. 

As soon as I entered the Ilongot villages, I was immediately aware of 
a change of atmosphere. I had to be careful about a thousand things, lest I 
offend the natives, while, among Negritos, { was always at ease and never had 
to trouble myself about anything. At Kadayakan, for instance, I almost made 
an annoying blunder, when I was on the point of asking a few Ilongot hunters 
if they had had luck in their undertaking; fortunately | was warned in time 
by one of the Malays, who told me that such a question was taboo among the 
llongot until the hunters reached home. 


3. Fear of Ghosts, 


In the Casiguran district, the Negritos are much afraid of the dalét, the 
ghost of the dead, and they believe that meeting one of them means sickness 
to the living, especially if the latter are children. That is probably the reason 
why they shun as much as possible the graves of the dead, and particularly 
so when they have their babes with them. 

On one of the first evenings of my stay at Calabgan, I heard Panpona 
repeatedly shouting at a high pitch for hours at a time, and when I inquired 
about the reason why he did so, they told me that he wanted to drive away the 
balét, whom he supposed to be haunting his child, as the latter did not stop 
crying: he shouted as long as the babe cried. 

In general, fear of ghosts is very common among all races of people, 
but this particular variety which obtained among the Casiguran Negritos, cor- 
responds almost in its entirety with the fear of the Isneg for the balangiubang 
(resurrected body of a dead person), which is believed to roam around at night 
and, in the daytime, at the crossroads, and to bring sickness and disease to 
‘any person who comes in its way. Add to this that a person affected with a 
certain type of sickness is called nakabladwan (greeted) among the Christian 
Iloko, because he is supposed to have met the soul of a dead relative, who 
greeted him to his detriment. 

At Pudok (Cas.), one of the Negritos being averse to tell me his name, 
Mr. Custopio told me that this was usual among them. On the other hand, 
I have rarely experienced any difficulty in obtaining their names from their 
own mouths, and even the names of their dead relatives were sometimes given 
me without any inquiry on my part. Nevertheless, one day, it was told me by 
some Dilalongan Negritos that they were not allowed to pronounce the names 
of a father-in-law, a mother-in-law, a brother-in-law and a sister-in-law: they 
had to call them by their title, “old one”, “brother-in-law”, &c. But, here again, 
the taboo was very poorly observed. In my opinion, the existence of such a 
reluctance among the Negritos points to a former contact with the Isneg, among 
whom it is taboo to reveal their own names, those of their dead and those of 
their parents-in-law 4. 


4 Cf. Publications of the Catholic Anthropological Conference, Vol. III, No.2, The 
Isneg Life Cycle, I, pp. 106—107, 115—118, where this subject is treated at length. 
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At Calabgan I heard a story about a wonderful cave that was supposed 
to exist on the Pacific side of the San Ildefonso peninsula. This cave was 
“the house of God”, an old bearded man was living inside, and the agdho 
trees (Casuarina equisetifolia, Forst.), that were found growing there, must 
have been planted by the hand of man, as they were all nicely aligned. 

Here and there I met a child, one at Bakiad, two at Dinipan, whose hair 
had been cut in such a way as to leave untouched a few long tresses. This was 
in all probability a superstitious practice. I observed it before among the 
Negritos of Apayaw, where it was told me that it was done to keep the child 
from sickness. 


XVI. Religion. 


When formerly I visited the Negritos in Apayaw and in western Cagayan, 
I found them worshiping one Supreme Being, offering Him the first fruits of 
the hunt, and performing a nocturnal ceremony seemingly in His honor. With 
reference to the latter, there was a notable difference in the conduct of the same 
between the Nagan Negritos in the extreme northwest and the Allakapan 
Negritos farther east: the Nagan Negritos, who live more isolated than most 
other Negrito groups, were strikingly respectful the whole night through, while 
the Allakapan Negritos, who live surrounded by Christian Malays, performed 
this ceremony in a much less edifying manner. 

Now let us see what I observed among the other Negritos of Luzon, 
namely: in the eastern section of Cagayan, in Tayabas (Casiguran and Baler), 
and in Rizal. 

Before going into details, I would like to draw the attention of my 
readers to the two following facts: 


1.Universality of Monotheism. 


First, the generality of the Negritos are either grossly ignorant of any 
kind of religious belief or unable to give the inquirer any definite information; 
only here and there do we find a few individuals who are either cognizant of the 
tenets of their religion or in a position to satisfy the legitimate curiosity of the 
investigator. This ignorance gradually increases the farther we proceed in a 
southerly direction; and so, their original beliefs seein to be best preserved in 
the northwest, among the Negritos of Apayaw and of northwestern Cagayan. 

At the same time, whenever they talk about the Deity, they always and 
invariably use the singular. Even when they state that they worship the anito 
(spirit or spirits), and follow a line of talk that is most characteristically Malay, 
they always use the term “spirit” in the singular, which is decidedly not Malay. 
I do not believe that there is a single Malay, whether Christian or pagan, in 
the whole island of Luzon, who would ever refer to “the spirit”; he either talks 
about “the spirits” or has in mind one special anito in contradistinction to all 
the others: he knows no single and unique anito. Once or twice I heard a 
Negrito mention “the spirits” in the plural, but as soon as he dictated to me 
one or more of the prayers usually addressed to them, he immediately con- 
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tradicted himself most flagrantly and invariably addressed these so-called 
spirits in the singular. 

This belief in one sole Supreme Being, very often accompanied by an 
almost total ignorance of anything else, did not only strike me as very remark- 
able, but it kept my Christian Malay companions spellbound. They could not 
understand how a Negrito, knowing almost nothing about religion, could be 
so emphatic about the unity of the Being he worshiped, and even enter into a 
discussion with the Malays in order to confirm his statements. And, indeed, 
Christian Malays who have received very little or no religious instruction, are 
liable to answer your questions by saying that there are three, or ten, or any 
number of gods, sometimes remembering the number three of the Divine Per- 
sons, sometimes the number ten of the Commandments, or, more often, reverting 
to their original animistic beliefs; in no case, however, would they defend their 
position, if they hear themselves contradicted. 


2. The Question on the Nocturnal Prayer Ceremony. 


Second, with reference to the prayer Ceremony, which I described at 
length in my former reports, I again observed that the farther we proceed 
toward the south, the less the Negritos know about it. This also seems to prove 
that the original Negrito culture has been best preserved among the Isneg- 
Negritos of the northwest. 

And now as to details. To make the situation as clear as possible, I shall 
begin with the north and proceed southward step by step. 


The prayer ceremony: 

1. In a former paper ® I have shwon how the Negritos of Nagan, in 
Apayaw (the northern most subprovince of the Mountain Province), sang inter- 
mittently for one or more nights in a language actually unknown to them: at 
first beating of timbrels and dancing alternated with singing; later on, there 
was only singing, the rest was discontinued. The whole performance was 
decorous and edifying. 

2. At Allakapan, formerly in Apayaw, now in the northwestern corner 
of the Cagayan Province, the same ceremony, with a prayer almost textually the 
same and recited under the same circumstances, was performed by groups of 
Negritos, who were actually entirely unacquinted with the Nagan Negritos: 
here, however, the ceremony seemed to have a less strictly religious character 
than at Nagan; it looked more like a religious cermony in the form of an enter- 
tainment. All this has been explained at length in another paper °. 

3. At Adawag, at the foot of the Sierra Madre Mountains, in eastern 
Cagayan, it was told me that the Negritos performed a similar nocturnal cere- 
mony, shouting, dancing and beating timbrels all through the night; nobody 
had any knowledge of anything like a prayer that might be recited or sung at 
the time, and the Negritos at that place did not know what I was talking about, 
when I quoted some verses from the Nagan prayer. 


5 Cf. “Anthropos” XX, 436; XXV, 555; XXXI, 952. (Notes of the redaction.) 
© Cf. note 5. 
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4. At Palanan, on the Pacific Coast, in the Province of Isabela: Taludep, 
a Palanan man, told me at Calabgan, on April 11, that, in his native district, 
his fellow-Negritos occasionally held a ceremony at night, but that they sang no 
prayers; they simply diverted themselves singing profane songs and dancing. 

5. At Casiguran, on the Pacific Coast, in the northernmost corner of 
Tayabas: Mr. Cusropio, the governor of the Negritos, reported on March 
6 that they had no religious ceremonies. On March 17, DoroTeo, a very old 
Negrito, did not understand me when I recited a part of the Nagan prayer; 
he knew nothing about nocturnal ceremonies. During my stay of over two 
months at Calabgan, I never received a hint about any nightly ceremony. 

6. At Baler, farther south, on the same cvast and in the same province: 
on February 17", it was told me by the Negritos that they knew nothing about 
nocturnal ceremonies, nor did they understand the Nagan prayer. On February 
224 they gave me a sample of the songs that were sung occasionally in the 
evening: it was an ordinary love song in Tagalog. 

7. At Makasabobo, at the foot of the Sierra Madre Mountains, in eastern 
Rizal: on May 2 the Negritos told me that they never heard about any such cere- 
mony, and they did not understand the Nagan prayer. 


Se Verret ine Ol © ft stv fOLig- 


1. At Adawag: 
An old Negrito man told me that, after a successful hunt, they cut off 
a small piece of meat, and recited the following prayer: 


ekdm sin a pagraramandn tam yen awé m 

we put this here (?) so that tasting of us (inclusive) this not you (sing.} 
pagtakitan pagmapid m ya magtakit. 
make sick cure you (sing.) the sick. 


Free translation: This is for us to taste, do not make anybody sick, cure 
the sick. 

After that the following conversation took place: 

I: To whom do you offer that? 

Negrito old man: I do not know. 

I: Perhaps to the spirits? 

Neg.: (after some hesitation, and very perfunctorily) : Yes. 

Note that he used the singular all through the prayer. 

2. At Palanan: 

Tatupep told me that everything happened there exactly in the same way 
as what MuLan reported from Calabgan (see below). 

In the district of Casiguran: 


3. At Loba, on March 18: a middle-aged Negrito man, who spoke 
Negrito, Tagalog and Iloko, told me that, after a successful hunt, they cut up 
the animal in the forest, brought home as much as they needed, and left the 
rest. He seemed to know nothing about the offering of first fruits, When I 
explained to him, in Iloko, how it was done by other Negritos, he translated my 
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words into Negrito for the benefit of several Negrito women who were present, 
and they all looked astonished. Note that Negrito women never accompany the 
men on hunting expeditions, and that those are the only occasions for that kind 
of offering. 


4. At Calabgan, on April 1, some Negritos told me that they offered 
nothing of the kind. 

On April 11, Dororeo, who had come from Dilalongan to Calabgan, 
reported that he knew no such offering, and that the Negritos left nothing in 
the forest. 

A few days later, MuLan told me in the presence of TaLupEp, a Palanan 
man, and of some other Negritos, that they cut off a small piece of meat, roasted 
it over the fire, stuck it on a piece of rattan, and left it in a tree, saying: 

iwahdk ko i lamén a ye at lamand mo ye. 

leaving of me the (meat of a) wild boar this and tasting of you (sing.). 

Free translation: I leave this meat for you to taste. Note the singular mo. 

All present agreed to the exactness of this explanation, and, when I told 
them that some Negritos seemed to be ignorant of that ceremony, MULAN 
answered: “That is strange, because it is practised by all of us.” 

When I asked him to whom they offered the meat, he answered: sa gubat, 
to the forest. 

5. At Makasabobo: 

Some old Negrito men told me that they cut off a small piece of meat, and 
left it near the trap or on the ground, not in a tree; at the same time they 
recited a prayer, which my informants repeated to me; I was not able to write 
it down, but I heard distinctly the words: sa inyd, to you (plural). Here follows 
the conversation which ensued: 

I (addressing the Negrito): To whom do you offer that? 

The Tagalog governor of the Negritos (answering instead of the Negrito) : 
To what they worship. 

I (addressing the Negrito): How many are they? 

Negrito: One. 

Tagalog gov. (addressing the Negrito): No, they must be many, you say: 
sa inyo. 

Negrito (very strongly): No, there is only one. 

Tagalog gov.: If so, why do you say: sa inyd? 

The Negrito was nonplussed and said nothing. 

Tagalog again: Perhaps you use sa iny6 out of respect? (This is the usual 
Tagalog way: they rarely use the singular, especially when they have to do with 
a person whom they respect). 

Negrito (immediately): Yes, yes, that’s it. 

Some more information about the Deity and prayer (given in chronological 
order) : 

6. At Baler, on February 22, two middle-aged Negrito men, Matias and 
Kitona, told me that they called God Dios (the Spanish term, used by the 
Christians all over the Philippines), and that they prayed to Him for mercy, 
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so that they might live (almost exactly the same expressions were used at Nagan 
and at Allakapan; see also below). 

7. Rev. JoHN RaPINAN, who had been stationed on the island of Polillo, 
told me that the Polillo Negritos worshiped God, but not as we did. 

8. Before I had been at Calabgan (Cas.) one week, the Negritos con- 
sidered me as their own missionary and wanted me to baptize their children; 
later on, they repeatedly proferred the same request. 

9. At Loba (Cas.), the Negrito who spoke Iloko and seemed to know 
nothing about the offering of first fruits (see above), also stated that he knew 
nothing about God. 

10. At Calabgan, on April 9, I asked PANponG how many gods there 
were; he immediately answered: One. 

I: What is His name? 

PanponG: Dios; (after a pause): Also Eba and Adan. 

I: Then they are two? 

PANDONG (after some hesitation): Yes. 

He further stated that they prayed like this: “Have mercy on us; see that 
we live; look after our children, lest they get sick.” He used the singular all 
the time.. 

April 11: DoroTeo said that they prayed at night, before going to sleep: 
“Give us our livelihood.” Again in the singular. 

He added that they also said: “Thank you”, to Him. 

On April 30, Dawicoy, widower and great-grandfather, asked me if, 
after his death, he would be able to see his wife. In the course of our conver- 
sation, he told me that the bad, after death, were thrown into boiling water; 
of the good he knew nothing, but they were most certainly not thrown into 
boiling water. 


(End.) 
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J. Lautveranderungen im Islandischen. 
1,Selbstlautverdnderungen. 


Der Ablaut ist ein geregelter Selbstlautwechsel, der besonders in der 
starken Abwandlung der Zeitwoérter hervortritt. 

Urspriingliches a bleibt entweder oder wird @ (fiir aa); e—i; o—u. 
Urspr. @ geht in d und 6 iiber. Urspr. i geht in ai — ei; ai—? (fiir id); e tiber. 
Urspr. uw wird zu: au — iu — ju (jo); au — iu — u; o. 
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Die Ablautreihen der starkbiegenden Zeitwérter sind folgende: 
A-Reihe: 


1. bresta (bersten)  brast brustum Obrostinn e,i—au—o,u 
binda (binden) batt bundum  bundinn 

2. bera (tragen) bar bérum borinn e,i—ad—o, u,e 
nema (nehmen nam ndmum = numinn 

lernen) 

sitja (sitzen) sat sdtum setinn 

3. fara (fahren) jor forum jarinn a—66—a 
]-Reihe: 

4. bita (beiBen) beit bitum bitinn i—-eii—-i 
U-Reihe: 

5. fljtiga (fliegen) flaug flugum  floginn = ju, j6, i— au u— 0 
bjoda (bieten) baud budum bodinn 
stipa (saufen) saup supum sopinn 


In der 6. Klasse der starken Zeitworter, wo sich é@ und jé in der Mit- 
vergangenheit finden, hat sich der Selbstlautwechsel durch Zusammen- 
ziehung (Kontraktion) der alten Verdoppelungs- (Reduplikations-) Silbe 
und der Stammsilbe entwickelt: 


gotisch /ailot, islandisch /dta (lassen), /ét (Mitverg.) 


»  gaigrot, ‘ grdta (weinen), grét 
»  Aaihait, x heita (heiBen), Aét 
»  aiauk, g auka (vermehren), jdk 


Der Umlaut, die Veranderung eines Selbstlautes, ist bewirkt durch 
ein in der nachsten Silbe stehendes i, w oder durch die Halbselbstlaute j und v. 
Der islandische Umlaut ist ein zweifacher: 

Der U-Umlaut, bewirkt durch ein nachfolgendes w oder vy, ist die 
Veranlassung dafiir, daB a im Stamme in 6 tibergeht: gata (StraBe) — gétur 
(1. Fall Mehrzahl), taka (nehmen) — tékum (wir nehmen). 

Manchmal ist der Grund des Umlautes nur in einzelnen Formen erkenn- 
bar, manchmal ist er ganz fortgefallen und nur die Wirkung geblieben: 
Or (Pfeil) — drvar (2. Fall), land (Land) — lénd (1. F. Mz.), fiir x léndu. 

(Dieses 6 ist in der Sprache der Gegenwart in au tibergegangen; vel. 
Selbstlautverlangerung! Das in der jetzigen Sprache eingeschobene uw vor aus- 
lautendem r ist nicht umlautbewirkend.) 

Gehort das a aber einer Endung an, so wird es zu uw: hérad (Bezirk) — 
hérud (1. F. Mz.), altn. herud, fiir x herudu, hérudum (3. F. Mz.); doch ver- 
wandelt dieses w ein a des Stammes wieder in ein 6: annar (der andere) — 
Onnur (1. F. weibl.), kalla (rufen) — kélludum (wir riefen). 

(Der U-Umlaut von d—6 ist jetzt ganz aufgegeben: sdér—sdrum 
(Wunde), at (ich a8) — dtu, Bewahrt ist dieser alte Umlaut in ndtt (Nacht), 
sjor (See), snjor (Schnee) usw. 
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. Vor folgendem v wird i zu y: syngja (singen), frither syngva, fir 
x singva (got. siggvan); ykkar, ydar (2. F. Zweizahl und Mz.), frither ydvar 
(got. igquara, izvara). 
Vor folgendem v kann e zu 6 (fiir 9) werden: enginn (keiner) — aungva 
(= Ongva; 4. F. weibl.), sékkva (sinken), aus x sekkva. 
Der J-Umlaut, bewirkt durch ein in der Endung vorhandenes oder 
vorhanden gewesenes i oder j, veranlaBt folgende Lautiibergange: 


najn (Name) — nejna (nennen), vanur — venja a wird e 
har (hoch) -— herri (hoher), grata — gret ance te 
troda (treten) — fred (ich trete), sofa — sef OCs i TTes g 
sonur (Sohn) — synir (1. F. Mz.), porn — pyrnir Gey 
démur (Urteil) — dema (urteilen), stor — sterri O- gy Ee 
fullur (voll) — fylla (fiillen), punnur — pynnri peg fy 
bjuggum (wir wohnten) — byggi (Mverg. Méglf.) jae" ey 
mlis (Maus) — mys (1. F. Mz.), spa — sy'p a 
ljés (Licht) — lysa (leuchten) JO + ay BAY, 
krjtupa (kriechen) — &ryp (ich krieche) baci ay 
laus (los) — leysa (lésen), auga — ad eygja Oy 3” ey 


Der sogenannte Rickumlaut (wenn die SelbstlautausstoBung sehr 
friih erfolgte, trat der /-Umlaut nicht ein): sék (Rechtssache) — sakar (2. F.); 
ketill (Kessel) — katli (3. F.); telja (erzahlen) — taldi (Mitverg.) fur altn. 
talda; spyrja (fragen) — spurdi fiir altn. spurda. 

(Wo die Ursache fiir den Umlaut aufhort, tritt der urspriingliche Selbst- 
laut ein.) 

Die Brechung ist der Ubergang von e oder i in ja bzw. jd (bei 
U-Umlaut): gefa (geben) — gjéf (Gabe) — gjajar (2. F.), skjéldur (Schild) 
— sjaldar (2. F.), aber skildi (3. F.). 

Bei urspriinglichem i oder j in der Endung findet die Brechung nicht 
statt: fjérdur (Bucht) — firdi (3. F.) — aus x firdiu, firdir (1. F. Mz.); aber 
jord (Erde) — jardar (2. F.), jardir (1. F. Mz.) fir alteres jardar. 

Auch vor v kommt die Brechung nie vor. Bisweilen gibt es Doppel- 
formen: bjarg — berg; gjalla — gella. 


Selbstlautdehnung. 

Zum Ersatz fiir fortgefallene Mitlaute: brad (ich schwang) fiir x bragd 
von bregda; ld fiir x lag von liggja; hné (aus kné) fiir x kneva, tré fir x treva. 

Im Auslaut einsilbiger Worter: sd, su, pd. 

Vor tt, wenn dieses durch riickschreitende Angleichung (regr. Assimila- 
tion) des ¢ mit vorhergehendem Kehllaut (guttural) entstanden ist: got. ahtau, 
nahts, raihts — isl. atta, nott, réttur. 

A, o und u werden vor /g, /k, lf, lp und /m verlangert: gdlgi (Galgen), 
folk (Volk), dlfur (Wolf), hjdlpa (helfen), hjdlmur (Helm); ebenso wird 
a vor Js und /d in Adls und skdld verlangert. 

(Lauten diese Selbstlaute zu ¢ und y um, so bleibt der umgelautete Selbst- 
laut kurz: Adlfur — helmingur, tolf — tyljt.) 
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Der jiingsten Sprache gehért die Dehnung von 4, i, u, y, e und 6 vor 
ng und nk zu d, i, é, y, ei und au an: ldéngur (nun langur geschrieben; lang), 
ping (nun ping), dngur (nun ungur), minkur (nun munkur), yngri, leingt 
(jetzt lengi geschrieben, weibl. Jaung), haunk fir altn. langr, ping, ungr, 
munkr, yngri, lengi, long, honk. 

(Die Dehnung ist in der Rechtschreibung nicht ganz durchgefihrt, z. B. 
leingi und lengi. — DaB ja, jo, ju, j6 zu jd, j6, j4, jau vor ng und nk wurden, 
ist eine natiirliche Folge des Gesagten.) 


Selbstlautktrzung. 

In einsilbigen Wéortern, die das erste Glied einer Zusammensetzung 
(Kompositum) bilden: porsteinn; ausgenommen vor / und d: pérdis, porhallur 
(von porr). 

Im Neuislandischen wird das é besitzanzeigender Fiirworter vor nn und 
tt zu i verkiirzt, bleibt aber lang vor n: minn, inn, sinn von minn, Pinn, sinn; 
aber min, minum; gott (von gddur) fur altn. gott, honum fir altn. honum. 


SelbstlautausstoBung. 

In Ableitungssilben, besonders auf /, n, r und g mit vorhergehendem 
Selbstlaut; in Endungen: gamall — gamlir (1. F. Mz. mannl.), morgun — 
morgni, hamar — hamri, audugur — audgan, héjud — héjai. 

u der Hauptwortbiegung fallt oft nach d, 6 und % weg: fné (Knie), 
hnjam (3. F. Mz.) statt hnjdum; skér (Schuh), skom (3. F. Mz.) statt skéum; 
kyr (Kuh), kiim (3. F. Mz.) statt kuum. 

Seltener fallt @ nach @ und 6 fort: skér, ské (2. F. Mz.) statt skda; 
er (Mutterschaf), d@ (2. F. Mz.) fir da. 

(AuBer bei den Hauptwortern bleibt im Neuislandischen @ und w in der 
Biegung nach langem Selbstlaut erhalten: Ardr [roh], Ardan [4. F. Ez. mannl], 
hrda [4. F. Ez. weibl.], Ardum [3. F. Mz.] fir altn. hrdn, hré, hrém; sjé 
[sehen], sdum [Mz. Verg. Wirklf.] fiir altn. sam.) 

Der Selbstlautwechsel findet sich nicht so haufig wie in der 
alteren Sprache; die Rechtschreibung hat eine festere Form angenommen. 

y und i wechseln noch in einigen Wortern: pyk&ja und pikja, in letzterer 
Zeit fast nur mehr: pykja; doch stets nur: fyrir, y/ir. 

éa ging in jd uber: x /éa (leihen) wird zu /jd, x séa (sehen) wird zu sjd, 
x téa (erwahnen) wird zu ¢jd. 


Besondere, nur dem Neuislandischen angehérige Selbst- 
lautverdnderungen: 

ad mit vorhergehendem v wird vd, das Selbstlautkiirzung erleidet und als 
vo erscheint: pvd wird pvé (waschen), vén — vén (Hoffnung), vépn vopn 
(Waffen), vdrum — vorum (Mz. Verg. von vera); jetzt nur: pvo, von, vopn, 
vorum. 

Manchmal wird 6 beibehalten, wo v vor 6 im Anlaut (Inlaut) ausgefallen 
ist: vega (wiegen), vo und 6g (Verg. Ez.), vogum und égum (Verg. Mz.) fir 
alteres vd, vdgum; sverja (schworen), sor, sérum (Verg.), nicht aber x svor, 
svorum. 
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e erscheint in einigen Wértern nun als i, wo es durch J-Umlaut aus a 
entstand: einberni (einziges Kind), gerda (einhegen); jetzt: einbirni, girda. 
Auch die Nachsilbe (suffix) -endi wird -indi: erendi (Geschaft) — erindi, 
likendi (Wahrscheinlichkeit) — Jikindi. 

a wird in alten Eigenschaftswortern auf -al/ (ausgenommen gamall) 
zu uw: stopall (wackelig) — stopull, svikall (verraterisch) — svikull; wo der 
Selbstlaut umlautfahig ist, lautet er um: afall (eifrig), pagall (schweigsam) 
heiBen jetzt dtull, pégull. 

Die alte Endung -igr der Eigenschafts- und Fiirworter heiBt jetzt -ugur: 
audigr — audugur (reich, wohlhabend), mdttigr — mdttugur (machtig), Avérigr 
— hAvorugur (wer auch immer von beiden), Averigr — hverugur (wer auch 
immer). 

Eigenschaftsworter auf -/igr und Umstandsworter auf -liga verandern 
i in e: makligr — maklegur (verdienstvoll), vegligr — veglegur (prachtig). 

An Stelle des verneinenden #- wird in der Sprache der Gegenwart nur 
mehr 6- angewendet: drikr — drikur (arm), ipegr — bpegur (ungehorsam), 
Okunnugur (unbekannt) usw. 

e wird in einigen Wortern zu 6: kvern — kvorn (Mile, bes. Hand- 
mile), kveld — kvdld (Abend), kvelda — kvélda (Abend werden). 

(e und 6 werden in der Aussprache oft miteinander verwechselt; so z. B. 
kjot [Fleisch], smjoér [Butter], die oft Ajet, smjer lauten; vgl. dazu greri, reri, 
gera von gréa, réa, die in Ostisland wie groéri, réri, gjora gesprochen werden, 
wie tennur, hendur auch ténnur, héndur.) 

jau in sjau (sieben) und den Zusammensetzungen (ohne sautjdn = sieb- 
zehn und sautjdndi = der siebzehnte) ist in j6 tbergegangen: sjau — sjo 
(sieben), sjdundi (siebente), sjétiu (siebzig) usw. Auch tvaw (1. und 4. F. 
sachl. von tveir) heiBt jetzt tvd. 

sétti (sechste) und séttungr (Sechstel) lauten nun: sj6tti, sjottungur. 

In der Zeitwortabwandlung sind durchgreifende Selbstlautveranderungen 
eingetreten: 

Die Endung a der 1. Pers. Ez. Moglf. Gegenw. und Verg. wird durch i 
ersetzt: binda, fara, j@ra, jetzt bindi, fari, feri. (Die alte Form auf -a fir 
1. Pers. Ez. Verg. Moglf. wird in der Umgebung von Reykjavik, in der Arnes- 
und Gullbringu-sys/a noch heute gebraucht: fiir jeg vildi, hajdi, sagdi noch 
immer eg vilda, hajda, sagda.) 

Die Endung der 1. Pers. Mz. Méglf. Gegenw. wird durch uw ersetzt, das 
Umlaut bewirkt, wenn der Selbstlaut dazu fahig ist: bindim, gejim, jarim, 
jallim, jetzt bindum, gejum, forum, féllum. 

Die Mz. Méglf. Verg. wird nach der Mz. Wirklf. Verg. mit Ubergang 
des i der Endung in u gebildet: byndim, byndid, byndi, jetzt byndum, byndud, 
byndu. 

In der 4, Klasse der schwachen Zeitwérter wird wie in der Wirklf. der 
Verg. das a der Nachsilbe zu uw umgelautet, das ein a der Stammsilbe in 6 ver- 
wandelt: kalladim, kalladid, kalladi, jetzt kélludum, kolludud, kélludu. Das- 
selbe beim Medium; die Méglf. Gegenw. 1. P. Mz. lautete berimst, kallimst, 
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heiBt aber jetzt berjumst, kllumst; die Mz. der Moglt. Verg. hieB berdimst, 
berdizt, berdist und lautet jetzt berdumst, ber duzt, berdust. 

Die starken Zeitwérter mit 6 in der Nennform haben itiberall e statt 6 in 
der Gegenw. Wirklf. Ez.: sdkk, hogg, jetzt sekk, sekkur, hegg, heggur von 
sékkva (sinken) und héggva (hauen). 


Das eingeschobene u. 

Vor jedem auslautenden r, dem ein Mitlaut vorausgeht, wird ein uw ein- 
geschoben: altn. bekkr, ulfr, rikr, isl. bekkur (Bank), uljur (Wolf), rikur 
(reich). Gegenw. Wirklf. von binda, falla, temja (zahmen): fir altn. bindr, 
fallr, temr, jetzt bindur, jellur, temur. Dieses neue u ist nicht umlautbewirkend: 
altn. armr, margr, jetzt armur, margur (nicht 6rmur). 

Wo ein Selbstlaut vorangeht, darf kein w eingeschoben werden: /dr 
(wenige), myr (neu), @r (Mutterschaf). 

(jagur = schon, fegurd = Schénheit fiir altn. fagr, jegrd behalten das 
u in der ganzen Biegung bei, z. B. fagur, fagurt, fogurum; sonst kommt es in 
der Biegung nicht vor auBer in Neubildungen, z. B. fingurs, fodurs, brodurs 
[2. F. Ez.] von jfingur, jadir, brodir.— J. PORKELSSON weist in seiner erwahn- 
ten Schrift nach, daB dieses w ziemlich alt ist; um 1250 ist es in der Aus- 
sprache schon nachweisbar, um 1380 ist es tiberall eingedrungen und die Aus- 
sprache ist héchstwahrscheinlich die heutige gewesen; aber erst nach der Mitte 
des 16. Jahrhunderts wurde es in die Rechtschreibung aufgenommen.) 


2. Mitlautverdnderungen. 


Beim ZusammenstoB verschiedener Mitlaute treten folgende Veranderun- 
gen ein: 

d, aus urspriinglichem p und d entstanden, wird (besonders in der Be- 
fehlsform Ez. von Zeitwoértern bei der Anfiigung von pw und in der Mitverg. 
und im Mittelwort der Verg. der schwachen Zeitworter) nur nach /, g, r bei- 
behalten (nicht nach /j, lg, ng, rr) und nach einem Selbstlaut: Alifa (be- 
schiitzen) — hlifdi, byggia (wohnen) — bygdi, verja (wehren) — vardi, 
bra (sich sehnen) — prddi; gefa (geben) — gejdu, jara — fardu. 

Geht ein anderer Mitlaut vorher, gelten folgende Regeln: 

Nach /, m, (mb), n, lf und ng wird @ zu d: telja (zahlen, erachten) — 
taldi (Mverg.), verma (warmen) — vermdi, kemba (kammen) — kembdi, 
hejna (rachen) — hefndi, skelja (schiitteln) — skeljdi, fylgja (folgen) — 
/ylgdi, sprengja (sprengen) — sprengdi. 

Nach /, // und nn wird d auch manchmal zu ¢: ma@la (sprechen, sagen) 
— melti (Mverg.), fella — jal(l)di und fylla (fiillen) — fylti, brenna — 
brendi und spenna — spen(n)ti. 

dd wird nach Selbstlauten zu dd: beida (verlangen) — beiddi ( Mverg.) 
fiir x beiddi, greda (wachsen machen, verdienen, gewinnen) — greddi fiir 
x greddi. 

Nach einem Mitlaut (rd) wird in der Sprache der Gegenwart dd zu ¢ 
(altn. einfaches d): girda (einhegen) — girti fiir x girddi (altn. gerda), girtur 
(Mittelw. der Verg.) fiir x girddur (altn. gerdr). 
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dd nach einem Mitlaut, 7 (manchmal auch 7) ausgenommen, geht in d 
(statt dd) iiber: senda — sendi fiir x senddi aus senddi. 

dd wird nach / und bisweilen nach 7 zu ¢: gelda (verschneiden) — gelti 
fiir x gelddi, benda (andeuten) — benti fiir x benddi. 


d wird nach k, p, s (x) und rr zu ¢: merkja (bezeichnen) — merkti, 
dreypa (tropfen lassen) — dreypti, leysa (lésen) — Jeysti, vexa (mit Wachs 
iberziehen) — vexti, firra (entfernen) — firti. 

td wird nach einem Selbstlaut zu ¢t: Avetja (scharfen, wetzen) — Avatti 
— hvattur fiir x hvatdi, x hvatdur. 

td geht nach einem Mitlaut in ¢ (fiir ft) iiber: festa (befestigen) — festi 
fiir x festti aus x festdi. 

g wird nach s und ¢ zu k: Avorki — né (bzw. nje) = weder — noch aus 
Avargi tir x hvdrtgi, einginn (keiner) — einskis (2. F. mannl. und sachl.) fiir 
x einsgis. 

nar wird manchmal zu dr: madur (Mann) aus madr fir das alte und 
seltenere mannr; annar (der zweite) — adrir, adrar (1. F. Mz. mannl. und 
weibl.) fiir x annrir, x annrar; sudur (gegen Siiden) aus su“r fiir x sunnr. 

Vor der Endung -st in der 2. Pers. Ez. Mitverg. der starken Zeitworter 
schmilzt ¢ bzw. ff mit s zusammen, das dann mit z bezeichnet wird: skjdta 
(schieBen) — skauzt fiir x skautst, binda — bazt fiir x battst; auch bei der 
Mediumbildung verschmilzt ¢ und d mit folgendem s zu z: berjizt, kallizt, 
Réllucuzt usw.; jetzt meist st geschrieben. 

In der Steigerung (comparation) gehen ¢s, ds und bisweilen ds in z tber: 
beztur (bester) fiir x betstur, elztur (altester), helztur (vorziiglichster) fiir 
x heldstur; aber nedstur (unterster). Jetzt st geschrieben. 


Die Mitlautangleichung (Konsonantenassimilation) und -an- 
ahnlichung ist eine zweifache: entweder schmilzt beim ZusammenstoB der 
vorausgehende mit dem folgenden (riickschreitende Angleichung) oder der 
folgende mit dem vorhergehenden (vorwartsschreitende Angleichung) zu- 
sammen. 


Rickschreitende (regressive) Angleichung: 


dt wird in betonter Silbe nach einem Selbstlaut zu ¢t: brddur (schnell) — 
bratt (sachl.) fiir x brddt, gladur (hell) — glatt fir x gladt; 
nach Mitlauten wird dt zu ¢ (statt tt): haja — haft (Mittelw. der Verg. 

sachl.) aus x Aajtt fiir x hafdt, segja — sagt aus x sagtt fur x sagdt; 

in der Sprache der Gegenwart wird nach Selbstlauten am Schlu8 mehr- 
silbiger Worter dt zu d (fiir t): elska (lieben) — elskad (Mittelw. der Verg. 
sachl.), altn. e/skat fiir x elskadt; kalla (rufen) — kallad, altn. kallat fir 
x. kalladt; 

ddt (statt ddt) wird nach einem Selbstlaut zu tf: reda (sprechen) — 
rett (Mittelw. der Verg. sachl.) fiir x reddt aus x reddt; 

nach einem Mitlaut wird dé zu ¢ (statt ft): blindur — blint (sachl.) fur 
x blintt aus x blindt; 
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ht, das aus einer Verschmelzung von ¢t, d, d mit vorhergehendem Kehl- 
laut entstand, wird nach einem Selbstlaut, der verlangert wird, zu tt: drdttur 
(Zug) aus x drahtur fiir x dragtur von draga (ziehen), mega (diirfen, mogen, 
kénnen) — mdtti (Mitverg.) aus x mahti, Pykja (scheinen) — potti aus pohtt. 

nt und nnt gehen in betonten Silben manchmal in ¢¢ uber: mitt, pitt, sitt 
fiir x mint, x pint, x sint, sannur (wahr) — satt (sachl.) fiir x sannt; gewohn- 
lich bleibt aber nt, nnt unverandert; jafn (gleich) — jajnt (sachl.), punnur 
(diinn) — punnt, desgleichen: von unna, kunna, muna — annt, kannt, mant 
(2. Pers. Ez. Gegenw.) ; 

in der Endsilbe -int wird nt zu t, das in der Sprache der Gegenwart als ¢ 
erscheint: gefinn (gegeben) — gefid (sachl.) aus altn. gefit fiir x gefint, hid 
(sachl. Geschlechtswort) aus altn. Ait fiir x hint. 

nd und ng werden in der Mitvergangenheit und gewohnlich in der Be- 
fehisform der starken Zeitwérter im Auslaut zu (x nt) tt und (x nk) kk: 
binda — bitt (Befehlsf.) — batt (Mitverg.), ganga — gakk — gekk; uberein- 
stimmend ist der Ubergang von /d in denselben Fallen zu /t: halda — halt — 
hélt und hjelt. 

Vereinzelt kommen folgende Angleichungen vor: 

(t)tk wird zu kk in ekki (nicht) aus altem und seltenem ettki fir x eittgi; 

dl wird zu lI in frilla (Geliebte, Beischlaferin) aus fridla (fripla) und 
milli (zwischen) aus midi; 

rs wird zu ss in joss (Wasserfall) aus fors. 


Vorwartsschreitende (progressive) Angleichung: 


nr und /r werden nach langen Selbstlauten, in Ableitungsendungen aber 
auch sonst, zu nn und //: steinn (Stein) fiir x steinr; venn (hiibsch) fir 
x venr, stoll (Stuhl) fir x stdlr, heill (ganz, heil, gesund) fiir x heilr, heitinn 
(heidnisch) fiir x heidinr, engill fir x engilr, desgleichen: hann (er), vill 
(er will). 

Dieses aus nr entstandene nm wird im Neuislandischen vereinfacht: in 
der 2. und 3. Pers. Gegenw. Wirklf. der starken Zeitworter: pu, hann skin 
von skina (scheinen) aus altn. skinn fir x skinr, in den Ableitungssilben -ann, 
-unn: ajtan (aptan = Abend) aus altn. aptann, jétun (Riese) aus jétunn, 
morgun aus morgunn fir x aptanr, x jotunr, x morgunr. 

(Ableitungssilben auf -inn behalten das nn bei; Ausnahme: himin aus 
altn. himinn fir x himinr; Eigenschaftsworter auf -// und -nn [aus Jr und nr] 
mit vorhergehendem langem Selbstlaut behalten oft // und nn bei, auch vor 
dem r der Endung im 2. und 3. F. Ez. weibl. und 2. F. Mz.: Aeill — heillrar 
— heillri — heillra, venn — vennrar — vennri — voennra; auch gamall.) 

st wird zu ss in vissi (Mverg.) von vita fiir x vista aus x vitda; 

sr geht im Wortauslaut in ss iiber, das im Neuislandischen stets ver- 
einfacht wird: és (Eis) aus altn. iss fiir x isr, mys (Mause) aus altn. miss 
fir x mysr, les (du, er liest) aus altn. less fiir x lesr, laus (los) aus lauss fiir 
x lausr. 

(Im Wortinnern bleibt sr unverandert: visri, visrar, visra von vis, weise.) 
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Mitlautverdoppelung. 


Vor urspriinglichem j wird g zu gg nach kurzem Selbstlaut: got. hugjan, 
lagjan, isl. hyggja (meinen, denken), leggja (legen); mehrere Hauptwort- 
stamme auf -ja haben -gleichfalls gg: /eggur (mannl., Bein), egg (weibl., 
Schneide), egg (sachl., Ei). 

¢ im Auslaut nach langem Selbstlaut wird haufig verdoppelt: grdr 
(grau) — grdtt (sachl.), s/jér (stumpf) — slétt, trér (getreu) — tritt, pdtt 
(obschon, obgleich) fiir pé at. 

(In der 2. Pers. Ez. Wirklf. Mitverg. der starken Zeitworter wird in der 
Sprache der Gegenwart sf auch nach langem Selbstlaut angefiigt: Jiggja, sléd — 
ld, sl6 [Mitverg.] — last, sldést [2. Pers.] fiir altn. létt, s/t.) 

rr tritt in der Eigenschaftswortbiegung nach langem Selbstlaut im 2. und 
3. F. Ez. weibl. und im 2. F. Mz. sowie in der 2. Steigerungsstufe auf: nyrrar, 
nyrri, nyrra von nyr (neu), herri (héher) von Adr. 


MitlautausstoBung. 


Der Ausfall von j und’ v wurde unter ,,Umlaut“ besprochen; auch der 
MitlautausstoBung mit Selbstlautverlangerung wurde gedacht. Kennzeichnend 
fiir das Altnordische (gemeint ist immer das Altislandische als Hauptvertreter 
des Altnordischen) und im Neuislandischen bewahrt ist der gewohnliche Fort- 
fall des auslautenden 1 (in Hauptwortstammen auf -an, in der Nennform, in 
der 3. Pers. Mz. Gegenw. und Mitverg. der Zeitwoérter), desgleichen die Wort- 
kiirzung (synkope) des in- und auslautenden /, die oft eine Dehnung des vor- 
hergehenden Selbstlautes bewirkt. 


Allgemein gelten folgende Regeln: 

Kein Mitlaut kann, nach einem anderen verdoppelt werden: /rista 
(schiitteln) — hristur (Mittelw. der Verg.) fiir altn. Aristr, fiir x Arist-tr, 
x hrist-dr; senda — sendi (Mitverg.) fiir x send-di, x send-di; fingur, vetur 
aus altn. fingr, vetr fir x fingr-r, x vetr-r; 

daraus folgt, daB kein Mitlaut dreimal oder 6fter hintereinander stehen 
darf: hitta (treffen) — Aitti (Mitverg.) fiir x Aitt-ti, x-hitt-di. 

Weitere Falle von MitlautausstoB sind: 

r fallt fort im 1. und 4. F. Ez. sachl. Geschlecht: annad, im 4. F. Ez. 
mannl. Geschlecht: annan, von annar aus altn. annarr fiir x annart, x annarn; 
in der 2. und 3. Pers. Ez. vor der Medialendung -st: smyst (du wendest dich, 
er wendet sich) von snda fiir x snyr-sk; 

im Auslaut nach einfachem s (x), /, 2 mit vorhergehendem Mitlaut: /a/s 
fiir x Adlsr, lax fiir x laxr, fugl fiir x fuglr, hrajn fir x hrafnr; daB es auch 
nach r mit (urspr.) vorhergehendem Mitlaut abfallen muB, folgt schon aus 
den allgemeinen Regeln: akur aus altn. akr fiir x akrr; nach I und zn bleibt r 
beibehalten: fed/ur (du fallst, er fallt), munnur (Mund) aus altn. fel/r, munnr; 
auslautendes altnord. rr wird im Neuislandischen stets vereinfacht: fer (er 
fahrt), Aver (uter, quis), hamar (Hammer), stor (gro) fiir altn. ferr, Averr, 
hamarr, storr. 
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(annan, annad — von der neuisl. Form annar abgesehen — sind regel- 
recht gebildet. Nach nn fallt r fort in menn fur das alte und seltene mennr 
[Manner]; ténn — tennur [Zahne], frither tennr.) 

Auslautendes g (eigentlich #2) fallt fort in der Mitverg. der starken Zeit- 
worter, indem -ag und -og zu d@ und 6 und -eig zu é werden (kann): vega 
(wiegen) — v6 (Mitverg.), altn. vd fiir x vag; draga (ziehen) — dro itr 
x drog; stiga (steigen) — steig und sté und sfje. 

Anlautendes g fiel im Neuislandischen in /ikur (gleich) und seinen Zu- 
sammensetzungen fort: /éking (Gleichheit), /ika (ebenso), Jiklegur (wahr- 
scheinlich) fiir alteres glikr, gliking, glika, glikligr, oft auch in der Verbin- 
dung gn: naga, neisti (Funken), ndglega (reichlich) fiir alteres gnaga, gneisti, 
gnogliga. 

vy fallt fort: im Auslaut, sowohl am Ende eines Wortes als auch vor einem 
Mitlaut: séngur (Gesang) — sdéng (4. F.) fiir altn. songr x séngvr, x songv; 
stokkva (springen) — stekk, stekkur (Gegenw.) aus altn. stokk, stékkr fur 
x stokkv, x stékkvr; 

im Anlaut (Wortanfang und Verbindung sv) vor 0, 6, u, y: veja (weben) 
— 6f (Mitverg.) — ofinn (Mittelw. der Verg.), vinda — undum, svelta (hun- 
gern) — sultum (Mitverg.) — soltinn (Mittelw. der Verg.), yrkja (machen) — 
orti (Mitverg.) — gotisch vaurkjan, vaurhta; 

wo o aus @ (6) entstanden ist (wurde bereits erwahnt), bleibt v im Wort- 
anfang und bisweilen auch sonst beibehalten: vona (hoffen), vopn (Waffen) 
aus vdna (véna), vapn (vopn), kveda (sagen) — kvodum (Mz. Mitverg.) aus 
kvddum; 

bei den Zeitwortern fallt v vor obgenannten Selbstlauten fort, wenn diese 
die Abwandlung beginnen, bleibt aber in der Sprache der Gegenwart vor w in 
der 1. Pers. Mz. Wirklf. Gegenw. erhalten: stékkvum fir altn. stékkum; in 
der ganzen Moglf. der Mitverg. fallt es dagegen fort: stykki, stykkir, stykki 
fir altn. stykkva, stykkvir, stykkvi usw.; in der Hauptwortbiegung fallt v im 
sachl. Geschlecht weg (im mannl. und weibl. nur selten vor uz): freum, aber 
songvum, 6rvum und 6rum; 

Figenschaftsworter werfen das v in der Biegung durchgangig fort: 
bykkur (dick) — pykkan, pykka (4, F. mannl. und weibl.) — pykkir, pykkar 
(1. F. Mz.) fir altn. pykkvan, pykkva, pykkvir, pykkvar. 

j bleibt in der Sprache der Gegenwart im Gegensatz zum Altnordischen 
vor i erhalten: temja — temjid, temji (Mz. Méglf. Gegenw.) fir altn. temid, 
temi; nyr, midur — nyjir, midjir (1. F. Mz. mannl.) fiir altn. midir, nyir, hver 
(uter, quis) — Averjir (1. F. Mz. mannl.) fiir altn. Averir; 

im Inlaut fallt j in Wértern mit langer Wurzelsilbe aus, bleibt aber in 
solchen mit kurzer, nach a und w stehen: heyra, dema, aber: temja; heyrum, 
heyra, demum, dema, aber temjum, temja; 

doch in Wértern mit langer Stammsilbe nach g und & bleibt dieses j er- 
halten: rekja (anklagen), se@kja (suchen); 


j bleibt weiters erhalten in Wértern, deren Wurzel auf langen Selbstlaut 
endet: Alyja (warmen), @ja (verweilen) ; 
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im Auslaut, am Ende eines Wortes und vor einem Mitlaut fallt das ] 
nach kurzer Wurzelsilbe aus und erscheint nach langer als i: temja — tem, 
temur (Gegenw. fiir altn. temr), aber: heyra, dama — heyri, heyrir, demi, 
demir (Gegenw.) ; 

dasselbe gilt auch fiir die Hauptwortbiegung: kledi (Tuch), kyn (Ge- 
schlecht) — kladis, kyns (2. F.) — klada, kynja (2. F. Mz.) — kledum, 
kynjum (3. F.). 

(Im Anlaut fiel urspr. j stets fort, ausgenommen in jd [ja]; dagegen 
kann durch Brechung ein j erscheinen (jérd) oder aus einer urspr. Verdoppe- 
lungs- [Reduplikations-] Silbe hervorgehen [auka, j6k Mitverg. von ver- 
mehren]; j in jeg, altn. ek, kommt erst in der spateren Sprache vor; j in jeta, 
jetzt fast nur eta [essen], ist durch Dehnung des anlautenden e entstanden und 
nur in alteren Schriften erhalten; gesprochen wurde es und wird es nicht; j in 
gjora [machen], altn. géra, kommt nur in der Schrift vor, gebrauchlicher 
ist gerd.) 


Andere Mitlautibergange. 


Altn. & und ¢ im Auslaut werden im Neuislandischen zu g und d in 
folgenden Fallen erweicht: 

k wird zu g in den Fiirwortern jeg, mig, pig, sig (fiir altn. ek, mik, pik, 
sik), dann in og und mjég (fiir altn. ok, mjék); 

t wird zu d in den Firwéortern vid, pid (fiir altn. vit, pit); 

im sachl. Geschlecht -ad, -id, -ud@ von Eigenschaftswortern (Mittel- 
wortern) und Fiirwértern: ordiz (das Wort), /itid (klein), vakad (Mittelw. der 
Verg. sachl. von vaka), hvad, pad, nokkud fiir altn. ordit, litit, vakat, hvat, pat, 
nokkut; 

in ad als Umstands-, Fiir-, Bindewort und Zusammensetzungen damit: 
hingad (hierher), pangad (fiir pdéngad, dorthin) fiir altn. kingat, pangat; in 
der 2. Pers. Mz. -id und -ud bei Zeitwortern: binda — bindid (Mz. Gegenw.), 
bindud (Mitverg.) fiir alteres bindit, bindut. 

(Diese Erweichung der auslautenden harten Mitlaute [tenues] ist schon 
um 1300 nachweisbar. Die Fiirwérter pau, petta erhalten manchmal im Auslaut 
einen Hauchlaut, lauten dann also: paug, pettad.) 

Altnordisches jn, gn, kn wird im Anlaut oft An: hnjéskur (Zindholz, 
jetzt meist el/dspita genannt), inykur (Gestank) fiir altn. fnjéskr, fnykr; 
hneggja (wiehern), hnegg (Wiehern) fir altn. gneggja, gnegg; haufiger ist 
der Ubergang von kn in hn: hnappur (Knopf), hné (jetzt nur Anje) (Knie), 
hnifur (Messer), hnoda (kneten) fiir altn. knappr, kné, knijr, knoda. 

(hnidra = schmahen, Anidran = Schande fiir Alteres nidra, nidran haben 
ein A im Anlaut, das im Altn. nicht vorkommt.) 


Zusammenziehung. 

Mehrere Worter werden mit einem vorhergehenden Wort umstands- 
wortlich zu einem Wort verschmolzen, so z. B. veg (4. F. von vegur = Weg, 
Pfad) mit pann, einn, hvern usw. zu pannig (dahin), einnig (auch), Avernig 
(wie); diese Wérter werden aber wie pannin, einninn, hverninn ausgesprochen, 
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als ob sie vom 4. Fall mit dem angehangten Geschlechtswort gebildet waren 
{also x pannveginn — x panniginn — panninn). 

pu (du) schmilzt oft in der Befehlsform mit dem vorhergehenden Wort 
zusammen und nimmt dann verschiedene Gestalten an: du, di, tu und du, du, 
tu (gefdu, demdu, bittu von binda, biddu von bidja, gakktu von ganga). 

Das Bindewort (Konjunktion) ad (frither at) verschmilzt mit po zu pdtt 
(obschon, obgleich). 

Zur Verneinung eines Wortes tritt -gi, -ki an: hvergi (nirgends), Avorki 
(weder), einnginn (keiner), aus altn. eingi fiir x einngi. 


II. Lautveranderungen im F6royischen. 
1. Selbstlautveranderungen. 
Der Ablaut tritt in der starken Abwandlung der Zeitworter hervor: 
A-Reihe: 


1. finna fann = funnu junnin 
renna rann—s runnu runnin 
bresta brast  brustu brostin é, i— a u—U, O 
2. drepa drap  dropuunddrupu dripin 
sita sat sotu sitin 
bera bar boru borin 
nema nam = nomuund nomu nomin é, i—a 0, 0, U—Tau{a) 
3. fara for foru jarin a—o 6—4a (i, o) 
1-Reihe: 
4. bita beit bitu bitin i—ei i—i 
U-Reihe: 
5. bjdda beyd = budu bodin 
rlika reyk = ruku rokin 
Ijuigva leyg lugu login jo, ju, i— ey u—o 
(jetzt: 
lugva) 
6. Klasse: 
falla jell jellu fallin 
jetzt: fall fullu 
ganga = gekk_—s giingu gingin a (e)—e(a) e,i(u)—a,i 
grdta(got. gaigrot) gret, grotu gratin 
lata (got.lailot) let, lotu latid a —e 0 —d 
bugva bj, (bjoggum) bugvin li — jo jo (ju)—u 
Der Umlaut. 


U-Umlaut (durch ein dem Stamme folgendes w oder v wird das a 
des Stammes zu 6, 9): gata (Weg, Sfeig, StraBe), jetzt gota — gotur, jetzt 
gotur (Mz.), dagur (Tag) — dégum, jetzt dogum (3. F. Mz.), navn (Name) 
— novn, jetzt novn (Mz.); 
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vor der Endung -wr tritt der Umlaut nicht ein: also dalur (nicht ddlur, 
doglur). 

(6 und 9 werden jetzt allgemein mit 9 bezeichnet; ich bringe deshalb die 
alteren Formen, geschieden nach 6 und g.) 

Vor m und n wird a nicht zu 6 (wie im Islandischen), sondern zu oa: 
and -— lond (Mz.; isl. lénd fiir lond), hand(ar) — hond (isl. hénd tir honda), 
skamma — skomm (isl. skémm fiir skomm). 


7-Umlaut (durch ein dem Stamme folgendes i oder j bewirkt, das 
noch oder nicht mehr in der Sprache erhalten ist): 


tamur — temja, marka — merki a wird e 
bradur — bredi, rds — resur, légur — legri ay oO" @ 
sonur — synir, borg — byrgja, sorg — syrgja, dorg — dyrgja; 

koma — kemur O ye ine 
bék — bokur (isl. bekur), bot — betur O MSI OD 
ungur — yngri, jullur — fylla 2243 Gy 
mis — mys, htis — hysa hye) ty 
bol (Liegestelle) — byli, mor — myri O acum! 
djos — lysi, njota — nytur 1a, Gey 
djipur — dypi, krjipa — krypur pis, Peay 
Leypa (isl. hlaupa) — loypur (isl. hleyp), leysur — loysi ey , oy 


(Islandischem au entspricht, wenn es aus altn. au stammt, foroyischem 
ey und islandischem ey féroyischem oy.) 

(Es sieht so aus, als ware in dem Beispiel 6 kur und in der 3. Pers. Ez. 
der starken Zeitworter, z.B. taka — tekur, die Endung -ur die Veranlassung 
des Umlautes gewesen; dem ist aber nicht so. Dieses -vr kommt von einem 
urspriingl. -ir, vgl. altn. bokr, tekr.) 


Die Brechung bewirkt den Ubergang von e und i zu ja (zur leich- 
teren Aussprache); dieses ja kann durch den U-Umlaut zu jd werden, ge- 
wohnlich vor r und / und wenn ein Mitlaut folgt: 
hjarta, urspr. herta (vgl. deutsch: Herz), mit U-Umlaut /jdrtur, 
bjarga, urspr. berga (vgl. deutsch: Berg), mit U-Umlaut djartur, bjért von 

birta, 

Tjérdur (Sund, Bucht), fiardar (2. F.), firdi (3. F.), firdir (Mz.) (vgl. engl. 
firth), 

gjalda, urspr. gelda (vgl. deutsch: gelten), 

sjaldan, urspr. seldan (vgl. deutsch: selten), 

gjarna, urspr. gerna (vgl. deutsch: gern). 

Manchmal gibt es Doppelformen: bjarg und berg, fjall und felli; berg 
und felli besonders in Eigennamen: Kyrberg, Ladanberg, Ritarjelli. 


Selbstlautdehnung. 

Fallt ein Mitlaut weg, wird der Selbstlaut, nach dem er steht, lang: 
lé fiir lag von liggja, gd fiir ganga, gds (vgl. deutsch: Gans), @ und ¢ fir 
an und in; 
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vor tt, wenn dieses aus At entstand (Gaumenlaut ch-+ t): ndatt (vgl- 
gotisch nahts, deutsch Nacht, aber isl. bereits nott), dtta (acht), dottir 
(Tochter) ; 

vor Lk, lg, lp, lv, ls und /m werden 4, 0, u zu G, 6, u: bdlkur, folk, hjdlpa, 
lilvur (isl. ulfur), hélsur, hdlmur tix balkur, folk usw.; 

vor ng und nk wird e zu ei: leingi fiir lengi von langur, dreingir fiir 
drengir, teinkja fir tenkja; 

dieses ei wird beinahe immer zu o gebrochen, wenn i oder j nachfolgt: 
longur, drongur, tonkti. (Es ist ein besonderes Kennzeichen des Foroyischen.). 


Selbstlautkirzung tritt ein, besonders wenn df zu tt wird: 
godur — god — gott (fiir go %). 

Hingegen ist im Foroyischen die alte Lange min, tin, sin im Gegensatz 
zum Islandischen erhalten geblieben, wenn auch die Aussprache eine andere 
als im Altn. ist. 


SelbstlautausstoBung. 

Diese tritt in der Biegung, und zwar besonders vor /, n, r ein: gamal — 
gamlir (Mz. fiir gamalir), hamar — hamri (3. F. Ez. fiir hamari), aftan — 
aftni (3. F. Ez. fir aftani), snigil — sniglar (Mz. fir snigilar) ; 

nach einem langen Selbstlaut fallt oft ein kurzer aus: kl6 — klém (3. F. 
Mz.) fiir kl6um, sk6 — ském (3. F. Mz.) fiir skoum. 


ggj, ein Kennzeichen des Féroyischen. 

Im Islandischen wird i vor einem anderen Selbstlaut (a) zu j: prjdr, sjd, 
jjd, ljér. Im Foroyischen nimmt dieses ¢ ggj nach sich: triggjar, siggja (auch 
sjd), figgja, liggi (vor weichem Selbstlaut nur gg); 

y und yj, im Auslaut oder vor einem Selbstlaut, haben auch ein ggj bei 
sich: nyggjur und ny (isl. nyr), spyggja (isl. spyja), skyggj und sky; die 
Schreibweisen 72)'jur, skyj (wie sie sich in DAHL als Nebenformen finden) sind 
heute ungebrauchlich; 

ei und oy nehmen im Auslaut und vor einem Selbstlaut gleichfalls ge- 
wohnlich ggj nach sich: deiggj, moyggj (aber auch moy, moybarn), moyggja- 
land (Jungfrauenland), oyggj, oyggjajolk (aber auch oy = Insel), heyggjur 
(auch heygur) usw.; die Schreibweise moyj, oyj usw. (zu Dant’s Zeit noch 
gebrauchlich) ist fast ganz verschwunden; dieses j ist aber urspriinglich: 
oyj, altn. und isl. ey — eyjar (2. F.), urn. auja (Gliick) (vgl. den alten 
deutschen Inselnamen neben Werder: Aue). Die Schafinseln selbst hei®en 
Foroyar (gespr. forjar) und die Bewohner derselben Foroyingur (Mz. -ar) 
(gespr. /daringor). 


2. Mitlautveranderungen. 
Beim ZusammenstoB von Mitlauten treten folgende Veranderun- 
gen ein: 
dt wird in betonter Silbe nach einem Selbstlaut zu tt: bréddur — brad — 
bratt fiir x brddt, gladur (froh, freudig) — glat — glatt fiir x gladt, fridur 
(schmuck, schén) — frid — fritt fiir x fridt; 
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vor d, n und / wird d in der Mitverg. und im Mittelw. der Verg. einiger 
schwacher Zeitworter zu d: reda — raddi (Mitverg. fiir x reédi), heidin — 
heidnir (Mz. fiir x heidnir), virda — virdi — virdur (fir x virdi, x vir cur), 
briidleyp (Hochzeit) fiir x bridleyp von briézur; 

nach g und v (isl. /) wird d zu d: bygd (Ort, Flecken) — isl. bygd 
(Wohnung, bewohnte Gegend, Ansiedlung), altn. bygp (Wohnsitz, Besitzung), 
hévdingi — isl. héfdingi (Hauptling) ; 

dk und dg werden oft kk und gg ausgesprochen: madkur (Made, Wurm), 
tradka (treten, unter den FiiBen treten, darauf trampeln), blidka (mildern, 
milder werden), A@dka (erhéhen, an Héhe [auch im erdkundlichen Sinne] zu- 
nehmen) lauten makkur, trakka, bloikka, hakka, jetzt ist auch die Schreibung 
trakka zulassig und fiir hadka wird nur hekka geschrieben; bl6.ga (blutig 
machen, verwunden, erschlagen, schlachten) wird Oblégga und géiégati 
goggeti gesprochen; 

nach Selbstlauten wird ddt zu tt: reda (isl. reda, reden, sprechen) — 
reddi — rott fir x readdt, reda (erschrecken, bang machen) — reddi — rett 
fiir x reddt, leida — leiddi — leitt fiir x leiddt, oyda (6de legen, verdden) — 
oyddi — oytt fur x oyddt; ; 

nach Mitlauten wird dt zu ft: blindur — d5lind — blint fir x blindt, 
brenna — brendi — brent fir x brendt, fella (fallen, fallen machen) — feldi 
— felt fir x feldt; 

vd und gd lauten oft wie dd: hdvdu, ségdu, ligdu wie héddu, séddu, 
léddu (aber immer havdur, sagdur, lagdur) ; 

nt, nnt werden tt: vottur fiir x voéntur, danisch vante, hitt, mitt, titt, sitt 
fiir x hint, mint, tint, sint, isl. hid, mitt, pitt, sitt, satt fir x sant von sannur 
(wahr), danisch sand, schwedisch sannt, mottul fiir x mdntul, deutsch Mantel; 

nk wird fast immer zu kk: drekka fiir x drenka, vgl. deutsch trinken 
und englisch drink, bekkur, brekka, Frakki fiir x benkur, x brenka, x Franki, 
vgl. danisch benk, brink, Franker, deutsch Bank; aber stets einkja, danisch 
enke (isl. ekkja); P 

mp witd pp: kappi fiir x kampi, danisch kempe, deutsch Kdmpe, stappa 
fiir x stampa, dan. stampe; 

altes -2anmr wird manchmal -¢r, dann -dur (statt -nnur): grudur, danebeu 
auch grunnur (Grund, Fischbank), madur statt x mannur, mudur und munnur- 
(Mund, einen Mund voll), aznar — adrir (Mz.) fur x annrir; 

rl wird Ul: kallur, isl. karl, jallur, isi. jarl, valla, is\. varla; 

rs wird manchmal zu ss: fossur, isl. foss, altn. und schwedisch /ors; 

in den Wortern eftir, aftur, aftan, lyfta und leiftur wird ft in der Aus- 
sprache oft zu ¢t: ettir, attur, attan usw.; 

v in ov, wenn es mit nachfolgenden Wortern zusammengesetzt wird, 
flieBt oft mit dem folgenden Mitlaut in der Aussprache zusammen: ovlitil, 
ovgamal, ovmikid, ovndgv lauten ollitil, oggamal, ommikid, onndgv. 


Isl. p—foéroyisch ¢ und &. 
p, das im Altnordischen vorhanden war und im Islandischen vorhanden 
ist, findet sich nicht mehr im Féroyischen. 
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Es wurde zu ¢: tu, tad, teir — isl. pu, pad, peir 

und zu h: hesin, har, hadan — isl. pessi, par, padan, 

Doppelformen mit T und H sind z. B.: Torsvik und Hosvik — isl. 
Porsvik; Hésdagur und Torsdagur — isl. Porsdagur; aber stets Torshavn 
(Hauptstadt der Schafinseln) — isl. Porshdjn. 


Lautumstellung. ' 
Oft werden einige Mitlaute umgestellt, so v/ und /v: telva, talv fiir tavl, 
talva fir tavla; 
rv fir vr: karvingur (Zwieback) fiir x kavringur, 
dann: &lingra fiir x kringla, hosn fir x hons, beikst fiir x beiskt usw. 


Ab- und Ausfall von Mitlauten. 

hf fallt vor einem anderen Mitlaut, ausgenommen j und v, fort: /eypa, 
rista — isl. hlaupa, hrista; 

doch stets: Avi, hvat, hjd, hjarta u. a.; 

g fallt weg vor n: nista fir x gnista, aber gnyggj, neggja tur gneggja, 
danisch gnegge, nipur, nypa fiir x gnipur, gnypa (vgl. isl. gnipur) ; 

im Wortanfang fallt v vor r fort: rangur fiir x vrangur, rita (schreiben) 
fiir x vrita (vgl. engl. write), reidi fiir x vreidi, dan. vrede; aber auch vreidi. 

im Worte véka (von vaka) fallt in Zusammensetzungen v weg: /dansédka, 
Olavséka (fiir Jéansvéka, Olavsvéka, Fest der Heiligen Johannes und Olaf; 
letzteres Volksfeiertag auf Foroyar: 29. Juli); 

besonders vor o und y fallt v fort: sorta fiir x svorta von svartur, horvin 
fiir x Avorvin von hvoérva = verschwinden; kyrkja fiir x kvyrkja von kvorki; 

j fallt in manchen Wortern nach r-und / weg: bréta, grot, luigva, fligva 
fiir brjdta, grjot, ljigva, fljigva (letztere Formen teilweise im Islandischen 
erhalten) ; 

am Wortende fallt j nach r und / nie weg: smyrja, dylja, gilja (freien, 
auch locken, verfiihren). 


Diese kurze Ubersicht iiber die Lautveranderungen zeigt eine Reihe 
Zusammenhange und Verschiedenheiten im Westnordischen auf und gibt doch 
ein ziemlich klares Bild der Verwandtschaft der nordischen (germanischen) 
* Sprachen und dadurch der sie sprechenden Volker; denn in der Mannigfaltig- 
keit liegt Einheit. 
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Von Gertrup HERMEs. 


Die Aufgabe. Die theologische und philosophische Betrachtung der 
Religion Zarathustras hat das Wesen dieser Religion durchgangig in einem 
Dualismus von rein geistiger Bestimmtheit gesehen. Ahura Mazdah mit seinen 
Scharen das gute Prinzip, Afriman mit den Seinen das bése. Ein unaufhér- 
licher Kampf hier auf Erden, ein Endkampf mit dem Sieg des guten Prinzips, 
ein Jiingstes Gericht, und der bése Geist mu8 fiir immer weichen. Das Reich 
Ahura Mazdah’s bricht an in Herrlichkeit und Glanz, und die Glaubigen und 
Gerechtfertigten dienen ihm in ewiger Wonne. 

Etwas unorganisch fiigte sich in dieses theologische System die Forderung 
Zarathustras nach der Pflege des Rindes ein. Man half sich mit der Annahme, 
daB der Religionsstifter ein humaner Mann gewesen sei, der auch fir die 
irdischen Bediirfnisse der Menge ein Auge gehabt. Hatte doch auch Jesus die 
Hungrigen in der Einédde gespeist. 

Aber das Rind, sein Hiiter und Pfleger, der Bauer, die Weide, die 
Landwirtschaft, Haus und Hof sind durchaus nicht so nebensachlich in der 
Predigt Zarathustras, daB man sie von vornherein als Interessen zweiten 
Ranges behandeln kénnte. Unter den siebzehn Gathas (siehe unten) ist nur 
eine, die ihrer nicht gedenkt. Es ist also keine soziologische Spitzfindigkeit, 
sondern eine aus der Sache selbst sich ergebende Forderung, das Ganze der 
Lehre Zarathustras in seinen gesellschaftlichen Zusammenhangen zu sehen. 
Die Frage ist aufzuwerfen, ob nicht die Forderung nach Schutz des Rindes 
und seiner Weide bestimmte wirtschaftlich-gesellschaftliche Hintergriinde der 
Lehre Zarathustras erkennen 148t — ja, eine radikale Kritik muB fragen, ob 
diese Hintergriinde nicht vielleicht Vordergriinde sind; sie mu8 fragen, ob 
nicht der geistige Dualismus Ausdruck eines wirtschaftlich-sozialen Dualismus 
ist. Um Mifverstandnissen vorzubeugen: nicht kann es sich darum handeln, 
das Geistige in seiner Eigenstandigkeit aufzulésen und aus gesellschaftlichen 
Tatsachen zu ,,erklaren“. Dieser Fehler eines abgelaufenen Zeitalters soll nicht 
wiederholt werden. Die Aufgabe ist vielmehr die: 


1. das Geistige in seiner sozialen Motivierung tiefer zu verstehen, 
2. gegebenenfalls der falschen Interpretation sozialer Vorgange als 
geistiger Vorgange entgegenzutreten. 
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Das kann nur erreicht werden, wenn es gelingt, die gesellschaftliche 
Wirklichkeit der Zeit als konkrete lebendige Wirklichkeit voll zu erfassen, sie 
so zu erfassen, wie sie sich einer unbefangenen soziologischen Blickrichtung 
darstellt. 

Der Untersuchung ist jene Sammlung 4ltester Lieder zugrunde gelegt, 
die als Gathas bezeichnet werden. Die Literarkritik nimmt keinen Anstand, 
sie — wenn auch nicht in jeder Einzelheit — als Worte Zarathustras selbst 
anzusehen. Auf alle Fille sind sie Zeugen der ersten Kampfzeit und als solche 
zu werten und zu interpretieren. Wir legen der Darstellung die Ubersetzung 
von CHRISTIAN BARTHOLOMAE (Teubner 1905) zugrunde. Die Betrachtung mu 
sich rein auf das skizzierte soziologisch-geistige Problem beschranken. Die 
philologischen Kontroversen miissen ausgeschieden bleiben. Sie bleiben der 
philologischen Fachwissenschaft vorbehalten !. 


I]. Der wirtschaftlich-soziale Hintergrund der Gathas. 


Die Aufgabe kann heute mit einem ganz anderen wissenschaftlichen 
Riistzeug in Angriff genommen werden als vor einem Menschenalter. Archao- 
logie, Sprachwissenschaft und Geschichtswissenschaft haben gemeinsam eine 
Kenntnis des alten Orients und seiner Geschichte erarbeitet, die das Gefiige 
der Gesellschaft, welche Zarathustra vorfand, klar und sicher erfassen 1aBt. 
Man weiB heute, daB um die Wende des 3. zum 2. Jahrtausend der alte 
Orient von indogermanischen Scharen tiberflutet wurde, die sich als kriege- 
rische, pferdeziichtende Herrenschicht auf eine Altbewohnerschaft mannig- 
facher Abstammung und Pragung setzten. In Iran haben einzelne VorstéBe 
dieser Art wahrscheinlich — vielleicht von praindogermanischen Scharen 2 — 
schon im 4. Jahrtausend eingesetzt. Wahrscheinlich ist, daB spatestens zu Be- 
ginn des 2. Jahrtausends arische Stamme, d. h. Stamme jener groBen indo- 
germanischen Vélkerfamilie, der Inder, Iranier und andere angehoren, sich des 
Landes bemachtigten, das nach ihnen den Namen Iran fihrt. Als ethnologi- 
scher Typus sind sie durch Linguistik und Historie erschlossen: Pferdezucht 
die Grundlage grofBer kriegerischer Erfolge sowohl, als eines gesteigerten Ver- 
kehrs und Handels, Rinderzucht damit verbunden, vermutlich in Auswirkung 
einer VOlkermischung, Schafzucht seit Altesten Zeiten eine wichtige Quelle 
fir Nahrung und Spinnstoffe, Ackerbau bekannt, doch wenig entwickelt, gesell- 
schaftliche Organisation in der vaterrechtlich bestimmten Sippe, dem Stamm, 
nicht nach den Prinzipien des seBhaften Bauerntums: Familie, Dorf, 
Gau, Land. Wenn man immer wieder entgegen diesen klaren Linien, welche 
die Linguistik vorzeichnet, unter Berufung auf den archdologischen Befund in 
Nord- und Mitteleuropa das indogermanische Urvolk als seBhafte Ackerbauern 
charakterisiert hat, deren Wirtschaft vor allem auf dem Rind beruht, so ist 
dies Verfahren eine petitio principii. Das Urvolk ist nur aus der Sprache 


' Da sich in den Gathas immer die Formel Mazdah Ahura findet, ist sie auch 
hier beibehalten. Die Tatsache ist nicht ohne Belang. 


* Vgl. die Pferdedarstellung auf dem Wagen von Khafaje, V. G. Curtpr: The most 
ancient East, 1929, 159/160. 
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erschlossen; es diirfen ihm daher — so lange es weder archdologisch, noch 
historisch begiaubigt ist — nur diejenigen Qualitaten beigelegt werden, die sich 
aus seinem Sprachschatz ergeben. Man glaubte allerdings vor einem Menschen- 
alter auf Grund der Rerzius’schen Schadelmessungen in Schweden den anthro- 
pologisch-archaologischen Beweis fiihren zu kénnen; heute ist dieser Glaube 
so erschiittert, daB man ihn nicht mehr ins Feld fiihrt. 

Von der iranischen Altbevélkerung ist kaum mehr bekannt, als daB 
Ackerbau und Rinderzucht die Grundlage ihrer Existenz war. Insbesondere 
war Baktrien, das mit gutem Grund als Schauplatz von Zarathustras Wirken 
gilt’, durch fruchtbare, reiche Weiden ausgezeichnet, die der Rindviehzucht 
eine besonders giinstige Naturgrundlage boten. Diese wenigen allgemeinen 
Tatsachen vorausgesetzt, gilt es nunmehr, den Aufbau der Gesellschaft, in der 
Zarathustra lebte und wirkte, auf Grund der Gathas genauer zu prdazisieren. 
Ihre Gesamtstruktur ist eindeutig: 

Zwei Bevélkerungsgruppen stehen sich in 4uBerster Feindseligkeit gegen- 
uber. Reprasentant der ersten Gruppe ist der Bauer. Er wird Bauer und Vieh- 
ziichter genannt; daB das geziichtete Tier das Rind ist, wird durch zahllose 
Stellen erhartet 4. Von irgendwelcher Pferdezucht des Bauern hért man nichts; 
unter dem Viehziichter ist stets der Rinderhirt, unter Viehzucht stets Rinder- 
zucht verstanden. An dieser Tatsache mu8B zum richtigen Verstandnis der 
Gathas festgehalten werden. Mit einer AusschlieBlichkeit, die gar keinen Zweifel 
1aBt, basiert die ganze Existenz des Bauern auf Ackerbau und Rinderzucht. 
Durch die ganzen Gathas erscheint er als der Gedriickte, Geschundene. Er ist 
rechtlos. Als Mazdah Ahura gebeten wird, dem Rind einen Richter zu bestellen, 
der seinen Qualen ein Ende macht, lehnt er es ab: ,,Es gibt (fiir dich) keinen 
Gerichtsherrn noch Richter gemaB dem heiligen Recht, denn es hat dich der 
Bildner fiir den Viehziichter und Bauern geschaffen *.““ Der Bauer hat Haus 
und Hof; er lebt in Dérfern. In seiner Gesamtheit wird er als Gemeinde be- 
zeichinet. 

Mit der Gemeinde zusammen wird der Sodale (Priester) und der Adel 
genannt, und zwar so, daB man eine engere Gemeinschaft unter ihnen voraus- 
setzen muB °. 

Uber den Adel ist den Gathas nur wenig zu entnehmen. Da er es min- 
destens zum Teil mit den Bauern halt’, darf man annehmen, daB auch seine 
Existenz auf Ackerbau und Rinderzucht beruht. Dann wiirde sich seine be- 
vorzugte Stellung als Adel aus der GréBe seines Grund- und Herdenbesitzes 
herleiten. Auch iiber den Sodalen erfahrt man aus den Gathas nichts Naheres. 


3 Das Fiir und Wider noch einmal kurz zusammengestellt bei H. Lommec: Die 
Religion Zarathustras, 1930. ’ 19 
4 Wichtig ware, wenn die Linguistik den Ausdruck ,,Viehziichter” naher prazi- 


sieren k6nnte. 


5 Y. 29,6. 
6 Y. 49,7. Sehr klar auch Y. 33,1—4, wahrend Y. 46,1 zwar auch Adel, Sodale und 


Gemeinde zusammen genannt werden, die Druggenossen aber nicht durch Casur von 


ihnen geschieden sind. 
7 Y,. 49,7, auch 46,5. 
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Neben dieser dreigliederigen Bevélkerungsgruppe gibt es eine zwei- 
gliederige, aus Priesterschaft und Reiterschaft bestehend 8. Letztere bildet den 
Kriegerstand, Kaway genannt 9. Dem widerspricht es nicht, wenn die Bezeich- 
nung Kaway auch auf den Fiirsten angewandt wird 1°. Er mag aus den Reihen. 
der Ritter hervorgegangen sein und ihr Kriegertum teilen. 

Nach Rupo.r Otto: ,,.Das Uberweltliche“ (S. 138 ff), bedeutet der Aus- 
druck Kaway: Seher, Priester. Auf diese linguistische Streitirage kann hier 
nicht eingegangen werden. Sie ist fiir das Ganze der Darstellung zwar nicht 
ohne Belang, doch nicht entscheidend. Uber den beiden Gruppen der Priester 
und Reiter stehen die Fiirsten, die offenbar Herren der Gesamtbevolkerung sind. 

Die also zusammengesetzte Gruppe bleibt in ihrem wirtschaftlichen Cha- 
rakter merkwiirdig unbestimmt. Man erfahrt schlechterdings nicht, welches 
ihre wirtschaftliche Basis ist. Nur ein Negatives wird von ihnen gesagt 11: daB 
sie nicht Bauern sind. Wenn man nicht sicher wiiBte, daB Iran im Zeitalter 
Zarathustras — gleichviel ob man ihn um 1500, 1000 oder 600 ansetzt — ein 
Pferdeland par excellence war, so stiinde man vor einem Ratsel. Aber diese 
groBe wirtschaftliche Leistung des ,,Nichtbauern“ wird totgeschwiegen, und 
man ware auf den reinen Analogieschlu8 angewiesen, wenn nicht an drei 
Stellen der verbaute Horizont sich 6ffnete. Das Wort Reiter gibt einen un- 
miBverstandlichen Fingerzeig. Ochsen reitet man nicht; Kamele, wiewohl in 
Baktrien geziichtet, sind zu kostbar, um das Reittier eines offenbar groBen 
Standes abzugeben — so bleibt nur das Pferd. Die Gegengruppe ist die Gruppe 
der Pferdeziichter. Wenn — soweit aus der Ubersetzung ersichtlich — der 
Reiter, nicht der Wagenkampfer erscheint, so verweist das auf jenes Zeitalter, 
als fiir die Zwecke der Kriegfiihrung der Reiter den Wagenkampfer im gesam- 
ten Orient sowohl, als auch in Griechenland aus bisher unbekannten Griinden 
abgelést hatte, also auf die Zeit nach 800. An einer anderen Stelle verrat Zara- 
thustra, man darf wohl sagen wider Willen, den wirtschaftlichen Besitz seiner 
Gegner. Er bedingt sich als Beute nach ihrer Niederwerfung aus — zehn 
Stuten, einen Hengst und ein Kamel 12! Nur im Vorbeigehen sei darauf hin- 
gewiesen, da derartige Tatsachen — und sie sind zahlreich — den irdisch- 
realistischen Untergrund der Verkiindigung Zarathustras doch recht drastisch 
beleuchten. 

Eine dritte Stelle zeigt zugleich, da8 das Schweigen Zarathustras iiber 
das Pferd nicht die Verfehmung des Tieres bedeutet. Vielmehr gibt der Pro- 
phet den Géttern, die zum Gericht kommen sollen, folgendes Versprechen: 

,,{ch will euch schirren die raschesten Renner durch die Anregung eures 
Preises, die breiten, die starken, 0 Mazdah, Asha und Vohn Manah, mit den ihr 
herankommen sollt 13.“ Blitzartig schlagt auch hier ein Bild aus dem Leben 
der arischen Herrenschicht durch. Der pferdebespannte Kriegs- und Renn- 


8 VY. 48,10. 

® BARTHOLOMAE, Gathas, S.127 u. 131. 
10 -Y. 51,16. 

NER OMIA S HO a Baye 

12 VY, 4418. 
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wagen Dblieb iiberall, in Indien, Persien, bei den Griechen, archaischer Kult- 
gegenstand und spezielles K6nigsattribut, auch als der Reiterkampf den Wagen- 
kampf abgelost hatte. 

Von den beiden Gruppen der Nichtbauern erscheint die priesterliche 
Gruppe der Karpan als die fithrende. Zu ihnen gehéren die entschlossensten 
Gegner Zarathustras 14. Freilich wei8 Zarathustra von der Fiihrerschaft der 
Karpan wenig Rithmliches zu berichten. Gemeinsam mit den Fiirsten betriigen 
sie die Reiter. ,,Wann, 0 Mazdah, werden die Reiter die Botschaft verstehen 
lernen? Wann wirst du den Unflat dieses Rauschtrankes treffen, durch den 
béslich die Karpan und mit Absicht die iiblen Herrscher der Lander be- 
trigen 1°? Die hier geschilderte soziologische Situation ist eindeutig, ein- 
deutig auch, daB Karpan, Reiter und Herrscher zusammen eine geschlossene 
soziale Gruppe darstellen. Adel und Sodale haben an den Gelagen keinen Teil. 
Neben den Karpan gibt es noch die priesterliche Gruppe der Usig, doch erfahrt 
man nichts Naheres von ihnen. Die Reiter erscheinen ungegliedert; sie stellen 
jene einférmige Masse dar, als welche sich Reitervélker auch sonst charak- 
terisieren. 

Aus dem Zusammenhang der Gathas ergibt sich, daB die Gegengruppe 
der Nichtbauern das Land beherrscht. Nach Zarathustras Meinung freilich 
sind sie schlechte Herrscher. ,,Gute Herrscher sollen tiber uns herrschen, nicht 
schlechte Herrscher“, ruft er aus 1°. Sie bringen Haus und Dorf und Gau und 
Land in Elend und Verderbef 17. ,,Durch ihre Herrscher gewéhnen die Karpan 
und die Kaway den Menschen an bése Taten 18.“ ,, Sind denn wohl die Devas 
(die Gétter der Karpan und Kaway) gute Herrscher gewesen? Ich will die 
danach fragen, die sehen, wie ihretwegen der Karpan und der Usig das Rind 
der Raserei preisgeben, und wie der Kaway es unaufhdérlich jammern macht, 
statt daB sie es hegen, um durch Asha die Landwirtschaft zu fordern 19.“ Das 
ist der immer wiederholte Vorwurf, daB die Herren des Landes die Rinder- 
zucht und die Landwirtschaft ruinieren. Daneben wird ihnen auch vorgeworfen, 
daB fiir geringfiigige Ubeltaten die héchste BuBe gefordert wird 2°. 

Der Scheltname, mit dem Zarathustra die Nichibauern belegt, ist: An- 
hanger, Genosse der Drug. Man gibt das Wort wohl am richtigsten mit An- 
hanger der Irrlehre, Irrglaubige, Falschglaubige wieder. Die Drug ist, wie 
ihr Name ausweist, die Personifizierung des Betruges, der Unwahrheit, der 
Liige, des Irrglaubens. In den Gathas wird sie geradezu zur Vertreterin des 
Pantheons der Nichtbauern gemacht. 

Die Untersuchung steht hier an einer entscheidenden Stelle. Der sprin- 
gende Punkt, von dem aus das ganze Problem aufgerollt werden muB, ist die 
Identifizierung des Nichtbauern mit dem Irrglaubigen. Sie ist unmittelbar in 


14 Y, 32,13. 14. 
15 Y, 48,10. 
16 Y, 48,5. 
$1 V3 98. 
18 Y. 46,11. 
19 Y, 44,20. 
20 Y. 31,13. 
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der 31. Gatha gegeben: ,,Dein war Armatay, dein auch der Schépfer des Stiers, 
die Weisheit des Geistes, 0 Mazdah Ahura, als du es dem Rind freistelltest, 
von dem Bauern sich abhangig zu machen, oder von dem, der nicht Bauer ist. 

Da hat es unter den beiden den viehziichtenden Bauern fiir sich als den 
gerechten Gerichtsherrn auserwahit, den Forderer des g u ten Sinnes. Der 
Nichtbauer wird, 0 Mazdah, auch wenn er sich danach drangt, keinen ein 
haben an der guten Botschaft?!.“ Hier wird der Nichtbauer mit 
dem Nichtglaubigen unmittelbar identifiziert. Ebenso der Bauer mit dem Recht- 
glaubigen, denn der Ausdruck ,,guter Sinn“ ist gepragter Lehrterminus fiir die 
Anhanger von Zarathustra; ahnlich: ,,der rechtlebende Arme ??, der in seinem 
Tun gerecht ist“, ,,der Einsichtsvolle 23“. 

,Danach frag ich, was die Strafe fiir den ist, der dem Irrglaubigen die 
Herrschaft zu verschaffen sucht, dem Ubeltater, 0 Aura, der seinen Unterhalt 
nicht findet, ohne Gewalttat an des Bauern Tieren und Leuten, obwohl ihm der 
kein Arg tut 24.“ Auch hier ist der Irrglaubige der Nichtbauer, der vom Raub 
des bauerlichen Besitzes lebt. Die gleiche Auffassung kommt an anderer Stelle 
in den Worten zum Ausdruck: ,,Nicht soll den Rechtlebenden Verderben tret- 
fen, nicht den Viehziichtern 2° von seiten des Irrglaubigen 7°.‘ Wenn der Irr- 
glaubige so schroff dem Viehziichter (Bauern) gegeniibergestellt wird, so muB 
man daraus folgern, daB er der Nichtviehziichter im Sinne der Gathas ist. 
Die Irrglaubigen werden die Feinde der Viehziichter genannt 27. 

Zu diesen unmittelbar beweiskraftigen Stellen kommt eine so groBe Anzahl 
anderer, in denen der Irrglaubige als der Feind des Rindes, der Weide, der 
Bauern und ihrer Gottheiten erscheint, daB die obigen Zitate nicht als zufaltige 
Einzelheiten, sondern als Schliissel zu dem Ganzen verstanden werden miis- 
sen — dem alten methodischen Grundsatz gemaf8, da8 man das Dunkle aus 
dem klar Verstandlichen zu deuten hat und nicht umgekehrt. 

Mit den angefithrten Stellen beantwortet sich zugleich die Frage nach 
dem Unterhalt des Nichtbauern oder Irrglaubigen. Von Pferdezucht allein 
kann man schlecht leben, auch wenn Schafzucht, vielleicht auch etwas Rinder- 
zucht sie erganzen. Man sucht nach weiteren Nahrungsquellen fiir den Nicht- 
bauern. Die eben zitierten Worte geben den Aufschlu8. Der Irrglaubige findet 
seinen Unterhalt durch Gewalttat an des Bauern Tieren und Leuten. Eben- 
so an vielen anderen Stellen: ihr Prophet, der Irrlehrer, verkiindet eine Lehre, 
die das Rind verachtlich macht und zur Verwiistung der Weidelander fiihrt 28. 

Die Irrglaubigen bringen den Hausherrn und die Hausfrau um den 
Besitz ihres Erbes 29. 


ory. 31,9. 10 
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7° Es sei daran erinnert, daB unter dem Viehziichter immer der Rindvieh ziich- 
tende Bauer verstanden ist. 
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Sie vernichten das Leben des Rindes unter Freudengeschrei 2°. 

Sie tiben Gewalttat gegen Zarathustras Anhanger 31, 

Sie bringen Haus, Gau, Dorf und Land in Elend und Verderben 22. 

Sie wollen es nicht haben, daB die Férderer des Asha (Gott des Rechtes) 
das Rind in Gau und Land zum Gedeihen bringen 35. 

Sie sind abgefallen von dem Geist, der das gliickbringende Rind ge- 
schaffen hatte 34. 

Sie sind die Feinde der Viehzucht 35, 

Ihre Priester, die Karpan, wollen sich den Geboten und Satzungen fiir die 
Landwirtschaft nicht fiigen 36. 

Zum besonderen Vorwurf wird ihnen gemacht, daB sie bei ihren Rausch- 
trankfesten das Rind — wie es scheint unter Qualen — téten und sein Fleisch 
essen. ,,Der Karpan gibt das Rind der Raserei preis 37.“ Raserei und Grausam- 
keit sind die termini technici fiir die Vorgange bei diesen Opferfesten. Es 
handelt sich offenbar um den Gegensatz einer rinderziichtenden Bevélkerung, 
die vom Rind Milch und Milchprodukte gewinnt, dagegen die Schlachtung zum 
Zwecke des Fleischgenusses verpént. Darum wird es den Nichtbauern als 
besonderer Frevel angerechnet, daB sie bei ihren Rauschtrankfesten den Bauern - 
verfiihren (die Unsrigen, sagt Zarathustra), Fleischstiicke zu essen 38. 


In diesem Zusammenhang wird es verstandlich, daB die Gegnerschaft 
der Bauern wiederholt als Raubzeug bezeichnet wird 39. Sie leben von dem 
Raub, den sie an dem Bauern begehen. 

Es sind bekannte ethnologische Tatsachen, um die es hier geht. Der 
Pferdeztichter, urspriinglich ein Mann des Graslandes, ist gewohnt, durch 
Raub ins Haus zu bringen, was ihm der Boden nicht hergibt. Das schnelle 
Pferd tragt ihn fort, ehe der Bauer Hilfe herbeischaffen kann. DaB Kampf, 
Grausamkeit, MiBhandlung mit solchem Raub verbunden sind, bedarf nicht 
des Nachweises. Blutdiirstig wird der Irrglaubige genannt 4°. 

Eine andere Erwerbsquelle der Nichtbauern 1a8t sich vielleicht aus den 
Gathas erschlieBen, wenn auch nicht nachweisen. Versucht man dem Wort 
,Anhanger der Drug“ eine soziologische Deutung zu geben, so wird man auf 
den Handel verwiesen. Er bestand in Iran zur Zeit Zarathustras nur in der 
Form des Tauschhandels. Noch die heutige deutsche Sprache bewahrt die Erin- 
nerung daran auf, daB der Tauschhandel eine Angelegenheit des Tauschens ist. 
Und schon das Indogermanische hat als Wortstamm fiir Handel jenes 


SOY Sey 2. 

Le ESR ios 

Seer, toe 

33 Y. 46,4. 

32 Y 47,3. 4. 

35 “Y. 49,3. 4. 

pi ey 

37 Y. 44,20 und 32,40. 


188 GERTRUD HERMES, 


Mein“ = falsch, das im Wort Meineid aufbewahrt ist. Sicherlich war schon 
das indogermanische Urvolk ein guter Handler. Sein Wortschatz fiir Handel 
und Verkehr ist erstaunlich reichhaltig, verglichen mit dem fiir Ackerbau und 
Wohnung. Die Bedeutung Irans als Durchgangsland im Ost-West-Verkehr, 
verbunden mit seinen Verkehrsschwierigkeiten, gab pferdeziichtenden Stammen 
ein besonderes Ubergewicht im Handel. DaB der Bauer im Verkehr mit diesen 
gewiegten Handlern sich als der Betrogene fiihlte — wen sollte das verwun- 
dern? Vermutlich war demnach der Handel eine weitere Erwerbsquelle des 
Nichtbauern. 

Aber man kann diese Hypothese verwerfen; direkte Anhaltspunkte findet 
sie in den Gathas nicht. Dann bleibt die Deutung des Wortes Druggenosse 
als Anhanger einer falschen Lehre iibrig. Die eine wie die andere Vermutung 
fiigt sich in das soziologische Gesamtbild ohne Schwierigkeit ein; sie wurden 
sich auch zusammen vertragen, indem man die Reprasentantin des betriu- 
gerischen Handels zum Symbol des Falschglaubens macht. Fiir das Ganze der 
Auffassung ist demnach die soziologische Deutung hier nicht entscheidend. 

Von besonderem Interesse ist die Notiz 41, daB die Irrglaubigen in der 
Nachbarschaft der Dérfer wohnen. Eine Vereinigung der beiden Volksteile 
in gemeinsamen Wohnstatten hat also noch nicht stattgefunden. Man hat sich 
die Pferdehirten an den Stellen konzentriert zu denken, die der Pferdezucht 
besondere Chancen boten: Graslandereien, vielleicht auch hoher gelegene, dem 
Pferd klimatisch gtinstige Gelande. Welcher Art ihre Wohnstatten waren, 
erfahrt man nicht. Burgen werden in den Gathas nicht erwahnt. Man gewinnt 
eher den Eindruck, daB die Pferdeztichter in leichten, nomadenhaften Wohn- 
statten hausen. Zum mindesten beim Endgericht wiirde von dem Brechen ihrer 
Burgen die Rede sein 42. Wenn 6fters ein ,,Haus“ Mazdas, auch das Haus 
des Lobes“, ,,des guten Sinnes“ usw. genannt wird und entsprechend ein 
Haus des Drug, des Deva’s, so hat man wohl kaum an Tempelanlagen zu 
denken; es handelt sich hier immer um die Letzten Dinge. 

So ergibt sich denn, wenn man die Dinge ohne alle theologische Deu- 
tungskunst so nimmt, wie sie sich geben, eine klare soziologische Situation. 
Fine rinderziichtende Ackerbaubevélkerung mit drei Standen und eine pferde- 
ziichtende Herrenschicht mit zwei Standen — in geschworener Feindschaft 
gegeneinander stehend. Es ist die Situation, wie sie sich in zahllosen Eroberer- 
Staaten wiederfindet. Der wirtschaftliche und gesellschaftliche Gegensatz um- 
schlie8t einen ebenso heftigen geistigen Gegensatz. Er wird zum Aufersten 
getrieben durch einen Rassegegensatz. Denn es ist auBer Frage, da8 man in 
der dreigliederigen Gruppe der Rinderziichter die Masse der Altbevélkerung 
zu sehen hat, wenn auch wahrend einer langen Entwicklung, somatisch be- 
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“2 Sofern diese Darstellung der Gruppenbildung innerhalb der Bevélkerung von 
der Darstellung in dem Aufsatz Frrep. WILH. Konic’s: »Alteste Geschichte der Meder und 
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nicht mit der Schroffheit einander gegeniiberstellt, wie dies in den Gathas geschieht. 
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trachtet, Verschiebungen stattgefunden haben mégen. Ihre sprachliche Eigen- 
art hat diese Gruppe nicht erhalten, sie spricht die Sprache der Herrenschicht. 
Die kriegerische Herrenschicht aber sind die indogermanischen Eroberer. 
Man kann diese rassemaBige, geborene, die geschworene, die unaufhebbare 
Feindschaft beider Gruppen nicht besser charakterisieren, als mit den Worten 
des Propheten: ,,Ich will reden von den beiden Geistern zu Anfang des Lebens, 
von denen der Heilige also zum Argen sprach: Nicht stimmen unser beider 
Gedanken iiberein, noch Lehren, noch Absichten, noch Uberzeugungen, noch 
Worte, noch Werke, noch Ichs, noch Seelen 43. Als Urschépfung wird der 
Gegensatz zwischen Mazdah Ahura und Aéshma, seinem Widerpart, empfun- 
den; die beiden Geister kamen als Zwillinge zur Welt 44. 

Offenbar hatte sich zur Zeit Zarathustras dieser Gegensatz aufs auBerste 
zugespitzt. Kriegerische Pferdeziichter unterliegen der Gefahr, die Lander, in 
denen sie sich festsetzen, bis zur Erschépfung auszusaugen und auf diesem 
Wege der eigenen Existenz den Boden unter den FiiRen fortzuziehen. Die Mon- 
golen, die sich nach Westen und Siiden wandten, sind dieser Gefahr selten 
entronnen. Die Landnahme der Indogermanen muB fast durchgangig einen 
anderen Charakter gehabt haben. Das Leben Alteuropas bliiht nach ihrem 
Einbruch sichtlich auf: die Bevélkerung vermehrt sich, der Verkehr steigt, der 
Wohlstand wachst. Offenbar haben sie vielfach fiir ihre Pferdezucht Land- 
strecken ausntitzen kénnen, die vorher brach lagen. In Ost-Iran aber war die 
Lage sichtlich anders.. Die wiederholte Klage, daB das Land zugrunde gehe, 
1aBt auf eine Aussaugung des Bauernstandes schlieBen, von der letzten Endes 
die Nichtbauern ebenso betroffen wurden wie die Bauern. Die Sinnlosigkeit des 
Zustandes war evident geworden. Damit war der Punkt erreicht, an dem 
Zarathustra ansetzen konnte. 


I]. Zarathustra und der soziale Kampf. 


Die Parteistellung Zarathustras in diesem sozialen Kampf ist eindeutig. 
Er kampft fiir die Trager der Rinderzucht. Im besonderen fiir den dritten 
Stand, den Bauern. Mit der ganzen Wucht seiner kampferischen Persénlichkeit 
wirft er sich fiir ihn in die Schanze; mit aller Liebe seiner warmherzigen 
Seele umfangt er ,,seine Lieben“ 4°. Er schaut auf den Bauern mit jener guten 
Meinung, die der Vorkampfer einer unterdriickten Klasse fiir seine Schutz- 
befohlenen zu haben pflegt. Schon der Sodale und der Adel gelten ihm, als 
Ganzes gesehen, nicht mehr fiir unbedingt zuverlassig. ,,Welcher Sodale, wel- 
cher vom Adel ist’s, der der Gemeinde guten Ruf verschaffe 46?“, fragt er. 
Verstandlich genug. Denn der Adel einer unterworfenen Altbevélkerung pflegt 
sich am ehesten mit der neuen Herrenschicht zu verstandigen. Ist er doch mit 
ihr in der Unterdriickung der gegebenen Unterschicht des Landes einig. 
Immerhin rechnet Zarathustra bei seinem Kampf mit der Hilfe des Adels. Er 
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bittet ihn, den Uberlaufer aus dem anderen Lager aufzunehmen und zu 
schiitzen 47. 

Welcher Gruppe aber gehérte Zarathustra durch Geburt an? Einen 
Priester nennt er sich 48. Man hat ihn daher schlankweg zum Sodalen gemacht. 
Ist das richtig? Er selbst bezeichnet sich nie so; er spricht auch vom Sodalen 
nicht im Tone der Kameradschaft. Stammte er aus den priesterlichen Kreisen 
der Arier? War er aus den Reihen derer hervorgegangen, denen die schwersten 
Verbrechen an den Bauern zugeschoben wurden? War er ein Saulus, der zum 
Paulus wurde? Ein Solon, der, selbst ein Aristokrat, den Bauern vor dem 
wirtschaftlichen Ruin rettete? Ein Tiberius Grachus, den seine Geburt zur Hilfe 
fiir die Armen verpflichtete? 

Es fragt sich, ob der Text irgendwelche Fingerzeige enthalt. Zunachst 
der Name. Das Wort Zarathustra ist seiner Herkunft nach umstritten, ebenso 
der Name seines Kampfgenossen, des Frasaoster, der dem Propheten die 
Tochter zur Frau gibt. Die meisten Forscher sehen in der zweiten Halfte der 
Namen den indogermanischen Stamm fiir Kamel, anders GeorGc HUsiING = 
Mazdalismus. Der sprachliche Beweis bleibt also unsicher. Es ist zu prifen, 
ob andere Anhaltspunkte vorhanden sind. 

»Losgesagt haben wir uns von allem Raubzeug, den Deva’s wie 
den Menschen“, sagt Zarathustra 49. Von einem gegebenen Feind braucht man 
sich nicht loszusagen. Im Vorbeigehen sei darauf hingewiesen, daB diese enge 
Zusammenstellung von Deva’s und Menschen sich in den Gathas haufig 
findet. Sind etwa unter den Menschen hier und an anderen Stellen die ,,Man- 
nen“ zu verstehen, d. h. die Masse der indogermanischen Reiter? Fast alle 
Anwendungen des Wortes Menschen lassen sich mit dieser Annahme ver- 
einigen, viele deuten darauf hin ®°. Nur die philologische Kritik kann das 
entscheiden. In demselben Lied heift es weiter mit Pathos: ,,Ich kenne keinen 
anderen als euch, 0 Asha.“ Braucht der geborene Asha-Anhanger diese Ver- 
sicherung ? 

Von Interesse ist, daB die obige Abschwérungsformel in einem der 4lte- 
sten Zeugnisse des nachzarathustrischen Zeitalters wiederkehrt, in dem Glau- 
bensbekenntnis, das der neu Aufgenommene der Gemeinde ablegt. Dort heiBt 
es Vers 6: ,,Ebenso wie der weise Herr Zarathustra lehrte in allen Beratungen, 
in allen Zusammenkiinften, in denen sich Mazdah und Zarathustra berieten, 
ebenso wie Zarathustra der Gemeinschaft mit den 
Devsentsagte, in allen Beratungen, in allen Zusammenkiinften, in denen 
sich Mazdah und Zarathustra berieten, so entsagte auch ich als Mazdah- 
Anbeter und Zarathustrier der Gemeinschaft mit den Dev’s, wie ihnen der 
reshtglaubige Zarathustra entsagte 51.“ 


In die gleiche Richtung weisen die bedeutungsvollen Worte Y. 43,7—9: 
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Als den Heiligen erkannte ich dich da, o Mazdah Ahura, als Vohu Manah zu 
mir kam und mich fragte: ,Wer bist du? Wem gehérst du zu? Durch welches 
Zeichen willst du die Tage kundmachen fiir die Befragung iiber das Deine 
und dich selbst?‘ 

Darauf sagte ich zu ihm: Erstlich bin ich Zarathustra. Ein echter Feind 
will ich, so gut ich es vermag, dem Irrglaubigen sein, aber eine kraftvolle 
Stiitze fiir den Asfa-Anhanger, auf daB ich mir die kiinftigen Dinge des unum- 
schrankten Reiches erwerbe. Solange ich dich, 0 Mazdah, lobe und besinge. 

Als den Heiligen erkannte ich dich da, 0 Mazdah Ahura, als Vohu Manah 
zu mir kam, Auf seine Frage: ,Woftir willst du dich entscheiden?‘ ,Bei jeder 
deinem Feuer dargebrachten Gabe der Verehrung will ich, solang ich vermag, 
das Asha bedenken. 

LaB mich das Asha sehen, nach dem ich rufe.‘ (Mazdah spricht): ,Jhm 
zugesellt und Armatay bin ich jetzt hergekommen. Nun frage uns, was du zu 
fragen hast.‘ “ 

Das klingt nicht nach ruhig stetiger Entwicklung auf der durch Geburt 
gegebenen Bahn. Das klingt nach schwerem seelischem Ringen, nach Zweifel, 
nach Umbruch, nach Erfassung eines neuen geoffenbarten Heils. 

Aber auch auBere Tatsachen sprechen dafiir, daB Zarathustra in die 
Reihe der groBe Rebellen gehért. Er will selbst die Landwirtschaft lernen 52 — 
wie Gandhi das Spinnen. Braucht: ein geborenes Mitglied der ackerbauenden 
Bevélkerung den Ackerbau zu lernen, oder ist es ihm etwas Besonderes? Auch 
fordert Zarathustra, wie schon erwahnt, als Lohn fir sich persénlich zehn 
Stuten, einen Hengst und ein Kamel. Was soll der Bauer damit anfangen oder 
auch der gréfere Rindviehziichter? Charakteristisch genug stellt er seinen 
bauerlichen Anhanger solchen Lohn nicht in Aussicht. Ihm sollen vielmehr 
nach Uberwindung des Gegners zwei trachtige Ktihe zufallen °°. Als seinen 
Besitz, der zu schiitzen ist, nennt er an anderer Stelle seine Tiere 54. Und wenn 
er mit Empérung erzahlt, daB einer der Kaway’s ihm ,,an der Pforte des Win- 
ters“ die Gastfreundschaft versagt, iam und seinen vor Kalte schauernden 
Zugtieren 55, so wird diese Entriistung verstandlicher, wenn Zarathustra ein 
Mitglied jener Aristokratie war, fiir die Gastfreundschaft die erste der sozialen 
Tugenden war. Einen Bauern hatte der Kaway — das erscheint nach der Ge- 
samtsituation auBer Frage — mit Selbstverstandlichkeit von seiner Schwelle 
gejagt; er hatte sich tiber nichts zu beklagen gehabt. 

Ein eindeutiger Hinweis auf die Zugeh6rigkeit Zarathustras zur arischen 
Herrenschicht ist das schon erwahnte Versprechen, die Gétter auf dem Renn- 
wagen zum Gericht einzuholen. Die Kunst, den Rennwagen zu fiihren, war eine 
iiberaus schwierige. Nicht etwa konnte der Kuhbauer zur Not auch einmal auf 
den Rennwagen springen und davonjagen! Seine Handhabung erforderte viel- 
mehr dauernde sportliche Ubung von Jugend auf. 
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Zarathustra war im Lande ansdssig. Er hatte Haus und Hof, Leute und 
Tiere 56, War er zwar ein Glied der herrschenden Schicht, so war er doch 
arm 57, Er sah darin ein Hemmnis seines Erfolges. Auch wird er seiner 
auBeren Erscheinung nach als ein ,,unstarker Mann“ charakterisiert. Unsere 
Psychoanalytiker wiirden schnell bei der Hand sein, ihn als degenerierten, 
korperlich minderwertigen, komplexbehafteten, ressentimentbeladenen Aristo- 
kraten zu entlarven. 

Als Mann der Herrenschicht, der fiir den Bauern kampft, stellt sich 
Zarathustra auBerhalb der gegebenen gesellschaftlichen Verbande. Seine heilige 
Sendung lést alle menschlichen Bindungen. Ohne Gefahrten beginnt er den 
Kampf 58. Bitter genug hat er das Los dessen erfahren, den seine alten Ge- 
nossen als Abtriinnigen bekampfen und dem die neuen nicht recht trauen 
wollen: ,,In welches Land soll ich entfliehen? Wohin soll ich gehen? Vom 
Adel und dem Sodalen halten sie mich fern, nicht stellt die Gemeinde mich 
zufrieden, noch die der Drug anhangenden Machthaber des Landes 5°.“ Und 
bange Worte entringen sich ihm. Mit wann? wann? und aber wann? wendet er 
sich an seinen Gott 6°. Oder: ,,Ob meine Seele wohl bei irgendwem auf Hilfe zu 
rechnen hat? Von wem sonst wei ich es gewif, daB er auf meinen Ruf meine 
Tiere, daB er mich beschirmt, als von Asha und von Dir, 0 Mazdah, und von 
Vohishta Manah ®1.“ Aber ungebeugt sieht er der Gefahr entgegen, der echte 
Prophet, der da wei, da8 alle Verfolgungen nur seiner Sache dienen: ,,Wer 
vorhat, mir Haus und Hof zu vergewaltigen, durch dessen Taten mége mich 
kein Leid treffen. Zuriick auf ihn mégen sie sich wenden 62!“ Bis dann mit dem 
Ubertritt des Kaway Vishtaspa sein Sieg entschieden ist. 

Mit welchen Mitteln gedachte Zarathustra den sozialen Kampf auszu- 
tragen, wie die Befreiung des Bauern durchzufiihren? Als Klassenkampf, wie 
spater die Gracchen? Als gesetzgeberische Aktion, wie Solon sie durchgesetzt 
hat? Weder das eine noch das andere! Das zweite Lied der Sammlung beant- 
wortet die Frage klipp und klar. Die Seele des Stiers beschwert sich bei ihrem 
Schépfer, dem Heiligen Geist, iiber die MiBhandlungen, denen sie unterliegt. 
Seine Beschiitzer, der Heilige Geist Vohu Manah, und Asha, der Gott des 
Rechtes, beten mit ausgestrecktem Arm zu Mazdah Ahura um Hilfe fiir das 
Tier. Er bestellt ihm Zarathustra als Helfer: ,LaBt uns ihm der Rede 
Lieblichkeit verleihen!* Da erhob die Seele des Stiers ein Jam- 
mern: ,,DaB ich mir als Firsorger das unwirksame Wort eines unstarken 
Mannes gefallen lassen muB, wahrend mein Wunsch auf einen machtvollen 
Gebieter gerichtet ist. Wann wird der kommen, der machtvolle Hilfe gewahrt?“ 
Doch Zarathustras Worte andern die Meinung des Rindes. Am SchluB des 
Liedes spricht es: ,,O Ahura, nun werde uns Hilfe! So wollen wir uns bereiten, 
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euch, den Géttern zu dienen!“ Eindeutig ist hier der Weg vorgezeichnet, den 
Zarathustra zu gehen hat: durch die Kraft seines Wortes soll 
er tiberzeugen. Er ist weder der reformierende Gesetzgeber, noch der 
Klassenkampfer der Faust, sondern der soziale Prophet. 

Wen soll er iberzeupeti? ,Mittels unserer Zunge wollen wir das Raub- 
zeug zu dem bekehren, was das GréBte ist 63!“ Oder: ,,Wann, 0 Mazdah, wer- 
den die Reiter unsere Botschaft verstehen lernen 64?“ Das schlieBt keineswegs 
aus, da Zarathustra seine Anhanger zunachst bei den rindviehziichtenden 
Bauern sucht, obwohl, wie erwahnt, auch die Gemeinde ihn nicht zufrieden- 
stellt. Man versteht, daB sie dem Aristokraten mit Mi®trauen begegnet. 


Mit der klaren Ausrichtung seines Wirkens, wie sie in Gatha 29 zum 
Ausdruck kommt, ist fiir Zarathustra der Punkt gegeben, wo der soziale Wille 
in geistigen Kampf umschlagt, wo der Reformer zum Propheten wird, wo zu- 
gleich der ZusammenschluB seiner Anhanger zur Gemeinde einsetzt. Es ist 
schwerlich ein Zufail, daB diese programmatische Kundgebung im Anfang der 
Gathas steht. Sie gibt einer groBen und starken sozialen Bewegung die Linie. 
Und durch das ganze Buch hindurch wird diese Linie innegehalten. Uberzeugt 
sollen die Gegner werden. Bekehren sollen sie sich. Eben daraus ist zu ent- 
nehmen, daB der soziale Gegensatz fiir das Ganze der Gesellschaft untragbar 
geworden war. Offenbar lag die Gefahr klar vor Augen, daB die eine Partei 
mitsamt der anderen zugrunde ging. Auch die Reiter muBten das einsehen. 
Immer wieder wird auf den Nutzen verwiesen, der aus der Befolgung von Zara- 
thustras Lehre erwachst. ,,Alle Zeit sicher ist ja dem Einsichtigen der Nutzen 
bei solchen, wie ihr seid, 0 Mazdah 6!“ | Die rechten Wege des Nutzens sollen 
gelehrt werden °* In unserer Lehre ist das Recht (Asha) niedergelegt, um den 
Nutzen, in der Afterlehre der Betrug, um den Schaden zu schaffen §7.“ , Héren 
soll auf die Gebote der Férderliche, der geschaffen ist, den Nutzen zu be- 
wirken 68.“ Ist der Druggenosse der Feind, der gegen deinen Nutzen auf- 
tritt®9?“ | Euer Reich des Nutzens verleih durch Vohu Manah dem, der betet?°.“ 
Eben darum besteht die Hoffnung, ,,das Raubzeug zu bekehren‘. Die Not- 
wendigkeit der sozialen Umgestaltung ist evident geworden. 

Doch nicht als isolierte Einzelperson kampft Zarathustra. Schon ist ein 
Bund gegriindet. Nach Vohu Manah, dem Schépfer des Rindes, wird er ge- 
nannt 71, AuBerhalb des Bundes werden gleichfalls Anhanger geworben 72. 
Und der Sieg ist gesichert, als der Kaway Vishtaspa dem groBen Bund beitritt. 

Neben dem Willen, den Gegner zu tiberzeugen, spielt der blutige Kampf 
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die untergeordnete Rolle. Nur vereinzelt wird dazu aufgefordert, so in der 
letzten und spaiten Gatha, wo Zarathustra als der erfolgreiche Religionsstifter 
erscheint, der seine jiingste Tochter vermahlt. Das Lied geht schwerlich auf 
ihn selbst zuriick. Ein echter Prophet, beniitzt er auch diese Gelegenheit, um fir 
seine Lehre Propaganda zu machen. Der junge Ehemann soll seiner Frau zum 
Einscharfer des Bundes werden. Der glaubigste Eifer soll ihnen in Fleisch und 
Blut sitzen. ,,Scheidet ihr euch vom Bund, so wird ,Wehe‘ euer Wort am Ende 
der Dinge sein.“ Der Schwiegersohn verspricht, iiber ihren Glauben zu 
wachen. ,,DaB sie fromm dem Vater diene und dem Gatten, den Bauern und 
dem Adel, die Glaubige den Glaubigen.“ In dieser Gatha heiBt es etwas un- 
vermittelt zum SchluB hin: ,,.Durch gute Herrscher soll er (Mazdah) Mord und 
Blutbad (unter den Irrglaubigen) anrichten und Frieden vor ihnen schaffen 
den frohen Dérfern.“ ,,Keiner von euch“, heiBt es in einer friiheren Gatha, 
,hére auf des Irrglaubigen Worte und Gebete, denn Haus und Dorf, Gau und 
Land bringt er in Elend und Verderben. So wehret ihnen denn mit der 
Waffe 73.“ Von einem Kampf der feindlichen Heerscharen ist einmal die 
Rede 74. Auch der Gedanke der Non-Kooperation taucht auf: ,, Jegliche Gemein- 
schaft mit den Irrglaubigen ist aufzukiindigen 7°.“ Wie schon erwahnt, wohnte 
er in der Nachbarschaft der Gemeinden. Dem Irrglaubigen zu schaden, wird 
6fters als fromme Tat gefordert. 

Aber diese Tone des direkten Machtkampfes werden doch nur vereinzelt 
angeschlagen. Vorherrschend bleibt der Gedanke, durch die Verkiindigung der 
guten Botschaft die Dinge zum Austrag zu bringen. 


(SchluB8 folgt.) 
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Préface. 
Par le R. P. Tastevin, C. S. Sp. 


Parmi les travaux qui concernent ies Wagogo, deux sont surtout a si- 
gnaler: l’un de H. Corr, paru en 1902 dans The Journal of the Anthropolo- 
gical Institute, London, vol. XXXII, pp. 305—338; lautre d’un médecin major 
allemand H. Cuaus, publié en 1911, dans le Baessler-Archiv. 
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PAULSSEN, en 1922, dans le Baessler-Archiv, a étudié les lois coutumieres 
des Wagogo en quatorze pages. Il y traite du droit familial, y compris les 
défunts, du pouvoir législatif, exécutif et judiciaire et du droit de propriété. 

Malgré toutes ces études, le R. P. SCHAEGELEN, qui a évangélisé les Wa- 
gogo pendant de longues années, a pensé qu’il restait des choses intéressantes 
a dire sur cette tribu primitive. Il sera facile de constater a la comparaison, 
que ses notes ne font jamais double emploi avec celles de ses prédécesseurs 
en librairie. 

Il nous révéle des croyances du plus haut intérét pour l’ethnologie afri- 
caine sur le Serpent mythique, vivant dans l’eau d’une caverne souterraine, 
et identifié avec l’Ancétre de la tribu, mais entiérement distinct du Dieu 
supreme. ° 

Un autre point élucidé par cette étude, c’est le réle des magiciens devins, 
guérisseurs et thaumaturges. C’est leur faire une injure outrageante et gratuite 
que de les dénommer sorciers. Ce dernier nom doit étre réservé aux étres per- 
vers — et certainement imaginaires — qui sont censés nuire a autrui par des sor- 
tiléges, des incantations, des métameornhoses qui leur permettent de faire le mal 
sans étre découverts. 

La morale des Wagogo est mise systématiquement en relief par la compa- 
raison avec le Décalogue. Ce dernier, étant l’expression des conditions néces- 
saires de l’homme en société, se trouve dans ses grandes lignes recommandé 
par les Coutumes des Ancétres, au moins pour l’usage de la Communauté; les 
étrangers étant toujours un peu considérés comme des ennemis. 

Le chapitre sur la royauté, en particulier ce qu’il dit sur le choix, l’introni- 
sation et les funérailles du roi, sur le culte rendu au premier ancétre de la 
dynastie, a l’occasion du sacrifice le plus solennel en usage dans la tribu, 
jettera de nouvelles lumiéres sur l’importance de cette institution aux yeux 
des Africains. 

Un autre passage important de cette étude est celui qui traite des fétes 
de la circoncision. L’espace restreint dont nous disposions ne nous a pas permis 
de donner le texte des chants de circoncision en langue indigéne, mais, ce 
détail mis a part, on peut dire que l’école de dressage qui suit la circoncision 
chez jes Wagogo comme presque partout ailleurs en Afrique, nous a livré ici 
tous ses secrets trés instructifs et pleins d’intérét. 


Introduction. 


Les Wagogo habitent le territoire du Tanganyika en Afrique Orientale, 
a quelques degrés au sud de l’Equateur et a environ 500 kilométres a l’intérieur 
des terres. 


Leur pays est plus étendu que celui de la plupart des tribus qui les 
‘environnent. 


I’Ugogo, pays des Wagogo, pourrait étre comparé a une mer de plaines 


et de hauts plateaux d’ott émergeraient quelques massifs de montagnes dis- 
séminées un peu au hasard. 


Les plaines, parce qu’elles manquent d’eau, ne sont guére fréquentées 
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que par les animaux sauvages: antilopes, elephants, buffles; léopards, hyénes 
et lions; et par des pasteurs nomades de la tribu des Masai. 

Le long des riviéres cependant, dont le cours est marqué par une galerie 
forestiére toujours verdoyante, on commence a cultiver du riz et des bananes. 
Mais ce sont plutdt des étrangers qui défrichent ces terrains: les hommes de la 
montagne redoutent avec raison les terres basses oi régne le moustique qui 
donne la fiévre. 

Les pasteurs Masai n’y ont que des installations transitoires. Quand 
Pherbe vient 4 manquer dans leur campement, ils chargent leurs Anes et leurs 
femmes de calebasses, de nattes, de peaux, de leurs réserves de lait et de leurs 
enfants, et s’en vont plus loin. La pluie viendra a tomber avant que leurs trou- 
peaux aient achevé de brouter tous les paturages de l’Ugogo. Comme toute leur 
nourriture consiste en lait frais et en viande, ils ne font aucune plantation. 

Les tribus d’agriculteurs sont fixées sur le flanc des montagnes. La 
terrible mouche tsétsé infestant une grande partie de cette région, l’élevage du 
gros bétail y devient fort difficile. On se restreint de plus en plus a l’élevage 
des chévres et des moutons. La poule réussit partout tant que le choléra ne 
Vatteint pas. 

Les Wagogo tiennent le milieu entre les Masai et les tribus montagnar- 
des. Ils sont agriculteurs comme ces derniers et l’emportent méme sur eux par 
leur facon d’emmagasiner le grain; et ce sont aussi de grands éleveurs comme 
les Masai. Il est curieux de voir ces beaux hommes fardés de terre rouge, 
étincelants de la graisse qu’on y a mélangée, ornés comme les Masai, quand ils 
se rendent a une guerre ou a une danse, tenir a la main une pioche et partir 
aux champs ou les attendent déja les femmes et les enfants. 

Le pays qu’ils habitent, participe de la montagne et de la plaine; c’est 
une succession ininterrompue de collines tombant graduellement vers la dé- 
pression de la grande plaine du Surungai!, cuvette sans issue, dans laquelle 
s’amassent les eaux des collines et des montagnes environnantes. Au temps des 
pluies, cette plaine forme un lac immense, ou les herbes aquatiques poussent 
avec une exubérance sans pareille. Mais les rayons ardents du soleil équatorial 
ont vite fait d’évaporer cette eau, et alors toute cette cuvette se transforme en 
verdoyants paturages, les plus beaux qu’on puisse imaginer. 

La tribu des Wagogo se divise en Wagogo proprement dits, habitant les 
collines, et en Mnyika (Ceux des prairies ou de la brousse ou de la grande 
faille), hommes de la plaine, qui demeurent sur les contours du Surungai et 
le long de la grosse riviére Bubu. 

Malgré V’invasion du pays par des gens venus de la cote ou de linterieur, 
les Wagogo ont conservé les éléments de cette entité ethnographique qui porte 
le nom de tribu. 

Mais pour combien de temps encore? D’une part la ligne du chemin de 
fer traverse aujourd’hui leur pays d’un bout a l’autre et y amene chaque jour 
des étrangers, d’autre part plusieurs Wagogo, trouvant trop dure la tutelle de 


1 Faut-il interpréter ce mot: le jeu a casiers (usoro) de Ngai, c’est-a-dire de Dieu? 
En gai signifie également la Pluie, dont, les eaux s’accumulent dans cette cuvette. 
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leurs chefs, s’expatrient volontiers. Il est donc a prévoir que les coutumes an- 
cestrales et organisation tribale disparaitront peu 4 peu pour ne plus laisser 
que des traces incertaines. 

Les notes qui suivent, se proposent de décrire le peuple Wagogo tel qu’il 
était avant les changements apportés par la colonisation blanche, tout en notant 
ca et 1a les points sur lesquels une bréche a déja été faite a leurs coutumes 
séculaires. 


I° Généralités. 
1° LVorigine des Wagogo. 

Les Wagogo appartiennent 4 la grande famille des négres qualifiés de 
Bantou d’aprés leur langue ott ce mot signifie ‘Ceux (qui ont de) la téte’, les 
Intelligents, les Hommes. Les nombreuses familles qui composent leur tribu, 
indiquent toutes le mont Ngurui comme leur lieu d’origine, habitat de leur 
premier ancétre. Il en est de méme des tribus voisines, les Warangi, les Wanya- 
turu, les Waumbugwe, les Wairamba, les Wahéhé et méme les Wachaga. 

Ou se trouve cette montagne? II y en a bien une de ce nom habitée par 
les Wamangati, un peu au sud de l|’Equateur, mais l’expression Ngurui ou 
Ngului ne voudrait-il pas dire tout simplement: «Au Ciel» suivant un mythe 
assez répandu en Afrique qui fait descendre du Ciel le premier homme. 

Quand la dispersion a-t-elle eu lieu? 

Nous ne doutons pag de l’origine commune de toutes ces tribus. Quant 
a fixer l’époque de leur dispersion ou de leur différenciation, c’est une chose 
impossible, ear elle se perd dans la nuit des temps, témoin le nombre des dia- 
lectes bantous et leur diversité profonde sur un fondement commun; témoin 
aussi la variété des types humains qui constituent les peuples bantous. Chaque 
tribu a sa physionomie particuli¢re magré un type commun dans ses grandes 
lignes: un Munyaturu se distingue immédiatement d’un Mugogo, d’un Munya- 
muezi ou d’un Mbugwé. 

La formation de ces types si différenciés a exigé certainement un laps de 
temps considérable. Enfin la coutume porticuliérement importante et trés répan- 
due de la circoncision a dfi étre adoptée ou abandonnée suivant les cas depuis 
longtemps, puisqu’il ne reste aucun souvenir, si vague fdt-il, de son intro- 
duction ou de son élimination. 


29 Lancétre et le serpent mythique. 


Saurons-nous du moins quelque chose de leur ancétre commun? C’est 
trop lointain, répondent les Wagogo. Nos aieux ne nous ont pas transmis le 
nom de notre premier pére. Seuls les Waumbugwé qui demeurent le plus prés 
de la montagne Ngurui, et qui par ailleurs sont 4 ma connaissance la seule 
tribu bantoue ot la polygamie est prohibée, possédent une légende a ce sujet. 
Sur le terrain méme de la mission de Bahi par Dodoma, se trouve une caverne 
sacrée, ou réside selon la croyance des indigénes l’ame de leur ancétre venu 
du Ngurui. Le sol de cette caverne est en déclivité vers l’intérieur. Pendant la 
saison des pluies, l’eau s’y accumule par infiltration au point de déborder. 
Pendant les mois de sécheresse, au contraire, il ne reste au fond de la caverne 
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qu’une petite flaque d’eau toujours troublée par les animaux qui viennent s’y 
abreuver: cynocéphales, hyénes, léopards et serpents. 

Sur le flanc droit de cette grotte s’ouvre une autre grande caverne qui 
communique avec la premiére par une ouverture juste assez grande pour lais- 
ser passer le corps d’un homme. Or, d’aprés la croyance des Waumbugwé, dans 
cette caverne latérale réside un grand Serpent qui n’a qu’un seul poil sur le 
front et dans le corps duquel l’Ame de l’ancétre commun s’est réfugiée a sa 
mort. Cette caverne est pour eux un lieu de pélerinage. On vient y consulter 
lAncétre pour les cas difficiles et l’invoquer en temps d’épidémie, de guerre ou 
de famine. En temps ordinaire, ce sont surtout les jeunes gens et les jeunes 
filles en quéte d’un parti heureux qui la fréquentent. 

Le consultant doit observer le cérémonial suivant: il se dépouille de tous 
ses vétements et pénétre a l’intérieur de la grotte en chantant: O Gulolo, oh! 
oh! oh! Gamba Sinda, oh! oh! oh! gona gidamias, ce qui signifie, parait-il: 
«Toi, Gulolo, toi Gamba sinda, donne-moi de l’eau.» 

Arrivé a la flaque d’eau, il y jette des perles, pour se rendre |’Ancétre 
favorable, puis avale quelques gorgées de ce liquide nauséabond et se lave. 
Il est convaincu alors que ses désirs sont exaucés et que la protection de 
l’Ancétre lui est assurée. 

C’est l’Ancétre ordinairement désigné par le nom de Mukulu (le Grand, 
VAiné, Ancien) qui est invoqué ici sous les noms de Gulolo et de Gamba 
Sinda, Les mots de cette invocation n’appartiennent ni aux dialectes bantous de 
la région, ni a la langue des Wamangati qui présentement sont les habitants du 
Ngurui. Serait-ce une survivance de la langue bantoue primitive ou de celle 
du peuple qui les a précédé et dont ils auraient fait leurs sujets? Ce sont la 
des problémes qu’il est difficile d’éclaircir. 


39 Les premiers habitants et la conquéte. 

D’aprés les traditions, les premiers habitants de la région auraient été 
des gens de petite taille. On ne sait pour quelle raison ils quittérent le pays, 
ni dans quelle direction ils sont allés; ou s’ils ne se sont pas mélangés a leurs 
vainqueurs pour former par exemple la tribu voisine des Wasandawi. A ces 
premiers occupants auraient succédé les Waguwira. Ce sont eux qui auraient 
creusé les puits du Loya et du Surungai, alors que la dépression de cet ancien 
lac était encore profonde et que les sédiments charriés par les eaux des fleuves 
tributaires de ce bassin fermé ne l’avaient pas encore comblé, ni égalisé le 
terrain. On ignore pour quelle raison ils ont quitté aussi ce pays si favorable 
a Vélevage du bétail. Tout ce que l’on prétend savoir, c’est qu’ils se seraient 
dirigés vers le Sud-est. 

Sur presque toutes les collines, on trouve encore des pierres a moudre 
qui leur ont appartenu: preuve qu’ils étaient également cultivateurs. Ici et la, 
on rencontre méme des restes de huttes sous forme de morceaux d’argile brilée, 
emprisonnés encore dans des débris de clayonnage. Ces vestiges nous condui- 
raient a supposer que les habitants de ces villages ont été attaques par un 
ennemi plus fort et que leurs habitations sont devenues la proie des flammes. 

Enfin, auprés d’une source, j’ai découvert un jeu de casiers appelé 
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Usoro, creusé dans la pierre; ce qui prouve qui’ls ont mené une vie suffisam- 
ment paisible pour pouvoir s’adonner a ce jeu qui se pratique encore aujourd’- 
hui come passetemps. 

Dans certaines cavernes, on rencontre également des dessins grossiers, 
faits avec une couleur blanche indélébile. Ils représentent des tétes d’animaux, 
des serpents, des croix inscrites dans un cercle etc... . Que signifient ces des- 
sins, et par qui ont-ils été faits? Probablement par les Bochimans, ancétres 
au moins partiels des Wasandawi, et dont c’est une industrie reconnue sur une 
grande partie de |’ Afrique. 

Les témoignages sont unanimes pour désigner les Waamia et les Wa- 
mankala comme les prédécesseurs immédiats des Wagogo. C’étaient également 
des tribus bantoues se disant descendant de l’ancétre du Ngurui. Mais les 
Waamia ne seraient pas venus directement du Nord, c’est-a-dire du Ngurui, 
s’établir dans le pays. Ils ne seraient qu’une branche de la tribu des Wasimbu 
qui a présent sont établis au sud-ouest de ’Ugogo. 

Les Waamia, d’aprés la tradition locale, auraient possédé de grands 
troupeaux et se seraient établis autour du Surungai, profitant des puits creusés 
autrefois par les Waguwira. 

Les Wamankala au contraire formaient une tribu nomade distribuée en 
plusieurs clans commandés chacun par un chef. Ils demeuraient surtout sur les 
hauteurs et ne construisaient pas de maisons proprement dites. Les cavernes et 
les troncs creux des baobabs leur servaient de demeure. 

Leur nourriture consistait surtout en miel sauvage qui se trouvait en 
abondance dans les immenses foréts alors inhabitées. Un de leurs mets favoris 
était une sorte de larve qu’on trouve au fond des galeries creusées dans les 
troncs vermoulus d’une variété d’acacia. 

Ce sont la les traits des populations primitives africaines de petite taille: 
Bochimans et Négrilles. 

Il est curieux de constater qu’ils portent le nom que les Wanyaneka du 
sud de l’Angola donnent aux Bochimans, celui de Wakwankala, c’est-a-dire 
«Ceux du crabe». 

Les Waamia eurent a lutter contre les Wanyankwalu, qui, appelant a 
leur aide les Masai, leur enlevérent le pays et leurs troupeaux. Ceux qui échap- 
perent au massacre, prirent la direction du sud. 

Les Wamankala, plus pauvres, n’excitérent pas la convoitise des nou- 
veaux venus. On raconte qu’habitants des montagnes et n’ayant encore aucun 
rapport avec les Waamia, gens de la plaine, les Wamankala avaient été d’abord 
ahuris de voir ’homme traire la vache et en boire le lait. Mais bientot, par suite 
de rapports plus fréquents avec les Wanyankwalu, ils commencérent a estimer 
cet aliment, surtout aux époques de famine. Leurs ancétres, alors, consentirent 
a céder des forets et des terres 4 leurs nouveaux voisins, en échange de bétail. 
Ils ont d’ailleurs su profiter de exemple des Wanyankwalu. Quelques-uns de 
leurs descendants possédent a présent de grand troupeaux, Ils reconnurent les 
Wanyankwalu comme leurs maitres, adoptérent leur langue, se soumirent a 
leurs lois et coutumes et font aujourd’hui partie intégrante de ce qu’on est 
convenu d’appeler la tribu des Wagogo. 
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Malgré leur soumission, ils furent de tous temps et sont encore aujourd’- 
hui considérés par les autres Wagogo comme une race arriérée. Ils ne se marient 
qu’entre eux ou dans d’autres familles de condition inférieure. Cependant quand 
s’éléve une discussion importante, on ne manque pas de demander I’avis d’un 
membre influent de ce clan. Par condescendance, les maitres actuels du pays 
reconnaissent méme que la terre leur appartenait autrefois. 

Ce qui vient d’étre dit concerne surtout la partie de l’Ugogo appelée 
Nyika, c’est-a-dire le fond de la fosse africaine paralléle aux Grands Lacs. 

Les Wagogo de ce district sont appelés Wanyanika, «ceux des prairies» 
pour les distinguer des Wanyankwalu qui demeurent dans le pays accidenté. 

Voici comment la famille des Wanyankwalu aurait conquis la région de Bahi. 

Il y a environ 150 ans, une famine terrible sévissait dans les pays occupés 
aujourd@’hui par les Wagogo et leurs voisins, les Wahéhé, le Wanyaturu, les 
Wasimbu, les Wasagara etc.... Pas de pluie et partant pas d’herbe pour les 
troupeaux, pas de récoltes pour les habitants pendant plus de deux ans. 

Quelques familles, pour échapper a une mort certaine, vinrent s’installer 
au milieu des foréts, prés d’une source. Elles se tenaient a distance les unes des 
autres et cachaient leurs habitations dans le fourré le plus épais par peur 
d’étre découvertes. C’est ainsi que sur la colline de Nganda, a l’est de Bahi, vint 
s’installer une famille de la tribu des Wahéhé. Le nom du chef n’a pas été 
transmis a la postérité, mais sa femme s’appelait Chiteyo et sa fille Manze. Le 
matin, le pére prenait sa hache, une cruche et quelques cordes et allait chercher 
du miel sauvage qu’on trouve en abondance dans les troncs creux des arbres. 
La femme sortait avec sa fille pour récolter quelques fruits sauvages et quelques 
racines comestibles dans la forét. Un jour, le pére ne revint pas. Chiteyo et sa 
fille resterent donc seules dans leur pauvre cabane. Qu’allaient-elles devenir? 
Or, il arriva que vers ce temps 1a, un homme de la tribu des Wanyaturu, située 
a deux bonnes journées de marche de Nganda, était descendu de ses montagnes, 
a la recherche des buffles; car dans son pays aussi régnait la famine et les 
buffles l’avaient déserté pour aller brouter des herbes dans la grande plaine 
du Surungai. C’était un grand chasseur; ses fleches empoisonnées rarement 
manquaient leur but. 

Quand il arriva a Kitalalo (le Belvédére), en face de Nganda, il vit une 
petite colonne de fumée s’élever au-dessus des arbres, au sommet de la colline. 
Il y avait donc d’autres étres humains dans ces parages. La famine n’en avait 
pas chassé tous les habitants. 

Arrivé au pied de la colline, 4 l’endroit appelé Kurungano, il rencontra 
une jeune fille auprés d’un trou d’eau creusé par les éléphants. Apres -les 
salutations d’usage et l’échange de nouvelles, elle consentit 4 conduire l’étranger 
chez sa mére. Le lendemain, elles lui montrérent un grand trou d’eau ou venai- 
ent s’abreuver les animaux de la steppe. II s’y construisit une petite hutte faite 
de branchages, aiguisa ses fléches avec une petite lime appelée nkwalu, d’ot 
son nom de Mwinya nkwalu «Celui de la lime»; les enduisit d’un poison tres 
violent obtenu par la décoction d’une écorce de racine et se mit a laffut. Le 
premier soir, il abattit un grand buffle, le depeca et en apporta un gros quar- 
tier a la vieille de Nganda et a sa fille Manze. 


202 R. P. THEOBALD SCHAEGELEN, C. S. Sp., 


Dans la suite, il ne manqua jamais de se montrer reconnaissant envers 
celles qui l’avaient si bien accueilli, alors qu’il pensait mourir de faim, et bientot 
il épousa la jeune fille. Le premier enfant qui naquit de ce mariage, fut appelé 
par sa grand-mére Sima sa m-bogo (la cuisse celle du buffle), car le pére de 
enfant avait remplacé la dot traditionelle non en boeufs, mais par des quartiers 
de buffles. 

Le second fils fut appelé Mwinyi-Nganda, Celui de Nganda (la forge?). 
Sima Sam-bogo grandit, et comme le pays, aprés la famine, avait commeaceé a se 
repeupler il en devint le chef en tant qu’héritier de sa mére, et a l’exclusion de 
son pére qui n’y avait pas droit parce qu’il n’avait pas payé la dot traditionnelle 
pour se marier, Celui-ci légua pourtant 4 ses enfants leur nom de famille: 
Wanyankwalu (ceux de la lime). A Simasambogo succéda Ndahani, son fils 
ainé, puis Samani. Celui-ci prit trois femmes. La principale fut installée a Bahi, 
la seconde a Nagulo et la troisiéme a Kitalalo. 

Toute la contrée autour du bassin de Surungai était ainsi occupée par les 
Wanyankwalu. Bahi devint le chef-lieu. Ndahani eut comme fils 4 Bahi le fameux 
Koséi, qui a l'aide des Masai qu’il avait fait venir de loin, chassa les Waamia 
et soumit les Mankala. 

Ce dernier trait est de histoire récente puisque Kosei est le grand-pére 
du chef actuel Makungo. ‘A l’arrivée des Européens, les descendants des sous- 
chefs établis 4 Kitalalo et 4 Nagulo se déclarérent indépendants. 

Voici comment j’établis l’arbre généalogique des chefs Wanyankwalu. 


1° Sima Sa mbogo, vers 1775; 2° Ndahani, vers 1800; 3° Samani — 1825 


A Bahi A Nagulo A Kitalalo 
4° Kosei 4° Nyambuya 40 Megalilwa 
5° Kisansa — 1916 5° Masimani 5° Mpolo 
6° Mwitumba — 1918 6° Ntasa 6° Magawa 
79 Mhechera — 1919 79° Samani 7° Kidusali 


8° Makungo — 1926 


Ki-sansa out un régne trés long. Il mourut de vieillesse 4 un Age avancé. 
Ntasa et Magawa vivent encore, mais ont confié leur chefferie a un de leurs fils. 

Les autres parties de l’Ugogo ne furent occupées que peu a peu et plus 
tard. Comme tout le pays était 4 peu prés inculte, il suffisait 4 un homme coura- 
geux, désireux d’avoir de beaux paturages pour ses troupeaux et des champs 
fertiles pour ses cultures vivriéres, de se fixer dans un endroit encore inhabité. 
D’dutres familles venaient bient6t se joindre 4 lui et se mettre sous sa protection. 
Ils repoussaient ensemble les ennemis du dehors, sourtout les terribles Wahéhé, 
venus du sud, Peu a peu se formérent ainsi des groupes indépendants, ayant a 
leur téte un chef appelé mtemi. 

Parfois aussi quelque sous-chef, envoyé fonder une nouvelle colonie, est 
devenu trés puissant et s’est proclamé indépendant. C’est le cas des chefs du 
pays appelé Unyangwira, a l’ouest de Bahi. Ce pays fut autrefois administré par 
un sous-chef nommé par le roi de Bahi. Cet homme devint trés influent; de 
nombreuses familles vinrent se joindre a lui. Quand il se vit en était de lutter 
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contre son chef, il commenca par refuser de lui payer les droits seigneuriaux, 
tels que la livraison des défenses d’éléphants, et des peaux de lions ou de léo- 
pards abattus sur sa terre. Il secoua enfin la tutelle de son maitre, et devint 
fondateur d’une nouvelle principauté. 

Voici la liste compléte des petits royaumes ou chefferies qui forment le 
pays appelé Ugogo et les lieux d’origine de la famille régnante. Ce tableau 
montre clairement qu’il n’existe pas de Wagogo proprement dits, que cette tribu 
n’est qu’une agglomération de familles venues de toutes les directions. 


49 Tableau des Chefferies2. 


Nom de famille 


Chefferie Lieu d'origine Direction 


du chef 
Bahi Wanyanswalu Ituru Ouest 
Kitalalo $ ; a 
Nagulo : y i 
Kigongwe Mangalamiro i fi 
Ipala Mampalala i, + 
Ngandwa Wahiru 7 4 
Mgunduko Wanyagundu Nera (Usukuma) N.O. 
Sansa ”? ”? ” 
Konko ”? ”? ” 
Lwato ”» ” ” 
Nsasa Maguhe f 4 
Kerungule ” ”% ” 
Irendi Wangomvia Burungi Nord 
Nsanka ” ” ” 
Mvumi Wanyagatwa Itumba Est 
Bwigiri » ” » 
Nyagalu Mahui a Bs 
Nzuguni Wanyasiluli Fe ss 
Unyangwira Wanyanganga Uhehe Sud 
Isece Wegawiro ‘ 3 
Unyambwa Wanyambwa FE a 
Mlowa Wedede Pe ” 
Matumbulu Wataziro re rs 
Kouse 4 = ” 
Matangisi Wetega ” ” 
Nkungu Ns ” ” 
Dodoma Wampanga - as 


5° Les nobles. 


En dehors des familles régnantes, il y a des familles nobles, des familles 
roturiéres et des familles d’esclaves (Wavanda). Les membres des famuilles 
régnantes ne se marient qu’entre eux et avec les nobles. Les familles roturiéres, 


2 Voir aussi l’énumération et la répartition de CLAus qui est toute différente. 
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quelque riches qu’elles puissent étre, ne sortent pas de leur caste, et les esclaves 
n’ont le droit de se marier qu’entre eux. 

Les familles nobles ne sont pas trés nombreuses. Aux environs de Bahi 
sont nobles: les Wanyankwalu, les Wadimankolo, c’est-a-dire les éleveurs de 
moutons venus de Kondo-Irangi; les Wanyasilaru, les Wapulu, les Wanya- 
gundu, les Wanyanganga (famille du sultan Mombo), les Warimirantemo (ceux 
qui ont labouré avec la hache), les Walega, surtout 4 Nagulo, les Wanyasi- 
pégulu (nombreux dans l’Unyangwira). 

Les familles roturiéres se comptent par centaines. 

Les esclaves n’ont pas de nom de famille proprement dite. Quand on leur 
demande leur Kungugo (nom de famille paternelle) ils se contentent de ré- 
pondre en désignant leur pays d’origine. 


O°eien pettp Le. 

Les familles régnantes sont donc celles qui ont les premieres occupé un 
certain pays, l’ont défriché et défendu contre les ennemis. Le petit peuple se 
compose de familles venues un peu de partout, attirées par la puissance ou la 
sagesse des chefs, se mettre sous leur protection; mais elles ont di subir leurs 
lois et accepter leurs coutumes, de sorte que maintenant les coutumes comme le 
langage sont a peu pres uniformes dans tout l’Ugogo. N’ont conservé leurs 
coutumes particuliéres que les Masai et les tribus islamisantes comme les 
Wanyamwezi et les Wasimbu. 

A présent, tout Mgogo, quelles que soient ses origines lointaines, est recon- 
naissable a premiere vue a certaines marques distinctives: entre les deux yeux 
il porte une petite cicatrice marquée au fer rouge; il lui manque les deux inci- 
sives de la machoire inférieure; les lobes de ses oreilles sont percées et l’ouver- 
ture en est parfois assez grande pour qu’on y puisse introduire la main. Ajou- 
tons qu’il est circoncis. Cette coutume de la circoncision est acceptée par ceux-la 
méme dont les ancétres ne la pratiquaient pas dans leur pays, tels les Wahéhé 
et les Wasukuma. Les Wanyamwezi eux-mémes, bien qu’ils n’acceptent pas 
toutes les coutumes des Wagogo, se soumettent a celle-la, soit pour s’incor- 
porer dans un clan islamisant, soit pour d’autres raisons, dont la principale est 
qu’une femme Mgogo acceptera difficilement un homme incirconcis. 

Aujourd’hui, bien que leurs origines soient si diverses, les Wagogo 
forment donc un peuple uniforme, obéissant aux mémes lois générales et suivant 
les mémes coutumes de sorte qu’il suffit d’étudier un district de ce vaste pays 
pour les connaitre tous dans leurs grandes lignes. 


7. "beste lames. 

Quel est le ciment qui tient ensemble ces nombreuses familles en apparence 
si diverses? C’est 4 mon avis l’organisation politique basée sur les milongo, 
Pikungugo et le mpuga, mots dont il faut expliquer le sens. 

Le mpuga est la cellule initiale du systéme. Elle correspond a peu prés 
a la famille, comme nous l’expliquerons dans le chapitre sur Vorganisation 


* Voir la liste dans Cot, Notes on the Wagogo, J. A.1. XXXII. 
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familiale. Ainsi, le mpuga de Silori, désigne Silori avec sa famille et les familles 
de ses enfants males. Ce n’est pas encore le clan. 

Plusieurs mpuga forment un ikungugo, c’est-d-dire un clan, a descen- 
dance masculine. Le fait d’appartenir au méme ikungugo est un émpécheient 
au mariage. Tous les membres d’un méme ikungugo sont tenus d’observer le 
méme tabou et ils se considérent comme fréres. 

Plusieurs ikungugo ou clans paternels forment enfin un mlongo Le fait 
Cappartenir au meme mlongo ne crée pas un nouveau tabou; chaque homme 
ma que les tabous de sonikungugo. Par contre, dans les circonstances vraiment 
solennelles, comme dans les jugements, Paccusé jure sur son mlongo, et quand 
on veut honorer quelqu’un, on ajoute aux formules de salutations le nom du 
mlongo auquel appartient l’interlocuteur, Ainsi: 


tas) “Za “u gono, Mwinya mbeyu? 


Comment toi avoir dormi, Celui de la semence? 


Rs Za uu gono gwegwe, Mwinya mbwa? 
Comment toi avoir dormi aussi Celui du chien? 


Crest le mélange des milongo et des ikungugo qui a donné aux Wagogo 
leur esprit de corps, le sens de leur parenié commune et de leur unité, avec la 
fierté d’appartenir a leur tribu; en un mot, qui a créé leur patrotisme, lequel 
n’est pas seulement fondé sur une communauté d’intéréts matériels, mais sur 
toute une série de biens moraux tels que les traditions sacrées et les croyances 
religieuses communes. 

Les gardiens de ces coutumes ne sont pas tant et principalement les chefs 
eux-mémes que les «voyants», Waganga, et le conseil des anciens. 

Remarquons encore que des ikungugo et des milongo de méme dénomi- 
nation se retrouvent dans d’autres tribus qui demeurent a des centaines de 
kilométres de ’Ugogo. 


89 Les guerres. 


Malgré cette unité remarquable dans la tribu des Wagogo il y eut cepen- 
dant dans le passé quelques luttes entre les différents chefs pour des questions 
d’intérét local. C’est ainsi que les gens de Ngondwa avaient pour rivaux ceux 
de Kinyambwa; les gens de Nagulo étaient également en disputes continuelles 
avec ces derniers. Konko et Ioseche se disputerent les meilleurs paturages. 
Les chefs de l’Unyangwira essayaient d’établir leur souveraineté sur les mon- 
tagnes de Mgunduko; ils furent repoussés. Les habitants de Bahi refuserent 
aussi l’hospitalité 4 ceux de Nkungu qui avaient essayé de leur enlever leurs 
troupeaux. 

Mais les vrais ennemis étaient les Masai venus du nord et les terribles 
Wahéhé venus du sud. Quand le cri d’alarme retentissait, on faisait tréve aux 
petites querelles intestines pour repousser |’ennemi commun. 

Les Masai ayant aidé Kosei a chasser les Waamia, celui-ci leur permit 
de s’établir autour du Surungai avec leurs troupeaux. Ils y sont encore 
aujourd’hui. On les appelle Wabalaguyu pour les distinguer d’un autre clan 
de Masai, les Wanyekisongo, Ceux-ci ont fait plusieurs irruptions dans le pays 
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de Bahi. On y montre une pierre sur laquelle ils avaient coutume d’aiguiser 
leurs lances et leurs coutelas. 

La tradition rapporte qu’un certain Madama, fils d'un riche possesseur 
de bétail, s’étant un jour disputé avec son pére, se retira chez les Masai. II se 
mit a leur téte pour attaquer le troupeau de son pére. Le cri de guerre retentit. 
Les Wagogo poursuivirent les Masai et massacrérent tous ceux qu’ils purent 
atteindre. Depuis cette défaite, les Masai n’ont plus essayé d’attaquer Bahi. 

Les Wagogo de leur cété, ont fait plusieurs irruptions dans le pays des 
Wanyaturu a l’ouest, pour razzier les troupeaux et les femmes. 

Les Wahéhé étaient encore plus redoutés. Ils réduisaient les femmes en 
esclavage et tuaient les hommes ou les mutilaient. C’est précisément avons-nous 
dit A cause des irruptions fréquentes de cette tribu que les Wagogo cesserent 
leurs luttes intestines pour s’unir contre l’ennemi commun. 

A Vest et a Pouest de l’Ugogo s’étendent de vastes régions inhabitées, 
sans vivres et souvent sans eau. Les caravanes qui se rendaient aux Grands 
Lacs, en évitant les tribus guerriéres des Masai au nord et des Wahéhé au 
sud, devaient donc nécéssairement passer par |’Ugogo pour s’y ravitailler. Les 
chefs du pays en profitérent pour instituer un droit de passage, «on go, le droit 
de la force». 

On est stupéfait de voir a quelles humiliations explorateurs et mission- 
naires devaient se soumettre pour obtenir |’autorisation de puiser de l’eau pour 
leurs porteurs ou d’acquérir des vivres frais pour la caravane. Les pourparlers 
duraient parfois des heures entiéres, car les exigences étaient énormes. A chaque 
chef il fallait donner quelques ballots de linge, des barils de poudre, des fusils, 
si l’on venait de la cote; des esclaves ou des défenses d’éléphant, si l’on venait 
de l’intérieur. Par contre dés que les marchandises avaient été livrées, l’indi- 
gene devenait trés généreux. Le pays abondait en beurre, grains et courges. 
Les porteurs pouvaient se rassasier et se refaire de nouvelles forces pour le 
reste de leur long et fatiguant voyage. Ordre était donné de ne plus molester 
désormais les étrangers qui devenaient les hétes des chefs. 

Mais si le chef de caravane faisait le récalcitrant, on le laissait mourir 
de faim et de soif; car il y avait défense absolue de donner quoi que ce soit 
a ces étrangers. Tout intrus qui se serait approché d’un puits ou d’une maison 
Sans permission, aurait été massacré sur le champ. 

Mieux valait donc entrer en composition. STANLEY, lui-méme, qui avait 
pourtant connu et vaincu.tant de tribus, dut se soumettre a ces dures exigences. 


9° La colonisation. 

C’est a l’explorateur allemand Peters que revient l’honneur d’avoir aboli 
cette coutume. Le chef de l’Unyangwira avait voulu le contraindre a lui 
construire des maisons a Ngaiti. Sur le refus de Peters, les guerriers Wagogo 
envahirent son campement. PETERS sans s’émouvoir fit parler la poudre et 
incendier les villages. La lecon fut comprise. 

Les Wagogo le connaissent sous. le nom significatif de Simuaga ma-sasi, 
le petit qui s¢me les cartouches. 

Contre de telles armes ils ne pouvaient rien avec leurs lances et leurs 
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fleches. Il y eut encore quelques escarmouches entre les Wagogo et les soldats 
allemands qui vinrent occuper le pays. Il faut dire que les torts n’étaient pas 
habituellement du cété des indigénes; souvent ils ne faisaient que défendre 
leurs foyers et leurs champs contre les exigences des nouveaux maitres. Lorsque 
tous ces pays furent cédés a l’Allemagne, Prinz fit construire a Kilima Tinde 
un fort d’ou il pouvait surveiller les indigenes. La soumission se fit rapide- 
ment; car les Wagogo croyaient 4 la prophétie suivante d’un vieux féticheur. 

Un certain «faiseur de pluie» arrivé a lage de prendre femme refusa 
absolument de le faire. On s’étonna autour de lui; car ses richesses auraient 
pu lui permettre de s’en procurer un grand nombre. II dit: «Un jour viendra 
qu’un grand taureau rouge soumettra tout le pays. Je ne veux pas engendrer 
des oiseaux.» 

Par ces termes sibyllins tout le monde comprit qu’un jour des hommes 
rouges Wa ntu wa duaka viendraient occuper le pays; et que les enfants du 
prophete devraient s’enfuir au loin comme des oiseaux. Les Wagogo ajoutant 
une foi absolue aux paroles de leurs grands voyants, ils virent la réalisation 
de cette prophétie dans l’arrivée des Européens et admirent que toute résistance 
serait inutile. Ils se soumirent presque aussitét 4 la nouvelle domination. 

A part quelques rares exceptions les Wagogo furent traités avec beaucoup 
de ménagements. On ne leur imposa que graduellement des charges nouvelles 
pour eux. Leurs anciens chefs gardérent leurs droits traditionnels sauf le 
jugement des proces les plus graves. 


II° L’organisation politique. (Les chefs.) 


L’organisation politique chez les Wagogo est réglée d’apreés des lois non 
écrites qui étaient autrefois strictement observées. Présentement pour des 
raisons diverses, dont la principale a été la centralisation a outrance sous la 
domination européenne, elles commencent 4 tomber en désuétude. Aussi ce qui 
sera décrit dans ce chapitre, ne trouve plus a présent son application dans 
tous ses détails, mais les lignes essentielles demeurent. 

La tribu des Wagogo n’est pas, comme c’est le cas des Barundi, soumise 
a un roi unique. Leur pays est gouverné par plusieurs petits chefs indépendants 
les uns des autres qui portent le nom de mtemi. 


Nous étudierons successivement: 

1° L’accés au pouvoir. 

2° L’installation du nouveau chef. 

39 Sa cour et ses conseillers. 

4° Ses droits et ses obligations. 

5° Ses funérailles. 

Le mtemi est le chef indépendant d’un district plus ou moins grand. 
Depuis l’occupation du pays par le gouvernement anglais, on le désigne du nom 


de dyumbe quand son territoire est relativement petit, et de sultan quand il 
a sous ses ordres un nombre assez grand de chefs de village. 
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19 L’eaccés au pouvoir. 


En régle générale, c’est le fils ainé de la premiére femme du chef défunt 
qui est V’héritier du pouvoir. Mais cette régle souffre beaucoup d’exceptions. 
On peut méme dire que les exceptions sont plus nombreuses que la régle, ce 
qui n’infirme cependant pas la régle, car il faut des motifs spéciaux pour s’en 
écarter. Exceptions: 

1° Quand le vieux mtemi estime que l’héritier légal ne posséde pas les 
qualités voulues pour gouverner ou qu’il a des vices rédhibitoires; que 
par exemple son inconduite est trop manifeste, qu’il est cruel, qu’il n’a pas 
le verbe facile, qu’il n’est pas assez réservé, qu’il ne s’entend pas a 
diriger une discussion, qu’il ne sait pas débrouiller les questions ou qu’il penche 
au favoritisme etc...., il se désigne pour successeur celui de ses fils qui lui 
parait le plus apte a gouverner son peuple. Ce sera tantdt un autre enfant de 
la femme principale, tant6t méme le fils d’une femme secondaire. Sous le régime 
anglais, le nouveau chef doit étre agréé par le gouverneur, mais celui-ci se 
range habituellement a l’avis du peuple. 

29 Si la femme principale n’a pas d’enfant male, V’héritier légal est le 
fils ainé de la femme épousée en second lieu. 


3° Si le mtemi n’a aucun fils, il aura pour successeur un de ses fréres, 
ou, a son défaut, son plus proche parent. 

Dés que le roi est mort, et avant méme que le public en soit informé, les 
Anciens de l’entourage du défunt se réunissent en conciliabule pour désigner 
celui qui a leurs yeux, est jugé le plus apte a prendre la succession. On tient 
évidemment compte du choix fait par la chef défunt, mais ce choix n’est pas 
irrévocable. Les candidats possibles sont exclus de ces réunions secrétes. Ils 
ignorent d’ailleurs la mort du chef. 

Des que leur choix a été fixé, les conseillers commencent a préparer les 
insignes du pouvoir: le tréne, le sceptre, la tiare et l’écharpe. 

Le tréne, t-goda lya mtemi, est un tabouret simple, un peu plus grand 
que les tabourets communs. IJ est composé d’un disque de bois fixé sur un 
trépied. Le chef seul a le droit de s’en servir. Son antiquité l’a rendu tout noir. 

Le sceptre, mkome ya mtemi, est une simple canne d’un métre environ 
de longueur, sans ornementation aucune, II se transmet de chef en chef. 

La tiare, ngala, n’est qu’un bonnet conique en peau de léopard ou de 
lion. Elle est munie d’un fanon triangulaire de méme nature, dont la pointe 
retombe sur le dos. 

L’écharpe est aussi faite de peau de léopard, elle est portée de l’épaule 
droite sous le bras gauche. 


2° Vinstallation du nouveau chef. 


Quelques jours avant l’intronisation, des hérauts sont expédiés dans tous 
les villages du district pour annoncer que le chef est mort, et que la procla- 
mation de son successeur aura lieu a telle date. 

Au jour marqué, grands et petits se réunissent dans la cour de la maison 
du chef. Tous les corps reluisent d’ocre rouge mélangée de graisse de mouton. 
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Chacun tache de surpasser son voisin. Et tout ce monde accourt en dansant, 
en gambadant de joie. 

Les lances brillent et les boucliers sont peints a neuf. 

On croirait avoir devant soi une expédition guerriere. Les serviteurs 
battent le tambour, d’autres sonnent de la trompette. On se groupe par villages. 

Les descendants du chef ont une place réservée. 

Les conseillers du défunt se dirigent alors vers leur groupe, et présentent 
au chef élu les insignes du pouvoir. S’il accepte, on le fait asseoir sur le trone, 
on le coiffe de la tiare, on le ceint de l’écharpe, et on lui remet la baguette du 
commandement. Ainsi paré, il passe rapidement d’un groupe a autre, accom- 
pagne de son maitre de cérémonie et d’une voix autoritaire, il dit: ,, Muri w’ana 
nu? De quis étes vous les enfants?“ 

Les hommes de répondre: ,,Siri vako, mtemi. Les tiens, chef.“ 

Alors le chef se rassied sur son tréne, et le bruit assourdissant des tam- 
bours éclate dominé par le retentissement lugubre des trompettes. 

On va quérir la femme du chef qui s’assied a cété de lui. 

Aussitét l’assistance vient jeter de la poussiére a la figure du chef et lui 
cracher au visage pour lui apprendre qu’il devra supporter dans ses nouvelles 
fonctions bien des humiliations de la part de ses sujets. 

On exécute des danses qui continuent jusque bien avant dans la nuit. 
Pendant ce temps, des serviteurs du chef vont choisir les plus beaux boeufs du 
roi défunt. Ils sont tués sur place. Des feux s’allument de tous cétés. On y 
fait rotir des quartiers de boeuf. Point n’est besoin de mesurer la viande, il 
y en a assez pour tout le monde. 

Les jours suivants, des députations, soit de chefs voisins, soit de membres 
influents du district viennent apporter chacune un don au nouveau dignitaire. 

La féte continue ainsi des semaines entiéres. Des dizaines de boeufs sont 
consommés et la biére coule a flots. 

La femme du chef aprés |’intronisation se retire a l’intérieur de sa nou- 
velle demeure. Elle y sera parée de ses plus beaux ornements, mais elle ne 
prendra part a aucune réjouissance, ce jour 1a. Les vieilles qui l’entourent lui 
dictent les régles qu’elle devra suivre dans sa nouvelle position. Elle apprendra 
bien des secrets qu’elle entendra a travers la cloison: qu’elle se garde bien de 
les dévoiler! Qu’elle soit aimable envers les étrangers qui viendront nombreux 
s’abriter sous son toit! Qu’elle soit la mére du peuple! 


30 La cour et les conseillers du chef. 


A Vencontre de ce qui se passe dans d’autres tribus bantoues, ou les 
chefs se font accompagner d’une suite nombreuse, ceux des Wagogo sont d’une 
simplicité remarquable. Rien d’ailleurs ne les distingue les jours ordinaires 
de leurs sujets. Ils sont habillés de la méme fagon. Comme eux ils cultivent 
leurs camps et gardent leur troupeau. Leur case ou tembe ressemble en tout 
a celle des autres, si ce n’est qu’elle est d’ordinaire plus grande, car le nouveau 
chef hérite de tous les esclaves du défunt. Elle forme a elle seule un vrai 
village, renfermant jusqu’a 40 familles, dont chacune occupe un quartier. Elle 
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abrite les fréres du chef, les proches parents et les conseillers qui composent 
la cour. 

Les esclaves chez les Wagogo ne sont pas traités en étres inférieurs, 
a Pégal des bétes, comme le faisaient les Arabes. Ils ont été achetés a ces 
derniers en échange de quelques dents d’éléphants; ou recus en paiement du 
droit de passage des grandes caravanes venant de l’intérieur, ot se faisaient 
les rezzou; mais ils sont considérés comme faisant partie de la famille. Ils 
peuvent contracter mariage entre eux, acquérir du bien et il n’est pas rare que 
certains soient plus riches que leurs maitres. A la mort du chef ce sont eux 
qui établissent la liaison entre les deux gouvernements successifs: car c’est 
parmi eux que les conseillers de la cour choisissent le conseiller principal. 

Ce dernier personnage jouit d’une grande autorité dans la chefferie. 
Aucune affaire importante n’est réglée sans qu’il ait donné son assentiment. 
Il est le juge supréme. I] est rare que le chef ne se range pas a l’avis de ce 
magistrat. I! est d’ailleurs choisi entre cent pour sa probité, sa rectitude de 
jugement, sa grande connaissance des hommes et des choses. C’est a lui qu’il 
faut d’abord s’adresser si quelque affaire plus importante doit étre portée au 
tribunal du chef; a lui incombe le devoir de convoquer les autres conseillers. 
Il connait tous les secrets, tant ceux de la famille du chef que ceux des autres 
familles. Dans les reunions, il a son siége a cété de celui de son seigneur. 
C’est lui aussi qui décide en derniére instance dans les procés ot le chef 
est partie. 

Les autres esclaves wavanda ou rugaruga forment une sorte de police. 
Ils ont pour fonction d’arréter les coupables, de surveiller les hommes qui 
travaillent pour le chef au moment des semailles, du sarclage et de la récolte; 
de prélever la dime 1a ot elle est encore en usage, de porter les ordres aux 
sous-chefs; a eux aussi incombe la garde des troupeaux du chef. En échange 
de leurs services, ce dernier leur préte habituellement quelques vaches qu’ils 
pourront traire a leur profit. Mais il ne leur ménage ni le fouet ni la baston- 
nade quand ils manquent a leur devoir. 

Les parents du chef sont ses conseillers de droit. Ils résident habituelle- 
ment soit dans l’enceinte méme de sa maison soit dans un enclos a proximité 
immediate. Souvent ils sont chargés par le chef d’administrer les villages de 
sa dépendance. 


Les autres conseillers wanya-m-para sont choisis parmi les gens les plus 
agés du district. Ils sont convoqués par le premier ministre dés qu’il s’agit de 
régler une question de grande importance. Ils donnent leur avis librement, 
franchement, en s’appuyant toujours sur la coutume des ancétres, tout en tenant 
cependant compte du nouvel état de choses. Ils forment pour ainsi dire la 
cour d’appel. 

Depuis l’installation du gouvernement anglais leurs jugements sont tou- 
jours révocables. L’accusé peut faire appel de la sentence portée contre lui, 
d’abord au tribunal de V’a-kida, «le caid», qui constitue une juridiction inter- 
médiaire entre les tribunaux de plusieurs chefs et celui que préside le juge 
européen. Les cas les plus graves comme le meurtre, le rapt d’une fille non 
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nubile, les disputes entre chefs a propos de limites, sont du ressort de ce 
demiee tribunal. 


Les anciens ont le droit de réprimander le chef quand ils jugent que sa 
conduite n’est pas conforme 4 celle de ses ancétres, par exemple, s’il ne travaille 
pas a la prospérité de son pays. Plus d’une fois, pour ne pas se mettre en 
opposition directe avec ses conseillers, le chef se soumet a des actions que lui- 
méme juge absolument inutiles. Ce sont eux qui obligent le chef a envoyer 
une délégation au faiseur de pluies, ou a s’y rendre lui-méme; ce sont eux 
qui lobligent aussi a s’adresser 4 des voyants pour des cas spéciaux; ce sont 
eux qui font une sourde opposition a toute nouveauté; qui ne voient que de 
mauvais ceil Pintroduction de lois et coutumes européennes; c’est chez eux qu’il 
faut chercher l’origine de ces revirements d’opinion pour contrecarrer l’ceuvre 
des écoles. 

Ces conseillers sont le dernier rempart du paganisme. Le mganga, devin 
ou guérisseur, est leur inspirateur. I] surveille jalousement les bréches qui 
pourront étre faites dans les coutumes, jette le cri d’alarme a la moindre inno- 
vation, sait dans les consultations répandre adroitement un soupcon. Un enfant 
devient-il malade? V’oracle lui dévoilera que les ancétres sont fachés, parce que 
les parents du patient ont permis le baptéme de quelqu’un des leurs. I] or- 
donnera d’administrer aux convertis des drogues magiques poe les attirer de 
nouveau dans le paganisme. 


A la téte de chaque village se trouve un sous-chef mwinyi ttumbi. Son 
role est de transmettre 4 ses subordonnés les ordres du chef, de lever la taxe 
dans son district, de régler les disputes de moindre importance; de faire la 
levée des gens pour des travaux spéciaux; de représenter le village au conseil 
central, de faire exécuter les ordonnances du gouvernement établi. Il est aide 
par un conseil d’anciens et d’auxiliaires. Ces sous-chefs sont ordinairement de 
la famille du chef. Mais il n’est pas rare que le chef choisisse pour ces postes, 
apres audition de son conseil privé, des gens de son entourage, des esclaves 
dont il aura reconnu les talents d’administrateurs., 

La derniére autorité est le mzenga mdyi. C’est un homme qui a com- 
mencé a construire son tembé dans un endroit favorable, sur le territoire du 
chef. S’il est droit, avenant, conciliant, il verra bientot d’autres péres de famille 
s’établir autour de lui. Il est habituellement conseiller du sous-chef. II regle 
les petits différents qui surgissent dans son carré mdyi (agglomeration de 
familles) entre les méres de famille. Les hommes mariés forment son conseil. 


49 Droit et obligations du chef. 


Les chefs avaient autrefois sur leurs sujets droit de vie et de mort. Ce 
droit leur a été sagement enlevé par le gouvernement anglais. Ils ont également 
perdu le droit de juger en derniére instance, celui de proclamer la guerre, de 
faire la paix et de distribuer le butin; de percevoir un droit de passage sur 
les voyageurs. 

Mais ils ont encore ceux de punir leurs sujets par une amende d’un boeuf 
ou d’une somme d’argent équivalente, de percevoir le droit de passage, ogo, 


212 R. P. THéoBaLp SCHAEGELEN, C. S. Sp., 


dans leur pays sur les caravanes étrangéres. Ce droit était autrefois exorbitant. 
Les missionnaires eux-mémes étaient soumis a cette loi. 

Celui de s’approprier les objets de valeur trouvés ou acquis sur leur 
territoire, tels que défenses d’éléphants, peaux de léopard et de lion, cornes de 
buffles et de grandes gazelles. 

Celui de prélever une contribution annuelle sur chaque famille en grains, 
viande et biére. 

Celui de faire cultiver leurs champs et construire leurs cases par leurs 
sujets. 

Celui d’autoriser la circoncision et de recevoir a cette occasion une chévre 
de chaque famille. 

Celui enfin de nommer et de révoquer les sous-chefs et leurs conseillers. 

Quelques-uns de ces droits n’existent plus partout depuis l’introduction 
des lois européennes. Ainsi le droit de passage on-go, source de leurs richesses 
en beeufs et en esclaves, a été aboli. 

Ses obligations. — Comme il a été vu plus haut, le chef est coiffé 
de la tiare en ‘peau de léopard ou de lion. Cette coiffure symbolique signifie 
qu’il doit avoir le courage du lion et la rapidité du léopard, dans les décisions 
a prendre. Il doit se mettre a la téte de ses guerriers. De méme le sceptre 
indique qu’il est le chef du pouvoir exécutif. 

Il a été assis sur le si¢ge de ses ancétres, pour apprendre qu’il doit 
marcher sur leurs traces et rendre la’ justice en s’inspirant des coutumes 
ancestrales. 

Il hérite de l’arc du défunt, pour qu’il défende ses sujets comme I’a fait 
son prédécesseur. 

Il est revétu d’une étoffe noire parce que c’est a lui qu’incombe le devoir 
d’aller consulter le faiseur de pluies en temps de sécheresse. 

On le couvre de poussiére pour lui montrer qu’il doit étre prét 4 subir tou- 
tes les ignominies, a écouter patiemment les doléances de ces sujets, 4 ne jamais 
refuser de rendre justice fut-ce au dernier d’entre eux. I] devra garder le calme 
en dépit de leurs injures. 

S’il se montre hautain, injuste, ses sujets trouveront moyen de le faire 
disparaitre. 

Il est le gardien des cailloux a pluie mawé ya mvula. Ce sont des pier- 
res de forme bizarre, tels que les cristaux a cing faces, des haches de pierre 
polie, ou des aérolithes. D’aprés la croyance générale, ces pierres ont la facilité 
d’annoncer la pluie. A Vapproche d’un orage, elles se couvrent d’humidité. 
Aucun profane n’a le droit d’y toucher; ce ne sont que les trés proches parents 
et la femme principale qui ont le droit de les sortir pour les laver. Elles sont 
conservées sur un grand tabouret. Un chef de mes amis me les a montrées, 
mais il m’a recommandé de n’en rien dire a ses sujets. C’est au chef aussi 
qu’incombe le devoir de faire le sacrifice du Sigove. 

D’apres ce qui précéde, nous pouvons constater que cette fonction de 
chef n’est pas une sinécure. Quelques-uns sont trés puissants, d’autres au con- 
traire n’ont que peu de sujets, surtout ceux qui sont injustes envers eux. Du 
jour au lendemain, les opprimés transportent leurs maisons chez un chef voisin. 
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59 Mort et enterrement du chef. 


Des que le chef tombe malade, la nouvelle s’en répand immédiatement 
dans tout le pays. On va trouver les médecins indigénes les plus en renom. II 
va sans dire que chacun d’eux, pour faire ses remédes, a besoin de telle ou telle 
partie d’un boeuf gras. Il en faut aussi tuer pour le malade qui aurait égale- 
ment besoin de bouillon fortifiant. Un autre dira que les ancétres du patient 
sont fachés pour une raison quelconque, et qu’il faut les apaiser par le sacri- 
fice d’un beeuf, d’une chévre, d’un mouton d’une certaine couleur, Quelle 
bonne aubaine pour ces charlatans! Car ils en ont leur part. 


Dés que la maladie empire, et qu’on croit au danger de mort, le malade 
est reclus au fond de la hutte: défense de le voir 4 tous, a l’exception de sa femme 
principale et de ses proches parents. Mais les visiteurs affluent pour prendre 
des nouvelles. Ils recoivent simplement I’assurance que le chef est encore 
trop malade pour recevoir des visites, mais que les médecins ne tarderont pas 
a le remettre en bonne santé. 

Quand le danger de mort devient imminent, les familiers du chef se réu- 
nissent pour désigner les deux esclaves qui devront le suivre dans la tombe. Sa 
femme re¢oit les visiteurs le visage souriant. Rien du drame qui se passe ne 
doit transpirer au dehors. Personne ne doit savoir que le chef est a l’agonie. 

L’heure fatale ayant sonné, les familiers aussitét tuent un boeuf sous 
prétexte de préparer un bouillon au malade pour le réconforter. Adroitement on 
tache d’attirer dans un piége les deux esclaves qui ont été désignés pour le 
sacrifice. On les appelle dans le vestibule ot la biére circule entre les nom- 
breux visiteurs. Sous un prétexte quelconque on attire l’un d’eux derriere la 
cloison: «Va porter ce reméde au chef!» lui dira-t-on. Innocemment, il pénétre 
dans la hutte funéraire. Les hommes désignés d’avance se saisissent de lui, 
le garottent, lui mettent un baillon pour l’empécher de pousser des cris, et 
lentement l’étranglent au moyen d’une corde. Son corps est trainé au fond 
de la hutte ott l’attend le cadavre du chef. Le méme manége se renouvelle pour 
le second esclave, mais cette fois c’est une chévre qu’on immole. 


Si pendant la strangulation, la victime pousse un cri, on dira a haute 
voix, de maniére a étre entendu des gens assis dans le vestibule: «Tu n’as 
pas honte de pleurer ainsi comme une femme! Ne sais-tu pas que la maladie 
a fortement défiguré le chef? Donnes lui le bouillon!» 


Cette coutume barbare semble encore persister aujourd’hui A la mort de 
K..., grand-pére du chef actuel de B...., les conseillers avaient désigné 
comme devant le suivre dans la tombe les esclaves Livabe et Mugazi. Le pre- 
mier en revenant des paturages passa devant la case du défunt. II entendit 
son nom prononcé mystérieusement. II s’arréte. On linvite a rentrer dans le 
vestibule, «Tout de suite», répondit-il, «je vais seulement deposer mon arc et 
ma lance et boire un verre d’eau.» Arrivé chez lui il s’esquiva du cote oppose 
se doutant bien de quoi il s’agissait. I] l’avait échappe belle! 

Mugazi, tomba dans le piége. I] fut étranglé et laissé pour mort pendant 
qu’on creusait la tombe du chef. Mais les assassins avaient agi trop a la hate: 
la victime reprit connaissance et s’enfuit de cet endroit lugubre. Impossible 
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de faire des démarches pour le rattraper, cela aurait fait du bruit. On avait 
peur que l’administration en ait connaissance. 

Il n’y a que les intimes de la cour qui soient au courant de cette affreuse 
coutume. 

La tombe a été creusée a l’endroit méme ot le chef est mort. On étend 
au fond une peau de boeuf fraichement tué. Les cadavres des esclaves sont 
couchés sur cette peau l’un a cété de l’autre, la face contre terre; et le roi 
déiunt est placé sur eux. On les recouvre d’une étoffe noire et on ramene sur 
le groupe les bords de la peau de boeuf. Ensuite on remplit la tombe. 

Il ne semble pas qu’il y ait uniformité compléte dans la maniére d’enterrer 
les chefs. Ainsi chez les Wasece, au sud de Bahi, on immolait autrefois deux 
garcons et une fille. On creusait une tombe spacieuse de deux metres de pro- 
fondeur. Au fond on étendait une peau de boeuf couverte d’une étoffe noire. 
Le roi défunt y était déposé assis sur un tabouret. Les enfants étouffés étaient 
accroupis autour du chef pour le servir. Le tout était recouvert d’une autre 
peau et la tombe était fermée. 

C’est sur la tombe du chef que sont offerts les sacrifices pour la prospé- 
rité générale du pays. Quand plus tard la maison s’écroulera sur elle, on y 
plantera des arbustes appelés mnyala, qui restent toujours verts malgré les 
plus grandes sécheresses. 

. Pendant toute la cérémonie funébre qui a lieu la nuit pour ne pas éveiller 
les soupgons, les visiteurs affluent pour prendre des nouvelles du malade. 
Ce jour la et les jours suivants on continue a tuer force boeufs et moutons dont 
se régalent les visiteurs, mais toujours sous le prétexte de préparer des bouillons 
au malade. Puis on répand le bruit que sur Vordre d’un médecin fameux 
qu’un familier est allé consulter au vu et su de tout le monde, le malade a été 
transporté au loin dans un autre pays. Cette nouvelle n’étonne personne, car 
le cas est tres fréquent ott les devins découvrent que la case de leur client a été 
ensorcelée et que pour échapper a la mort, il doit de toute nécessité l’abandonner. 


Les nouvelles arrivent de plus en plus rassurantes: bientét le chef re- 
viendra au milieu des siens. Les femmes des esclaves recoivent l’ordre de 
préparer de la nourriture pour leurs maris qui soignent au loin le cher malade. 
Lun apres l’autre les familiers du chef défunt annoncent hautement qu’ils 
vont au-devant du chef. Ils se gardent bien de désigner l’endroit précis oi il 
se trouve, de crairte, disent-ils que les sorciers qui ont causé sa maladie, 
naillent y continuer leurs maléfices. 

Ce manége durait autrefois plus d’un mois. Les sujets n’avaient aucun 
soupc¢on de la mort de leur chef; non plus que les femmes secondaires. Pendant 
ce temps, les conseillers intimes tenaient des conciliabules secrets pour la 
designation du successeur et préparaient tout pour son intronisation. 

Au jour fixé la trompette officielle retentissait. Le roi est mort! 
Vive le roi! 

Pour quelle raison cacher ainsi la mort du chef? C’est qu’autrefois les 
differents clans étaient continuellement en guerre les uns contre les autres. 
On craignait que les ennemis ne fissent irruption dans le pays privé de son chef. 
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Des que le nouveau chef est intronisé, des hommes hardis et agiles vont 
annoncer la nouvelle a l’ennemi. Se dissimulant A lentrée d’un village ils s’y 
tiennent cachés jusqu’a l’extinction des feux. Puis ils se dirigent vers la maison 
la plus proche et publient a haute voix: «Gens de tel chef, notre chef est mort; 


un tel lui a succédé. Si vous voulez vous mesurer avec nous, nous vous 
attendons.» 


Avant que les habitants aient eu le temps de sortir, les hérauts avaient 
déja pris la fuite. 


II° La propriété. 


Passons maintenant aux coutumes qui fixent le droit de propriété et 
commencons par les héritages. ; 


Cas d’une famille monogame. 


a) A la mort du chef de famille, s’il a des enfants, ce sont 
eux qui héritent. Le pére peut méme leur donner a chacun sa part d’héritage 
avant de mourir. S’il ne I’a pas fait, c’est la mére qui recueillera sa succession 
au nom des enfants. 

La mere avec les enfants passent dans la famille du frére ainé ou puiné 
du défunt, ou a leur défaut de son parent male le plus proche. 

Si elle est encore jeune, elle deviendra la femme de celui qui l’a recue 
en héritage. 

Dans tous les cas, les biens du défunt: boeufs, chévres, moutons, blé, 
ustensiles resteront cependant la propriété des enfants. 


L’arc et le tabouret, signes de l’autorité familiale, sera le lot du fils 
ainé ou de celui des fils que le pére aura désigné de son vivant. Ce fils devi- 
endra par le fait méme chef de la famille. 

b) S’il ne laisse pas de postérité, ’héritage, y compris la femme, revient 
tout entier au parent le plus proche. 

c) S’il ne laisse que des filles, elles hériterout des trois quarts de la suc- 
cession et les proches parents recevront le reste. 


Note. Pourtant la veuve ne se départira jamais de l’administration de 
tous les biens meubles. Elle en surveillera la gestion et en donnera une partie 
aux fils lors de leur mariage. Le cadet recevra la plus grande partie, car c’est 
chez lui qu’elle demeurera jusqu’a sa mort. 


A la mort dela mére. Voici ce que deviennent ses biens: 

a) Si elle laisse des enfants, ils hériteront des biens meubles qui lui 
appartenaient en propre, soit par droit d’héritage, soit a titre de cadeau lors 
de son mariage. Le veuf ne pourra pas en disposer. Les ustensiles de cuisine 
passeront aux filles. Le vase a huile, signe de lautorite maternelle, revient a 
la fille ainée. 

b) Si elle ne laisse pas d’enfants, ses biens meubles passeront a ses tantes 
paternelles et a leur défaut a ses sceurs. 


216 R. P. TH&oBALD SCHAEGELEN, C. S. Sp., 


Cas d@un ménage polygame. 

a) Quand le chef de famille meurt, ses femmes encore en 
age d’avoir des enfants reviennent de droit aux fils de la premiére femme. Mais 
le bien qui leur appartient par Vhéritage ou par don ainsi que les biens de 
leurs enfants restent en leur possession. Le nouveau mari ne pourra pas en 
disposer sans leur permission. 

b) Si elles refusent de vivre avec l’un quelconque de ces jeunes gens, elles 
doivent se marier avec un-proche parent du défunt. 

c) Si elles refusent encore, ceux qui les épouseront, devront rendre aux 
fréres du défunt ou a leur défaut a ses fils, la dot autrefois payée pour elle. 

d) Les femmes déja vieilles demeurent libres avec leurs enfants. 

e) Quant aux biens meubles, les boeufs que le défunt s’était réservés — 
«gombe bululu, le bétail du défunt» —, sont distribués entre les enfants males 
de la premiere femme. Ceux qui appartenaient a ses femmes, ngombe za 
milango, demeurent la propriété de ces femmes et de leurs enfants. 

Les outils passent aux enfants males. 

Le grain appartient a la femme qui I’a récolté. Si la dot versée pour les 
femmes de second rang a été prise sur le bien acquis pendant le premier 
mariage, les fils de la légitime épouse peuvent la réclamer aux enfants des 
autres femmes. 

Mais si le mort ne laisse pas d’enfants, tout ce qu’il possédait, ses femmes 
et ses biens, meubles et immeubles, est partagé entre ses freres avec les mémes 
restrictions que ci-dessus en ce qui concerne les femmes. 

Quand une femme de polygame meurt et qu'elle laisse 
des enfants, ses biens meubles et immeubles deviennent la propriété de ses en- 
fants males; ses ustensiles sont partagés entre ses filles. 

La tante paternelle recoit pourtant une part de V’héritage. Si la défunte 
ne laisse pas d’enfants, son maitre et seigneur devient son héritier. 

L’un des actes de propriété les plus importants de la vie du Mgogo, c’est 
la dot payée pour l’obtention d’une femme. 

A qui appartient-elle? C’est le pére de la mariée qui la recoit, mais il en 
donne aux fréres de sa propre femme, oncles maternels de la mariée, environ 
un quart. 

Si le pere de la fiancée est déja mort, la dot revient toute entiére aux 
oncles maternels de la jeune fille. 

Et si le pere de la mariée n’avait pas payé autrefois de dot pour sa femme, 
il devrait se libérer en livrant a4 ses beauxfréres la dot qu’il recoit pour la 
premiere de ses filles qu’il marie. 

Les enfants sont également considérés comme un objet de propriété. 

Ceux qui sont légitimes, appartiennent a leur pere, s’il a payé la dot en 
épousant leur mére. Sinon, la premiére fille née du mariage appartiendra aux 
oncles maternels, droit qu’ils exerceront seulement en touchant la dot que l’on 
paiera pour elle lors de son mariage. 

Pourtant le pére peut racheter ses: enfants au fur et A mesure de leur 
naissance en payant a ses beaux-fréres une génisse pour chaque fille et un 
taureau pour chaque garcon. 


La tribu des Wagogo. 217 * 


Les enfants illégitimes peuvent étre reconnus par leur pére qui les rachéte 
en payant également un taureau pour un garcon et une génisse pour une fille. 

S’il ne les reconnait pas, ils appartiennent a leur grand-pére ou a leur 
oncle maternel. 

Jappellerai adultérins, car ils le sont dans la pensée du Noir, les enfants 
qui sont nés d’une femme mariée séparée de son mari, ou encore d’une veuve 
de polygame qui a refusé de vivre avec ses héritiers légaux. Ils appartiennent 
de droit au seigneur légal de la femme. 

Le pére peut les racheter, s’il épouse légitimement leur mére, en payant 
la dot aux ayant-droit, ; 

S’il ne le fait pas, les ayant-droit peuvent lui ravir non seulement les 
enfants, mais la femme et la maison oti elle vit, ainsi que la récolte des champs 
qu’elle aura aidé a cultiver. 

Parmi les biens qui méritent une mention spéciale; citons: les cadeaux recus 
par les jeunes mariés; ils leur appartiennent en propre; et les biens donnés 
aux enfants a l’occasion de la circoncision; ils restent leur propriété. Si c’est un 
boeuf et qu’il ait été offert pour plusieurs enfants, on l’échangera plus tard 
contre une génisse dont le premier veau appartiendra a l’enfant le plus agé; et 
les autres aux suivants par ordre d’age. 


(A finir.) 


ANAS 
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The Proto-Indian Script and the Easter Island 
Tablets. 


(A critical study.) 


By Dr. ALrrep Mérraux, Ethnologist on the Staff of Bishop Museum, Honolulu (Hawaii). 


The problem of the Easter Island tablets loomed into the limelight a 
few years ago when Professor PauL PELLioT, member of the French Institute, 
presented to the “Académie des Inscriptions et Belles Lettres” a paper by 
GUILLAUME DE Hevezy. In this memoir Mr. GUILLAUME DE HeEvezy ! attempted 
to connect the Easter Island tablet signs with those of a new script discovered 
among the ruins of two early centers of culture, Mohenjodaro and Harappa, 
in the Indus Valley. 

The civilization of the Indus Valley was, in its general features, similar 
to that of its Sumerian and Babylonian contemporaries. The modernly con- 
ceived plan of their cities has caused much bewilderment among archeologists. 
Their system of sewerage, for instance, is particularly impressive. These people 
worked metal and stone and made excellent pottery. They were skillful crafts- 
men and real artists. There is no comparison between this brilliant and refined 
civilization and the simple material culture of native Polynesia. 

The excavations of Mohenjodaro suggest that this civilization had a 
very long duration. Its earlier limit “may well be beyond 4,000 B. C.” (HunTER, 


* Since this communication was given to the Academy, GuiLLAUME DE HEvEzy 
has published his sensational discovery in a great number of scientific and popular papers. 
The same lists of signs, differing slightly, are reproduced in all of them. Sometimes 
comparisons have been abandoned and other suggested. The texts of these papers are 
much the same. The articles to which I had access are: 

“Ecriture de I’lle de Paques.” Bulletin de la Société des Américanistes de Belgique. 
Bruxelles, Décembre, 1932, pp. 120—127. 

“Sur une Ecriture Océanienne paraissant d’origine néolithique.” Bulletin de la 
Société Préhistorique Francaise. Nos. 7—8, Le Mans, 1933. 

“Océanie et Inde préaryenne: Mohenjodaro et I’Ile de Paques.” Bulletin de l’Asso- 
ciation Francaise des Amis de l’Orient. Paris, nos. 14—15, 1933, pp. 29—50. 

“Osterinselschrift und Indusschrift.” Orientalistische Literaturzeitung. Leipzig, 
37. Jahrg., Nr. 11, November 1934, pp. 666—674. 


“On a Writing Oceanique (sic) of Neolithic Origin.” Journal of Indian History, 
vol. XIII, part 1. 


“Los Geroglificos de la Isla de Pascua y de la India.” Zig-zag, Santiago de Chile 
5 de Abril de 1935. 


These comparative tables have often been reproduced by enthusiastic supporters. 
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p. 16)?. Seals of the Indus Valley, found in Mesopotamia, establish inter- 
relations between these two regions during the third millenium B.C. The 
later limit was certainly pre-Buddhist, 


Orientalists agree that the people of the Indus Valley were not Aryans. 
They might have been Dravidians or some other “riverine or maritime folk” 
(HunTER, p, 12), who established themselves there and were responsible for 
this civilization. The fact that the Mohenjodaro and Harappa people may have 
come from “somewhere” by sea is too vague to assume that they were of 
possible Polynesian or Malayan stock. Not a single feature of their civilization 
points to a possible connection with Polynesia. The only hypothetical link 
between Easter Island and Mohenjodaro — about 13,000 miles apart — rests 
on the resemblance of a few signs in the two scripts. The examples of the 
Indus script are on copper or stone seals where they are accompanied by 
designs of animals (bulls, rhinoceros, deer, tigers and so on). Specimens of 
writing on clay are rare and are only stamped impressions. Many scientists, 
among them Professor S. LANGpon, have accepted Hevezy’s parallels and, 
though unable to explain them, have asserted that “there can be no doubt 
concerning the identity of the Indus and Easter Island scripts” (HUNTER, 
p. 9). The same opinion is shared by Dr. Heine-Ge_pern, Dr. Avan, S. C. 
Ross, Dr. Rivet, and others. A close examination of these parallels, aside from 
other facts, have aroused my scepticism. I am not at all convinced that the 
analogy between the two scripts has been proved “beyond any doubt”. 


The strongest point of Hevezy’s thesis is the apparent and sometimes 
actual likeness between certain signs on the Indus Valley script and on the 
tablets of Easter Island. | shall tackle this problem first, for none of the other 
arguments of Hrvezy stand criticism. 

A preliminary remark is indispensable. The symbols of the Easter Island 
“script” are not consistently outlined. A figure is rarely reproduced exactly, 
and each sign offers variations which may transform it to a great extent. Series 
can be built up in which a naturalistic figure passes through different stages 
and branches out into many types. Various evolutionary stages or forms of 
a sign are found on the same tablet and are due probably to negligence, a slip 
of the tool or lack of space. These variations are especially numerous in the 
treatment of the appendages — arms, legs, wings and so forth, of human or 
animal figures. They are frequently omitted or put only on one side. Variants 
appear also in the symbols of Mohenjodaro and they have been carefully 
tabulated by Hunter. The apparent differences between them are in many 
cases merely accidental. As an example of the evolution of an Easter Island 
sign, I give in plate I the different forms taken by a long-beaked seabird, 
probably a pelican. Another confusing factor in the Easter Island script is the 
somewhat arbitrary way in which the engraver joins together the different 
symbols. Often contiguous symbols are incised with a continuous line and so 


2 G. H. Hunter, “The Script of Harappa and Mohenjodaro and its Connection with 
other Scripts”. Studies in the History of Culture, No.1, London, KrGan Paut, 1934. 
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Plate Il. Mr. p— HEvezy’s parallels. 
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combined into complicated and sometimes arbitrary groups. No order, no 
particular intention seems to have dictated many of the compound signs. It is 
sometimes difficult to find even the original elements. With these two general 
observations in view we shall consider carefully each of the parallels proposed 
by Hevezy. 

When Mr. Hevezy presented at the “Academie des Inscriptions et Belles 
Lettres” his memoir on the analogies between the Mohenjodaro and the Easter 
Island script, the former writing was known only through the works of SIR 
Joxun MarsHat °. These three volumes contain the “Sign-list of Early Indus 
Script”, by C. J. Gapp; “Mechanical Nature of the Early Indian Writing”, 
by Sipney Smitn, and chapter 23, “The Indus Script” by Professor LANGDON. 
Since then Dr. G. R. Hunter has tabulated and classified in one volume all 
the known material on the script of Mohenjodaro and Harappa‘. For these 
reasons the comparisons, as far as the Indus script is concerned, can be easily 
checked. The so-called Easter Island “script” is known through a score of 
tablets and a few objects decorated with tablet signs. As both sides of these 
tablets are entirely covered with symbols, the number of signs available for 
comparative purposes amounts to a great many thousands. One tablet, called 
the “Oar”, which is in the Museum de la Congrégation des Sacrés-Coeurs de 
Picpus (Braine-Le Comte, Belgium) has 1547 symbols. Three other tablets 
in the same museum have respectively 1135, 822, and S06 symbols >. Since 
Mr. Hevezy picks up isolated signs without classifying them in groups, he 
has a very ample choice among variants or exceptional signs. 

In checking Hrvezy’s comparisons I have utilized the above-mentioned 
work of SiR JOHN MARSHALL, the tables of HuNTER (“The script of Harappa 
and Mohenjodaro”, London, 1934). For the Easter Island tablets, I used 
casts of several tablets and enlarged photographs of others. 


Hevezy’s reproductions of the Indus and Easter Island signs are not 
always accurate. For instance, Mr. pe Hevezy has hatched a triangle on the 
inferior part of sign 72, plate II, as if the personage represented there were 
wearing a kind of kilt. This hatching (only this hatching) makes the sign 
strikingly like another Eeaster Island sign which is also hatched. Now if we 
refer to the original (MARSHALL, vol. 111, pl. CXXIX, sign CCCXCIV, seal 260, 
and Hunter, p. 171, No. 59), we see that this hatching has been introduced 
by Mr. Hevezy only. The seal on which this sign figures is broken. (See 
MARSHALL, Seal 260, HunTER, seal 428, pl. XXII.) The break has, as usual, 
been indicated on the reproduction by small dots. Hevezy has freely interpreted 
this conventional marking as hatching. However, the original sign as 
transcribed in SiR MARSHALL’s book, in HuNTER’s tables, and in the original 


* “Mohenjodaro and the Indus civilization”, London 1931. 

* Mr. pe Hevezy mentions also an article by HunreR in the “Journal of the Royal 
Asiatic Society, 1932, April”. All the Mohenjodaro and Harappa signs presently known 
have been incorporated in HuNnrEr’s general work on the script. Through his contribution 
a few signs have been added to the list in MARSHALL’s work. 

5 See C. bE Hartz, “L’Ile de Paques et ses monuments graphiques”, Louvain 1896. 
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photograph, has none of the features which make it so like the Easter Island 


sign. (Fig. 1.) 
a b Cc 


Figure 1. a, The original sign in the Indus script (see MArsHALL, pl. CXXIX, 
No. CCCXIV, and Hunter, pl. XXII, seal 428); 6, the same sign “readjusted” by HEvEzy; 
c, the Easter Island symbol reproduced by HeEvezy. 


The curved implement held by the man in sign 69 (plate II) has been 
somewhat shortened to accentuate a resemblance to the “wing” of a correspon- 
ding Easter Island figure. In fact the curved stick reaches almost to the ground 
and extends upward. (See photograph of the original seal, MARSHALL, pl. CV, 
fig. 43.) 

I was unable to find, either in MARSHALL’s book or in HuNTER’sS 
exhaustive tables, the man with a little appendage between the legs which 
makes him resemble a lizard (plate LI, sign 80). 

The sign (see fig. 2) which HEvEezy compares to an Easter Island rei- 
miro has been inaccurately reproduced. The small strokes at the ends of the 
curve have been fused with the curved line so as to make the sign resemble 
the silhouette of the Easter Island design. The two strokes in the original 
(see MARSHALL, pl. CVII, fig. 122) are behind as well as in front of the sign 
(see MARSHALL, pl. CXX, sign XLVI). 


Zayesetelh ae oat 


a b c 
Figure 2. a, The sign of the Indus script as in MARSHALL, sign XLVI, on plate 
CVII, seal 122; 6, the same sign reproduced by HeEvezy; c, the Easter Island symbol as 
on the tablets. — 


In a table published by Hevezy in “Bulletin de la Société préhistorique 
Francaise” the outline of a figure (a series of triangles) more or less identical 
to an Indus sign has been stressed, while the other lines belonging to the same 
symbol have been so lightly marked as to be almost invisible in the cliché. Had 
they been given the same value, the identity between the two signs would have 
been even more far-fetched. This has been corrected in other reproductions, 
but the drawing is still slightly inaccurate. 

The sign number 11, plate IJ has not, in the original (MARSHALL, 
pl. CXXIII, sign CXXV, seal 227) the triangular appendage which makes it 
similar to an Easter Island sign which is itself poorly reproduced. 

Mr. Hevezy has unduly reversed sign 74 (plate II) to create an artificial 
likeness to an Easter Island sign. As a matter of fact, in the original (see 
MarsHat, pl. CXXIX, sign CCCLXXIV), the one armed personage has his 
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arm on the left. In Hevezy’s drawing it is on the right and the form of the arm 
has been modified. (See fig. 3.) 


pe A 


Figure 3. a, The sign as in MARSHALL, sign CCCLXXIV, seal 428; 6, the same sign 
reversed by HEvezy; c, an Easter Island bird, seen in profile. 


Mr. Hevezy has depended too much on the probability that we would 
examine his comparisons hastily, discarding differences he could not avoid 
reproducing even when he “adjusted” his models. I give two examples of this 
method in figures 4 and 5. The sign d on figure 4 is rarely inclosed in an oval. 
As a matter of fact I know only one case of it (tablet Aruku-kurenga); the 
inclosed sign is generally without surrounding oval, as in e figure 4. 


690 0) 


Figure 4. a, The sign of the Indus script as on seal No. 104, MarsHAtt, pl. CVI; 
b, the same sign reproduced by HeEvezy; c, the Easter Island symbol reproduced by 
Hevezy; d, the actual symbol on the Easter Island tablet; e, the sign inclosed in the oval 
as it appears most commonly on the tablets 


00008 


Figure 5. a, The sign as it appears in the Indus script; 6, the same sign reproduced 
by HEvezy; c, the Easter Island sign reproduced by Hrvezy; d and e, prevalent forms 
of this symbol. 


Sign 44 (plate Il) has been unduly rounded. The reproduction is un- 
faithful and creates again a deceitful appearance of similarity. (See MARSHALL, 
pl. CXXII, fig. LXXXII, seal 58.) 

The Easter Island signs have not been reproduced with more sincerity. 
(See for instance fig. 6.) I could find no trace of sign 6 reproduced by HEvEzy, 
but the nearest it is sign c, which figures on the tablet Aruku-renga. 


ved 


Figure 6. a, The Indus sign, correctly reproduced; 6, the Easter Island symbol 
reproduced by HEvrzy; c, the same sign as copied from tablet Aruke-renga. 
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In order to stress the likeness between two signs, Mr. HEvezy has too 
often changed the proportions between the respective elements of the signs. In 
studying each sign, I shall point out many such “adjustments”, both in the 
Indus and in the Easter Island symbols. 

These discrepancies between the original and the reproduction are trifles, 
of course, but I do not think that they are unimportant. The greatest exactness 
is desirable in this matter. That is why I advise those who believe in the identi- 
fication of the Mohenjodaro script with that of Easter Island to examine, not 
only Mr. Hrvezy’s very suggestive reproductions, but the photographs of the 
seals, and the original tablets in Sir JoHN MArRSHALL’s and Dr. HunrTER’s 
works. Perhaps they will meet with disillusionment. Mr. Hevezy would have 
perhaps added to the scientific importance of his sensational discovery, had he 
given his sources — the numbers of the Indus signs compared, and the tablet 
from which he chose at random the corresponding Easter Island parallels. 
Perhaps the obliviousness was dictated by prudence. 


The Signs of Plate II. 
Number 1. 


These two symbols undoubtedly represent a plant. I failed to identify the 
original Indus sign in either MARSHALL’s or HuUNTER’s tables. For this reason 
this parallel cannot provisorily be accepted. But even if the Indus sign is iden- 
tical to the Easter Island symbol, the comparative value is impaired by the fact 
that both symbols apparently represent the same natural object. 


Number 2. 


In the Indus script variants of this sign are numerous. (See fig. 7, a). 
In the form reproduced by Hevezy, it has been listed twice (HuNTER, table 
XLI). The Easter Island equivalent is an elongated oval which usually com- 
bined with other signs. The kind of crook which forms the appendage is, as a 
rule, located higher. The current forms of this sign are shown in figure 7, 0. 
None of these forms presents the analogy suggested by Mr. Hevezy. 


KKAL IS SY 


Figure 7, a, Variants of the Indus sign compared by Hevezy (see Hunter, table 
XLI); 6, variants of the symbol chosen by Hrvezy as a parallel to the Indus sign. (This 
sign appears on the tablet Aruku-kurenga, in the tablets of Santiago de Chile and in 
many others. It is often compounded with other symbols.) 


Number 3. 


Sign 3 appears in this form neither in MARSHALL’s nor in Hunter’s tables 
and consequently cannot be discussed here. I failed also to discover the Easter 
Island equivalent in the tablets I examined, but it must be a modified form 
of sign number 4. 


15 Vol. 33 
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Number 4. 
As for the Indus script, the sign is correctly reproduced. On Easter Island 


I found only the form § (fig. 8), which is a modification of the form . 


(fig. 9). The design recalls a flat wooden object of Easter Island which, re- 
presents a sowbug, an animal which is to be found by hundreds under each 
tock of the island. 
Number 5. 
In the Indus script the sinuous line is actually a zigzag. The sinuous 
line to which it is compared on Easter Island is extremely rare. The nearest 


sign of the Easter Island tablets is 6 (fig. 10). 


Number 6. 
I could find neither of these signs in MARSHALL’s and HunTEr’s tables 
nor in the Easter Island tablets. If the sign exists on Easter Island, it must be 
a variant of some other current sign, probably two superimposed lozenges. 


Number 7. 

The sign appears once in the Indus script as a “clear” and probably 
accidental variant of a more complicated sign (see HuNTER, pl. LV). In the 
original, the bar of the H is far lower than in the reproduction. The Easter 
Island symbol is very rare and an occasional compound of two signs which 
appear either in other combinations or are isolated. 


Number 8. 

I could not identify in MARSHALL’s or HunTER’s tables the Indus sign 
reproduced by Hevezy. The Easter Island symbol is quite different. HEVEzy 
has picked up an exceptional case in which the oval forming the head of the 
animal has been left open by the artist either through carelessness, or lack of 
space. The ordinary form of the animal is represented in fig. 11. 


0 x 
x iv 


a 
Figure 11. a, The symbol as it appears in one of the tablets of Santiago de Chile; 
6 and c, variants of the same symbol. 
Number 9. 


The Indus sign is fairly well reproduced, though it is not entirely similar 


to the original. Anyway the similarity between these two signs is weak and 
far-fetched. 
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Number 10. 


This sign appears only once in the Indus script. On Easter Island it is 
a clear and exceptional variant of the sign number 33. 


Number 11. 


We have already seen that this sign does not appear in this form in the 
Indus script. Mr. Hevezy has provided it with an appendage non-existant in the 
original. The Easter Island sign has been inaccurately reproduced. In figure 12 
is indicated the exact outline of the sign as it figures on the tablets: Eaha to 
rau ariki: (1), Mamari, and one of the Santiago de Chile tablets. I put together 
other variants of the same sign to show the modifications of a single symbol 
in the same or various tablets. 


AK Mw eo 


Figure 12. a, Sign of the Indus script as transcribed by MArsHALL (pl. CXXIII, 
sign CXXV, and Hunter, pl. XXVI, sign XL); 6, the Easter Island symbol as it figures. 
in various tablets; c, variants of the same symbol. 


Numbers 12—15. 


Hevezy has unduly compared, as if they were different signs, symbols 
which are identical. In this case the parallel is evident and no objection can be 
raised. I only doubt whether this comparison is very illuminating. 


Number 16. 


Both signs are faithfully reproduced, but the Easter’ Island symbol re- 
produced by Hevezy is an occasional variation of a sign frequent on most 
tablets; it is generally outlined as in fig. 13. This glyph represents a ceremonial 
object known through a few specimens: a wooden head resting on two arms. 


Figure 13. Easter Island symbol representing a ceremonial object. 


Number 17. 


The swastika does not exist as a sign of the Indus script. It is not tabu- 
lated either by MARSHALL or by Hunter. Swastikas appear on seals, but 


228 Dr. AL-rrED METRAUX, 


evidently not as characters. On Easter Island the swastika does not exist, though 
Hevezy interprets as a swastika a variant of the symbol reproduced in figure 14. 


Figure 14. Symbol of Easter Island representing an animal which has been inter- 
preted by HEvEzy as a swastika. 


Number 18. 


The analogy could be accepted if the Easter Island sign was more com- 
mon and not clearly derived from a quite different sign. Here again the repro- 
duction is weak; the Indus sign as figured by MarsHALt (pl. CXXIV, fig. 
CCV) has four horizontal crossbars. Mr. Hevezy gives only two crossbars, 
which of course accentuates the likeness to the Easter Island sign. 


Number 19. 


Again I could not find the original utilized by Hevezy, but as signs 
almost similar are listed by MARSHALL and HunTER, we may admit the accuracy 
of the drawing. The Easter Island counterpart is very rare and derives from 
another sign, as we shall see later. 


Number 20. 


The parallel is fallacious. The Easter Island sign which is very common 
clearly figures a hand. The Indus sign is not a hand as definitely stated by 
HunTER (p. 80): “It is hardly likely to be a man’s hand, as we already know 
HL VET 


the sign for this in Sumerian, and it was quite distinct from 


Number 21. 
The sign U with a crossbar figures but once in MARSHALL’s tables 
(pl. CXXIV, sign CCXXI). HunTER reproduces the sign, but with the crossbar 
curved and lower in the U as indicated by Hevezy. I could not find the Easter 
Island equivalent, unless Hevezy had in view the sign a@ in figure 15, which 
is produced by the combination of two birds facing each other, with beaks 


touching. 
a b 


Figure 15. a, U figure produced by two opposite birds with touching beaks. 
(Tablet Aruku-renga.) b, Isolated bird. 


Numbers 22, 23, 24. 


In both Indus and Easter Island scripts these signs, which have been 
put under three numbers, are variants of each other. It would have been of great 
importance to establish parallel between these two signs, since the U with forked 
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ends is certainly the most frequent symbol of the Indus script. HUNTER interprets 
it as a suffix. The Easter Island equivalent is rare. Its regular forms are as in 
figure 16. It can be readily seen that even in HeEvezy’s bad reproduction, the 
forks at the ends of the U (fig. 24) are heads of the animal outlined in sign ¢ 


Wy ¥ 


Figure 16. Most common forms of the sign U on the different tablets. 


Numbers 25 and 206. 


These signs which have been listed separately are identical. The original 
Mohenjodaro (MarsnaLl, pl. CXXIV, sign CXCV), sign does not create the 
impression of perfect identity which is brought out by the reproduction. The 
crossbars are longer, the perpendicular stroke shorter. HUNTER’s repertory does 
not show the slanting branches which create such a striking likeness to the 
Easter Island sign. This sign on the Easter Island tablets clearly represents 
a maro, a kind of sacred streamer made of feathers. 


Number 27. 


As stated above, the Indus sign has been unfaithfully reproduced in order 
to stress the resemblance to the Easter Island sign. (See fig. 17.) The Easter 
Island sign is unusual and the product of a casual combination of the sign ¢ 
in figure 17 with two diverging strokes. 


a b c 
Figure 17. a, The Indus sign as in MARSHALL pl. CXXII, design CVII, seal 33; 
b, the same sign a reproduced by HeEvezy; c, the Easter Island sign which is combined 
with two strokes to produce sign 27. 
Number 28. 
This simple parallel, not at all convincing, may be accepted. 


Number 29. 
The Easter Island sign appears only once (in the tablet Mamari) where 


it is a slip of the artist who tried to reproduce the sign (fig. 18). 


Number 30. 


The fallacy of Mr. Hevezy’s method is startling when we consider this 
comparison. Here are two specialized signs which are apparently identical. | 
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found Mr. Hevezy’s original on tablet Tahua (the Oar). This sign, judging 
from the other variants, outlines a sea animal, probably a whale. The figure 
is somewhat blurred and gives at first glance the appearance of the sign repro- 
duced by Mr. Hevezy, but when a rubbing is taken of it, the outline is the same 
as in the other variants. In figure 19 I give the Mohenjodaro sign, the “ad- 
justed” sign by Hevezy and the rubbings of the Easter Island symbols. 


HY Oe ieee 


Figure 19. a, Indus sign after Hevezy; 6, Easter Island sign as conceived by 
Hevezy; c, the actual sign on the Easter Island tablet Tahua obtained by rubbing; 
d, e, f and g, variants of the same sign representing a whale or some other sea animal. 


Number 31. 

This comparison cannot be considered, since the Indus reproduced by 
Hevezy apparently does not figure identically in the lists of signs of the 
Indus script. 

Number 32. 
This sign, as reproduced by Hevezy, must be rare since I could not 


find it in the tablets I examined. It is probably a variant of the sign in figure 20, 
which is rather common. 


a b 
Figure 20. Ordinary form of sign number 32 on the Easter Island tablets. 


Number 33. 
This is the only striking and real parallel between the two “scripts”. This 


sign is very frequent in both the Indus and the Easter Island inscriptions. I 
wish Mr. Hevezy had always had such conclusive evidence. 


Number 34. 


There is no objection to this parallel, though it is farfetched. The Easter 
Island sign is casual and produced by a general tendency to modify certain 
signs by the additions of barbs or small appendages. The lack of method in 
Mr. Hevezy’s comparisons stands out in cases like this in which no attention is 
paid to the frequency of a sign. 


Number 35. 
Again we must discard this evidence (see MARSHALL, pl. CXXVI, sign 
CCLXXXI, seal 451), since the Indus sign has been reproduced with changed 
proportions. Besides from this “adjustment” the parallel cannot be maintained, 
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in view of the fact that the Easter Island sign is either misrepresented or is an 
abnormal variant of a very common symbol (see fig. 21). 


‘an 


Figure 21. Variants of the Easter Island symbol number 35. (On the two tab- 

lets of Santiago de Chile.) 
Numbers 36 and 37. 

The analogies between these two signs are perfect and have to be accepted 

as good evidence. 
Number 38. 
There is not the slightest resemblance between these two signs. The Easter 
| BG 2 

Island symbol is usually represented thus 0) (fig. 22). 


Figure 22. Usual form of the Easter Island symbol reproduced by Hevezy, number 38. 


Number 39. 

I failed to find the Indus sign in the existing repertories. The Easter 
Island sign picked out by Hevezy for the sake of comparison is probably deri- 
ved from plate XLI of THompson’s © paper, on which the signs are very small 
and poorly reproduced. It is evident that the sign is the same as the one 
examined under number 39. The sign represented by THompson is the same as 
on figure 21. There is not the slightest analogy with any Indus sign. 


Number 40. 


The Easter Island sign figured by Hevezy is a very common one. It is 
supposed to represent the sun, stars, and fire. This symbol is generally designed 
as in figure 12, c. Hevezy has chosen an insignificant variant. 


Number 41. 


This symbol is one of the few which appear on Easter Island outside of 
the tablets. According to the natives it figures the vulva and on female wooden 
images the vulva is incised according to this convention. This sign occurs only 
once in Mohenjodaro. HunTER (p. 89) believes it a compound. 


Number 42. 
On Easter Island this sign is clearly an abridged variant of the sign 
of the vulva. This simplified sign is rare. 


6 THompson, WiLiIAM J., “Te Pito-te-henua, or Easter Island.” Report of the 
National Museum, 1888—1889. Washington, 1891. 
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Number 43. 
This sign is the same as number 64 but reversed. The analogy between 
these U signs may be readily accepted. 


Numbers 44 and 45. 


This sign does not exist in the Indus script in the form given in the 
reproduction (see MARSHALL, pl. CXXII, fig. LXXXII, and Hunter, table 
XLVIIJ). It is an oval on a stem. The Easter Island sign is very rare and I 
do not think it can be found isolated. The nearest approach to it is in some 
figurations of dip nets. 


Numbers 46 and 47. 
No existing signs in the Indus script, at least in this form. 


Number 48. 


The Indus sign has been slightly altered to accentuate a resemblance which 
actually does not exist. The Easter Island combination must be unique. The 
Indus sign, reproduced with a slight modification by Hrevezy is common. 


Number 49. 


This comparison is not acceptable since the sign as reproduced by 
HeEvezy does not exist in the available repertories. 


Number 50. 

I readily accept the comparison between the two signs though the Easter 
Island symbol is always more elongated. It represents a turtle or some other 
animal. 

Number 51. 


There might be a faint resemblance between the Indus sign and the Easter 
Island symbol whose ordinary form is as in figure 23. 


Figure 23, Usual form of Easter Island symbol reproduced by Hevezy, number 51. 


Numbers 52, 53, 54. 

These symbols are all exceptional variations of sign 50. The only dif- 
ference is that on the Easter Island tablets the little appendages or legs are 
missing or reduced to one or two, a frequent accident in the Easter Island 
‘script. 

Number. 55. 


A parallel between these two simple signs may be considered, though, 
when referred to the original, the likeness is not striking. 
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Number 56. 


Same remark as for number 59. This sign on Easter Island seems to be 
a casual compound of the two symbols on figure 24. 


(} 


Figure 24. Two Easter Island symbols which combined give symbol number 56. 


Number 57. 
No trace of this sign appears either in the tables of MARSHALL or HunTER. 


Numbers 58 and 59. 
Even for these elementary signs no exact correspondences appear on the 
tablet. The style of the rows of O’s in the Easter Island tablet is very different 
from the reproduction of Hevezy (fig. 25). 


Figure 25. Series of O’s. Tablet of Santiago de Chile. 


Number 60. 
See remark for number 43. 


Number 61. 


The resemblance between these two signs can be accepted, though on 
Easter Island tablets the personage holding the U is a bird. 


Number 62. 
The signs are the same as above and simply duplicate the preceding 


parallel. 
Number 63. 


Same remark as for 61. 


Number 64. 

This sign could not be traced unless we consider it the reproduction of 
another sign, in which the likeness with the Easter Island symbol is a little 
less evident. 

Number 65. 

The form of the object held by the personage has been slightly modified 
by Hevezy, besides in the Easter Island parallel the figure is a bird instead 
of a man. 

Number 66. 


This compound sign is not given by HunTER. 
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Number 67. 


The Easter Island personage has been traced as if he holds the following 
objekt in his hand figure 26. No parallel can be established with the Indus 
script other than the fact that in both scripts there are “men”. 


¢ 


A 


Figure 26. Easter Island symbol touched or kept by the personage number 67. 
This symbol represents a feather head-dress. 


Number 68. 
The man in the Indus script has an arrow and a bow in his hand. The 
Easter Island sign appears only once among thousands of signs, and the 
drawing nearby is blurred. 


Number 69. 
As stated above, the curved object in the hand of the man has been shor- 
tened in the Indus example to make the two signs coincide. 


Number 70. 
A compound sign which could be accepted, if it were not rare on Easter 


Island and produced by the conjunction of the sign [| with a human profile. 


Number 71. 

The personage in the Mohenjodaro script holds an object clearly stressed 

on the seals. The prolonged implement that the Easter Island bird shows, is his 
hand, treated as in innumerable similar signs. 


Number 72. 
I have already said that this sign was freely interpreted by HEvEzy, who 
mistook shadows indicating a break for the outline of a design. See the figure 
of the original seal in HunTER (No. 428). 


Number 73. 


Often the tablet personages, human or zoomorphic, have the line of the 
feet prolonged through a slip of the artist. Mr. HEvezy has chosen one of these 
slips to compare with a Mohenjodaro sign on which the man carries something, 
perhaps a fetter on his foot. The resemblance between these two signs is casual 
and meaningless. 


Number 74. 


Hevezy has arbitrarily twisted around this image to make it resemble an 
Faster Island sign. Even thus he could not get a convincing parallel. 
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Number 75. 


This combination of the two men appears only once in the Indus script. 
On Easter Island it is one of the most common associations. 


Number 76. 


The Indus sign is not represented in the available repertories of the 
Indus script. 


Numbers 77—80. 


These parallels are acceptable though they do not carry conviction of the 
relationship between the two scripts. Human figures in pictographies are bound 
to be reproduced in the same way all over the world. The Indus figures do 
not show the ears indicated on the Easter Island personages. 


The conclusions of this detailed survey can be 
summarized as follows: 


1. A great number of the analogies between the two scripts exist only in 
the reproductions of Mr. Hevezy, but cease to appear when the original signs 
are compared. These similarities are the result of small adjustments (changing 
of proportion, obliteration of small details, missrepresentations, and so forth). 
Of course they are small details but they impair perhaps the value of the 
analogies and make the resemblances more close than they actually should be. 

2. The general method followed by Hevezy is scientifically inadmissible. 
When he compares the two scripts, he chooses from the thousands of Easter 
Island signs small variations which appear once or twice, and he pays no 
attention to the different forms that the same sign usually has. He does the 
same with the Indus script. 

3. Hevezy has made no attempt to demonstrate whether a sign is an 
exception or a variant or whether it occurs repeatedly. As a matter of fact, 
most of his examples are taken only from insignificant or rare signs. He has 
not been able to show any convincing correspondence between the most common 
and characteristic signs of both scriptures. The failure of Hevezy in this parti- 
cular case is the same as that of the amateur linguist who compares two 
languages by putting together isolated words with their suffixes, prefixes, and 
so on, without going to the roots or to the grammatical categories of the 
language. This method has been banned from science for a long time, though 
amateurs still indulge in the sport. 

4. Hevezy has failed to explain how two scripts, separated in time by 
4000 years at least, can present minute and complicated resemblances in trifling 
details and at the same time be so completely different in all the essential 
elements. 

No unbiased man who studies the tablets and the Indus script can fail 
to notice the enormous difference, not only in the system, but in the form and 
type of the signs. Hevrzy has made much ado of the fact that both the Indus 
script and the Easter Island “script” are boustrophedon — he plays on words. 
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The Mohenjodaro script was usually read from right to left, but sometimes 
from left to right, a method which is called boustrophedon. On Easter Island 
ihe figures on each line are upside down, as compared to those of the adjacent 
lines. The signs were engraved from left to right and that is the correct way 
to consider them. However, clever readers did not bother to turn the tablet, but 
read the signs in reverse position, following them from right to left. This is 
essentially different than the boustrophedon method of the Indus Valley. 
Hevezy suggests that the Easter Islands signs whould be read from right 
to left as the Mohenjodaro script. He gives as his authorities 7 on the matter, 
Park Harrison (p. 373), HasBertanpt, and GeiseLer. But Harrison and 
HABERLANDT never came into contact with Easter Islanders and were merely 
guessing. GEISELER, who was on Easter Island, says himself that he had no 
opportunity to study the problem of the tablet. Those who had a chance to 
ask the natives about this particular point, learned that the tablets were read 
from left to right, and from right to left only when the signs were upside down. 

Hevezy realized that it was too much to expect us to believe that Easter 
Island could have preserved, for 4000 years at least, and unaltered script. 
Four thousand years is a comparatively short time since Hevezy considers the 
Easter Island script more archaic than that of Mohenjodaro. If we admit with 
Mr. Hunter that the Mohenjodaro culture may have started in 4000 B. C., the 
interval would be over 6000 years... In order to span this gap, HEvezy 
submits the curious theory that these tablets were taken to Easter Island by 
its first immigrants, who guarded them carefully during hundreds or thousands 
of years without either destroying them or knowing their meaning. HEvEzy 
supports this hypothesis by a tradition reported by THompson, in which King 
Hotumatua, the first settler, brought with him 67 tablets. For Hevezy, these 
67 tablets were the only ones in existence. We may acknowledge this tradition, 
but why not acknowledge another tradition according to which Hineriru, one 
of the first immigrants, brought the original symbols on paper “... when the 
paper was done, their ancestors made them [tablets] from the banana plant, 
and when it was found that they withered they resorted to wood” (ROUTLEDGE, 
I, p. 244)§. Hotumatua brought many things according to the legends — even 
cattle. But THompson, whom Hevezy quotes, gives conclusive evidence that the 
script was known and written by the natives until at least 1863. 

All the evidence, without a single exception, points to this last fact. 
Bishop TEPANO JAUSSEN (p. 252)% fearing that someone might assume 
that the natives were not acquainted with this script, writes: 

“I had in my house the ancient companion of F. Gasard, Urupano 
Hinapote, son of the learned Tekaki, and pupil of his uncle Reimiro who wrote 


“ Harrison Park, “The Hieroglyphics of Easter Island.” The Journal of the 
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, London 1874, vol. Ill, pp. 370—382. 
— Haservanpt, Dr. M., “Die Schrifttafeln der Osterinsel.” Globus, Braunschweig 1892, 
vol. LXI, pp. 274—277, — GEIsELER, “Die Osterinsel.” Berlin 1883. 

8 RouTLecE, Mrs. Scoressy, “The mystery of Easter Island”. London 1919. 

® JAussEN, Tepano, “L’lle de Paques”. Bulletin de Géographie historique et 
descriptive. Paris, année 1893, No. 2, pp. 240—272. 
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with a shark tooth. Hinapote confessed with shame, before other Rapanui who 
laughed at him, that he went to school and did not know a thing. 

These details are not useless to evidence — with the help of a European 
oar covered with signs well lined — that, if we have to do with a script of an 
old type, it was still written in Rapanui in our time.” 

Since these words were written, more evidence shows that this script was 
known a few generations ago. Many objects typical of Easter Island culture 
(rei-miro, bird-men images and so on), are decorated with the script, traced 
in a perfect and classic style. 

To check the hypothesis of HEvezy, analyses were made of the wood of 
several Easter Island tablets. The laboratory investigations have refuted 
Hevezy’s hypothesis, though he says the contrary. The analyses have shown 
that the following woods were used for the tablets: Lauraceae, Myrtaceae, 
Fraxinus excelsior, Thespesia populnea, Podocarpus latifolia, Pyrus malus. 
(See Lavacuery !°, p. 70.) The beautiful tablet called the “Oar” was engraved 
on a European oar of Fraxinus excelsior, a European wood much used for 
making oars. The authenticity of this tablet, which is in the Museum of the 
“Congregation des Sacré-Coeurs de Picpus” at Braine-le-Comte (Belgium), has 
never been questioned, even by Hevezy. “The age of the Easter Island tablets 
made of wood is totally unknown”, writes Professor Lanapon. The age of the 
best one, at least, is known: it dates from the end of the XVIII* 
century or the first half of the XIX" century A. D. This 
tablet is the largest one and one of the purest in style. It was collected by the 
missionaries about 1867 or 1868, at a time when the natives did not pay much 
attention to them. Mr. Hevezy is inclined to see monkeys and elephants among 
the Easter Island symbols. Lacking tropical imagination, I find no trace of 
these dwellers of the jungle. 

I have been on Easter Island, and I know that in this essentially wet 
climate tablets of wood could not be kept for centuries in thatched huts drenched 
by rain, much less in caves. How then could these tablets have been saved 
for thousands of years of migration and war and come to us in the form of 
a European and modern oar? 

There is another point. The conclusions to which HunTeER arrives after 
having painstakingly studied the Indus script are: 

1. This script that we have, is mainly phonetic. 

2. It is of a pictographic and ideographic origin. 

3. The origin was many centuries before 3000 B. C., as is shown by the 
highly conventionalized form of the majority of the signs of that date. 

Hunter connects this script with Sumerian and Proto-Elamitic and thinks 
it possible that some signs were borrowed from Egypt. None of these con- 
clusions apply to the Easter Island tablets which have not the appearance of 
being a script at all. The distribution of the signs and the lack of groups 
exclude the possibility of phoneticism, and the limited number of symbols bars 


10 LAVACHERY Henry, “Les bois employés dans I’Ile de Paques.”’ Bulletin de la 
Société des Américanistes de Belgique. Bruxelles, mars 1934, No. 18, pp. 67—71. 
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the idea of a pure pictography. It can be at the most an evolved and con- 
ventionalized pictography. 

Mr. Hevezy mentions in one of his papers ((Osterinselschrift 
and Indusschrift”, p. 671) that Dr. Heine-GeLpeRN and Anna Rot- 
TAUSCHER in Vienna and SHIROKOGOROFF in Peiping have found similarities 
between the Easter Island symbols and old Chinese writing. As far as I know, 
these scientists have not published the results of their comparisons. 
Mr. Hopkins, leading Chinese epigrapher, as Mr. Avan S. C. Ross kindly 
informed me, examined the Easter Island characters and failed to find any 
resemblance at all to old Chinese signs. 

The idea of comparing the old Indus script with the Easter Island symbol 
is not recent. Mr. Hevezy, though he does not mention the fact, had a pre- 
decessor in the person of T. pe LacouperiE!! (pp. 26—30), who pointed out 
the resemblance between the characters on a Harappa stone seal with those 
of the Lolo of Szetchuen. He linked the Harappa script with that of Agoka 
in southern India and connected the latter with Easter Island script. 

It is rather surprising that the Indus script and the Easter Island picture 
writing have so little in common, since both derive from some sort of picto- 
graphy. As everybody knows, any two pictographies are bound to have a certain 
percentage of signs in common. I could compare the Indus script with the 
pictographies of the American Indians and find as much resemblance as that 
discovered by Hevezy, especially if I were to adjust the signs. I take for 
demonstration one example. A few pages of pictographic manuscript of the 
Cuna Indians of Panama shows with Mohenjodaro and Easter Island the 
series of startling parallels indicated in figure 27. These signs, chosen at 
random, are as good parallels as those established by HeEvezy, and they are 
not elaborated upon. If scientists insist upon connecting Easter Island with 
the Indus Valley, I claim the same privilege for the neglected Cuna Indians 
of the modern Republic of Panama 12. I might also include the Ojibwa 13, 

My general conclusion is that between the Indus script and the Easter 
Island pictographic writing there is no other connection than that which is 
bound to appear automatically between two pictographies whenever and 
wherever they appear. All the evidence, even good sense, is against HEveEzy’s 
view. Because of the unreliability of Hevezy’s comparisons and his lack of 
scientific method, this hypothesis must be discarded or presented upon 
another basis. 

I think I have demonstrated with sufficient evidence the fallacy of an 
analogy between the Indus script and the signs on Easter Island tablets.’ It 


™ “Beginnings of writing in Central and Eastern Asia.” London 1894. 1 take 
occasion to express my gratitude to Mr. Rarron of Paris who drew my attention to 
LacouPErie’s work. Last year Harry G. BEASLy, in Man, 199, 1936, mentioned the con- 
tribution of LacoupERiE to the subject. 

12 See NELE and RusEN Perez KaNTULE, “Picture-writings and other documents.” 
Comparative ethnographical studies, published by E. NorpDENSKIOLD. Goteborg 1928. 

18 Matrery Garrick, “Picture writing of the American Indian.” Bureau of Ame- 
rican Ethnology, 10th Annual Report, Washington 1893. 
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would have been wiser for those who declared Hevezy’s parallels “incontro- 


versible” and who even refused to discuss them, to check their accuracy before 
taking so decided an attitude. These scientists should have kept in mind the 
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Figure 27. Signs of a Cuna manuscript showing striking resemblance to the 
symbols of the Easter Island tablets and the Indus script. The signs have been selected 
according to the method used by Hevezy. 


story of the child with the golden teeth, which aroused so many controversies 
in the middle age. After much discussion and after many books had been 
written on the subject, a man was inspired to look into the boy’s mouth — there 
were no golden teeth. 
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Uber anthropomorphe Schlitztrommelin in 
Indonesien. 


Von ALFRED STEINMANN. 


Die gewohnliche, aus Holz oder Bambus, seltener aus Bronze hergestellte 
Schlitztrommel ist in Indonesien ziemlich allgemein verbreitet. Sie kommt nach 
Hene-GELDERN ! in Nias, Borneo, Celebes, Java, Lombok und Sumbawa vor, 
wurde dann spater auch fiir die Mentawei-Insel Sabiroet*, fir Madura und 
Bali nachgewiesen und beschrieben *. Auf Sumatra ist sie dagegen aufer- 
ordentlich selten und wird nur von Kraemer ®* fiir das Gebiet der Minang- 
kabau-Malaien abgebildet 5. Die Bambusexemplare sind aus einem, meist fuB- 
langen Internodium geschnitten, das mit einem Schallschlitz versehen wird. 
Dem naturgegebenen Material zufolge kénnen sie nie gréBere Dimensionen 
annehmen und bleiben also auf Handexemplare beschrankt®. Die hélzerne 
Schlitztrommel besteht aus einem, in der Mitte ausgehéhlten Stiick eines Baum- 
stammes, der mit einer Langsspalte versehen ist und von sehr verschiedener 
GréBe sein kann. (Es gibt kleine Exemplare von 2m Lange bis zu groBen 
Stiicken von tiber 2m Hohe.) Wahrend die liegende Form in fast allen Ge- 
bieten Indonesiens vorkommt, ist die Schlitztrommel auf Java, Bali und Lom- 
bok in der Regel vertik al orientiert7 und besitzt an ihrem oberen Ende ein 


1 R. HErne-GELDERN in Buscuay’s ill. Vélkerkunde. Bd. II, 1923, p. 888. 

2 P. Wirz, Het eiland Sabiroet en zijne bewoners (Ned. Indié Oud en Nieuw. 1929. 
XIV, p. 346). 

3 J. Kunst, De toonkunst van Bali. Batavia 1924. L. C, Heytinc, Over Balische 
houten trommen op wielen (Djawa, 1926, p. 136—138). J. S. BRANpts Buys, De toon- 
kunst der Madoereezen (Djawa, 1928). 

* A. Kraemer, Westindonesien. Atlas der Vélkerkunde. 1927, Tafel 26, No. 13. 

* Auf Sumatra kommen heutzutage fast ausschlieBlich Felltrommeln -vor. Die von 
KRAEMER erwahnte Schlitztrommel weicht von der gewoéhnlichen Zylinderform ab und 
zeigt in ihrer Gestalt Anklange an die dort iibliche, sanduhrférmige Felltrommel. Sie 
stellt offenbar ein von dieser beeinfluBtes Mischprodukt dar. 

° Bambusschlitztrommeln kommen sehr haufig in Celebes vor (s. W: KAUDERN. 
Musical instruments in Celebes. Goteborg 1927, p, 67) und in Siidchina (s. A. C. MouLe. 
A list of the musical and other soundproducing instruments of the Chinese. Journ. North 
China Branch R. A. S. 1908). 

7 Ausnahmen bilden nur besonders groBe Stiicke, die wegen ihren Dimensionen 
und der damit verbundenen Umstandlichkeit in der Hantierung horizontal aufgestellt wer- 
den miissen. In Bali sind ab und zu noch riesige Schlitztrommeln zu finden, die zu Musik- 
wettstreiten zwischen zwei Dorfern verwendet wurden und auf niedrigen, fahrbaren Holz- 
gestellen liegen, um Jeicht von einem Dorf zum anderen transportiert werden zu kénnen 
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oft mit Schnitzwerk versehenes Stiick, einen Haken oder eine Ose, womit sie 
an einem Querbalken in einem Wachterhauschen (Java) oder unter einem 
Schutzdach hoch oben in den heiligen Waringin- und Sembodjabaumen aut- 
gehangt wird (Bali). Die Schlitztrommeln werden in Bali ku/kul, in Madura 
gulgul und in Westjava (auf Sundanesisch) kohkol genannt; auf Java ist der 
allgemeine Name fiir Holzexemplare kentongan oder gentongan, fiir Biambus- 
exemplare tetekan 8. Aut Java wird man in jedem Eingebornendortf eine solche 
Schlitz- oder Signaltrommel, auch wohl Alarmblock genannt, antreffen kén- 
nen. In Bali, wo man sie tiberall in der Nahe der Tempel oder innerhalb des 
Tempelbezirks findet®, hat jedes Dorf sogar mindestens zwei Schlitztrommeln, 
namlich den Gemeindesignalblock (kulkul bandjar) fir den taglichen Ge- 
brauch und den Signalblock der Vereinigung (kwlkul sekaha) zum Zusammen- 
rufen der Leute, z. B. fiir die Ernte. Die Schlitztrommeln aus Bronze stammen 
alle von Bodenfunden aus Zentral- und Ostjava und diirften im Beginn des 
13. Jahrhunderts verfertigt worden sein (ein Exemplar tragt die Jahreszahl 
1209). 

Infolge ihrer fortschreitenden Veralltaglichung dient die Schlitztrommel 
in Indonesien heutzutage hauptsachlich als Signalinstrument beim Nacht- 
wachter- und Feldhiiterdienst, zum Signalisieren von Ungliicksfallen, wie 
Mord, Diebstahl, Brand, Unfall, ferner zum Zusammenrufen der Leute zu 
ihrem Tagewerk usw., wobei ein 6rtlich abweichender, wenn auch sehr ein- 
facher Trommelcode Anwendung findet. Abgesehen von diesen, vielleicht als 
Rudimente einer entwickelteren und seither verlorengegangenen Trommel- 
sprache frtherer Zeiten aufzufassenden Trommelsignalen liefert ihr leider nur 
noch sporadischer Gebrauch bei bestimmten Gelegenheiten, wie Krankheit, 
Sterbefallen, Erdbeben, Finsternissen u. dgl. einen Hinweis auf ihre ur- 
sprungliche Verwendung. 


Es ist bemerkenswert, daB sich das Interesse der Forschung erst sehr 
spat denjenigen Formen der Schlitztrommel zugewendet hat, welche Men- 
schen-oder Tiergestalten darstellen. Und doch sind es gerade 
diese Formen, die uns tiber die Bedeutung der Kentongans etwas auszusagen 
vermégen. Die anthropomorphen Schlitztrommeln lassen eine ganze Reihe von 
Ubergangsstadien erkennen. Es gibt Exemplare, bei welchen der ausgehdhlte 


(L. C. Heyrtine, Il. c., p. 137). Auf Java diirfte das gréBte Exemplar wohl die liegende, 
zylindrische Trommel in Ambarrukmo, der AuBenresidenz des Sultans von Djokja, sein. 
Dort, in Zentraljava, kommen die meisten horizontalen Stiicke vor, wo sie oft als Tanz- 
trommeln dienen. In Djokja und in Kedu finden sich auch jene eigenartigen, kurzdick- 
bauchigen Modelle, worunter zoomorphe, pferdeartige Formen, die Braxnrs Buys auch 
im Dorfe Kalibeber bei Wonosobo und des 6fteren bei Kledung angetroffen hat (Djawa, 
1933, p. 354). 

8 Schon im altjavanischen Sudamata wird die Schlitztrommel unter dem Namen 
kulkul vermeldet und im Bharata Yuddha (1157 gedichtet) lautet der hindujavanische 
Name dafiir ,,kukulan gantang™. 

9 Oft sind sie in Gruppen von zwei bis fiinf Exempiaren verschiedenen Formats 
hoch iiber dem Boden in heiligen Baumen aufgehangt oder sie betinden sich in Tiirmen, 
wie derjenige von Pametjutan bei Badung, welcher vier, aif Befehl des dortigen Fiirsten 
veriertigte Trommeln birgt. 
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Teil des Stammes durch Andeutung von GliedmaBen einen Menschen- oder 
Tierkérper darstellt; bei anderen dagegen tragt der einfache, zylindrische 
Hohlkérper bloB einen plastisch dargestellten Menschen- oder Damonenkopf 
(oft auch einen Tierkopf). Endlich gibt es Formen, wo die Menschengestalt 
nur noch durch die Andeutung eines Kopfes oder eines Teiles desselben (mei- 
stens Ohren 1° oder Nase !!) gegeben, oder wo die Menschengestalt schlieB- 
lich lediglich durch Umhangen eines Tuches (Kopf-, Schulter- oder Lenden- 
tuch) angedeutet ist. 

Anthropomorphe und zoomorphe Schlitztrommeln kommen, soweit wir 
heute wissen, in Indonesien bis jetzt nur in Lombok, Bali, Madura 
und Java vor (siehe nebenstehende Kartenskizze). Diejenigen aus Lombok, 
Bali und Madura sind in den letzten Jahren von Kunst 12, BRanpTs Buys }8%, 
Heytinc 14 und Meyer 15 beschrieben worden. Von Java waren sie bisher nur 
aus dem 6stlichen Teil der Insel (und stellenweise aus Zentraljava) bekannt, 
wahrend aus Westjava nur ein einziges Exemplar '!® vermeldet worden war. 
Im Laufe unseres langjahrigen dortigen Aufenthaltes konnten wir mehrere 
anthropomorphe und zoomorphe Schlitztrommeln fiir die ethnographische 
Sammlung der Ziircher Universitat erwerben. Wir haben dabei die Uberzeu- 
gung gewonnen, dafB solche Menschenkentongans auch in Westjava relativ 
weit verbreitet sind. Aus Sumatra dagegen sind uns keine anthropomorphen 
Schlitztrommeln bekannt. 


In gewissen Teilen von Indonesien und von Melanesien wird also die 
Schlitztrommel einem menschlichen Wesen gleichgesetzt, wie dies ja 
ihre anthropomorphe Gestaltung hier wie dort bezeugt. Darauf hin deuten 
schon an und fur sich die Bezeichnungen der Eingebornen Javas (und anderer 
Gebiete Indonesiens) fiir die einzelnen Teile der Schlitztrommel 17. Von Me- 
lanesien sei hier an die liegenden, anthropomorph gestalteten Holztrommeln 
der Admiralitatsinseln erinnert 18, bei denen am einen Ende Kopf und Brust, 
am anderen Ende die Beine sichtbar sind, wahrend der eigentliche Trommel- 
kérper den Leib oder Bauch der Figur darstellt. Ahnliche Formen kommen 


10'J. S. BRanpts Buys van Z1yp (Djawa, 1933, p. 352); L. C. Heytinc (Djawa, 
1926, p. 137). 

™ C. Sacus, Musikinstrumente Indiens und Indonesiens, 1923, p. 24. 

12 J. Kunst en C. J. A. Kunst vAN WeEty, De toonkunst von Bali. I. Wel- 
tevreden 1925. 

18 J. S. en A, Branpts Buys van Zryp, De toonkunst bij de Madoereezen (Djawa, 
1928, jaarg. 8, afl. 3—6, p. 1—280). Over spleettrommen en verwanten (ibidem 1933). 

“4 L. C. Heytinc, Over Balische houten trommen op wielen (Djawa, 1926, 
p. 136—-138). 

 D. H. Meryer, De kentongan en de veiligheid (De Ned, Ind. politiegids. 1932, 
p. 104—108); ders., Das Alarmsystem der javanischen Dorfpolizei (Arch f. Anthropol. 
Bd. XXIII, 1935, p. 285—295). 

6 J. Kunst, De toonkunst van Java. ’s Gravenhage 1934, p. 141. 

™ Nach D. H. Meter, Das Alarmsystem der javan. Dorfpolizei, lauten die Be+ 

zeichnungen fiir die einzelnen Teile folgendermaBen: sirah = Kopf, gulu = Hals, lambung 
= Flanken, tjilewehen = Spalt, lambe=Lippen. 

SR. Parkinsoy, 30 Jahre in der Siidsee. Stuttgart 1926, p. 184. 
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auch auf Neuguinea, am Sepik und in Awar vor19, Auf den Salomonen 
werden die groBen Holztrommeln, wie es auch ihre Bezeichnung iibrigens ver- 
rat, als Darstellungen von Menschen angesehen, wobei einige mannlichen, an- 
dere wieder weiblichen Charakter aufweisen 2°. SchlieBlich seien hier die groBen 
anthropomorphen Schlitztrommeln der Salomonen und der Neu-Hebriden 
erwahnt. 

Nach einem alten balinesischen Volksglauben wird ein Mensch, der 
sich erhangt hat, im Jenseits zur Schlitztrommel 21. Ahnliche Vorstellungen 
treffen wir auch in zahlreichen Sagen von Melanesien an, in denen die Schlitz- 
trommel dem menschlichen K6rper gleichgesetzt wird. In einer Sage der Jabim 


(Neuguinea) 22 verwandelt sich eine Leiche in eine Art von Schlitztrommel, 
wahrend in einer Geschichte der Papua 2? der Leib eines Riesen zu einer 
Schlitztrommel wird (und seine Beine zu Schlegeln werden). 

Es ist eine auffallige Tatsache, da die anthropomorphen Schlitz- 
trommelIn aus Indonesien alle vertikal aufgehangt werden und mit 
wenigen Ausnahmen24 ausgesprochen mannlich orientiert sind, 
selbst jene zweifellos auch zu den Menschenkentongans zu rechnenden 
Schlitztrommeln aus Bali, die, wenn auch nur aus einem ungeschnitzten, aus- 
gehéhlten Holzblock bestehend, durch die Andeutung einer Bekleidung, sei es 


19 R Nrunauss, Deutsch-Neuguinea. Berlin 1911, Bd. I, p. 316. 

20 R. THURNWALD, Forschungen auf den Salomonen und dem Bismarckarchipel. 
Bd. 1, 1912. Lieder und Sagen aus Buin, p. 241 und 474. 

21 Nach vAN DER Tuvk’s Worterbuch It. Notiz in J. S. und A. Branpts Bvys 
vAN Zijp: Omtrent spleettrommen en verwanten (Djawa, 1933, XIII, p. 352). 

22 R. Neuvuauss, I. c., Bd. III, No. 18. Der ténende Leichnam, p. 376—378. 

23 C, Kunze, Im Dienste des Kreuzes. Heft 3, Allerlei Bilder aus dem Leben der 
Papua, p. 106—110. 

24 Es handelt sich meist um kleinere Handexemplare, die aus einem krummen 
Bambuswurzelstock hergestellt wurden und (nach Metjer, der eine Abbildung davon 
verOffentlicht hat) eine Chinesin darstellen sollen. Eventuell ware der aus Sanding (Bali) 
stammende Signalblock, der mit einem Lappen bekleidet war und beim Schlitz einen 
Streifen frei lieB, als weiblich anzusprechen. Dagegen kommen, wie wir spater erortern 
werden, auf Lombok Menschenkentongans mit doppelgeschlechtlichem Charakter vor. 
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eines Kopftuches oder eines als Lendenschurz gedachten Lappens zu einem 
menschlichen Wesen gestempelt sind. Branpts Buys 2° erwahnt diesbeziiglich 
einen Kentongan aus Bantas (Siidbali) mit einer scheibenformigen Andeutung 
eines menschlichen Kopfes, der einen weiBen Lappen als Kopftuch besitzt und 
bei welchem auerdem der balkenférmige Kérper von der Brust bis zur Knie- 
hohe einen Tuchlappen tragt, wahrend der obere Teil, die ,,Schultern“, unbe- 
kleidet ist; ferner eine stehende Schlitztrommel im Dorfe Sanding (Bali), die 
statt eines Menschenhauptes eine oberhalb des Schlitzes eingeschnitzte kala- 
artige Maske besaB und etwas weiter abwarts einen ziemlich kurzen, wei und 
blau gestreiften, rund um den Block gehangten Lappen trug, der an der Stelle, 
wo sich der Schlitz befand, einen Streifen frei lieB 26. Bei den meist hoch oben 
in den Waringinbaumen (Ficus benjamina) und den Sembodjabaumen 
(Plumeria acuminata) unter einem Schutzdach aufgehangten Schlitztrommeln 
von Bali ist nach HeyTING 27 oft eine menschliche Kleidung durch einen groben 
Kattunlappen aus altmodischem, schwarz-weiB-grau gemustertem Gewebe an- 
gedeutet, wie er dort allein noch fiir Uniformen und Adatkleidung alter Ver- 
einigungen verwendet wird und der am oberen Teil der Trommel, um deren 
,ochultern, angebracht ist. 

Die von MetJeER 2% aus Ostjava beschriebenen vier menschenahnlichen 
Kentongans sind ebenfalls alle mannlich betont, namlich zwei Exemplare’ aus 
dem Dorfe Kedung Djadjang in Bandoredjo, die beide mannliche Képfe mit 
Schnurrbart tragen, ein als ,,Gendruwo“ oder Waldgeist dargestellter Kenton- 
gan aus Lumadjang sowie ein Exemplar mit einem Menschenkopf aus dem- 
selben Ort, der mit einem Kuluq (Kopfbedeckung fiir javanische Beamten) 
versehen ist, und einige nebenbei erwahnte anthropomorphe Trommeln in der 
Residenz Surabaja. BRANDTs Buys 29 hat ebenfalls aus dem Gebiete von Ostjava 
mehrere in Menschengestalt dargestellte Trommeln erwahnt, unter anderem 
einen aus dem Dorfe Tawang-mangu stammenden, einen Priai mit einem Kopf- 
tuch darstellenden Signalblock, ferner einen stark damonisch anmutenden Ken- 
tongan aus Litjin bei Banjuwangi, dessen Kopf mit heraushangender Zunge, 
groBen, hervortretenden Augen, starken, hauerartigen Eckzahnen und einem 
Hérnerpaar stark an einen Kalakopf erinnert (Abb. 5 A), und diverse Exem- 
plare, die er nordwestlich davon, bei Asembagus, sah. 


Aus Zentraljava ist uns nur der von BRANDTs Buys abgebildete, aus der 
Gegend des Schwimmbades des Partiniparks von Surakarta stammende, eben- 
falls damonische Holzkentongan bekannt, der einen Waldgeist (Gendruwo) 
darstellt. Dieser ist deshalb bemerkenswert, weil sich der mit langem, wirrem 
Haar versehene Kopf, der dem eigentlichen Trommelkérper aufgesetzt ist, ur- 
spriinglich als Bugstatue an einer (fiirstlichen?) Prauw befunden haben soll, 

25.1... DP. So2—GOa, 01033. 
20 [enCh ie ooa, Med. 

Cee Dealers 


*8 D. H. Meryer, De kentongan en de.veiligheid (De Ned. Ind. politiegids. 1932 
p. 104—108). : 
29 Dijawa, 1933, p. 354. 
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was angesichts der zahlreichen Beziehungen zwischen Schlitztrommel und 
Kanu (Einbaum %°) besondere Erwahnung verdient (Abb. 6 A). 

Was Westjava betrifft, so berichtet BRaNpTs Buys, bereits 1933 davon 
gehdért zu haben, daB Menschenkentongans auch in Buitenzorg vorkommen, 
doch war bis jetzt nur ein einziges Stick durch Kunst *! abgebildet worden. 
Auf unseren Streifziigen durch Westjava sind wir ziemlich haufig, vor allem 
in abgelegenen Bergdérfern, solchen anthropomorphen Schlitztrommeln be- 
gegnet, so daB sie auch in jenem Teil der Insel nicht zu den Seltenheiten ge- 
horen diirften. Am Eingang der Gewachshaus- und Gartnereiabteilung des 
Botanischen Gartens von Buitenzorg befinden sich zwei itberlebensgroBe Holz- 
schlitztrommeln mit wayangartig geschnitzten Képfen, wovon die eine mit dem 
von Kunst abgebildeten Kentongan identisch sein diirfte. 

Von den fiinf in verschiedenen Dérfern Westjavas erworbenen Menschen- 
kentongans sei im folgenden eine kurze Beschreibung gegeben: den primitiv- 
sten Typus reprasentiert wohl Abb. 1A. Er ist von kurzer, gedrungener Gestalt, 
unbemalt, 73 cm hoch, mit einem Durchmesser von 64cm, einem kurzen und 
verhaltnismaBig breiten Schlitz (30cm auf 7 cm) und endigt oben in einem 
menschlichen Kopf mit etwas vertiefter Gesichtsflache, die oben in doppelt 
geschweiftem Bogen an die Stirn grenzt, flachem Gesicht, tiefsitzender, nach 
unten vorspringender Nase, grofBen, flachen Augen, sehr tief angesetztem 
Mund und spitzem Kinn. Beidseitig am Kopf sind die Ohren schwach ange- 
deutet. Wir heben diese Merkmale deshalb besonders hervor, weil sie spater 
fiir den Vergleich mit Trommelformen aus einem anderen Gebiete, namlich den 
Neu-Hebriden, von Bedeutung sind. Einen ahnlichen Typus stellt Nr. 2 dar. 
Da dieses Exemplar gegeniiber Abb. 1 keine wesentlich neuen Merkmale bietet, 
wurde es hier nicht abgebildet (Hohe 71 cm, Durchmesser 45 cm, Lange des 
Schlitzes 33 cm, Breite 5 cm). Das Gesicht zeigt dieselben Merkmale: flaches 
Profil, nach unten vorspringende, tiefsitzende Nase, tiefangesetzten Mund und 
spitzes Kinn. Der obere Teil der Trommel ist rot bemalt. Beide Sticke zeigen 
phallischen Charakter, den die Sundanesen durch ihre Benennung dieser 
Exemplare deutlich kundgaben. Bei beiden befindet sich der Schlitz, wie bei 
den anthropomorphen Trommeln tiberhaupt, auf der Vorder- oder Gesichts- 
seite. Eine Ausnahme bildet das sehr primitiv anmutende Stiick auf Abb. 2 A. 
Der Hohlkérper ist hier mehr trogférmig, besitzt keinen eigentlichen Schlitz, 
sondern eine auBerordentlich breite Offnung (die Wande der Trommel sind 
bis auf eine Dicke von ungefahr einem Zentimeter ausgehohlt) und endigt in 
einer Art von Handgriff, der einen menschlichen Kopf darstellt. Dieser tragt 
das bekannte Kopftuch der Eingebornen und zeigt am Hals eine kropfartige 
Verdickung. Durch die eigentiimliche Ausbildung des Endstiickes kann dieser 
Kentongan sowohl aufgehangt wie als Handtrommel beniitzt werden. Sie 
stammt aus einem Bergdérfchen am FuBe des Vulkans Gedeh in Westjava. 
Da Kropfe unter der Bergbevélkerung haufig sind, weist die Darstellung der 
Kropfgeschwulst (wie auch des Kopftuches) auf das Bestreben nach Portra- 


30 P. J. Meter, Mythen und Erzahlungen der Gazellehalbinsel (Neu-Pommern). 


,»Anthropos“-Bibliothek, Heft 1, 1909. »Das Kanu und die Liegetrommel.” 
31 J. Kunst, De toonkunst van Java. ’s Gravenhage 1934, Bd. II, Abb. 113, p. 359. 
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tierung hin. Leider wurde versaumt, nachzuforschen, wen dieser Kopf dar- 
stellen sollte, doch liegt die obenerwahnte Vermutung nahe, daB es sich um 
eine ganz bestimmte Person handelt, deren getreues Abbild und charakteri- 
stische Merkmale man darstellen wollte. Das iibrigens unbemalte und stark 
verwitterte Exemplar ist 80 cm lang, mit einem Durchmesser von 61cm (Lange 
des Schlitzes 46 cm, Breite 9 cm). Hier ist die besonders breite Schlitzofinung 
der Gesichtsseite abgekehrt, entgegengesetzt. Die einzigen derartig orientierten 
Schlitztrommeln aus Indonesien, die uns bekannt sind, weisen als einziges Ver- 
zierungsmotiv geschnitzte ,,Ohren“ auf, tragen den Schlitz, nach seiner Lage 
zu derjenigen der Ohren zu urteilen, auf der Riickenseite und stammen vom 
Dorfe Sanding auf Bali22. Ein weiteres, unbemaltes Exemplar einer anthro- 
pomorphen Schlitztrommel von 93 cm Lange und 66 cm Durchmesser (Lange 
des Schlitzes 61 cm, Breite 72cm) tragt am oberen Ende den geschnitzten 
Kopf eines Eingebornen mit dem gebundenen Kopftuch und erinnert an ahnliche 
Formen aus Ostjava. Die gréBte Schlitztrommel unserer Sammlung ist 12m 
lang, mit einem Durchmesser von 75 cm, und tragt ein Menscherthaupt, das 
im Stil und in der Art des Kopfputzes demjenigen einer javanischen Wayang- 
figur entspricht (Abb. 3. A). Nach Aussage der Eingebornen soll er Sri Kandi 
darstellen. Dies ist von besonderem Interesse, weil die Person der Sri Kandi, 
der Gemahlin Arjuna’s, in der Mythologie bald in mannlicher, bald in weib- 
licher Gestalt auftritt. In Anbetracht dieses doppeltgeschlechtlichen Charak- 
ters kénnte diese Trommel als Ubergangsstadium von mannlicher zu weiblich- 
betonter Schlitztrommel angesehen werden, wie gewisse von MEIJER aus Lom- 
bok beschriebene Trommelformen, die allerdings schon auBerlich deutlich aus- 
gepragte mannliche und weibliche Geschlechtsmerkmale aufweisen. SchlieBlich 
sei noch eine vertikale, in Gestalt eines langgeschwanzten Affen geschnitzte 
Schlitztrommel erwahnt, die wir im Dorfe Tjampea bei Buitenzorg sahen und 
die nach Aussage der Sundanesen Hanuman, den Stammvater des javanischen 
Volkes, darstellen sollte. 

Was die zoomorph gestalteten Schlitztrommeln betrifft, so muB man hier 
zunachst zwei Gruppen unterscheiden, namlich: 

1. Diejenigen Formen, die ein menschliches oder ein mythisches Wesen, 
einen Damon in Tiergestalt und ahnliches darstellen, wie den Hanuman oder 
-den spater ausfiihrlicher zu besprechenden Wertiger usw. Diese sind, genau 
wie alle ubrigen Menschenkentongans von Java, vertikal orientiert. 

2. Die eigentlichen zoomorphen Schlitztrommeln. Diese sind meist hori- 
zontal °° und im Vergleich zu den Menschenkentongans in Indonesien weniger 
zahlreich vertreten. 

Von der Insel Bali kennen wir nur eine in der Nahe von Marga (Distrikt 
Tabanan) befindliche liegende Signaltrommel, die an beiden Enden des 


*2 Der einzige, auBerhalb Indonesiens uns bekannte Hinweis auf eine anthropo- 
morphe Trommel mit Riickenschlitz betrifft die von C. Sacus (Geist und Werden der 
Musikinstrumente, 1929) erwahnte, mannliche Trommel vom Rio Yapura in Brasilien 
(Photo TEssMANXN). 

*8 Mit Ausnahme der bald liegend, bald hangend orientierten Fischformen und 
des grofen, als Briillfrosch gestalteten Kentongans aus Madura. 
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Schlitzes Bolzen zum Aufsetzen eines Kopf- und Schwanzstiickes besaB, wo- 
durch ein Rind oder Stier dargestellt werden sollte 34. Miglicherweise ist auch 
die auf einem niedrigen Fahryestell mit kleinen Scheibenradern liegende 
Riesentrommel von Wanasari hier zuzurechnen, welche durch ihre Bemalung 
mit schwarzgeranderten, roten Flecken auf weiBem Grund offenbar die Haut 
eines Panthers darstellen soll35. Auf der Insel Madura kommen Schlitz- 
trommeln in der Gestalt von Fischen 36 ziemlich haufig vor, und zwar sowohl 
kleine, gekriimmte wie groBe, vertikale Formen; auch werden Kentongans in 
der Gestalt von Végeln dort angetroffen, wobei es sich meist um Wasservégel, 
wie die wachsame, kleine Waldente, Meliwi genannt, handelt (Dendrocygna 
arcuata), Endlich sei das groBe, vertikale Exemplar einer Schlitztrommel von 
Madura erwahnt (jetzt im Museum von Batavia), das einen Briillfrosch dar- 
stellt. Aus Ostjava sind Schlitztrommeln in Fischgestalt von Putuh bei Nong- 
kodjadjar und von Karangmalang (Regentschaft Bangil, Residenz Malang), 
beide horizontal aufgehangt, bekannt?7 sowie ein vertikales Exemplar aus 
Kebonsari (Tumpang, Residenz Malang) 38. In Zentraljava kommen im Dorfe 
Kalibeber bei Wonosobo (und in Kledung) horizontale Schlitztrommeln vor, 
die an beiden Enden je einen geschnitzten Pferdekopf tragen und auf einem 
Bambusgestell liegen 3°. Vielleicht sind die horizontalen Tierkentongans mit 
dem hdélzernen Resonanzkasten gewisser xylophonartiger Instrumente in Be- 
ziehung zu bringen, die auf Bali in Form von Tierdamonen und auf Java als 
Fabeltiere, in der Regel als liegende Drachen, vorkommen, sowie mit den tier- 
gestaltigen Instrumenten Kempoor und Kempli aus dem Gamelan Djogéd, bei 
denen der Resonanzkasten in Froschgestalt ausgefiihrt ist, der auf dem Rticken 
zwei flache Klangplatten tragt 4°. Aus Westjava ist uns nur das auf Abb. 4A 
dargestellte Exemplar aus unserer Sammlung in vertikal aufgehangter Fisch- 
gestalt bekannt, auf dem die Schuppenzier in schwarzer Farbe angedeutet ist. 
Die Fischgestalt der Holzkentongans in Indonesien diirfte nach STUTTER- 
HEIM 4! auf die bekannten, bei vielen Vélkern mit dem Fisch verbundenen se- 


34 J. S. en A. Branpts Buys van Zijp. Over spleettrommen en verwanten. Djawa, 
1933, p. 356. 

35 W. O. J. NieuwENKAmP, Zwerftochten op Bali. Elsevier. Amsterdam 1922, p. 121. 

36 J. S. en A. Branpts Buys vAN Zrjp. Djawa, VIII, 1928, p. 91. 

37 D. H. Meyer, 1935, |. c., p. 292, Abb. 5. 

38 J. S. en A. Branpts Buys vAN Zijp. Djawa XIII, 1933. 

39 Ders., Djawa XIII, 1933, p. 354. 

49 J. Kunst en C. J. A. Kunst van WELY, De toonkunst van Bali. II, 1925, Abb. 10, 
p. 474. Sie erinnern auch an die ,,Schraptiger“ in China und Japan: Holzinstrumente in 
Form eines liegenden Tigers, dessen Dornfortsaétze auf der Wirbelsdule mit einem auf- 
gesplitterten Bambus geschrapt werden (C. Sacus, Die Musikinstrumente Indiens und 
Indonesiens. 1923, p. 28). 

41 W. F, SrutrerHeim, De oudheden-collectie van Z. H. Mangkoenagoro VII te 
Soerakarta (Djawa XVII, 1937, p. 39). Horizontale, in Holz geschnitzte Fischgestalten 
kommen auf Neuguinea, im Gebiet des Friedrich-Wilhelm-Hafens, und auch in Bilibili 
vor (O. Finscu, Samoafahrten, Leipzig 1888, p. 101—102). Finscu sah in Neubritannien 
ein sehr deutlich als Haifisch in Relief geschnitztes Stammstiick und fand auf Tiar nahe 
dem Versammlungshaus zahlreiche, in Holz geschnitzte Fische, die an Bambusrohren 
gesteckt waren oder hingen und Wahrzeichen des dort florierenden Fischereigewerbes 


sein solien. 
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xuellen Assoziaticnen zuriickzufiihren sein. Der Fisch gilt fast auf der gan- 
zen Welt als Phallussymbol, als Sinnbild der Fruchtbarkeit und der Wieder- 
geburt 4°. 

Aus anderen Gebieten Indonesiens sind uns keine Angaben tiber das 
Vorhandensein zoomorpher Schlitztrommeln bekannt. Suchen wir nach ahn- 
lichen Formen in den umliegenden Gebieten, so sind die bei den Ao-Naga in 
Assam friiher gebrauchlichen riesigen (bis zu 7 m langen) liegenden Dori- 
trommeln zu erwahnen, an deren Ende ein weit hervorstehender Tiger- oder 
ein Gayalstierkopf geschnitzt ist 43. Interessant sind jene Trommeln deshalb, 
weil sie keine eigentliche Héhlung, sondern bloB eine fuBtiefe und fuBbreite 
Rinne besitzen, und auf jeder Seite von 20 bis 30 Jiinglingen gleichzeitig ge- 
schlagen oder besser gestampft werden. Sacus stellt deshalb diese Tanzbaum- 
stampfblécke, die in Abnlicher Weise bei den Besisi auf Malakka und bei den 
kolumbischen Uitoto-Stammen im Nordwesten von Siidamerika vorkommen *#, 
mit der liegenden Schlitztrommel zusammen, indem er auf die gemeinsamen 
Merkmale hinweist, wahrend MEIJER 45, speziell fiir Java, die Entstehung der 
Schlitztrommel aus dem horizontalen Reisstampfblock erklaren méchte. Wie 
dem auch sei, so ist beiden die Auffassung der urspriinglich horizontalen Lage 
der Schlitztrommel gemeinsam. Auch ftir das Gebiet der Neu-Hebriden nimmt 
SPEISER #6 die liegende Trommelform als die urspriingliche an. 


In Melanesien weisen die meist horizontalen Schlitztrommeln Tierorna- 
mente auf. GRAEBNER 47 erwahnt Tierképfe als Henkel liegender Signaltrom- 
meln vom Ramudistrikt und Krokodilképfe auf Trommeln vom AugustafluB und 
von Taui (Admiralitatsinseln). Weitverbreitet sind auf den sanduhrférmigen 
Feiltrommeln von Neuguinea die Tiermotive, wie Kirokodil, Baumeidechse, 
Vogel usw. Auf den jiegenden Schlitztrommein der Salomonen sind die Run- 
dungen der Langsseiten oft mit Verzierungen von Tiergestalten versehen 45 


“2 Déicer, Der heilige Fisch in der antiken Religion. Miinster 1922, II, p, 199. 
R. Eister, Der Fisch als Sexualsymbol (Imago III, 1914, fase. II, p. 165). C. Henze, 
Mythes et symboles lunaires. Anvers 1932, p. 123, 126 u. f. J. ScoerTELow1Tz, Das Fisch- 
symbol im Judentum und Christentum (Archiv f. Religionswiss. Leipzig 1911, XIV). 

' Siehe die Abbildungen bei M. Mouz, Ein Besuch bei den Ao-Naga in Assam 
(,,Anthropos“ IV, 1909, p. 62), in BuscHay’s ill. Vélkerkunde, Bd, II, p. 888, Abb. 555, 
und in W. Hurcuixson, Customs of the world. Vol. Il. Assam by L. A. WappeLL, Abb. 
Von WOH ECS iss, spe Lei 

" C. Sacus, Geist und Werden der Musikinstrumente. Berlin 1929, p. 44 ff. Die 
Besisi legen einen Baumstamm auf die Erde, stechen darin eine Rinne aus und stampfen 
mit ihren abgestimmten Bambusréhren darauf. Desgleichen stampfen die kolumbischen 
Uitoto auf einem trogartig ausgehdhlten Baumstamm, der an einem Ende ein Frauen- 
gesicht, am anderen Ende eine geschnitzte Alligatorfigur tragt und iiber eine Erdgrube 
gelegt wird, herum. 

' D. H. Meijer, Das Alarmsystem der javanischen Dorfpolizei (Arch. f. Anthrop., 
1935, p. 285). 

' F. Spreisea, Ethnographische Materialien aus den Neu-Hebriden und Banksinseln. 
Berlin 1923, p. 389, 

FF. Grarkuxer, Holztrommeln des’ Ramudistriktes auf Neuguinea (Globus 
LXXXII, 1902). 

' C. Rinue, Zwei Jahre unter den Kannibalen der Salomoinseln. 1903, p. 138. 
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Anthropomorphe und zoomorphe Schlitztrommeln aus West-Java. 


(Abb. 1— 4 Phot. A. Steinmann.) Abb. 5 
Litjin (Ost-Java) 


Abb. 3. West-Java. 


(Nach Brandts Buys) 


Abb. 6 
Surakarta (Zentral-Java) 


Anthropomorphe und zoomorphe Schlitztrommeln aus Java. 


St.Gabriel-Mddling/Wien, Abt, Buchdruck 
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Abb. 7. 

Schlitztrommel mit Tigerkopf 

aus Lumadjang (Ost-Java). Nach 
D. H. Meijer. 


Abb. 9. Anthropomorphe Schlitztrommeln von der Florida- 
Insel (Salomonen). Phot. Kerry Sydney. 


Abb. 8. Bronze-Schlitztrommeln aus West-Java. 
Phot. A. Steinmann. 


Abb. 10. 
Anthropomorphe 
Schlitztrommeln 
(Ambrym, Neu- 
Hebriden). Nach 
F. Speiser. 


St.Gabriel- Médling/Wien, Abt. Buchdruck 
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(Schildkréte) und auf Neuirland mit mondsichelartigen Fischornamen- 
tent: 

Wie ist die anthropomorphe Gestaltung der indonesischen Schlitztrom- 
meln zu erklaren? Meijer hat die Anthropomorphisierung der Trommel mit 
den Abwehrgedauken in Zusammenhang gebracht *°, Tatsdchlich laBt 
sich dieser Schutz- und Abwehrgedanke schon bei zahlreichen Gelegenheiten 
deutlich nachweisen, bei denen die gewéhnlichen (nicht anthropomorph gestal- 
teten) Schlitztrommeln geschlagen werden. Er kommt zundachst einmal bei 
Sonnen- und Mondfinsternissen zum Ausdruck, wie wir sie mehrfach in West- 
java beobachten konnten. Aber auch in Ostjava werden die gewohnlichen 
Signalblocke bei von der Bevélkerung als tibernatiirlich gewerteten Ereignissen, 
wie Sonnen- und Mondfinsternissen, geschlagen, um die bei auBerordentlichen 
Naturerscheinungen drohenden Gefahren zu verscheuchen5!. Statt den 
Schlitztrommeln werden auf Java bei Finsternissen (und nach R. M. A. Kogsoe- 
MADINATA in den Sundalandern Westjavas auBerdem noch bei Beschneidungs- 
festen) oft die leeren Reisstampfblécke von Frauen gestampft 52. Auch auf Bali 
findet sich ahnliches! BRANpTs Buys verweist diesbeztiglich auf den bekannten 
Balifilm ,,Die Insel der Damonen“ von Baron VIKTOR VON PLEssEN, worin bei 
der Sonnenfinsternisszene die Bevélkerung kleine Handschlitztrommeln be- 
tatigt, ferner nach VAN DER Tuuk’s Worterbuch 55, worin der Kentongan definiert 
wird als ein Block, ,auf dem auch bei Finsternissen und zur Ankindigung 
von Festen Larm gemacht wird’. In Sumatra wurde frither bei Sonnen- und 
Mondfinsternissen scharf geschossen. Spater, nachdem das SchiefSen von der 
hollandischen Regierung verboten worden war, wurde statt dessen mit allen 
moglichen Instrumenten, u. a. mit der groBen Trommel (hier ist allerdings die 
Felltrommel Tabuah gemeint) Larm gemacht, damit Sonne und Mond von 
ihrer Krankheit befreit werden ®+. Auf Nias dient die Schlitztrommel zum 
Vertreiben der Wildschweine von den Pflanzungen. Bei der Geburt uner- 
wiinschter Zwillinge wird in Bali die Schlitztrommel geschlagen °5, was wohl 
auch auf den Abwehrgedanken hinweist. Als Abwehr gegen Krankheit dient 
in Stidbali das Vollziehen des Sanghyangrituals, wobei die Schlitztrommel be- 
tatigt wird 56. Enge Beziehungen zwischen Krankheitsabwehr und Trommel 
finden sich auch in Borneo 57 bei der anlaBlich der Krankenbehandlung der 
Dayak angewandten Trommelmusik (es handelt sich hier um die Felltrommel), 


49 G. Perxet, Das Zweigeschlechterwesen (,,Anthropos“, 1929, p. 1005). 

50 Er vergleicht die Schreckgesichter auf den Menschenkentongans mit denen aut 
ostgermanischen Gesichtsurnen. 

51D. H. Merzer, Das Alarmsystem der javanischen Dorfpolizei (A. f. Anthr. XXIII, 
1935, p. 285 ff.). 
52 J. Kunst, De toonkunst van Java. I, 1934, p. 140 sue 
3 J. S. und A. Branpts Buys, Djawa, 1933, Randnotiz auf p. 352. 

54 Arrr. Maas, Durch Zentralsumatra. I, 1910, p, 520 ff. 

55 V. E. Korn, De dorpsrepubliek Tnganan pagringsingan. Santpoort 1933, p. 244. 

56 J. S. en A. Branpts Buys van Zyijp, |. ©, p. 350. TyjoxorpaA Gpe RaKka 
SoEKAWATI, De Sanghyang op Bali (Djawa, V, 1925, p. 320). 

57 P. pe WECHEL, Erinnerungen aus den Ost- und West-Dusunlandern (Borneo) 
(Internat. Archiv f. Ethn. XXII, 1915, p. 44 ff.). 
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wobei der Trommelwirbel als Briicke angesehen wird, auf welcher der Geist 
herniedersteigt. 

AuBerhalb Indonesiens tritt derselbe Abwehrgedanke in Verbindung mit 
der Schlitztrommel ebenfalls zutage, beispielsweise in Melanesien, wo die 
Signaltrommeln bei Erdbeben geriihrt werden, um durch den Schall die bosen 
Geister zu verscheuchen 8, Auf der Insel Buin wird das erste Erscheinen des 
Mondes nach dem Neumond mit dem Not- und Kampfsignal der holzernen 
Schlitztrommeln begriiBt: ,,Der Mond ist in Gefahr 59.“ In Assam wird bei 
den Khasi die Trommel bei Mondfinsternissen geschlagen und dazu ge- 
schrien, um den Frosch, der nach ihrer Auffassung den Mond aufzutfressen 
droht, zu verjagen ©°. 

Durch die Anthropomorphisierung, durch das Anbringen eines schreck- 
einjagenden Gesichts auf die Schlitztrommel, wird eine Verstarkung 
des magischen Schutz- und Abwehrzaubers erzielt. Dies 
wird durch den damonischen Charakter der als Verzierung anthropomorpher 
Trommeln darauf angebrachten Schnitzereien und Képfe einleuchtend aufge- 
zeigt. Wir verweisen auf die bereits erwahnten hdlzernen Kentongans aus 
Lumadjang und Surakarta, welche Waldgeister darstellen (Abb. 6 A), auf 
denjenigen aus Litjin, der einen stark damonischen Kopf mit Hauerzahnen, 
Hérnern und heraushangender Zunge usw. tragt (Abb. 5 A), ferner auf die 
Schlitztrommeln aus Holz und Bronze, welche kalaartige Koépfe und Masken 
tragen, wie die Holzschlitztrommel aus dem Dorfe Sanding auf Bali ®! mit 
einer kalaartigen Maske, und die schon verzierten Stiicke aus Bronze, die das 
Museum in Batavia in mehreren Exemplaren besitzt, darunter eine aus Cheri- 
bon, zwei aus Bali und die itbrigen aus Ostjava (vor allem aus Kediri). Be- 
merkenswert ist ein aus Slumbung bei Blitar stammender, mit der Jahreszahl 
1209 versehener Bronzekentongan von 130 cm Lange und sechskantigem 
Querschnitt 62 (Abb. 8 B), der iiber dem Schlitz einen vorspringenden, tief 
modellierten Kalakopf tragt, mit Handen an beiden Seiten, ferner eine kleine 
(34 cm lange) Bronzeschlitztrommel aus dem Besitz S. H. MANGKUNAGORO VII. 
von Surakarta ®$, die am oberen Ende des 17 cm langen Schlitzes einen Kala- 
kopf in Relief besitzt, welch letzterer mit einer auf einer Lotosblume sitzenden 
Lowentigur gekront ist. Die Bedeutung des auf den javanischen Tempeln iiber- 
aus haufig oberhalb der Eingangspforten angebrachten Kalakopfes als Ab- 
wehrmittel und Abwehrsymbol ist bekannt. Sie weist hier vielleicht auf eine 
unter dem hindujavanischen EinfluB stattgehabte Ubertragung des urspriing- 
lich dem schiitzenden Ahnenbild zukommenden Abwehrcharakters auf das in 


58 R. BLEIcHsTEINER, Die Trommelsprache der Naturvélker (Wochenausg. des 
»Neuen Wiener Journal“, Nr. 19, vom 8. Mai 1926, p. 3). 

59 R. THURNWALD, Im Bismarckarchipel und auf den Salomonen (Z1.°E., 1910! 
p. 133). 

so P. F. Stecmititer, Aus dem religiésen Leben der Khasi (,,Anthropos“, 1921/22, 
p. 414). 

61 J. S. en A. BrRANpts Buys vAN ZiyP, 1933, 1. ¢., p. 353. 

°2 Oudheidkundig Verslag van Ned. Indie. III en IV kwartaal, 1929, p. 287, Abb. 35. 


68 W. F. SturrerHeIm, De oudheden-collectie van Z. H. Mangkoenagoro VII te 
Soerakarta (Djawa XVII, 1937, p..39 en 79). 
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der damaligen Epoche magisch-abwehrkraftige Kalakopfsymbol. Endlich sei 
noch auf eine mit einem Tigerkopf versehene vertikale Schlitztrommel aus 
Lumadjang ®4 in Ostjava hingewiesen, die offenbar an den in Indonesien weit- 
verbreiteten Glauben 65 der in Tiere (und dabei vornehmlich in Tiger) sich 
verwandelnden Menschen ankniipft (Abb. 7B). Nach einer Mitteilung von 
J. KNEBEL (1. ¢., S. 570) herrscht in bestimmten Gebieten von Ost- und Zentral- 
java der Glaube, daB nur der erbliche Besitz des Zaubers ilmu gadungan zur 
Metamorphose des Menschen in einen Tiger befahigt und daB es unter der Be- 
volkerung Leute gibt, die sich einen solchen Wertiger halten, um nachts ihre 
Reisfelder vor den Verwiistungen durch Wildschweine und ihre Fruchtbaume 
gegen Diebstahl bewachen zu lassen. Es ist nun sehr wahrscheinlich, daB die 
in diesen Gegenden dem Wertiger obliegende Uberwachungs- und zugleich Ab- 
wehrpflicht auf den Kentongan mit dem Tigerkopf tibertragen worden ist, 
dessen vertikale Lage seine Auffassung als ein menschliches Wesen verrit. 
Angesichts des mit dem Menschenkentongan verkniipften Abwehrgedankens 
spricht das Anbringen eines Tigerkopfes auf diese Signaltrommel fiir die An- 
nahme, daB damit ein solcher Wertiger dargestellt werden sollte zum Zweck 
der Uberwachung und des Schutzes. Derselbe Glaube an die Metamorphose 
von Mensch in Tiger findet sich auch in Sumatra ®®. Neben und aufer der 
Wirkung der Schreckgesichter auf den anthropomorphen Schlitztrommeln 
wurde von verschiedener Seite ®7 auch auf die Méglichkeit hingewiesen, daB der 
phallische Charakter der auf einigen Trommeln dargestellten Kopfe und Ver- 
zierungen, wie auch die Form des vertikal orientierten Kentongans selbst als 
Phallussymbol, als zur Abwehr dienend gewertet werden kénnte. Wir verweisen 
speziell auf die Stiicke Nr. 1 und 2 aus unserer Sammlung von Westjava wie 
auf die Schlitztrommel in vertikaler Fischgestalt (Abb. 4A). Bekanntlich 
spielen die abwehrbezweckenden, magischen Krafte der Genitalien noch heut- 
zutage bei der indonesischen Bevélkerung (und vor allem bei den javanischen 
Bauern) eine grofe Rolle 68, wie ja auch der Eingeborne fast jedem Gebrauchs- 
gegenstand ein bestimmtes Geschlecht zuweist 6°. In obigem Sinne 7° werden 


64 D, H. Meter, Das Alarmsystem der javanischen Dorfpolizei. A. f. A. XXIII, 
1935, p. 289. 

65 J. J. M. pE Groot, De weertijger in onze kolonien en op het Oostaziatische 
vasteland (Bijdr. tot de taal-, land en volkenkunde in Ned. Ind. 1898, p. 549—585); 
J. Kneper, De weertijger op Middenjava (Tijdschr. Bat. Gen. 1899, p. 568—586); 
G. P. RourraEr, Matjan gadoengan (weertiger). Bijdr. Kon. Inst. 1899, p. 75. 

66 W. D. HELpERMAN, De tijger en he* bijgeloof der Batak (Tijdschr. Bat. 
Genootsch., 1890, p. 170—175); F. M. Scunitcer, Tijgerbeelden in Zuidsumatra (Onze 
aarde, Aug. 1937, p. 279-—282). 

67 W. F. STuTTERHEIM, I. c., p. 39; D. H. Meter, I. c., p. 289. 

68 G A. WILKEN, lets over de beteekenis van de ithyphallische beelden bij de 
volken van den Indischen Archipel (Bijdr. Kon. Inst. 1886). 

68 P. Wirz, Mannliche und weibliche Geradte in Indonesien (,,Der Erdball“, 
6. Jahrg., 2. Heft, 1932, p. 65—67). Uber die unheilabwehrende Kraft phallischer Dar- 
stellungen im weiteren Bereiche Ostasiens sei hingewiesen auf: A. WaLEy, Magical use 
of phallic representations; its late survival in China and Japan (Bull. No. 3 of the Museum 
of Far Eastern Antiquities. Stockholm 1931, p. 61—63). 

70 So besteht nach Branpts Buys (I. c., 1925, p. 27, und I. c., 1928, p. 105) tiber 
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dann auch von Mewer die magischen Abwehrkrafte zweier von ihm abgebil- 
deten Vertikalschlitztrommeln aus Lombok gedeutet, welche am oberen Ende 
Képfe mit deutlich zu Genitalien umgeformten Teilen des Gesichtes aufweisen 
(die Nase ist als Phallus und der als senkrechte Spalte wiedergegebene Mund 
als Vulva dargestellt) 71. Die eine Trommel gehérte einem verstorbenen Di- 
striktsvorstand (Punggawa) von Punyasaba bei Mataram (Lombok), wurde 
friiher zum Aufrufen der Dorfbiirgermeister (Klian) verwendet, und wird 
heute (die Trommel wurde 1902 verfertigt) nur noch bei privaten Gelegen- 
heiten gebraucht; die andere stammte aus Mataram und stellte einen Gemeinde- 
signalblock (kulkul bandjar) dar mit einem Menschenkopf, dessen Ruckseite 
eine deutlich ausgepragte Vulva aufwies. Der Doppelgeschlechtscharakter 
wird als bedeutsames Ubergangsglied zwischen dem urspriinglich wohl ein- 
deutig weiblichen Charakter der Schlitztrommel und den in Indonesien vor- 
herrschend mannlich orientierten anthropomorphen Schlitztromme2ln ange- 
sehen. Die Verwischung des urspriinglich weiblichen Charakters der Trommel 
erblickt Sacus in der Anfertigung von Trommelpaaren, wovon ein Exemplar 
mannlich und das andere weiblich ist, wie dies auf den Salomonen vorkommt 
und auch u. a. bei den Ccaina-Indianern im Quellgebiet des Amazonas der 
Fall ist. Da jenes Ubergangsstadium bei indonesischen Schlitztrommeln nicht 
konstatiert ist, kénnten dergleichen doppelgeschlechtliche Symbole auf ein und 
derselben Trommel dieselbe als ein bedeutsames Zwischenglied stempeln. Im 
gleichen Sinne kénnte unsere Sri Kandi-Signaltrommel aus Westjava gedeutet 
werden, da Sri Kandi in der Mythologie der Javaner bald mannlich, bald weib- 
lich auftritt. Zweifellos spielen bei Schlitztrommeln mit deutlich in Erschei- 
nung tretendem phallischen Charakter sexuelle Assoziationen wie die obea 
angedeuteten eine Rolle, doch dtrfte die Idee des Abwehrglaubens erst se- 
kundar entstanden bzw. spater mit der Schlitztrommel verkniipft worden sein. 
Weder auf Neuguinea noch auf den Mentawei-Inseln werden die Schlitz- 
trommeln in Verbindung mit Geisterbeschwérungen u. dgl. genannt. 

Die eigentliche Grundlage fiir die anthropomorphe Gestaltung der 
Schlitztrommel bildet ihre Beziehung zum Ahnenkult, welch letz- 
terer in Indonesien heute noch haufig vorkommt7? und dessen Reste sich auch 
in Java nachweisen lassen 73, Diese Beziehungen sind auch auBerhalb Indo- 
nesiens, vor allem in Melanesien, verbreitet und au8ern sich im Betatigen der 
Schlitztrommel zur Anrufung der Geister der Verstorbenen und in ihrer Ver- 
knipfung mit den Vorstellungen von Tod und Jenseits. Auf Neumecklenburg 
wird nach R. Parkinson (,,30 Jahre in der Siidsee“, 1926, p. 144) der Ton 
der Holztrommeln durch Uneingeweihte als Geisterstimme betrachtet. Zur An- 
rufung der Geister wird bei den Toradjas der Bare’e-Sprachgruppe (Celebes) 


den weiblichen Charakter des Reisblocks und iiber den minnlichen des Stampfstocks bei 


der einheimischen Bevélkerung kein Zweifel! Vergl. auch P, Wirz, Mannliche und weib- 
liche Gerate in Indonesien (1. c., p. 65). 


™ ~D. H, Merer, |. c., p. 294, Abb. 7 und 8. 


7 E, CamerLiING, Uber Ahnenkult in’ Hinterindien und auf den GroBen Sunda- 
inseln. Diss. Ziirich 1928. 
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der Trommelwirbel verwendet, wobei vor dem Totenfest die auf der Erde ste- 
hende Karatu-Trommel betatigt wird, um die Toten zu benachrichtigen. Bei 
den Bahan-Dayaks (Borneo) werden zum gieichen Zweck die kupfernen Gongs 
geschlagen 74. Beim Darbringen der Ahnenopfer schlagen die Toba-Bataks 
(Sumatra) die Trommel, um zu verhindern, daB die Ahnen erschrecken, in 
eine schlechte Laune geraten und ihren Nachkommen weitere Hilfe verweigern. 
Wenn aus irgendeinem Grunde Trommelmusik gemacht wird, so wird dies 
den Vorfahren bis ins siebente Geschlecht durch Trommeln angekiindigt, da- 
mit sie alle kommen und Wohlstand und Kindersegen schenken75. In Bali 
witd die Schlitztrommel wahrend der Totenfeste geschlagen. In Sterbefallen 
schlagt beim Eintreten des Todes ein Familienmitglied die Trommel oder in 
deren Ermangelung einen Stampfblock, um die Seele zu wecken, damit sie sich 
von der sterblichen Hiille befreien kann 7°, 


Die im vorhergehenden angefithrten Hinweise haben gezeigt, daB die 
Schlitztrommel in Indonesien mit dem Ahnenkult in engster Beziehung steht. 
Mit dem Ahnenkult steht aber auch die Entwicklung ahnlicher, in Menschen- 
gestalt dargestellter Schlitztrommeln auBerhalb Indonesiens in Verbindung: 
aus einem Gebiete, wo die Schlitztrommel! allgemein verbreitet ist und nach 
Kunst (sowohl hier wie in Zentralafrika) morphologisch und sozial ihren 
H6hepunkt erreicht, ndmlich aus Melanesien. Ein Vergleich unserer hél- 
zernen Menschenkentongans aus Westjava mit den stehenden, anthropomor- 
phen Holzstatuen und Schlitztrommeln aus den Salomonen (Abb. 9 B) 77 und 
aus den Neuen Hebriden (Abb. 10 B), wo sie SpeIseR 7® aus einer Verbindung 
der Stein- (und Holz-) Statue mit der liegenden hélzernen Schlitztrommel ent- 
stehen 1aBt und als ,,ténende Ahnenfiguren“ auffaBt7°, zeigt iberzeugend die 
weitgehende Ahnlichkeit 8°. 


Dabei ist der Umstand bemerkenswert, daB man das fiir die Sciilitz- 
trommel auf Lombok, Bali, Madura und Westjava gebrauchliche Wort kulkul, 
gulgul und kohkolS! auf den Neu-Hebriden wiederfindet, wo es allerdings 
nicht fiir die Trommeln selbst, sondern zur Bezeichnung der bis 7/2 m hohen, 
mit geschnitzten Menschenfiguren versehenen Stangen (gu/gul) verwendet 
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78 F, SpeisER, Ethnographische Materialien aus den Neu-Hebriden und den Banks- 
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wird 82, Wahrend die liegende Trommel auf allen Inseln der Neu-Hebriden 
vorkommt, so ist die stehende Form derselben nur auf die Gebiete beschrankt, 
wo auch die bekannten Holzstatuen sind, die so eng mit den Rangordnungs- 
festen des dortigen Suwque-Wesens verkniipit sind. Das Material bildet ein 
Baumstamm und dementsprechend ist der Kérper stets langgestreckt, wobel 
neben realistischen Vorstellungen auch stark stilisierte Formen vorkommen. 
Die Behandlung von Augen und Nase erinnert itberaus an den Stil der Schlitz- 
trommeln und SpeIsER faBt denn auch diese in menschlicher Figur geschnitz- 
ten Trommeln auf als ,Statuen, die ausgehdhit sind“ 83. Die Statue soll auf 
den Neu-Hebriden den schiitzenden Ahnengeist darstellen und per- 
sonifizieren. SpEISER l4Bt sie dort aus der Sitte fritherer Mumifizierung ab- 
leiten, wobei er auf Zwischenformen weist, namlich auf die Statuen, wo nur der 
Schadel allein auf eine Hartholzstatue gesteckt wird. Die Schadelstatue ist 
dann nichts anderes wie der méglichst lebenswahr erhaltene Tote, also ein Er- 
satz fiir die Mumie und zugleich Ausgangsidee fiir alle Zwischenformen. Wird 
bei Mannern héheren Grades der ganze Korper plastisch dargestellt, so besteht 
bei gewohnlichen Leuten der Kérper der Statue nur aus einem zirka 1 m hohen 
Pfosten, der oben in einen diinnen Zapfen auslauft, auf den die Schadelmaske 
gesteckt wird. Diese Reduktion zeigt die Darstellung des Kérpers von der in 
allen kérperlichen Einzelheiten ausgefiihrten Schadelmaske zum roh geschnitz- 
ten Pfosten und somit: ,,den Ubergang von der angestrebten Vortauschung der 
kérperlichen Gegenwart des Toten bis zur bloB symbolischen Andeutung sei- 
ner geistigen Nahe“ 84. Die fiir die nérdliche ,,Nambas“-Kultur der Neu- 
Hebriden so typischen stehenden Trommeln mit menschlichen Gesichtern be- 
zeichnet er als tonende Ahnenfiguren, als Zwitterformen zwischen vertikalen 
Statuen und Schlitztrommeln, die aus der Verbindung beider Elemente ent- 
standen sein diirften. Dort ist auch die selbstandige Statue seltener geworden, 
weil sie zum Teil durch die Trommel ersetzt worden ist. Die geographische 
Verbreitung der gewohnlichen Schlitztrommel wiirde nach SpEIsER dieselbe den 
Melanesiern zuweisen lassen, die sie von Indonesien her gebracht haben, wo 
sie ja sehr viel vorkommt 85. Die liegende Schlitztrommel laBt er nun aus Neu- 
guinea in die Neu-Hebriden einwandern, wo sie auf ein entwickeltes Statuen- 
wesen stie8 und sich so die Kombination beider Elemente leicht vollziehen 
konnte. Es gibt tatsachlich eine ganze Anzahl von Kulturelementen aus den 
Neu-Hebriden, wie die Zucht des Hauerschweines, Hauerschmuck, Kopfdefor- 
mation, Schadelkult, anthropomorphe Statue usw., die Beziehungen zu Indo- 
nesien, und dort speziell zu Nias (und teilweise auch zu Flores) erkennen 
lassen. Das mit den Verdienst- und Rangordnungfesten der Suque verkniipfte 
Statuenwesen auf den Neu-Hebriden ist wie dasjenige auf Nias an die Me- 
galithen gebunden, steht also mit dem Megalithwesen in Verbindung 86. 


F, Spetser, Ethnographische Materialien..., |. c., p. 391. 
BeDersy~ lia pasostt: 
84. Derst, esmp. 390! 
F. Spriser, Versuch einer Kulturanalyse der zentralen Neuen Hebriden (Zeiss, 
Bd. 66, p. 128—186, speziell p. 123—145). 
SoiDers. lec p. Le), 
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Wir haben im vorhergehenden die starke Ahnlichkeit anthropomorpher Schlitz- 
trommeln aus Java mit denen der Neu-Hebriden aufgezeigt, wo sie nach 
SPEISER aus einer Kombination von liegender Trommel und megalithischer 
Steinstatue entstanden sein diirften. Wir erinnern auch daran, daB im Mega- 
lithwesen stets die Holzstatue ihrer Bedeutung nach an die Stelle des Stein- 
denkmals treten,. es erganzen oder ersetzen kann. Die in groBer Zahl iiber 
fast ganz Java zerstreuten primitiven Steinskulpturen, die als ,jpolynesische 
Bildwerke“ bekannt sind, gehéren, soweit es sich um das Gebiet von Westjava 
handelt, zweifellos zur dortigen Megalithkultur und diirften wohl ausnahms- 
los Ahnenbilder gewesen sein8?. Nach Heine-GELDERN lassen sich auf 
Java mit ziemlicher Sicherheit zwei Schichten der Megalithkultur unterschei- 
den, von denen die altere Welle sich tiber ganz Java verbreitet hat, deren Spu- 
ren heute noch dort anwesend sind. AuBer den obenerwahnten megalithischen 
Denkmalern sind auf Java auch gleichzeitig Reste der typischen Ideenwelt 
des Megalithwesens noch allenthalben verbreitet. Sie hat sich u. a. im 
rituellen Hersagen der Ahnenreihe des Oberpriesters, in den Beziehungen der 
Steindenkmaler zu den Ahnen bestimmter Familien usw. bei den Baduis in 
Westjava erhalten 88. Es spielen heute noch in vielen Gegenden Javas die Me- 
galithdenkmaler als Kultplatze eine groBe Rolle, wie z. B. in Cheribon; auch 
gelten liegende Steine und dolmenartige Denkmaler vielfach als einstige Sitz- 
platze verstorbener Fiirsten und Sagenhelden. Schlieflich sei auf den fiir das 
Megalithwesen so typischen Kult des Dorfgriinder'ss verwiesen 89. Auf 
diesen Kult und auf die Verehrung, die man dem Dorfgriinder zollte, weist 
eine Mitteilung MriJER’s hin, wonach: ,,auf Java auBer dem Stifter des Dories 
(tjakalbakaldesa) auch die Seelen der verstorbenen verdienten Dorfhaupter 
verehrt werden, die wahrend ihres Lebens ihre Dorfgenossen vor Gefahr 
schiitzten und diese Tatigkeit auch nach ihrem Tode fort- 
setzen%, Ihre Seelen beschaftigen sich damit auch nach dem Tode.“ Er 
weist auch auf den in Indonesien haufig mit dem Ahnenkult verkniipften 
Brauch, fiir den Verstorbenen ein Abbild zu verfertigen, das als ,,Medium“ 
verwendet wird, um mit der Seele in Verbindung zu treten, wobei die Méglich- 
keit auf der Hand liegt, da&B der Menschenkentongan ein der- 
artiges Abbild eines verstorbenen Stifters oder No- 
tabeln des Dorfes darstellen kénnte. Auch fir Bali lassen 
sich Beziehungen zwischen Schlitztrommel und Dorfaltesten aufzeigen, Wenn 
in Tenganan der 4lteste Vollbiirger oder Bahan zum ersten Male die Dorf- 
trommel schlagen darf, muB er ein Stierkalbopfer bringen®!. Das Amt des 
Dorftrommelschlagers ist dort sehr begehrt und Bedingung fir eine spa- 


87 R. Herne-GeLpern, Vorgeschichtliche Grundlagen der kolonialindischen Kunst 
(Wierer Beitr. zur Kunst- und Kulturgesch. Asiens VIII, 1934, p. 23). 

oeVDers., 1. C.D. LU. 

89 R. HEINE-GELDERN, |. c., p. 15. 

90 D. H, MEIJER, I. c., p. 290. 

91 V. E. Kory, |. c., p. 165, Dies erinnert einigermaBen an die megalithischen Ver- 
dienstfeste. 
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tere, ehrenvolle Stellung®?. Dieses Amt wird der Reihe nach von jedem 
der zwolf altesten Vollbiirger wahrend je eines Monats im Jahr bekleidet 9%. 


Gleichwie in Melanesien die Statue und die damit gleichzusetzende an- 
thropomorphe Schlitztrommel der Neu-Hebriden den schiitzenden Ahnengeist 
darstellen und personifizieren soll, dirfte letzteres auch in Indonesien der Fall 
sein 94, Die magische Abwehrkraft des Menschenkentongans dirfte dann erst 
sekundar damit verknitpft worden sein und in der Vorstellung wurzeln, 
daB die anthropomorphe Schlitztrommel eine Personifikation eines Wesens 
darstellt, das Schutz gewahren soll und von dem die Schutzwirkung erbeten 
und erwartet wird. 

Alle uns von Lombok, Bali und Java bis jetzt bekannten anthropomor- 
phen Trommeln sind ohne Ausnahme vertikal orientiert und werden auf- 
gehangt verwendet. Die ihnen so Ahnlichen Vertikaltrommeln der Neu- 
Hebriden %® stecken meist mit ihrem unteren Ende in der Erde, doch kommen 
dort wieder viele Exemplare vor, die durch eine am oberen Ende befindliche 
Ose aufgehangt werden, wodurch der Ton angeblich hallender wird, so z. B. 
auf West-Santo 96. Auch in Aoba haben die Trommeln am Ende vielfach eine 
Ose 97. Aus Neuguinea werden hélzerne Ahnenfiguren erwahnt, die eines 
fehlenden Sockels wegen nicht selbst stehen kénnen und deshalb an einer Ose 
aufgehangt werden; unter diesen sollen sich wbrigens neben stilisierten Figuren 
auch solche befinden, die durch naturalistische Behandlung wohl geradezu als 
Portrats aufgefaBt werden miissen 98. An der Humboldtbai kommt z. B. eine 
3m grofe, kancef6rmige Schlitztrommel vor 9°, die der besseren Resonanz 
wegen aufgehangt war, was GRAEBNER an die Alarmtrommeln der Malaien 
eriinerte £°°. 

Die Schlitztrommel wird von GRAEBNER, SCHMIDT-KoppERs 1°! und 
anderen heute mit groBer Wahrscheinlichkeit dem exogam-mutterrechtlichen 
Kulturkreise (Zweiklassenkultur) zugewiesen, der sich nach HeEine-GeL- 


22 VE En WORN i Co pal. 

Sea Ders selec, pro: 

®4 In denselben Vorstellungskomplex gehéren wohl auch die zahlreichen, in ver- 
schiedenen Teilen Indonesiens oft am Eingang des Dorfes aufgestellten, meist iiberlebens- 
groBen hélzernen Menschenfiguren, die zur Abwehr von Krankheiten und ahnlichem 
dienen. Von den Dayaks bildet Baron V. yon PLEsseNn (Bei den Kopfjagern von Borneo, 
1936) gegentiber von Seite 91 eine solche Holzfigur ab, wahrend E, Moprcrranr (Un 
viaggio a Nias, 1890) auf Figur 72, Seite 381, ein aus dem Stamme einer Kokospalme 


roh geschnitztes Holzidol wiedergibt, das zur Abwehr von Krankheiten und Epidemien 
dienen soll. 


®> Und der Salomonen. 
 F. Spriser, Ethnographische Materalien. ., 1923, p. 420. 

PO Ders i lieGan D421. 

*S M, Kriecer, Neuguinea. Berlin 1899, p. 500. 

°° O. Fixscu, Samoafahrten. Leipzig 1888. Es sei hier nochmals auf die bereits 
erwdhnten Beziehungen zwischen Schlitztrommel und Kanu (Einbaum) hingewiesen. 

100 F. GraEBNeR, Holztrommeln des Ramudistrikts auf Neuguinea (Globus 82, 
Nr. 19, 1902, p. 304). 


101 W. Scumipt und W. Koppers, Der Mensch aller Zeiten. III. Gesellschaft und 
Wirtschaft der Volker, 1924, p. 561. 
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DERN 1°? wenigstens teilweise mit der Walzenbeilkultur deckt, wahrend die 
jungere Megalithkultur zeitlich der Kultur des Vierkantbeiles entspricht. 
SACHS bringt die Schlitztrommel in seiner ebenfalls der Zweiklassenkultur ent- 
sprechenden melanesien-amerikabegrenzten Schicht unter, die bis an die Nord- 
grenze Mittelamerikas dringt 193. Sacus hat auf den mutterrechtlichen Akzent 
der wohl urspriinglich weiblich betonten Schlitztrommel und auf ihre starken 
Beziehungen zu Mondkult und verwandten Vorstellungen, wie z. B. der Erd- 
grube, hingewiesen. Bei den Uitoto-Stammen Kolumbiens stellt die Schlitz- 
trommel ihrer Héhlung wegen den Dunkelmond dar, und auch in der Siidsee 
(Neupommern) tritt die Trommel als Vertreterin des Schwaramondes (To- 
Rawuru) auf 194, Eine Sage aus Britisch-Nevguinea bringt die Trommel mit der 
Erdgrube in Zusammenhang 1°, und auf den Fidschiinseln liegt die Trommel 
tber drei Erdléchern. Die Pulung Tschong-kia senken ihre Gongs in eine tiefe 
Grube usw. 1°6. Auch auf Java findet man Ahnliches wieder. Man hangt nam- 
lich Menschenkentongans tiber Erdléchern auf, und zwar wird sowohl in Ost- 
java (Lumadjang) wie auch in Zentraljava direkt unter den (anthropomor- 
phen) Schlitztrommeln eine nicht sehr tiefe oder weite Grube in den Boden 
gegraben und der Signalblock mit seinem unteren Ende frei darin aufge- 
hangt 197. Dies geschieht angeblich der besseren Resonanz wegen und weil die 
(schtitzende) Kraft der Kentongans ringsum in die Erde ausstrahlen kann, 
doch diirfte auch hier urspriinglich ein weiblich-lunarer Zug zugrunde liegen. 

Wo die Urheimat der Schlitztrommel liegt, wissen wir nicht, ebenso- 
wenig ist uns bekannt, auf welchem Wege sie nach Indonesien gelangt ist. Da 
sie zweifellos alter ist als die Megalithkultur, so muB sie lokal vom Megalith- 
komplex und dem damit zusammenhangenden Ahnenkult iibernommen worden 
sein. Wir ditrfen angesichts ihres hohen Alters ihre Anwesenheit in Indonesien 
zu jener Zeit bereits voraussetzen, in welcher das Megalithwesen, vom Westen 
kommend, Java seiner ganzen Lange nach durchzog. Angesichts der Tatsache, 
daB speziell im westlichen Teil von Java ein ausgesprochenes Megalithwesen 
friiher bestanden hat, dessen steinerne Ahnenfiguren eine gewisse Ahnlichkeit 
mit hélzernen Menschenkentongans von heute aus demselben Gebiet aufweisen, 
besteht die Méglichkeit, daB in Java der Entstehung der anthropomorphen 
Schlitztrommel! urspriinglich eine 4hnliche Entwicklung zugrunde gelegen hat, 
wie sie von SPEISER fiir die stehenden Trommeln der Neu-Hebriden dargestellt 
worden ist. Der ganze, an die Formen des Megalithentums erinnernde Stil der 
Menschenkentongans, das Fehlen jegilicher, auf Java sonst so tblichen und rei- 
chen Ornamentik (mit Ausnahme der Exemplare mit Wayangképfen und der 
bronzenen Stiicke, die in ihrem Kala-Kopfmotiv den indischen EinfluB verraten) 


102 R. Heine-GeELpERN, Urheimat und friiheste Wanderungen der Austronesier 
(,,Anthropos“, Bd. XXVII, 1932, p. 608). 

103 C. Sacus, Geist und Werden der Musikinstrumente. 1929, p. 42. 

104 J. Merer, Mythen der Gazellehalbinsel. ,»Anthropos“-Bibliothek, I, 1909). 

105 C, G. SELIGMANN, The Melanesians of British New Guinea. Cambridge 1910, 
Ds S80: Zak 
106 F, Hrcer, Alte Metalltrommeln aus Siidostasien. Leipzig 1904. 
107 D. H. MEIJER, I. c., p. 289. 
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weisen in derselben Richtung, doch ist anderseits, statt der Annahme einer lo- 
kalen Entstehung der Schlitztrommel in Indonesien selbst, die Méglichkeit 
einer direkten oder indirekten Verbindung mit derjenigen aus den Neu- 
Hebriden nicht von der Hand zu weisen. Es kann natiirlich keine Rede davon 
sein, die javanische anthropomonphe Schlitztrommel von heutzutage mit dem 
megalithischen Ahnenbild aus Stein direkt gleichzusetzen. Dazu fehlt uns das 
wichtigste Bindeglied, die Ahnenstatue aus Holz, die auf den Salomonen und 
den Neu-Hebriden heute noch anwesend ist. Es ware aber durchaus denkbar, 
daB die Holzstatue in einem seit seiner Kolonisierung durch die Europaer ganz 
auf ZweckmaBigkeit eingestellten Gebiet wie Java, da sie keinem praktischen 
Zweck dient, verschwand, wahrend sich die Holztrommel durch ihre Verwen- 
dungsméglichkeit, wenn auch in einer bis zum Signal- und Alarmdienst ab- 
steigenden Veralltaglichung, erhalten konnte. Statt der fehlenden Holzstatue 
besitzen wir aber ein anderes, ebenso wichtiges Bindeglied, namlich die aus 
den vielerorts noch herrschenden Glaubensvorstellungen abzuleitenden Be- 
ziehungen zwischen der anthropomorphen Trommel und der Ideenwelt des 
Megalithwesens, dem Ahnenkult, und ihre Auffassung als Tragerin des 
Ahnengeistes oder als Personifikation des Dorfgriinders, wobei sich spater 
Abwehrcharakter und Schutzwirkung noch dazugesellten. 


Zusammenfassung. 


1. Wahrend die gewohnliche Schlitztrommel tiber fast ganz Indonesien 
verbreitet ist, kennt man die anthropomorph und die zoomorph gestalteten 
Formen derselben bis jetzt nur von Lombok, Bali, Madura und Java. 
Sie entfalten auf Java ihre gréBte Formenmannigfaltigkeit. 

2. Dieanthropomorphen Trommeln sind in Indonesien alle ver - 
tikal aufgehangt und mit wenigen Ausnahmen ausgesprochen mannlich 
orientiert. Die zoomorphen Formen dagegen haben (mit Ausnahme der 
Fischform, welche sowohl liegend wie stehend vorkommt) eine meist hor i- 
zontale Lage. Die ausnahmsweise vertikal aufgehangten Trommeln von 
Tiger- und Affengestalt (Wertiger, Hanuman) sind menschlich-damonischer 
Art und deshalb eigentlich zu den Menschenkentongans zu rechnen. 

3. Die Grundlage fiir die anthropomorphe Gestaltung der Schlitztrom- 
meln in Indonesien bildet ihre Beziehung zum Ahnenkult. Gleich- 
wie in Melanesien, so werden auch hier die anthropomorphen Signaltrommein 
vielfach einem menschlichen Wesen gleichgesetzt, das in bestimmten Fallen 
dem Dorfaltesten, dem Dorfgriinder oder einem Ahnen entsprechen dirfte. 

4. Der ausgesprochen damonische Charakter der Gestalten, welche durch 
zahlreiche anthropomorphe Schilitztrommeln oder durch deren O'rnamente ver- 
kérpert werden (Waldgespenst, Damonenkopf, Wertiger, Kala-Kopf), und die 
bestimmte Art der Anlasse, bei denen die gewéhnlichen Schlitztrommeln Ver- 
wendung finden (wie Sonnen- und Mondfinsternisse, Erdbeben, Krankheit, 
Geburt unerwiinschter Zwillinge usw.), deuten auf den sek undar mit die- 
sen Formen verknipften Schutz- und Abwehrgedanken, In gleichem 


Sinne dirften auch die Formen mit phallischem Charakter aus Lombok und 
Java zu erklaren sein. 
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5. Unter den anthropomorphen Schlitztrommeln Indonesiens zeigen spe- 
ziell einige Exemplare aus Westjava eine tiberraschende Ahnlichkeit mit den- 
jenigen der Salomonen und der Neu-Hebriden, wo sie als ténende Ahnen- 
figuren gewertet werden, deren Entstehung aus einer Verbindung von mega- 
lithischer Stein- (und der damit gleichzusetzenden Holz-) Statue mit der lie- 
genden Holzschlitztrommel erklart worden ist. Hier wie dort sind Reste eines 
Ahnenkults sowie einer einstigen Megalithkultur mit ihren steinernen Ahnen- 
bildern und ihrer charakteristischen Ideenwelt vorhanden, wobei in Java die 
anthropomorphe Schlitztrommel mit dem Kult des Dorfgriinders in Beziehung 
stehen diirfte, 
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La Sorcellerie chez les Babemba. 


Par le Rév. Pere Ep. Lasrecgue, des Peéres Blancs, Lubushi Mission, Kasama P. O., 
Northern Rhodesia, Brit.-East-Africa. 


1° Les sorciers. 
1° Généralités. 

Par le mot sorcier indigéne il ne faut pas entendre le devin qui prédit 
les choses de l’avenir, ou le médecin qui au moyen de remédes et de cérémonies 
de toutes sortes guérit les maladies, ou l’évocateur des esprits pour connaitre 
la cause de telle ou telle maladie. D’aprés les Noirs, les malheurs, les maladies, 
et surtout la mort, ne sont pas causés d’une maniére naturelle. La véritable 
cause qui entre en jeu est le mauvais sort d’un sorcier. Les sorciers, ce sont donc 
des individus criminels dans tout le vrai sens du mot. 

Les sorciers vivent en sociétés secrétes appelées les Baloshi ou Bashichi- 
loshi. Quoique vivant en sociétés secrétes, ils étaient suffisamment connus de 
village en village, ou du moins fortement soupgonnés. On devait taire leur 
nom, ou du moins ne pas les accuser a tort d’un certain maléfice, c’était 
encourir leur terrible vengeance. Quand donc un grave malheur survenait, il 
ne fallait pas dire: ce sont les sorciers qui en sont la cause; mais bien tel ou 
tel sorcier, son maléfice prouvé diment par certaines cérémonies devinatoires 
que j’expliquerai plus loin. 

I] est évident que pour traiter la question des Sorciers, je me place tou- 
jours au point de vue paien tel qu’il existait il y a 25 ans. Grace a l’autorité 
européenne et a l’action des missionnaires, ces sociétés sont 4 peu prés dis- 
parues, bien que souvent certains malheurs actuels sont attribués au maléfice 
de quelque sorcier caché. 


2° Initiation. 

Pour devenir sorcier, un individu doit se faire initié a cet art néfaste. 
D’ordinaire, ce sont les propres fils du sorcier luicméme ou quelqu’un de sa 
parenté. Pour tout autre, ce n’est qu’a des conditions onéreuses. 

Le postulant est donc invité, un certain jour, a se rendre A la hutte du 
Sorcier-maitre. Celui-ci fait marcher son novice sur ses propres traces de pied 
(nkatu); puis lui enléve ses vétements, et le fait agenouiller ainsi autour des 
marmites noires de suie. Il lui fait alors quelques marques ou tatouages cir- 
cum anum, 

Aprés cela, en plein coeur de la nuit, il se rend tout nu aux bifurcations 
des routes. Il y dance la dance de sorcellerie. 

Revenu a la hutte, I’éléve recoit de la part de son initiateur son trousseau 
de sorcellerie. Ce sont des cornes remplies de divers remédes (miti) tels 
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que: mpandwa-Lesa (= écorces d’un arbre frappé par la foudre) ; mumfwilila 
(= venin de vipére), etc.; puis une ceinture tressée d’une peau de serpent; 
un casque fait de peau de chat sauvage (nshimba ); des petits paquets con- 
tenant les «chairs» séchées qui étaient adhérentes au’ nombril d’un enfant a la 
naissance; un sac (chikoko) contenant de la terre légére ramassée sur une 
tombe du cimitiére; une petite gourde remplie dhuile empoisonnée; et la 
fameuse queue d’antilope ointe d’huile qui a pour réle de le protéger des mau- 
vais soupgons de la famille de ceux qu’il tue: dés qu’une personne meurt par 
ses maléfices, il suspend cette queue dans la brousse non loin de la tombe, 
cest le mulaliko. 

A partir de ce moment l’éléve est initié a ’art néfaste de la sorcellerie. 
C’est pour toute la vie. S’il voulait quitter la sorcellerie, il deviendrait malade. 
Soupgonné de sorcellerie par les membres de son clan, il n’hésite pas a jeter 
des mauvais sorts sur ses propres enfants de sorte qu’ils soient malades et 
quwils meurent afin de détourner de tels soupcons. Les gens du clan diront 
donc de lui: «Ce n’est pas un sorcier, puisque ses propres enfants meurent.» 
Crest le buloshi bwa mpupeni. 

L’jnitié a la sorcellerie est convaincu de la puissance qu’il a recu de son 
initiateur. Celui-ci en particulier lui a recommandé de ne pas se disputer pour 
des choses futiles avec les villageois. En cas de dispute grave, s’il veut se 
venger par la mort de son interlocuteur, il doit avaler sa salive (amina amate); 
sinon il doit la cracher tout le temps. 


39 Les divers maléfices. 


a) La corne du /upekeso ou lupembe. C’est une corne remplie de remédes 
et suspendue a un arbre. Cette corne est sensée aller tuer durant da nuit ceux 
dont on veut se venger. Les Noirs disent que durant la nuit ils la voient comme 
une étoile filante traverser le ciel et s’abattre sur le toit de la hutte visée par 
le sorcier. Dans l’espace de deux semaines, elle peut faire dix victimes a divers 
membres d’une famille dispersée. Un catéchiste m’affirme avoir vu une telle 
corne suspendue a un arbre. II disait que c’était terrible a voir. De cette corne 
coulait une huile rouge comme du sang faisant une mare a terre, tout autour. 
a grande distance la végétation était comme brulee. 

6b) Lafumée; d’autres fois au lieu du /wpekeso le sorcier emploie des 
remédes qu’il briile au milieu de la brousse avec un peu d’herbe. Bientdt la 
fumée monte dans I’air, fine et droite, pour redescendre sur le toit de la hutte 
visée par le sorcier. 

c) D’ordinaire c’est la petite corne de buloshi fixée par le sorcier meme, 
durant la nuit, A la porte de celui qu’il veut tuer. — Je développerai cette 
méthode par le paragraphe ci-dessous comme étant la méthode la plus em- 
ployée par les sorciers Babemba. 


49 Les mauvais sorts. 


Je suppose le cas d’un individu nommé Mwamba qui veut compensation 
auprés d’un individu nommé Nkolé pour lui avoir brulé ses cultures par ac- 
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cident ou pour lui avoir fait un prétendu dommage grave. Mwamba demande 
donc compensation 4 Nkolé; celui-ci refuse en disant qu’il faut porter Vaffaire 
au chef qui est juge. Mwamba a son tour refuse de porter Vaffaire au chef. 
Il veut compensation directement sans passer par le tribunal du chef. Nkole 
sobstine A lui refuser une compensation (kajuta). Mwamba dit a Nkole: 
«Alors, je vais me venger.» 

Mwamba se rend alors chez un sorcier que quelques vieux lui ont indiqué. 
Le sorcier moyennant paiement est prés a exercer son art et a tirer vengeance 
désirée, mais il doit d’abord éprouver la sincérité ou la bonne foi de son visiteur, 
il lui fait prononcer cette terrible formule (ntembo) dans la bouche d’un Noir: 
«Si moi, Mwamba, je mens, ou que j’accuse a tort le nommé Nkolé, si réelle- 
ment c’est moi qui suis coupable dans cette affaire; que tes remédes, 6 sorcier, 
me tuent moi et ma parenté. Si, au contraire, le nommé Nkolé dont je veux me 
venger est réellement coupable, qu’il meure lui et toute sa parenté, 6 sorcier. 

Le sorcier dit alors 4 son visiteur: «Entendu, je vais jeter mes sorts, l’in- 
dividu dont tu veux te venger, s’il est coupable, il mourra ainsi que sa parenteé; 
s’il est innocent, tu mourras toi et ta parenté.» Le pacte est accepte. 

Le sorcier avant de jeter ses sorts cherche a avoir un point de contact 
avec l’individu qu’il veut ensorceler, par exemple: un petit bout de son habit, 
la poussiére soulevée par ses pieds, un cheveu, un peu de bouillie tombée de 
ses lévres, etc. Il méle ces choses a ses remédes. 

Alors la nuit, il enléve tous ses vétements, se frotte le corps de suie noire, 
se ceint les reins de la ceinture de serpent, se couvre la téte du casque de 
nshimba, et dance ainsi autour du village. C’est un véritable démon. I] fait des 
imprécations a faire dresser les cheveux de la téte, et ses lévres sont remplies 
d’injures envers ceux a qui il veut nuire. Finalement, il va déposer ses remédes 
a la porte de ceux que ses sorts visent. 

Dés le réveil, les remédes déposés a la porte de la hutte ont leur effet 
immédiat, les individus tombent malades et meurent. Pour expliquer ce phéno- 
méne, il est possible que la veille, au soir, le sorcier non suspecté ait déposé du 
poison dans la nourriture (sumu) ou encore de la poudre fine de racine du 
mutobo (munwena) dans la tige de roseau qui sert a boire la biére. L’individu 
en question, en voulant manger sa bouillie ou boire sa biére, a ingurgité en méme 
temps le poison. C’est la cause la plus naturelle et la plus fréquente. Cepen- 


“ 


dant, il y a des phénoménes qui sont difficiles 4 expliquer d’une maniére 
naturelle. 


II° La recherche des sorciers. 


Quelqu’un meurt-il donc d’une mort attribuée a la sorcellerie, il faudra 
donc trouver le véritable sorcier qui en est cause. 


La chasse rituelle. 


Tous les gens de la parenté pratiquent la chasse rituelle au moyen de 
grands filets destinés a prendre les petites antilopes. Ils formulent les ntembo 
-uivants: «Si cet homme est sorcier, que des bétes males se prennent dans nos 
tilets; au contraire, si cet homme n’est pas le sorcier, que des bétes femelles 
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se prennent dans nos filets.» A plusieurs jours d’intervalle, ils repassent en 
revue la liste des sorciers suspects, en répétant la méme formule, jusqu’au 
moment ou ils ne tuent que des bétes males. C’est le signe sine quo non quwils 
viennent de désigner le sorcier véritable. 

Ils ne peuvent s’adjuger le droit de punir eux-mémes le sorcier. Cela est 
le droit du chef. Ils se rendent donc a la cour du chef, et lui expliquent toute 
Paffaire, et comme témoignage qu’ils ont fait en due forme la chasse rituelle, 
ils lui présentent les tétes des bétes males. Le roi ne les croit pas sur parole. 
D’ailleurs, il ne doit pas s’exposer a condamner un innocent, encore moins a 
le mettre 4 mort sans raison et sans preuve palpable. L’affaire en elle-méme 
est excessivement grave et délicate. 

D’abord le roi fait donner le poison d’épreuve a une des poules de la 
cour, si la poule en créve, c’est une preuve qu’il ne faut pas dédaigner. (Ordi- 
nairement, la dose est assez forte pour qu’elle en meure.) Les villageois eux- 
mémes donnent le poison d’épreuve a 3 autres poules; se elles en crévent, ce 
sont des indices assez manifestes. 

Le roi fait venir a la cour l’individu suspect. 

L’individu dés qu’il parait a la cour, le roi lui dit qu’il est gravement 
soupconné de sorcellerie, et qu’il doit se soumettre a l’épreuve du poison 
(mwaji) pour prouver sa non-culpabilité. Le roi lui dit: «Si tu vomis le poison, 
tu seras sauf, et tes accusateurs te feront de larges compensations; si au con- 
traire, tu ne le vomis pas, c’est signe que tu as fait de la sorcellerie, on te 
tuera et on te briilera.» L’accusé doit se soumettre au poison d’épreuve. 


III° Le poison d’épreuve. 
1°-Cueillette. 


C’est ’écorce d’un arbre appelé mwafi. Il y a toute une cérémonie pour 
la cueillette de cette écorce. Le roi envoie un prétre (Kasesema) accompagné 
de quelques vieux de la cour et d’un enfant tout nu. Arrivés au pied de l’arbre 
appelé aussi Wikalampungu, ils prient lV’esprit qui Vhabitent, et font une 
offrande de petites perles blanches. Ils battent alors l’écorce avec un baton 
immunisé de remédes; bient6t, sous les coups, nombre de pellicules tombent a 
terre, mais ils ne ramassent que celles qui tombent a plat a terre. Ils les 
recouvrent d’une touffe d’herbes, et déposent le précieux petit paquet entre les 
mains de l’enfant. Le petit enfant est alors porté sur les épaules d’un des 
vieillards, car il ne peut ni marcher dans |’eau ni dans la boue. Le vieillard 
lui-méme doit éviter de traverser une riviére. ou de rencontrer sur son passage 
une termitiére ou un arbre mort. De retour au village, le mwaji est déposé sur 
un endroit préparé ad hoc sous la surveillance d’un sous-chef et du preétre. 


209 Wactcuse. 


Il ne doit pas coucher au village, mais hors du village, sur une grosse 
termitiere et sous garde. Les villageois chantent durant toute la nuit le chant 
de la sorcellerie. Dés le point du jour, l’accusé est dépouillé de ses vetements 
et revétu d’une ceinture de feuilles, et conduit dans une plaine de riviere 
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(nyika). Un enfant nu lui donne le poison contenu dans une gourde amére 
(lukombo lwa lunda) dans laquelle on y a mis aussi des stercora de poule et 
de chien. La foule hurlante lui fait alors des ntembo: «Si tu es innocent, vomis 
le mwaji (tika mwaji); si tu es sorcier, que le mwaji tempoisonne!» 

Aussitét aprés avoir pris le terrible poison, le pauvre individu commence 
a enfler et a tituber, faisant des efforts surhumains pour vomir ce liquide 
affreux. Il se déméne comme un insensé, ou comme un fauve blessé par le 
chasseur. La foule hurlante, voyant que le poison commence a faire mourir sa 
victime, et que celle-ci ne peut nullement vomir, lui prodigue ses plus grandes 
injures et pires imprécations; et entonnent le chant final: Chibengere cha 
mutema kantwa. Bientdt le pauvre individu succombe, il rampe a terre: on lui 
assene des coups de pied comme a l’égard d’une brute; il ne tarde pas a tomber 
mort empoisonné. Chacun de lui donner un coup de lance comme ils font pour 
une béte prise au filet; celui qui tient la gourde qui contenait le mwafi, la lui 
asséne sur la téte. 


IV° Le biacher. 


Le sorcier une fois mort, il faut le briler entiérement, car méme mort, 
il pourrait continuer son art maléfice et se venger contre le roi, ses accusateurs 
et tous ceux qui lui ont fait du mal. 


1° Le bicher. 


Un btcher spécial est préparé fait avec du bois trés dur (nkuni sha 
mibanga). Tout ce travail est confié a un prétre spécial de la cour appelé 
Neganga-Ntulwa ou Kaulu. Le bicher, une fois construit, il fait une ceinture 
de corde ou sont suspendues des cornes (manga). Alors le cadavre de la 
victime est dépecé en petits morceaux et déposé sur le bicher. La foule frappe 
des tambours (mitumba) et chante: «C’est ta sorcellerie qui ta tué.» Le feu 
est mis au bucher, et les chairs du sorcier sont vite réduites en cendres. 


29 Mpula muliro., 


Cependant certaines parties de l’intestin sous l’action du feu se gonflent 
et vont éclater au loin. Ce sont les mpula muliro. Le prétre du bicher va les 
ramasser avec soin pour les remettre dans le feu, car le sorcier continuerait a 
survivre, si de telles reliques n’étaient pas brilées. Sous l’action énergique du 
feu, ce travail de crémation est bientét accompli, il ne reste plus qu’un peu de 
cendres et des reliquats d’os calcinés. Le prétre verse sur ces cendres brilantes 
un remede pour annéantir complétement la puissance du sorcier qui pourrait y 
subsister. Ce reméde est le /unkunka. 


V° Esprit mauvais du sorcier. 


Souvent le sorcier survit méme aprés sa mort. Au village, il y a des 
malheurs et des mortalités nombreuses. Aprés la chasse rituelle, le sorcier 
defunt est accusé de sorcellerie (alibuke chiwa). 
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On se rend donc en rang au cimitiére des sorciers (Mpyandoshi), et un 
des prétres spéciaux accompagné de quelques ministres dirigent leurs pas a la 
tombe du sorcier suspect. Ils y font une ceinture de cornes (manga), afin que 
Pesprit du défunt ne puisse se sauver. La foule bat des tambours. On déterre 
alors les «restes» du sorcier, c’est-a-dire les quelques ossements calcinés, et on 
les briile de nouveau, jusqu’a ce qu’il n’y reste plus qu’une pincée de cendres. 
On y verse de nouveau le lunkunka. C’est détruire a jamais esprit mauvais 
du sorcier défunt (kulalike chiwa). 


VI° Quelques Considérations. 


Un vieillard m’a raconté qu’autrefois on a briilé chez le roi un grand 
nombre de sorciers, tant de femmes que d’hommes. I] m’a cité plusieurs noms 
a Vappui. Parmi les hommes, qu’il me suffise de nommer Mushila, et Kabuka- 
Malinga; parmi les femmes, que je nomme, Nakulo-Baika, Nakapa; mais, 
comme il disait, leur nombre était considérable. 

Autrefois, briilait-on que de véritables sorciers? Evidemment non. Le 
poison d’épreuve n’était pas une preuve, tout dépendait de la dose et des dis- 
positions du patient. Plusieurs personnes innocentes parvenaient a le vomir, 
il est vrai; mais surtout beaucoup de sorciers véritables savaient se prémunir 
contre ce poison au moyen de certains vomitifs indigénes connus. 

Par ce moyen, on a donc tué beaucoup de personnes innocentes et laissé 
vivre de vrais sorciers. 


Cette question de la sorcellerie est une de celles qui ont joué un des rdles 
les plus grands sur la mentalité noire. Le noir méme chrétien a une crainte 
extréme des sorciers; et mémes actuellement aprés 25 ans d’évangélisation, la 
plupart des mortalités et des maladies sont attribuées a des sorciers. 

Comme I’esprit de vengeance est trés développé chez ces races primitives, 
paienne d’hier, nul doute qu’il existe encore aujourd’hui de vrais sorciers. 
Moi-méme, j’en ai saisi un, et mis la main sur son trousseau; mais comment 
faire la preuve devant l’autorité civile? L’indigene dira que tout ce trousseau 
sert a attraper les bétes (buloshi bwa inama=1la sorcellerie [pour les] 
des bétes). 

Tout derniérement, une femme au milieu de la nuit a surpris un individu 
qui dancait tout nu autour de la case de sa voisine. L’individu soupgonne quitte 
aussitét le village pour s’enfuir aux mines. On rapporte que le meme individu 
avait été surpris par Mgr. Larue en train de dancer ainsi tout nu sur notre 
propre vérandah, pendant la nuit. 


—_—_ >< —— 
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Analecta et Additamenta. 


Die Mythen von Huarochiri. — In einem Aufsatze iiber ,,Unbekannte Schatze 
spanischer Archive“ (,,Forschungen und Fortschritte“, 1936, Heft 3) habe ich die Auf- 
merksamkeit auf ein in der Madrider Nationalbibliothek verwahrtes, umfangreiches Manu- 
skript in indianischer Sprache gelenkt: die um 1600 niedergeschriebenen Aufzeichnungen 
des Jesuiten Francisco DE AviLa. Obwohl sie als unmittelbare Aussagen der von ihm 
vernommenen Eingebornen zu unserer Kenntnis von Kult und Mythus im vorkolumbischen 
Inkareiche wesentlich beitragen, hat es bislang an einer Ver6ffentlichung oder gar Uber- 
‘setzung der wertvollen Khechua-Handschrift gefehlt. Uber Autor und Werk machte 
ich ausfiihrlichere Angaben in dem Aufsatze ,,Francisco de Avila“ (BaeBler-Archiv, 
Band 19, 1936) unter probeweisem Abdruck des Kapitels 4 und brachte in ,,Forschungen 
und Fortschritte“ (1936, Heft 17) einige Gebetsformeln aus dem ersten Kapitel zur Ver- 
Offentlichung. 

Die vollstandige Ubertragung der 31 Kapitel dieser groBen indianischen Quelle 
geht inzwischen ihrer Vollendung entgegen. Des kulturhistorischen Interesses wegen, 
das diesem Quellenwerke zukommt, mache ich im folgenden auszugsweise mit einem 
Beitrag zu Kult und Mythus im Hinterlande von Lima, und zwar aus dem Dorfe San 
Pedro de Mama, bekannt. Dieser Ausschnitt aus dem 10. Kapitel, der sich unter Ver- 
zicht auf eine Auswertung der in ihm enthaltenen ethnologischen Elemente (wie Stein- 
kult und Opfer, Zauberformeln und Fruchtbarkeitszauber, kultische Lieder und Tanze) 
mit einer sinngetreuen Nacherzahlung des Stoffes begniigt, hat den weiblichen Frucht- 
barkeitsdamon Chaupifamca zum Gegenstand. 

»Chaupifamca war die Tochter eines Mannes in ‘Hanchikocha (d. h. Mais- 
kleiensee), eines hohen Herrn namens Tamtafiamca, und des vermeintlichen Bettlers 
Hua‘tyacuri Weib. Die Menschen aber sagten alle Mutter zu ihr. Diese Frau hatte fiinf 
Schwestern, deren alteste, Chaupifiamuca, sich im Dorfe Mama niederlie8. Chaupifiamca 
aber ging umher und riihmte sich: ,,Ich bin es, die die Menschen erhalt.“ 

»opater erkaltete Chaupifamca und wurde zu einem fiinfschulterigen Stein. Dort- 
hin pflegte man sich, zu ihrer Verehrung, genau so im Wettlauf zu begeben, wie man 
zu Pariacaca hin um die Wette lief: jeder brachte etwas mit und trieb sein Lama vor 
sich her, das sich aber selbst zu Pariacaca hingelenkt haben soll. Und als spater die 
WeiBen erschienen, vergrub man diesen fiinffliigeligen Stein Chaupifiamca sorgsam im 
Hause des Paters zu Mama, und zwar im Pferdestall, wo Chaupifiamca also bis heute 
tief in der Erde wohnen soll. 

Man erzahlt auch, daB diese Frau, als sie vordem noch in dem heute San Pedro 
genannten Mama in Menschengestalt umging, mit allen Huak’a (Géttern) gesiiridigt 
habe. Von keinem Manne aber hielt sie etwas, keinen befand sie fiir gut — auBer dem 
einen, Rucanakoto, der heute ebenfalls als Huak’a auf einem Berge iiber Mama thront. 
Auch zu diesem Rucanakofo pflegten die Manner mit kleinem Glied zu beten, in der 
Hoffnung, es werde wachsen. Denn dies war das einzige Mal gewesen, daB einer die 
Chaupinamca dank seinem groBen Gliede befriedigte. Und deshalb erklarte sie: »Nur 
dieser Mann taugt etwas“, beschloB, statt aller anderen nur noch mit ihm zu leben, lieB 
sich in Mama nieder und wurde zu Stein. 

»Die Verehrung der Chaupifamca lie® man im Juni etwa in die Zeit von Fronleich- 
nam fallen. Dann sangen die sogenannten Huaqcsa ihr zu Ehren fiint Tage, wobei sie 
Koka in ihren Beutel stopften. Die iibrigen Manner sangen mit, indem sie bei diesenr 
Tanz einen ,,L6wen“ — in Wirklichkeit war es ihr Lama — trugen, und wer kein Lama 
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hatte, tat nur so; und wahrend sie so den »Lo6wen“ trugen, rief man ihnen zu: » Nun 
wachst er.“ Diese Tanze fanden zur Jahreszeit der Vollreife statt. Auer diesem heute 
sogenannten Huantaycocha tanzten sie nun bei diesem Feste noch das heute Ayfio und 
besonders das Casayaco heiBende Lied. Vor allem der Casayaco machte Chaupifamca 
Freude, Denn diesen tanzten die Manner alle zusammen und nackt, d. h. zuerst, indem 
sie ihren Schmuck anlegten und ihre Scham mit einer baumwollenen Hose verhiillten, 
dann aber vollig nackt, und riefen dann: ,,Nun, da sie unsere Scham sieht, ist Chaupi- 
nanica froh.* HERMANN TRIMBOoRN — Bonn. 


Ein Mythenthema aus Feuerland und Nordamerika. (Der Steinriese.) — Dem 
Entgegenkommen des Verfassers verdanke ich die Mdglichkeit, schon jetzt die pagi- 
nierten Druckproben des mythologischen Teils des zweiten Bandes seines groBen Werkes 
tiber die eingeborenen Stéamme Feuerlands einsehen zu kénnen 1. Ich bin daher schon jetzt 
in der Lage, in verschiedenen Gegenden Nordamerikas interessante Parallelen zu einem 
Mythus dieser siidlichsten Vertreter der Menschheit aufzuzeigen und als weitere Bausteine 
zu einer vergleichenden Mythologie der Neuen Welt den Fachkreisen vorzulegen 2. Es 
handelt sich um den ,,uralten Sinulu“ der Yamana des feuerlandischen Archipels. Zusam- 
mengefaBt bringt der ausfiihrlich schildernde Text folgendes: 

Sinulu entstand aus einer Steinpuppe, mit der die Indianerkinder zu spielen pfleg- 
ten. Er ist Liebhaber von Weibern und tétet deren Manner; so hat er sehr viele Frauen 
zusammengebracht, Gewaltig ist seine Kérperkraft, denn er rei®t miihelos ganze groBe. 
Buchen samt den Wurzeln aus, um die darauf wachsenden [wie auch den Indianern] 
zur Nahrung dienenden Pilze [Cyttaria sp.] bequem sammeln zu kénnen [also war Sinulu 
ein Riese!]. Da ganz aus Stein gebildet, ist er unverletzbar, nur seine FuBsohlen sind es, 
denn sie sind so wie bei den Menschen beschaffen 3. Einmal tritt er sich einen Dorn in 
die eine Sohle und liegt krank in seiner Hiitte, die FiiBe nach der Tiir zugewandt; die 
Weiber bohren mit einer Ahle absichtlich immer tiefer in die Wunde und vergr6Bern sie; 
legen dann, wahrend der Verletzte endlich schlaft, den kranken FuB in die Gabel eines 
in die Erde gesteckten Stockes und bringen in die Wunde eine lange, dicke Ahle. Rufen 
dann den Kolibri, der erst mit Pfeilen auf die gesunde Sohle schieBt, so daB Sinulu 
aufspringt und sich die Ahle noch tiefer in die Wunde st68t; dann blendet ihn der Kolibri 
durch zwei Pfeilschiisse in die Augen. SchlieBlich wird die Hiitte angeziindet und der 
Steinmensch zerplatzt. Die einzelnen Stiicke wollten aber jedes zu einem Steinmenschen 
werden; das wird dadurch verhindert, da& auf Befehl des Kolibri die Weiber sie ins 
Feuer zuriickschleudern. SchlieBlich platzt das Herz des ,,uralten Sinulu“ und er ist ganz 
tot. Die schwarzen, mit einer herumlaufenden Rille versehenen Kugelsteine [span. bolea- 
doras], gelten als die Steinspritzer, die damals herumgeschleudert wurden, als der Stein- 
mensch barst. 

GustnpE meint p.1214, man kénne als Hintergrund dieser Erzahlung oder als 
neues Motiv, das einen alten Stoff umgestaltete, das Auftreten eines Europders mit 
eiserner Riistung im Gebiete der Yamana annehmen; ich glaube, diese Auffassung ist 
fallen zu lassen, wie sich aus verschiedenen nordamerikanischen Mythen ergibt. 

Erinnern wir zunachst daran, dak Riesen ohne k6érperliche Beson- 
derheiten gelegentlich auch in der siidamerikanischen Mythologie auftreten. ,,Die 
Vorstellung von einem Zeitalter der Riesen ist bei den amerikanischen Kulturvolkern 
weit verbreitet“, heiBt es bei Krickenerc 4, und 1aBt sich bei den Azteken (p. 90 nach 


1 Gusixpe, Die’ Yamana. (Die Feuerland-Indianer, Band II), p. 1209—1214, Méd- 
ling bei Wien 1937. f : 

2 Vgl. meine friihere Studie: Ein Mythenthema aus Peri und dem westlichen 
Nordamerika. Anthropos, XXXI, p. 235—238, Médling bei Wien 1936. 

3 Nach friiher bekannten ganz kurzen Varianten, die GusinpE p. 1213—1214 eben- 
falls mitteilt, war der einzig verletzbare K6rperteil die Ferse; in diese tritt sich der 
Unhold einen Dorn. 

4 KrickEBerc, Marchen der Azteken und Inkaperuaner..., p.314, Jena 1928 
(= Die Marchen der Weltliteratur). 
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Sanactn), an der nordkolumbischen Kiiste (p. 216 nach Srmén), an der ecuatorianischen 
(p. 287—289 nach Cieza DE LEG6wn), an der peruanischen Kiiste (p. 390 nach MonTEsINos) 
und im Innern Perts (p.274 nach SarmieNTO) nachweisen. Riesen aus Stein 
finden wir jedoch, soweit ich augenblicklich festzustellen vermag, nur in der Mythologie 
Nordamerikas. Geben wir zuniichst eine kurze Ubersicht iiber die einschlagigen Texte, 
die mir bis jetzt bekannt geworden sind. Wir ordnen sie nach den fiir die feuerlandische 
Mythe in Betracht kommenden Gesichtspunkten. Zunachst finden wir auch hier steinerne 
Urzeitriesen ohne weitere Besonderheiten:. 

Nach der Anthropogonie der Arikara > schuf im Anfang Afiuch Menschen aus Stein. 
Diese waren so stark, daB sie von dem Schépfer nichts wissen wollten und ihm daher 
nicht gehorchten. Sie trotzten ihm sogar; daher beschloB er, ein Ende mit ihnen zu 
machen.“ Er sandte daher einen groBen Regen mit nachfoigender Uberschwemmung und 
alles starb, was auf Erden lebte. ,,Die Sandsteinfelsen, welche die Steilufer der Fliisse 
bekrénen und manchmal Ahnlichkeit mit Menschenfiguren zeigen, werden noch heute als 
die Reste der Urzeitriesen angesehen.“ 

Ein Ungeheuer namens Wah-reh-ksau-kee-ka erscheint in der Mythologie der 
Sioux ®&, Dieses war am Anfang aller Dinge aus Stein erschaffen worden, aber ein Bein 
oder Fuf fehlte ihm, entweder weil ihm dieses Glied abgetropft oder weil es ihm ab- 
gebrochen war, als das Ungeheuer vor dem Feuer zum Trocknen lag. N&heres erfahren 
wir nicht. 

Die Mohawk? erzahlen, da& Tawiskaron, der ganz aus Feuerstein bestand und 
auf seinem Scheitel einen messerscharfen Feuersteinkamm trug, aus der Achselhdhle 
seiner Mutter geboren wurde, wodurch diese zugrunde ging, wahrend sein Zwillings- 
bruder vorher auf dem spater iiblichen Wege zur Welt gekommen war. Tawiskaron wurde 
Liebling der GroBmutter, der Erstgeborne aber — der sich spater Oferongtongnia 
nannte — verstoBen. Letzterer ist Menschenschépfer und Kulturheros, sein Bruder 
Tawiskaron verdarb aber vieles, was er eingerichtet hatte; trotzdem wohnten beide 
zusammen, Eines schénen Tages kam es endgiiltig zum Bruch: Oterongtongnia heizte die 
gemeinsame Hiitte so stark, daB iiberall von Tawiskaron’s Leibe Feuersteinspane ab- 
sprangen; dessen Vorstellungen blieben unbeachtet und vergeblich versuchte er dann, 
den Bruder mit verzauberten Pflanzen (Schneidegrasstengeln und Bumskeulen) zu er- 
schlagen. Im Gegenteil: nun verfolgte ihn Oterongtongnia, und ,,so oft er ein Stiick 
gelben Feuersteins oder Hirschgeweihs an einer erhdhten Stelle liegen sah, ergriff er es 
augenblicklich und schlug Tawiskaron damit, und immer wieder sprangen Feuerstein- 
spane von dessen Leibe. So lange dauerte die Verfolgung, bis Tawiskaron schlieBlich 
getotet wurde“. Sein Kérper ist jetzt das Felsengebirge weit im Westen am Aufersten 
Rande der Erde, und die (friiher glatte) Erdoberflaiche ist durch das Herumjagen der 
beiden feindlichen Briider uneben geworden. 

Die Onondaga erzahlen folgendes 8: Sus-ten-ha-nah, ein Riese, der von Menschen- 
fleisch lebte, forderte den O-kwen-cha (d.h. ,,Der im Gesicht rot Bemalte“), der nur 
kniehoch war, zum Ringkampf gegen Einsatz des Hauptes auf. Der Kleine, trotzdem ihn 


® GRINNELL, Pawnee mythology. The Journal of American Folk-Lore, VI, p. 123, 
Boston and New York 1893. — Deutsch bei KRICKEBERG, Indianermarchen aus Nord- 
amerika, p. 123—124, Jena 1924 (= Die Marchen der Weltliteratur); zu unserer Wieder- 
gabe benutzt. — Einige kleine Richtigstellungen des von GrInNELL gegebenen Textes 
verOffentlichte spater ein ungenannter Verfasser: Arikara creation myth. The Journal of 
dee cman, XXII, p. 90, Boston and New York 1909. 

EEKER, Siouan mythological tales. The Journal of American F Ik-L 
p. 161—162, Boston and New York 1901. : Po ets 

7 Hewitt, Iroquoian cosmology. Annual Report of the Bureau of American Ethno- 
logy XXI (1899—1900), p.294—295, 301, 329—332, Washington 1903. — Deutsch bei 
KRICKEBERG, l.c., p. 105, 107, 118119 (hier benutzt). Er bemerkt p. 380—381: »Fiir die 
Hi Witkdniet Cue age i igh hn Tawiskaron hat die Feuersteinbearbeitung 

er Wirkiichkeit (durch Erhitzen und Schlagen mit einem anderen Stei i ii 
Hirschhorn) das Vorbild abgegeben.“ iain oa ey hans Bia 


8 BeAuCHAmP, Onondaga tales. The Journal of American Folk-L 
Boston and New York 1889. J erican Folk-Lore, II, p. 264—265, 
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der Riese in zwei Teile zerrissen hatte, wird durch magische Kraft wieder ganz, besiegt 
ihn dreimal und der Riese kniet nieder, um sich den Kopf abschneiden zu lassen. Dieser 
tliegt hoch in die Luft und fallt wieder zum Rumpf auf seine richtige Stelle zuriick. 
Wieder wird er abgeschnitten usf. dreimal, bis der Kleine mit Hilfe seiner GroB- 
mutter den Rumpf beiseite schiebt. Nun stiirzt der Kopf auf den Felsen und zerschellt 
in tausend Stiicke, die iiberallhin in die Welt flogen: das sind die Steine, die iiberall 
herumliegen. Aus dem ebenfalls zerplatzten Gehirn wurden Schnecken. — Soweit der 
Mythus. DaB auch der iibrige Teil des Kérpers, also Rumpf und Extremitaten, steinern 
waren, wird nicht gesagt, ist aber wohl vorauszusetzen. 

Die Irokesen erzahlen von einem ,,monster stone giant“, der auf Barenjagd be- 
findliche Indianer attackierte und bis auf drei vernichtete (diese und der Bar gelangten 
spater in den Himmel und sind hier als Sterne [Sternbild der Ursa major] sichtbar)®. 

Haufig ist die Auffassung, daB die Riesen nicht durchwegs steinern sind, sondern 
nur eine steinerne Bekleidung tragen: 

Die Seneca (ein Irokesen-Stamm) haben die Vorstellung von einer ganzen Schar 
(,,people“) von steinbekleideten, menschenfressenden Unholden. Die beiden Heroen téten 
diese ,,Stone Coats“, ohne daB gesagt wird, wie 1°. An der Stelle, wo die Schlacht statt- 
fand, lagen dann haufenweise Steine; iiberhaupt stammen alle Steine, die auf der Erd- 
oberflache herumliegen, von dieser Schlacht 11. In der Mythologie der Seneca wird noch 
mancherlei iiber diese sogenannten Genongswa berichtet, ohne da8 fiir unser Thema 
etwas Besonderes herauskéme. Wir erwahnen nur die auffallende GréBe dieser Wesen 
(p. 178): einer schleppte zwei Baren mit sich, das war so, als wenn ein gewohnlicher 
Mensch zwei Eichhérnchen tragt; schlieBlich wird er von einem Knaben getétet. Auch 
das Zustandekommen der steinernen Panzer wird einmal (p. 64) kurz erwahnt: den 
KOrper mit Pech beschmieren und dann in Sand und Kies rollen. 

Die Cherokee 1%, welche mit den Irokesen sprachlich verwandt sind, kennen das 
Ehepaar namens Nayunu’wi (= Stone-shield oder Stone-jackets), 4uBerlich den Indianern 
gleich, aber Menschen-, vor allem Kinderfresser; namentlich liebten sie die Leber. Die 
Cherokee wollten endlich die beiden mit Pfeilen erlegen, ohne zu wissen, daB sie eine 
steinerne Kleidung hatten; daher waren die Schiisse erfolglos. Erst als der top-knot- 
Vogel angab, daB das Weib an der Stelle, wo das Herz sitzt, verwundbar sei, konnte 
es getétet werden. Und auf Anraten des Hahers (jay) schossen sie dem Manne in die 
Hand, so daB er sich verblutete. Als er niederstiirzte, brach sein steinernes Jacket in 
Stiicke. Diese wurden von den Leuten aufgelesen und als gliickbringende Amulette fiir 
Krieg, Jagd und Liebe aufbewahrt. 

Auch die Tuskarora13 sprechen von Steinriesen (Ot-nea-yar-heh); diese haben 
menschliche Gestalt, fressen Leute und haben eine ,,stone-clad“-Haut. 

In einer anderen Cherokee-Mythe 14 tritt Na@f’yunu’wi (wie er hier hei®t) einzeln 
auf; der Name bedeutet ,,der Steinbekleidete“. Seine Haut war namlich aus solidem Stein 
gebildet. Er war ein gefiirchteter Menschenfresser und fiihrte einen steinernen Stecken, 
den er auch als Briicke beim Passieren von Fliissen benutzen konnte; der Stecken wurde 
dann langer, leitete ihn auch wie ein Hund. Der Mann war natiirlich unverwundbar, nur 
wenn er gleichzeitig sieben menstruierende Frauen zu sehen bekdme, kénnte er getotet 


9 SmitH (ErMINNIE A.), Myths of the Iroquois. Annual Report of the Bureau of 
[American] Ethnology, II (1880—1881), p. 81, Washington 1883. 4 Neh 

10 Nach ErmInnIE A. SmitH, I. c., p. 59, vgl. 61—64, werden die mit den Seneca 
kimpfenden Steinriesen vom Westwind. in den Abgrund geweht, weshalb der betreffende 


Windgott von den jetzigen Seneca verehrt wird. 

Sr CurRTIN & Hees Seneca fiction, legends and myths. Annual Report of the 
Bureau of American Ethnology, XXXII (1910—1911), p. 261, Washington 1918. 

12 ren Kate, Legends of the Cherokees. The Journal of American Folk-Lore, Il, 
p. 54, Boston and New York 1889. i : 

13 Jounson, Legends... of the Iroquois and history of the Tuscarora Indians, 
p. 55—56, Lockport, N. Y., 1881; nach TEN Kate, I. c., p. 54, Anm. 

14 Mooney, Myths of the Cherokee. Annual Report of the Bureau of American 
Ethnology, XIX (1897—1898), p. 319—320, No. 67, Washington 1900. 
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werden. Diese werden von den Indianern einmal auch zusammengebracht; er rannte 
hinter jeder einzelnen her, mute aber Blut spucken und blieb schlieBlich tot liegen. Die 
Leute verbrannten ihn in der Nacht, er aber gab dabei (als Zauberer!) Heilmittel gegen 
allerlei Krankheiten kund, lieS auch die Gesange héren, um Baren u. dgl. auf der Jagd 
herbeizurufen. Wo sein Korper gelegen, fand sich ein Stein, den der Medizinmann fir 
sich behielt, sowie rote Farbe. Damit rieb er den Leuten Gesicht und Brust ein; das 
taten sie spaiter selber und hatten dann Gliick auf der Jagd, bei Werkarbeiten u. dgl. 

Auch die Frau jenes von ten Kare geschilderten Paares tritt bei den Cherokee 
einzeln auf 15. Sie nahrte sich von menschlichen Lebern. Ihr K6rper war mit Haut ,,hart 
wie ein Fels“ iiberzogen, so daB sie unverwundbar war. Der rechte Zeigefinger war sehr 
lang und aus Knochen wie eine Ahle oder Speerspitze, so daB sie ,,Speerfinger“ 
(U‘tlafv’ td), aber auch wie jener mannliche Unhold Nd@f’yunu’wi (,,Stone-dress“) ge- 
nannt wurde. Die Jager fingen sie schlieBlich in einer Grube und téteten sie durch Pfeil- 
schiisse in die rechte Hand; hier namlich, wo jener Zeigefinger abging, saB ihr Herz. 
Ein Vogel hatte sich vorher auf die Stelle gesetzt, was die Manner als einen Wink 
betrachteten. 

Die Mewan aus Kalifornien kennen ,,Rock Giants“ unter verschiedenen Namen; 
diese sind Menschenfresser 1°. So bestand der Loo’-poo-oi’-yes von Pamalpais17 innen 
aus Fleisch wie irgendein Mensch, aber auBen war er steinern bis auf eine Stelle an 
seiner Gurgel, wo eine Abalone-Muschel [Haliotis sp.] saB (hier t6teten ihn auch die zwei 
Briider mit Pfeilschiissen). Als er starb, ,,he fell to pieces; the pieces were rocks and 
scattered over the ground“. — Der Rock Giant namens Oo-wel’-lin18 wird hinsichtlich 
seines steinernen Hauptcharakters nicht weiter definiert. Er wird wohl auch wie sein 
eben geschilderter Kollege gewesen sein, nur daB seine Ferse verwundbar war; das hatte 
Oo’choom, die Fliege, festgestellt. Die Leute spickten nun seinen Weg mit zugespitzten 
Stéckchen und scharfen Steinen. Der Riese tritt hinein und mu8 sterben. Sie verbrennen 
ihn dann und achten besonders darauf, daB das WeiBe des Auges nicht ausflog, um dann 
weiterzuleben (fly off to live again). Der kleine Vogel Chik-chik sah nun, wie das vor 
sich gehen wollte, und tat das WeiBe ins Feuer. 

Die Navaho 19 erzahlen von zwei Helden, Sdhnen zweier Schwestern und des 
Sonnengottes, die ihr Vater (nach Bestehung der Erkennungsproben) mit einer Feuer- 
steinriistung ausstattete: Hut, Wams, Leggings und Mokassins, alles war aus Feuerstein; 
als Waffe gab er ihnen einen Blitzstrahlpfeil, einen Wetterleuchtepfeil, einen Sonnen- 
strahlpfeil, einen Regenbogenpfeil, ein groBes Steinmesser und einen Donnerkeil. So 
ausgestattet, suchen sie Yeitso, den Riesen, der in Tsotsil wohnte und fast alle Leute 
ihres Stammes gefressen hatte. Der war so groB, da, wenn er sich zum Trinken aus 
der Quelle von Thosatho niederbeugte, eine seiner Hinde auf dem Tsotsil, die andere 
auf den hohen Bergen an der anderen Seite des Tales ruhte; seine Beine aber reichten 
so weit, wie ein Mann von Morgen bis Abend wandert. Die Briider trafen ihn beim 
Trinken (zuletzt war der See fast ausgetrocknet!) und der altere Bruder gab ihm seine 
Hohnworte wieder. Der Riese schleuderte nun einen Blitzstrahl, aber beide Briider lieBen 
den Regenbogen, auf dem sie standen, sich flach ausbreiten und sanken nieder; dann 
ihn wieder ganz hochgehen und so abwechselnd, so daB der Blitzstrahl des Riesen sie 
jedesmal verfehlte. Nun schoR der dltere Bruder den seinigen gegen den Feind; der 
wankte nach Osten, nach dem zweiten SchuB nach Siiden — mit jedem Male sank er 
tiefer und tiefer —, erhob sich aber noch einmal, um den Kampf wieder aufzunehmen. 
»Der dritte Blitzpfeil warf ihn gen Westen, der vierte gen Norden. Diesmal sank er in 


vi teen a p. 316—319, No. 66. 
; RRIAM, The dawn of the world. Myths and weird tales told by th 

Indians of California, p. 75—82, 169—172, 231-236, Cleveland 1910. fe eure 

) Nett aee USC Deore ae 

ERRIAM, I. c., p. 169—172. — Eine ausfiihrliche Schilderung dieses Myth bei 

Barrett, Myths of the southern Sierra Miwok. University of California Publications jn 
American Archaeology and Ethnology, XVI, p. 2—3, Berkeley 1919, doch wird hier nicht 
ausdriicklich gesagt, daB Uwdlin (so heiBt er hier) ein ,,Rock Giant“ war. 
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die Knie, erhob sich nur noch teilweise, fiel dann flach auf sein Gesicht, streckte alle 
Glieder von sich und regte sich nicht mehr. Wahrend die Pfeile den Riesen trafen, zer- 
barst sein Panzer in Stiicke und die Splitter flogen nach allen Richtungen umher. Der 
altere Bruder rief: ,Sie mégen den Menschen in Zukunft niitzlich sein!‘ “, und daraus 
machten sich diese spater ihre Pfeilspitzen. Dann naherten sich beide dem Gefallenen, 
der jiingere skalpierte ihn und beide schnitten ihm das Haupt ab; dann warfen sie es 
auf die dstliche Seite des Tsotsil, wo es noch heute (als hoher vulkanischér Felsen — 
El Cabezén — im Nordwesten der San Mateo Mounts) zu sehen ist. Das Blut Yeitso’s 
rann in einem breiten Strom das Tal hinab, so daB es die Felsenbarre, die den alten 
See begrenzte, durchbrach. Damit es nicht zu den Behausungen der Gefahrten des 
Getéteten gelangte und dieser zu neuem Leben erwachte, zog der altere Bruder 
mit seinem Steinmesser quer durch das Tal eine Furche: ,sogleich hérte das Blut auf, 
weiterzuflieBen, schwoll empor und erfiillte das ganze Tal, wo wir es noch heute sehen“ 
(als dunkle Lavamasse im Siiden und Westen der San-Mateo-Berge). — DaB Yeitso 
einen steinernen Panzer hatte, wird besonders hervorgehoben 19, Interessant ist die Uber- 
tragung dieser steinernen Eigentiimlichkeit auch auf die beiden Briider, welche den 
Unhold bekampfen. } 

Es gibt in der nordamerikanischen Mythologie nun auch Knaben, welche aus 
Stein gebildet sind; sie werden als ,,Stone Boys“ bezeichnet. En passant sei auf den 
Stone Boy“ der Dakota?® hingewiesen, der von einer bésen Alten aufgefordert wird, 
ihr alle Rippen mit FuBtritten zu zerbrechen. Das tut er, die letzte Rippe dreht sich 
dabei nach innen, durchbohrt das Herz der Frau und diese stirbt. Die friiheren jungen 
Leute, die den gleichen Auftrag bekommen hatten und deren Skelette herumlagen, waren 
durch die fatale letzte Rippe getétet worden, aber dem Stone Boy konnte das nicht 
passieren. Naheres iiber dessen morphologische Eigentiimlichkeit erfahren wir nicht. 

Der Stone Boy der Oglala?! wird gezeugt, nachdem seine Mutter einen Kiesel 
verschluckt hatte; sein Fleisch war hart wie Stein. Er zertrampelt spater einen Riesen. 

Nach der Mythologie der Arapaho 22 verrichtet der als Light-Stone oder Trans- 
parent-Stone geborene Knabe allerlei Taten, bis er unwissentlich mit der eigenen 
Schwester Inzest begeht. Als das herauskommt, wird er aus Scham zu einem Stein, der 
auf dem Berge zu sehen ist. 

Die Crow kennen den Flint-like-young-man 2. Er raubte die Schwagerin eines 
,unverwundbaren“ Hauptlings, der gegen ihn vergeblich zwei Pfeile abschoB: sie glitten 
ab und das Messer zerbrach am Griff. Nun zog der Jiingling sein Schwert und hieb 
dem anderen den Kopf ab; lie& dessen widerrechtlich angeeignete Landereien den Be- 
sitzern zuriickgeben, behielt nur das Madchen und sein eigenes Grundstiick und wurde 
nun selber Hauptling. Von der ,,Unverwundbarkeit“ des ersten wird weiter nichts erzahlt, 
nur daB er deshalb Stammeschef geworden war. 

Eine Variante des ,,Steinmannes“ ist der ,,Salzmann“, ebenfalls als Riese gedacht, 
wie aus seinem letzten Schicksal hervorgeht. Von Bam’-mai’diim, dem ,,Salzmann“ der 
kalifornischen Maidu, erfahren wir folgendes 24: Der ,,Erdmacher“ und der Coyote lebten 
zusammen und fischten Lachse; in der Umgegend wohnte das Volk. Da kam ein Mann 


19 MattTHews, Navaho legends. Memoirs of the American Folk-Lore Society, V, 
p. 105, 113—116, 232—233 (Anm. 114—115), 234—235 (Anm. 129), Boston and New York 
1897. — Deutsch bei KricKkEBERG, /. c., p. 341—345, 413 (hier beniitzt). 

20 WissLER, Some Dakota myths. The Journal of American Folk-Lore, XX, p. 201, 
Boston and New York 1907. he 

21 WaLkeER, The sun dance and other ceremonies of the Oglala division of the 
Teton Dakota. Anthropological Papers of the American Museum of Natural History, XVI, 
p. 194, 202—203, New York 1917. } t cet 

22 Dorsey and Kroener, Traditions of the Arapaho. Field Columbian Museum, 
Anthropological Series, V, p. 185—189, Chicago, U.S. A., 1903. 

23 Lowrie, Myths and traditions of the Crow Indians. Anthropological Papers of 
the American Museum of Natural History, XXV, p. 132, New York 1918. 

24 Dixon, Maidu texts. Publications of the American Ethnological Society, IV, 
p. 45—49, Leyden 1912. 
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zu ihnen, sie gaben ihm Fische zu essen und dann ging er wieder weiter. Die von ihm 
beim Essen fallengelassenen Fischstiicke hob Coyote auf und verspeiste sie; sie 
schmeckten ihm auBerordentlich gut (,,sii8“; offenbar waren sie gesalzen worden, als 
der Salzmann sie im Munde hatte). ,,Das war Salzmann“, rief der Coyote, ,,wir wollen 
ihn téten!“ (um das Salz zu bekommen). Beide liefen nun hinter ihm her, konnten ihn 
aber nicht einholen. Coyote rief also die Leute herbei und feuerte sie zur Verfolgung 
an (Einzelheiten). Endlich mitten im Tale konnte Coyote zu Schu& kommen; er zielte 
nach unten und traf den Salzmann in die Wade (calf of the leg). Der Getroffene lief 
noch etwas weiter, fiel aber dann um und zerbrach in Stiicke: das sind die Salzblécke, 
welche nun die Leute von weit her aufsuchen, um sich Salz zu verschaffen. 

Wichtig fiir unser Thema ist schlieBlich der Mythus von dem Nordriesen, dessen 
Korper wohl aus Fleisch besteht, der jedoch ein Herz aus Eis besitzt: 

Nach einer Sage der Micmac von Nova Scotia 2° kampfen zwei berghohe Riesen 
(Chénoo, Nordmanner) miteinander. Der schon auf dem Boden Liegende ruft in seiner 
Not einen Indianer zu Hilfe, dieser stoBt dem zweiten das magische Horn ins Ohr, daB 
es zum anderen wieder herauskommt, und der Riese ist festgespieBt, denn das Ende 
dieser sonderbaren Brechstange treibt im Boden Wurzeln und das andere schlingt sich 
fest um einen Baum. Der Getétete wird dann zerkleinert und die Stiicke werden ver- 
brannt, um zu vermeiden, da&B aus jedem einzelnen Fleischteile wieder ein lebender 
Chénoo entsteht. Etwas schwierig war die Vernichtung des Herzens, denn dieses bestand 
aus festem Eis, so kalt und hart, daB im Augenblick das Feuer ausging; dieses muBte 
also immer wieder neu entziindet werden. Allmahlich wurde das Herz aber doch immer 
kleiner und schlieBlich durch einen wohlgezielten Axthieb zertriimmert, so daB es ganz 
zerschmolz und zerging. 

Ubersehen wir nun das abgekiirzt vorgelegte nordamerikanische Material, so ist 
die Zugehorigkeit der feuerlandischen Mythe ohne weiteres klar. Eine unmittelbare Uber- 
einstimmung letzterer mit einer Mythe aus dem Norden darf man natiirlich nicht er- 
warten, aber ihre einzelnen Ziige kommen bald hier, bald da zum Vorschein; verfolgen 
wir sie daher. 

1. Der feuerlandische Steinriese Sinulu ist nur an der FuBsohle (bzw. Ferse) ver- 
wundbar: ein Motiv, das wir bei der analogen Figur der Mewan (Ferse) und Maidu 
(Wade) antreffen. Uberhaupt ist das Motiv der ,,verwundbaren Stelle“ in der nord- 
amerikanischen Mythologie weit verbreitet, wo es auf die unglaublichsten Kérpergegen- 
den (wie Kopf, Finger, Hand, Arm, Bein, Fu8, VorderfuB, HinterfuB, Zehe, Schwanz- 
spitze, Anus) verlegt und mit gréBter Vorliebe auch verschiedenen Tieren (Coyote, Viel- 
fraB, Alligator), namentlich aber dem Baren zugeteilt wird 2°, 

2. Sinulu wird dadurch erledigt, da& man seine Hiitte anziindet, wodurch er in 
Stiicke zerspringt: bei den Cherokee (Text nach Mooney) wird der steinbekleidete Riese 
verbrannt, so daB nur seine steinernen Reste iibrigbleiben; bei den Mohawk heizt 
Oterongtongnia die gemeinsame Hiitte so stark, da® vom Leibe seines Bruders Tawa- 
riskon iiberall Feuersteinspane absprangen. Sonst finden wir, daB der verwundete Riese 
niederstiirzt und dabei zerschellt. 

3. Die einzelnen Stiicke, in welche Sinulu zersprang, haben die Eigenschaft, daB 
ein jedes wieder zu einem Riesen werden will, und werden daher — um das zu ver- 
hindern — ins Feuer geworfen: Genau das gleiche bei dem Riesen Chénoo der Micmac 
(der hier aus gewohnlichem Fleisch besteht). Bei den Mewan hat das WeiBe des Auges 
ihres ,,Rock Giant“ die sonderbare Eigenschaft, den ehemaligen Besitzer zu neuem Leben 
zu erwecken; bei den Cherokee das Blut des Yeitso. 


25 RAND, Legends of the Micmacs, p, 196—197, New York and London 1894, — 
Das Motiv ist von Boas (Die Entwickelung der Mythologien der Indianer der nord- 
pacifischen Kiiste America’s. Zeitschrift fiir Ethnologie, Verhandlungen... XXVII, p. 519, 
Nr. 133, Berlin 1895) nicht richtig wiedergegeben, denn davon, da8& ein Mensch dem fast 
unterliegenden Riesen dadurch hilft, daB er dem anderen Riesen die Sehnen durchschnei- 
det, steht nichts im Original. : 


26 THompson, Tales of the North American Indians, p. 345—346 (A k g 
»Achilles’ heel“), Cambridge, Mass., 1929. Cormereune Gs 
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4. Sinulu’s Herz ist besonders merkwiirdig, denn erst nachdem auch dieser Korper- 
teil geplatzt, ist der Riese wirklich ganz tot: Der Chénoo der Micmac hat ein feuerfestes 
Herz aus Eis, kalt und hart; das Feuer muBte immer wieder neu entziindet werden, bis 
das Herz allmahlich immer kleiner wurde und schlieBlich durch einen Axthieb zertriimmert 
werden konnte, so daB es ganz zerschmiolz und zerging. 

5. Die einzelnen Stiicke, in welche der Steinriese Sinulu zerplatzte und die herum- 
geschleudert wurden, sind die Kugelsteine, span. boleadoras, welche von den Yamana 
benutzt werden. In Nordamerika kénnen wir einen ganzen ProzeB verfolgen: Dem 
Tawiskaron der Mohawk werden von seinem Bruder nach und nach Feuersteinspane 
abgeschlagen; die Stiicke des zerschellten Rock Giant der Mewan, des zerschellten Riesen 
der Onondaga und der getéteten Stone Coats der Seneca sind die Steine, die iiberall 
auf der Erdoberflache herumliegen; die Cherokee (Text TEN KATE) sammeln sie als 
Amulette (nach Text Mooney wird die rote Erde als Farbe beniitzt), die Navaho machen 
sich Pfeilspitzen daraus; nach den Maidu, welche einen ,,Salzmann“ haben, sind es die 
Salzblécke, die von den Leuten von weit her aufgesucht werden. 

Damit sind wir am Ende unserer Untersuchung. Es hat sich gezeigt, daB der 
feuerlandische Mythus vom ,,uralten Sinulu“ zu einem Zyklus gehort, der erst in Nord- 
amerika nachzuweisen ist, hier aber in reichlichen Varianten. Innerhalb dieser finden 
sich die hauptsachlichsten Einzelziige des feuerlandischen Absprenglings wieder. Dieser 
Nachweis allein lohnt gewifB die aufgewandte Arbeit. Anderseits hat sie auch fiir den 
nordlichen Kontinent der Neuen Welt ein interessantes Mythenmotiv vorgelegt, das bis 
jetzt anscheinend noch nicht iibersichtlich zusammengestellt worden ist: das Motiv vom 
steinernen Riesen. Dieses ist, wie wir zeigten, in Nordamerika geographisch weit ver- 
breitet, und gewiB kann dieser Nachweis bei genauerem Durchsehen der umfanglichen 
Literatur noch erweitert werden; fiir unsere Zwecke: die Beziehungen des feuerlandischen 
Textes aufzuhellen, geniigen aber die aufgefundenen Materialien vollkommen, Und 
zum Schlu8 noch eine Frage: Was ist der Ursprung oder die Vorlage gerade der 
steinernen E/igenschaft dieser mythischen Riesen? Vorlaufig wissen wir nichts 
dariiber. Auf keinen Fall wird man jetzt, wo der Lebensraum dieser phantastischen 
Schépfung innerhalb Nordamerikas ein so grofer ist, Curtin und Hewirr beipflichten 
k6nnen, wenn wir bei ihnen, /. c., p. 63, lesen: ,, These beings do not figure in the Creation 
Myth of the Iroquois, but are a brood of beings whose connection with stone is due to 
false etymology of a proper name in a myth.“ Diese Anschauung mag fiir die Irokesen 
zutreffen, darf aber nicht verallgemeinert werden. 

Rospert LEHMANN-NITSCHE — Berlin. 


Etwas iiber Zahl und Zahlen bei den Gende im Bismarckgebirge Neuguineas, — 
Der Stamm der Gende (etwa 4000 Kopfe) ist einer von den groBen Stammen, die den 
Ostabhang der Bismarckgebirgskette 27 Neuguineas bevélkern. Das Wohngebiet dieses 


27 Das Innere Neuguineas ist fiir die Ethnologie im groBen und ganzen noch ein 
unbekanntes Land. Wohl haben kiihne Forscher da und dort solide Beobachtungen ge- 
sammelt, wohl brachten Goldsucher und Arbeiteranwerber im Laufe der letzten zwei 
Jahrzehnte einige Nachrichten aus dem Innern Neuguineas mit heim, aber wir sind trotz- 
dem noch weit davon entfernt, uns ein auch nur in den Hauptlinien treffendes Bild von 
der Struktur und Lagerung der Inlandkulturen machen zu kénnen. Was wir aber schon 
wissen, bietet vielfach so iiberraschend viel Neues, daB man Zentral-Neuguinea wohl 
eine reich besetzte und noch ungestirte Schatzkammer fiir die ethnologische Siidsee- 
forschung wird nennen kénnen. Zu diesen unbekannten Gebieten mu auch das Bismarck- 
gebirge im Territory of New Guinea gerechnet werden. Was sich aber in der Kultur- 
geschichte schon so oft wiederholte, zeigt sich auch hier: die ersten zuverlassigen Nach- 
richten iiber die unbekannten Stamme des Bismarckgebirges kommen von den dort 
arbeitenden Missionaren. Seit 1933 sind die katholischen ,,Missionare vom Gottlichen 
Wort“ (S. V. D.) von Alexishafen aus unter vielen Gefahren und Strapazen (1934 wurden 
zwei junge Missionare von den Eingebornen im Bismarckgebirge ermordet!) in das 
Bismarckgebirge vorgedrungen. P. HEINRICH AUFENANGER, S.V.D., der Verfasser der 
hier vorliegenden kleinen Notiz, ist dort seit 1934 als Missionar tatig und hat seine Haupt- 
station in Bundi. Wie er sagt, hat er schon viele wertvolle Beobachtungen, Mythen und 
sprachliche Notizen aus dem Kulturleben der Eingebornen seines Gebietes gesammelt. 


18 Vol, 33 
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Stammes und seiner Nachbarn wird von den Eingebornen an den Ufern des Ramu zu- 
sammenfassend Iwam_ genannt und ist unter diesem Namen auch bei den WeiBen 
bekannt. In Anlehnung an diese zunachst mehr geographische Benennung spricht man 
auch von den Iwam, wenn man die Bevélkerung dieses Gebietes .meint. Die ,,wam- 
Leute“ selber gebrauchen diesen Ausdruck nicht. 

Die Gende sprechen eine einheitliche Sprache, die allerdings in den Untergruppen 
ziemlich groBe dialektische Unterschiede aufweist. Solche Untergruppen der Gende sind 
z.B. die Bundi, die Nombri und andere. Alle Gende zusammen nennen sich selber 
auch Yonu. 

Meine Missionsstation liegt in dem kleinen Flecken Barékoya, der seiner Lage 
nach zum Gebiet der Bundi gehért. Darum wurde die Missionsstation und damit fir 
die Folge auch der ganze Flecken von uns Bundi genannt. Unter diesem Namen ist 
der Ort auf der Karte von A.A. Roperts eingezeichnet. Dieses Bundi liegt an dem 
kleinen Aranum, das ein Nebenflii&chen des Guago ist; dieser ist ein NebenfluB des 
Imbrum, und dieser wieder ein Nebenflu& des Ramu. Bundi liegt in 1400 m Hohe in siid- 
westlicher Richtung etwa 10km Luftlinie vom Ramu, und in westlicher Richtung etwa 
sechs Tagereisen iiber Land von Bogadjim an der Astrolabebai entfernt. In Bundi stoBen 
verschiedene Untergruppen der Gende zusammen und haben sich infolgedessen hier auch 
vermischt. Vor allem sind es die beiden Untergruppen der Bundi und Nombri. Im 
folgenden sind alle Eingebornen-Wo6rter in der Gende-Sprache wiedergegeben, und zwar 
in dem Bundi-Nombri-Dialekt, wie er in der Nahe meiner Station Bundi gesprochen wird. 

Die Zahlweise ist in den Haupt- und Untergruppen nicht iiberall gleich. Das 
Zahlensystem der Bundi-Nombri von Bundi, von denen hier ausschlieBlich die Rede 
sein soll, ist auf das Zweiersystem aufgebaut. Man zahlt also: 


1 = mdpro 
=oroi oder seltener ororoi 
3 = or6-gu-mago 


(Dieses Wort 1aBt sich analysieren: oro = 2 = das verkiirzte oroi; gu kann man 
noch nicht ganz eindeutig festlegen, entspricht aber im gewissen Sinne einer 
Kopula und ist darum hier etwa mit ,,und“ wiederzugeben; mago bedeutet ,,ein 
anderes“ oder ,,noch eins“; demnach ist 3=2 + 1.) 


4=oroi. oroi. (252) 


5 = ordi. oroi. maga. (2. 2, 1.) 


6 = ordi. ordi. ordi. (2.42) 2a) 
7 = ordi. ordi. ordi. mdga. (2. 2. 2. 1.) 


8 =oroi. oroi. oroi. oroi. (2. 2. 2. 2.) 


9= roi. oroi. oroi. oroi. maga. (2. 2. 2. 2. 1.) 
Aye A, 4 4 4 
10 = oroi. oroi. oroi. oroi. oroi. (2. 2. 2. 2. 2.) usw. 


mdga ist nur eine, andere Form fir mago (vgl. 3); dafiir sagt man auch haufig 
einfach nur ma, z. B. oroi. oroi. ma. =5. 


_Es sei noch erwahnt, daB diese sprachlichen Zahlenbilder durchaus nicht jeweils 
nur ein einziges Wort sind. Vielmehr liegt deutlich nach jedem Einzelwort eine Ruhe- 


Zur gegebenen Zeit wird er sie der Wissenschaft in einer gréBeren 6 i 

zur Verfiigung stellen, Auch die iibrigen im Bismarck titigen Miselondsesnasleeeee 
nachster Zeit ihre: Beobachtungen sammeln und erganzen. So diirfen wir hoffen. da8 in 
absehbarer Zeit auch das Bismarckgebirge nicht mehr zu den ganz unbekannten Gebieten 
Neuguineas gehéren wird. (Grorc HOLTKER, dzt. Bogia, Neuguinea.) 


SE6L — HEEL ADA'TO oSHL 
O'a'vV ‘S448q0y4'V'V wy i, ee. Se a eee 
UOA OOOGZE: + Ge4SDPEW 
o44ey 4A9p yoru 


IDUNg UOA ezzi4saeber7 


276 Analecta et Additamenta. 


pause, etwa dem SchluBpunkt nach einem Satz vergleichbar. Die numerische Zweiheit 
ist eben fiir diese Eingebornen eine in sich abgeschlossene Ganzheit, die als solche 
nicht mehr entfaltungsfahig ist und darum in der Aussprache der nachsten ebenso ge- 
formten Ganzheit auch nur nebengeordnet wird. 


Als Zahlungsmittel dienen auch neben anderem die sogenannten Muschelgeld- 
schniire. Die Lange und damit der Wert der einzelnen Schnur werden durch AugenmaB 
bestimmt und nicht etwa, wie bei andern Vélkern, durch die Lange des Armes oder 
Abstand der Brustwarzen. Den Wert einer bestimmten Menge unaufgereihter Geld- 
muscheln findet man folgendermaBen: Man faBt an einer Muschelgeldschnur die beiden 
ersten Muscheln an und legt gleichzeitig zwei lose Muscheln beiseite. Dann faBt man 
die nachsten zwei Muscheln an der Schnur an und legt wieder zwei lose Muscheln bei- 
seite. Und so fort. In dieser Weise findet man, eine wie lange Schnur eine gewisse Menge 
einzelner Muscheln aufgereiht ergeben wiirde. Damit ist dann auch der Wert dieser 
Menge bestimmt. 


Das Zahlen auf Grund der Zweier-Einheiten ist, wie man sieht, ziemlich um- 
stindlich. Aber die Bundi-Nombri bei Bundi haben noch eine andere interessante Zahl- 
weise, mit Hilfe derer sie leicht bis 31 bzw. 33 zahlen koénnen. Sie haben Zahlw6rter, 
die urspriinglich meist Kérperteile bezeichnen, aber gleichzeitig auch Zahlenwert haben. 
Diese Worter werden entweder ausgesprochen, wahrend man gleichzeitig den entspre- 
chenden KOrperteil anfaBt, oder man zeigt auch nur auf den K6rperteil und sagt nichts 
dabei. Der K6rperteil als solcher hat schon Zahlenwert. Diese Zahlweise ist folgende: 


1 = man kriimmt den kleinen Finger der linken Hand und sagt: karamd. (karamda 
ist das Wort fiir ,,kleiner Finger“ und ist ,,eins“, aber nur in Verbindung mit dem 
kleinen Finger; ,,eins“ heiBt sonst mdpro. Eine andere urspriingliche Bedeutung 
fiir karama ist mir noch nicht bekannt.) 


2—=man kriimmt den Ringfinger der linken Hand und sagt: karamd ogonderédri 
oder auch einfach: ogonderdri. (Der Ringfinger heiBt so.) 

3=man kriimmt den Mittelfinger der linken Hand und sagt: gineisd. (gineisd ist 
der Name fiir den Mittelfinger. Vgl.: yane is4—= Hand meine Frucht, Stabchen, 
Kern, Inneres. yane isd = Finger, isd = Frucht, Stabchen, Kern, Inneres.) 

4—=man kriimmt den Zeigefinger der linken Hand und sagt: rékiiyé. (Das ist der 
Name fiir Zeigefinger.) 
= man kriimmt den Daumen der linken Hand und sagt: mdyo. (mdéyo bedeutet ur- 
spriinglich ,,Daumen“. Statt- diese Wo6rter auszusprechen, geniigt es auch, die ent- 
sprechenden Finger oder den Daumen einfach nur zu kriimmen.) 

6=man legt den Zeigefinger der rechten Hand auf die untere Halfte des linken 
Unterarms und sagt: agwd. (aowd ist der Name fiir diesen Teil des Unterarmes.) 


7 = man legt den rechten Zeigefinger auf den oberen Teil des linken Unterarmes 
und sagt: misakemé, (Das Wort ist der Name fiir diesen K6rperteil und ist zu- 
sammengesetzt aus misa=,,Fleisch“ und kemé = ,,oben auf“; also: ,,das Fleisch 
oben auf [dem Unterarmknochen]“.) 

8 = man legt den rechten Zeigefinger auf den unteren Teil des linken Oberarmes 
und sagt: téndu. (Das Wort bedeutet diesen Teil des Armes und auch das Arm- 
band, das an ihm getragen wird.) 

9= man legt den rechten Zeigefinger auf den oberen Teil des linken Oberarmes 
an der Stelle des Armmuskels und sagt: oagondi. (Das Wort bedeutet urspriinglich 
diesen Teil des Armes und auch das dazugehérige Armband. Ob das Wort mit 
ogonderdri, dem eigentlichen Zahlwort fiir ,,zwei“, sprachlich zusammenhangt, ist 
sehr fraglich.) 

10 = man zeigt auf die Achsel des linken Armes und sagt: yétumd. (Das Wort be- 
deutet diesen Kérperteil. Es ist zusammengesetzt aus yé und tumd. yé ist noch nicht 
eindeutig zu bestimmen, aber es kommt yor in dem Ausdruck na yd, d. h. ,,ich habe 
gemacht“; tumd bedeutet ,,Ende“. Ist demnach ydtumd etwa soviel wie ,»der Arm 
ist bis zum Ende fertig“ oder ,,ich bin endlich bis 10 gekommen“, was dann ein 
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unbewuBtes Gefiihl fiir ein Dezimalzahlensystem nahelegen wiirde? Ein Blick auf 
die anderen Worter dieser Zahlweise entscheidet vorlaufig diese Doppelfrage 
weder nach der einen noch nach der anderen Seite.) 

11 = brukari (bedeutet das Halstal an der linken Seite. Vel. kari=,,Grube“ oder 
-UOChia)is 

12 = niSdnekond (bedeutet ,,Hals“; gemeint ist die linke Halsseite, auf die dabei ge- 
zeigt wird. In nisdnekond ist nisdne nicht zu erklaren; kond ist ,,Biindel“ oder 
Flzochts). 

13 = kané (heiBt: ka-né = ,,Ohr-mein“; gemeint ist das linke Ohr). 

14 = kurané (so hei&t die Schlafe). 

15= ving (heiBt: vi-né = ,,Auge-mein“; gemeint ist das linke Auge). 

16 = komuné (heiBt: ,,Nase-mein“; gezeigt wird aber auf den Nasensattel). 

17 = viné torokd (heiBt: vi-né-toroké = , Auge-mein-gegentiber“, oder ,,auf der ande- 
ren Seite“; gemeint ist jetzt das rechte Auge). 

18 = kurané (so heiBt die Schlafe). 

19 = kané (,,mein Ohr“ auf der rechten Seite). 

20 = nisdnekond (,,Hals“ auf der rechten Seite) 
usw. usw. 

31 = karama (es wird der kleine Finger der rechten Hand gekriimmt). Bisweilen 
wird noch auf beiden Handen die Handwurzel mitgezahlt, wodurch man mit dieser 
Zahlweise bis 33 kommt. Damit ist der Eingeborne aber mit seiner Zahlenreihe 
auch wirklich zu Ende gekommen und muB wieder von vorne anfangen. Andere 
K6rperteile, z. B. die Beine, FiiBe oder Zehen, werden nie in die Zahlenreihe mit- 
aufgenommen. Es gibt auch kein Zahlwort fiir ,,fiinf“, das von der ganzen Hand, 
oder fiir ,zwanzig“, das von den Handen und FiiRen zusammen genommen ware. 


Einige sprachliche Ausdriicke m6gen nun hier folgen, die mit den Zahlen in Ver- 
bindung stehen: 
alle = pardgi- 
viele = mbdémberi oder mbimbi oder aragdgi. Davon wird aragagi meistens nur 
fiir Sachen gebraucht, mbdémberi und mbimbi sowohl fiir Sachen wie fiir Personen. 
wenige = yarige 
einige = mataka 
ganz = kémegi 
halb = kémua SL tiick“) 
als Erster = koi-morono 
(Vgl. dazu koine = Kopf mein; na koi, maranua=ich Kopf ich lege; yGi-koi- 
morono-wi, ,,er-als Erster-er pelt koimorono ist eine Art Partizip von koi- 
mardnua; vel. na-koi-mardnua, ,,ich-voraus-ich lege“; _also: yai-koi-moréno-wi, 
»er-voraus-legend-er geht“. Statt der langeren Form yai-koimorono-wi sagt man 
auch: yai-koi-marai, »er-als Erster-er legt, was aber immer nur soviel heiBt wie: 
»er geht als Erster“.) 
als Letzter = dringa = morono 
(Vgl. dazu: yai- -dringamorono-wi, ,,er-als Letzter-er geht; na-driaga-mardnua, 
,ich-hinterher-ich lege“; also: yai-dringa-mérono-wi, ,»er-hinterher-legend-er geht", 
4. h. er geht als Letzter, Statt dieser langeren Form sagt man auch: yai-aringa- 
marai, wortlich: ,,er-hinterher-legt“, d. h. aber: ,er geht als Letzter“.) 


NB. dringa dient auch fiir die Zeitbestimmung und heiBt dann soviel wie ,,spater™ 
oder ,,nachher“. koi dagegen hat nur Zahlenwert, also nur ,,als Erster“, wahrend fiir die 
Zeitbestimmung ,,zuerst“ die lange Form kéye gebraucht wird. 


Zur Bezeichnung einer Anzahl Dinge wird -iagi an das Zahlwort angehangt, z. B. 
sieben Steine: é6wo misakemé-ingi, Steine- sieben“. Die Frage ,,wieviele?“ wird iibersetzt 
mit nanau-ingi oder meistens nanai-ingi. Darin steckt das Fragewort nanaul, ,,was?™. 


P. Hemwricn AUFENANGER, S. V.D.— Bundi (Neuguinea). 
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Uber Zahlensysteme im Zentralgebirge von Neuguinea. — Nachdem schon seit 
langem fiir das Territory of Papua die Zahlweise in verschiedenen Eingebornensprachen 
nach den K6rperteilen bekannt war, haben sich jetzt auch im Territory of New Guinea 
solche Sprachen vorgefunden, bis jetzt drei. 

Eine ist die Bundi-Sprache am Nordabhang des westlichen Bismarckgebirges. 
Die Sprache ist von P. AUFENANGER aufgenommen worden, der die dortige Missions- 
station leitet, : 

Die zweite Sprache ist die von Maramun, von der ich dieselbe Zahlweise fest- 
stellen konnte. Dieses Dorf liegt im Talgebiet des oberen Yuatflusses, eines der Haupt- 
nebenfliisse des Sepik. 

An dritter Stelle haben Stuart CAmpBeLy und Mr. WALLACE KIENZLE im Quell- 
gebiet des Sepik dieselbe Zahlweise fiir die Telifomin und weitere dortige Stamme 
feststellen kénnen. 

Ich stelle fiir heute nur die nackten Worte fiir die Zahlen der Maramun und der 
Telifomin hier zusammen 2°. 

Diese Zahlwérter sind bis jetzt noch nirgends verdffentlicht worden. Zu beachten 
ist, daB die Bundi-Eingebornen mit dem kleinen Finger der linken Hand zu zahlen 
beginnen, wie es bei den meist bisher bekannten Stémmen im nérdlichen Neuguinea der 
Fall ist. 

Meine Gewahrsperson von Maramun begann dagegen mit dem kleinen Finger der 
rechten Hand zu zahlen. 


Und die Telifomin beginnen nach KrENzLE-CAMPBELL wieder mit dem kleinen 
Finger der linken Hand. 


Weiter scheinen auch, bis jetzt wenigstens, die K6rperteile, die fiir das Zahlen 
genommen werden, bei diesen drei Sprachen nicht genau dieselben zu sein. 


Die Worter fiir die Zahlen der Maramun habe ich selbst aufnehmen kénnen, doch 
hatte ich nur ein Individuum des Stammes zur Verfiigung. 


Die Zahlworter der Telifomin gebe ich wieder mit giitiger Erlaubnis der genannten 
Verfasser, die mir eine Kopie ihres ziemlich umfangreichen Manuskriptes giitigst iiber- 
lieBen. Bei diesen letzten Vokabeln ist zu bedenken, daB die Transkription mehr oder 
weniger eine englische ist. Jedenfalls gebiihrt den beiden Herren unser Dank fiir ihre 
gute Arbeit, die sie in freien Stunden und ganz neben ihren ganz andersgearteten 
Pflichtarbeiten leisteten. 


Zahlen der Maramun. Von der Sprache der Maramun konnte ich nicht 
alle Bezeichnungen fiir die Zahlen erhalten, weil die Gewahrsperson schon langere Zeit 
von, ihrem Heimatsorte fort war und sie selbst nicht mehr recht wuBte. Ich glaube die 
Namen fiir die Zahlen jedoch geben zu sollen, weil doch zur Sicherheit das System schon 
erkennbar ist, wenn auch vielleicht die Worte noch eine Veranderung erfahren kénnen. 


1 = mondei = kleiner Finger der rechten Hand. 
2 = rap = vierter Finger der rechten Hand. 
3 = tép = dritter Finger der rechten Hand. 
4 = kidumonté = zweiter Finger der rechten Hand. 
5 = you = Daumen der rechten Hand in die geballte Hand eingesteckt. 
6 = kunju = Unterarm. 
== map == Armbeuge. 
8 = pdéyup = Schulter, 
9=kunju (?) =Halsbein: nachher menét dafiir angegeben. 
10 = yenap = Ohr; nachher kodl dafiir angegeben. 
11 = tugulap = Auge. 
12 = kalap = Nase. 


28 Fir die Zahlworter der Bundi sei auf den voraufgehenden Beitrag von P. AUFEN- 
ANGER, S. V. D., verwiesen. 
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Es wurden noch mehrere andere Worter angegeben, deren Bedeutung jedoch 
nicht klar wurde. Man sieht schon, daB mehrere Bezeichnungen ausgelassen wurden. 
Von der Nase wurde dann auch nach der anderen Seite wieder zur linken Hand hinab 
gezahit. 


Zahlen der Telifomin. Ich gebe hier die wértlichen Angaben von 
Messrs. KiENzLE und CAMPBELL: 


Counting is done using te right hand as a pointer and starting with the 
fingers on the left hand, the fingers of which are folded up in turn, commencing with 
the little finger. They then work up the left arm touching the salient points such as 
wrist, forearm, elbow, bicep, shoulder, neck, ear, eye and bridge of the nose. The same 
procedure is then continued in reverse order down the right side using the left hand to 
touch the parts mentioned. 


1 = makop 8 = ifan 15=tin murii 22 = broup murii 
2=alop 9 = tuo 16 = troun murii 23 = oktap murit’ 
3 = asoun 10 = negal 17 =kum murii 24 = yoltap murii 
4= kal bunim 11=kum 18 = negal murii 25 = ip murit 

5 = oktap 12 = troun 19 = tuo murii 26 = dulmak murii 
6 = broup 13 =tin 20 = ifan murii 27 = kat kat murii 
7 = bun 14 = mit 21 = bun murii 


P. F. J. Kirscupaum, S. V. D., 
Alexishafen P.O., Madang, Terr. New-Guinea. 


s 


Eine fragmentarische WoOrterliste der Gaptn-Sprache Neuguineas. — Als ich im 
August-September 1937 mit dem Missionar P. Jos—Er Mucu, S. V.D., einige Wochen in 
Watam, dem ersten Kiistendorf siidlich der Sepik-Miindung in Neuguinea, weilte, um 
dort ethno- und anthropographische Beobachtungen zu sammeln, konnten wir auch 
einen Tagesausflug nach dem Dorf Gaptin machen. Wir fuhren am 6. September zu- 
nachst in einem Einbaumkanu auf der groBen Watam-Lagune von Watam nach dem 
Dorf Wanggan (etwa drei Stunden Fahrzeit). Wanggan spricht mit den Doérfern K6épar 
und Sigrin am unteren Sepik die gleiche Sprache, die von der Watam-Sprache ganz 
verschieden ist. Am anderen Morgen (7. Sept.) iiberquerten wir die Lagune zur Siid- 
seite hin und gingen in gut zweistiindigem, ziemlich beschwerlichem Marsch durch 
Wald und Sumpf bis nach Gapitin. 

Gaptin liegt auf einer Hiigelkuppe, die sich von dieser Seite aus fast unvermittelt 
aus der Sago-Sumpfniederung bis zu einer Héhe von etwa 500 m erhebt. Von der Kuppe 
aus hat das Auge eine unbehinderte Aussicht iiber die Ebene des unteren Sepik. Man 
sieht auch die Station Marienberg liegen. Gaptin hat nach amtlicher Zahlung nur 33 Ein- 
wohner. Die wenigen und drmlichen Hauser des Dorfes sind der Hiigelkuppe regellos 
an- und aufgesetzt, wo gerade sich ein paar Quadratmeter Baugrund auf dem nackten 
Felsen boten. Diese Bauweise unter geschickter Mitbenutzung der vorhandenen Fels- 
blécke als ,,Treppe“ oder ,,Hauspfosten“ erinnerte mich an gleiche Verhaltnisse in den 
Dorfern auf der Insel Ubrub. 

Fiir den Gaptinausflug hatten wir leider nur den einen Tag (7. Sept.) zur Ver- 
fiigung, da wir am Abend wieder in Wanggan sein wollten. Wir gingen noch zu der 
bei allen Eingebornen der dortigen Gegend beriihmten ,,Geisterhdhle“, die etwa eine 
gute Stunde FuBweg in siidwestlicher Richtung von Gapun entfernt liegt. Kein Kanake 
hat wohl bisher diese Hohle aus Furcht vor dem Geiste, der in Schlangenform dort 
wohnen soll, betreten. Wir fanden eine kleine Hohle von einigen Quadratmeter Grund- 
flache und etwa 1% m Hohe. Sie wird durch Auswaschung entstanden sein. Die Wande 
bestehen aus einem lehmfarbigen Sedimentgestein. Spuren von Artefakten oder mensch- 
licher Besiedlung fanden wir in der Hohle nicht. Friiher soll sie groBer gewesen sein 
und noch einen zweiten Ausgang gehabt haben, wie P. F. J. Krrscunaum, S. V.D., mir 
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kiirzlich sagte, der vor Jahren ebenfalls die Héhle besuchte, was heute noch von allen 
Kanaken mit Bewunderung erzahlt wird, Auch unser Besuch wird wohl fiir die ndchste 
Zeit bei den Eingebornen ebenso beriihmt bleiben, da selbst unsere doch schon ziemlich 
aufgeklarten schwarzen Trager und Kochjungen noch nicht wagten, mit uns in die Hohle 
hineinzugehen. 

Wie sich aus den vorhergehenden Einzelheiten ergibt, hatten P. Mucn und ich 
leider nur Zeit fiir eine etwa dreistiindige Rast im Dorfe Gaptin selbst. In dieser Rast- 
zeit haben wir mit Hilfe einiger alterer Manner nachfolgende Worterliste der Gaptn- 
Sprache aufgenommen. Wir sind uns bewuBt, daB diese Liste infolgedessen notwendiger- 
weise nicht nur dem Umfang nach fragmentarisch ist, sondern auch in den einzelnen 
Wortern noch nicht die gewiinschte Sicherheit verbiirgt. Wenn wir uns auch bei der 
Aufnahme und Niederschrift den Gegebenheiten entsprechend alle Miihe gaben, so weiB 
doch jeder Feldforscher, daB sprachliche Aufnahmen ohne spatere, und zwar Oftere 
Gegenkontrolle kaum in der ersten Niederschrift fehlerfrei sind. Dennoch ist die Ver- 
Offentlichung dieser kurzen WoOrterliste, wie mir scheint, nicht zwecklos. Die Gaptn- 
Sprache wird nach Aussage der Eingebornen nur in Gaptin gesprochen und soll keinerlei 
Verwandtschaft mit anderen Sprachen haben. Es mag nun die Worterliste bei aller 
notwendigen Reserve der vergleichenden Sprachforschung einiges Material in die Hand 
geben, das, wenn es auch nur ein Fingerzeig bliebe, erkennen 1a4Bt, wo diese Sprache 
eigentlich unterzubringen ist. Dazu kommt, daB wohl nicht so bald wieder ein Forscher 
sich nach Gapun ,,verlaufen“ wird, schon wegen der geringen Aussicht auf eine lohnende 
wissenschaftliche Ausbeute dieser kleinen Dorfgemeinschaft und wegen des umstandlichen 
und beschwerlichen Weges zu diesem Spracheneiland. So mag die Verdffentlichung 
unserer WoOrterliste an dieser Stelle und in dieser Form begriindet und gerechtfertigt 
erscheinen. Bei der Wiedergabe des Lautbestandes folge ich der Schreibweise des 
Anthropos-Alphabets. 


Wiointeriis te. diet | Gasp i n= Sita Chews 


Die Welt. 


. Himmel jim 3. Mond karéb 
2, Sonne ardver*® 4. Stern gudim 


— 


Die Elemente. 


5. Feuer otdr 13. Nordwestwind dvdr*° 
6. Feuerholz tartin 14. Siidostwind  gamdj* 
7. Herd turor 15. Nordwind bunim*? 
8. Meer makds 16. Buschwind bdankap 
9. Wasser avin 17. Wolke akiin 
10. Regen tukur 18. Blitz urerdku ** 
11. FluB nudm 19. Donner aruat** 
12. Wind pora 

Dire Zier 
20. Tag aro 23. gestern evar 
21. Nacht ikar 24. morgen epi 


22. heute éné 


* Vel. Nubia-Spr.: rau, raw; Bosngun-Spr.: ¢dy. 

*0 Vgl. Nubia-~-Bosngun: var; Watam-Spr-.: oar. 

ie Vgl. Nubia: gémi; Bosngun: gdme; Watam: gaméi. 
“2 Vel. Pidjin: punim; Nubia: bundm;*Watam: bdnim. 
33° Verbum., j 
Verbum. 


ry 
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daram-nambar-tdune- 


mandau 


daram-nambar-taune- 


tovotdvo 


daram-seng** 
daram-send-nambar 


zwanzig daram-send-ndo-seng *" 


Die Zahlen. 
ZOeelnS nambar 32. acht 
26. zwei send 
27. drei mandu 33. neun 
28. vier tovotovd 
29. fiinf daram-nambdr** 34. zehn 
30. sechs daram-nambar-tdune- OOelt 
nambar 36. 
31. sieben daram-nambar-tdune-send 
PD teers t laiz cans 
37. Pflanzung mbara 47. Kokospalme 
38. Grabstock naugar 48. KokosnuB 
39. Zaun nyor (reif) 
40. Baum ugm 49. KokosnuB 
41. Stamm nam-orom (unreif) 
42. Wurzel nam-tomot 50. Banane 
43. Ast ngm-ngan-dukor 51. Yam 
44. Zweig ngm-dukor-motsép 52. Taro 
45. Blatt ugm-ayar 53. Sagopalme 
46. Bliite ugm-irtt 
Diesel Ciawie dite 
54. Schwein mbor 60. Kangeru 
DORE DEr mbor-miir 61. Ratte 
56. Sau mbor-nongor *° 62. Vogel 
57. Hund ndzar 63. Kasuar 
58. Hundezahn mdragor 64. Krokodil 
59. Hundezahn- 65. Fisch 
kette marngor-am 
Die KOT pierteile. 
66. Kopf kokér 78. Augenwimper 
67. Gehirn zikin 
68. Stirn atdrum 79. Mund 
69. Schlafe ginombot 80. Lippe 
70. Wange ndabor 81. Zunge 
71. Kopfhaar kokér-ngrt 82. Zahn 
72. Koérperhaar pupur 83. Kehle 
73. Haartrichter kdut*® 84. Kinn 
74. Auge ngino 85. Hals 
75. Augenlid ngino-mbort 86. Nase 
76. Augenbraue sgino-mbort-pupur 87. Nasenfliigel 
77. Augapfel ngino-rerém 88. Nasenseptum 


35 Hand-eine“. 
36 | Hand-zwei“. 


37 | Hand-zwei-FuB-zwei“. , . 
38 Vgl. Watam: manddn. —- Man beachte, daB es sich bei den Benennungen fiir 
die Feldfriichte usw. nicht eindeutig feststellen lieB, ob ein Sammel- oder Sortenname 
angegeben wurde. Die Kanaken unterscheiden oft in ihren Benennungen eine er- 
schreckende Fiille von einzelnen Sorten. 


39 | Schwein-weiblich. 
40 Melanesisches Lehnwort; vel. 


z. B. in Nubia und Bosngun: kéut als Lehnwort. 


pab 
ntau 


makdtok 
tkin 

nonor 
mandudar *° 
nyam 


Rantn 
kokotsik 
tam 
ngad 
orém 
agomar 


agino-rerém-na- 
pupur 
nsik 
dadémboan 
marid 
ndévi 
garorop 
ugakra 
potak 
rau" 
rau-ndérik 
rau-nakur 


Manam-Spr.: kduta; Biem-Spr.: kdut; ebenso 
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89. Nasenloch rau-ugodb 99. Schulter tumbur 

90. Ohr nekéj 100. FuB ndo 

91. Ohrloch nekei-ngodb 101. Bein bodr 

92. Ohrenschmalz nekéi-napab 102. Knie muugip 

93. Hand dardm 103. Unterschenkel boar-mosop 

94. innere Hand- 104. Zehe ndo-sikrim 
flache dardm-imin*' 105. Brust nambur 

95. Handriicken dardm-bodr*? 106. Briiste min 

96. Finger daradm-sikrim 107. Bauch imin 

97. Arm akan 108. Riicken boar 

98. Ellbogen akan-burndd- 109. GesaB kandam 

tsokorb 


Binige andere W omer 


110. Mann mundzar 119. Geisterhaus ongar 
111. Greis mundzar-kovot 120. Tiir nak 
112. Knabe mundzgr-nrore 121. Dach patér-gdmur 
113. Frau nongor 122. Kochtopf ongab 
114. Greisin nongor-kovot 123. Holzschiissel para 
115. Madchen nongor-urdre 124. GefaB aus 
116. Kind arore Limbum kaugér 
117. Haus patér 125. Keule tsauvdranga 
118. Junggesellen- 
haus admbadgei 


Grorc HO6.TKER, dzt, Bogia (Neuguinea). 


II. Tiirkischer GeschichtskongreB (20. bis 25. September 1937). — Ende Septem- 
ber 1937 fand in Istanbul der II. Tiirkische GeschichtskongreB statt, zu dem die Tiir- 
kische Geschichtskommission in gastfreundlichster Weise mehr als 40 Gelehrte aller 
Kulturlander eingeladen hatte, und der insbesondere durch die fast ununterbrochene An- 
wesenheit des Herrn Staatsprasidenten Atatiirk ausgezeichnet war, Das Thema war die 
Geschichte der Tiirken und die Geschichte Anatoliens in allen ihren Zusammenhangen. 
Die meisten Vortrage sind jetzt in Sonderdrucken zuganglich (Istanbul und Leipzig 1937, 
Preis je RM 1.-—); der folgende Bericht kann natiirlich nur eine Auswahl treffen. 


Die kulturellen und geschichtlichen Leistungen der TiirkvGlker wurden von 
Gunatray, Aziz, KopruLt und zahlreichen anderen tiirkischen Gelehrten, ferner von 
Aster (Istanbul), Rypxka (Prag), Rosst (Rom) und zusammenfassend R. HARTMANN 
(Berlin) behandelt. Von besonderer Bedeutung war der Vortrag der Vizeprasidentin, 
Frau Professor AFET, iiber die charakteristischen Seiten der tiirkisch-osmanischen Ge- 
schichte. Weiters ist die Beweisfiihrung von BossErr (Istanbul) hervorzuheben, die dem 
ausschlaggebenden Anteil der Uiguren an der Erfindung der Buchdruckerkunst zuge- 
wendet war. 


In eine altere Zeit greifen jene Darlegungen, die gewisse Volker als tiirkisch oder 
mit den Tiirkvélkern verwandt zu erweisen suchten. ARNE (Stockholm) behandelte im 
allgemeinen die Bewegungen der Tiirkvélker in der Vorgeschichte. Ins Besondere ging 
Grar Zicuy (Budapest), der zeigte, daB die Magyaren urspriinglich Tiirken waren, aber 
friih ugrisiert worden sind. LANDsSBERGER erklarte die Gutikénige, eine Usurpatoren- 
dynastie im alten Babylon, an Hand einer Namensanalyse fiir tiirkisch. SchlieBlich ver- 
suchte BrANDENSTEIN die Etrusker aus Zentralasien herzuleiten und eine urspriingliche 
Nachbarschaft mit den Tiirkvélkern zu erweisen. 


41 |,Hand-Bauch“. 
42 Vel. dazu die Nummern 101, 103 und 108. 
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In noch 4ltere Zeiten versuchte die Rassenkunde zuriickzufiihren. Hier wies 
Pitrarp (Genf) darauf hin, daB die Kurzképfigkeit das charakteristische Merkmal der 
Tiirkvélker sei und daB die Kurzképfe in Vorderasien seit den dltesten Zeiten vorherr- 
schend waren. Das kulturgeschichtliche Gewicht dieser These wird ersichtlich, wenn man 
die Bedeutung Vorderasiens fiir die Menschheitsentwicklung beriicksichtigt. PrrrarD 
fand mehr oder weniger Unterstiitzung nach der anthropologischen Seite hin bei Frau 
DELLENBACH und VALLols, ferner bei OnuR (Blutgruppenforschung), Irmax (biologische 
Fragen), nach der kulturgeschichtlichen bei v. p. Osten, der darauf hinwies, daB sowohl 
in Alischar als auch in Aladscha das Volk dolichokephal (und mesokephal) war, hin- 
gegen die Kénigsgraber nur brachykephale Schidel aufwiesen. 


Aber die vielleicht gréBte. weltgeschichtlich jedenfalls einschneidendste kulturelle 
Leistung der Tiirkvélker ist die Zahmung des Pferdes, wie die historische Vélkerkunde 
zeigte (Koprers, Wien). Die kulturgeschichtliche und vélkerkundliche Gesamtsituation 
zwingt zur Annahme, da dies nur einmal gelang bzw. kulturgeschichtlich nur einmal 
wirksam wurde, und daB dies gemaB der ganzen Sachlage nur in Innerasien der Fall 
gewesen sein kann. Von hier gelangte das Pferd zu den Indogermanen und beeinfluBte 
auf diese Weise die Geschicke der Indogermanen, eines weltgeschichtlich hochbedeut- 
samen Volkes, auf das entscheidendste. In dasselbe Kapitel gehérte noch ein Vortrag von 
AvFro_pr (Budapest), der iiber das so wichtige Doppelkénigtum bei den turkomongo- 
lischen Nomaden sprach. 

Wie der Uberblick, den Frau Professor AFET gab, zeigt, ist die Ausgrabungstatig- 
keit in der neuen Tiirkei auBerordentlich rege, und zwar dank der Einsicht und Begei- 
sterung aller in Betracht kommenden Stellen. Demgem&8 nahm natiirlich die Darstellung 
der Ausgrabungsergebnisse einen breiten Raum ein. Angefangen von der Fiihrung 
(BossertT) durch die Grabung auf der ,,Akropolis“ von Istanbul, die vor allem den 
GrundriB einer Basilika der friihesten christlichen Zeit aufdeckte, und weiters der Aus- 
stellung im KongreBpalast, die die Geschichte Anatoliens vom Paldolithikum bis zur 
neuesten Zeit in padagogisch hervorragend geschickter Weise zeigte, wobei die epo- 
chalen Grabfunde von Aladscha Héyiik den Glanzpunkt bildeten, behandelten die Vor- 
trige insbesondere die Beziehungen nach auswarts und umgekehrt. Uber die Einfliisse 
Anatoliens auf Europa sprach MencuiIn (Wien), iiber die Beziehungen zwischen Ana- 
tolien und dem Kaukasus HANGAR (Wien), iiber vorgeschichtliche Beziehungen zwischen 
Griechenland und Anatolien Persson (Uppsala), iiber die spezielle Rolle Kretas in die- 
ser Hinsicht MArinatos (Athen), wobei letzterer auBerdem den Beweis fiihrte, daB auch 
die zweite Vernichtung der kretischen Paliste auf einen Vulkanausbruch des Santorin 
zuriickzufiihren ist. GréBere Zusammenhange beriihrten Myres (Griechen, Juden und 
Iran) und Dixon (Agdis und Spanien). 

Aber auch die Grabungsberichte, vielfach von ausgezeichneten Lichtbildern be- 
gleitet, waren durchaus interessant. So berichtete Kosay iiber Aladscha, Kansu uber 
Anakara, INAN iiber Pazirik, Scnepr iiber die griechischen und rémischen Ruinen Ana- 
toliens. Der Vortrag BLecEn’s (USA.) wurde wegen Abwesenheit des Autors vorgelesen. 
Er berichtete iiber seine neuesten Ausgrabungen von Troia und bringt Argumente dafiir 
vor, daB Troia VI nicht von den Griechen unter Agamemnon zerst6rt worden, sondern 
einem Erdbeben zum Opfer gefallen sei. Dagegen nahm Dérpretp (Berlin) Stellung. 
Dieser trat in hinreiBender und bestechender Rede u, a. dafiir ein, daB Troia VI die 
Stadt des Priamos, Troia VII die des Aineias gewesen sei. Mit der historischen Auswer- 
tung von archdologischen Daten beschaftigten sich noch BirTEeL (Istanbul; iiber die Be- 
stattungsformen), OzEr (iiber die Subarderfrage), Przeworsky (Warschau, anatolische 
Bronzen). 

Kleinasiatische Vélker behandelten Garstanc (USA.), Encin (Ankara), GOTER- 
nock (Ankara), und zwar alle drei hethitische Fragen; MANsEL erklart die ,,Aka“ als ein 
anatolisches Volk, wahrend es bisher fiir ein indogermanisches (Achder!) gehalten 
wurde. Dafiir, da® auch die Etrusker zu den kleinasiatischen Voélkern zu rechnen seien, 
trat Jacopr (Rom) in formvollendeter Rede ein. 

Fine zuniichst fernerliegende Sache, dafiir aber eine besondere Uberraschung brachte 
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der Vortrag von Rusen iiber einen kleinen Stamm innerhalb der Mundavélker Indiens, 
die ,,Asur“. Diese Leute unterscheiden sich zwar nicht sprachlich, aber dafiir kulturell 
ganz gewaltig von ihrer Umgebung. Jeder Mann im Dorf ist Eisengewinner; wegen der 
Gesichtsurnen und aus anderen Griinden denkt Rupen an eine westliche Herkunft dieser 
Leute, deren Namen er als finnisch-ugrisch zu bestimmen sucht. 

Der historischen Auswertung von kunstgeschichtlichen Problemen hatten sich zu- 
gewandt: AnpRAE (Berlin) iiber die sumerische Kunst, Wirrmore iiber die Mosaiken in 
der Aya Sofya (mit einem hervorragenden Farbenfilm!). 

Auch die Sprachwissenschaft kam zu Wort. Vielfach spielten in schon erwahnten 
Vortraigen sprachliche Argumente eine Rolle oder es ergaben sich — nebenbei — héchst 
interessante Resultate; so hat Moravczik (Budapest) das ratselhafte Verhaltnis von 
Ottoman : Osman gelést: der Griinder der osmanischen Dynastie hieB Ataman, ,,groBer 
Vater“, was spater arabisiert wurde. An grundsatzlichen Fragestellungen fanden sich: 
Tankut (Ankara) iiber die Beziehungen zwischen Rasse und Sprache und DiLMEN 
(Istanbul), der seine bekannte linguistische Theorie 4? auseinandersetzte. Mit Hilfe dieser 
(konstruktiven!) Auffassung von Sprachentwicklung erscheint es mdglich, zu beweisen, 
daB das Tiirkische die unmittelbare Fortsetzung der Ursprache der Menschheit sei. 

Den AbschluB der Tagung bildeten zwei Exkursionen, von denen die eine nach 
Ostkleinasien fiihrte, wo vor allem die Grabung in Aladscha und die Hauptstadt der He- 
thiter besichtigt wurden (Fiihrung: Direktor Kosay, Dr. Akkaya, Prof. GUTERBOCK, 
Bitte). Die andere Exkursion ging unter der vortrefflichen Fiihrung von Dr, R. O. 
Arik nach Troia, wo u. a. die letzten Grabungen der Amerikaner von DOrPFELD, der 
noch mit ScHLIEMANN in Troia gegraben und sich seit mehr als 60 Jahren mit Troia 
beschaftigt hat, in der lebendigsten und iibersichtlichsten Weise erlautert und diskutiert 
wurden. 

Voll der starksten Eindriicke und voll Dank fiir die opfervolle Gastfreundschaft der 
Tiirkischen Geschichtskommission schieden alle Teilnehmer von der alten und neuen 
Tirkei. W. BRANDENSTEIN — Graz-Wien. 


Acta Ethnologica. — Diese neue Zeitschrift, herausgegeben von GuNNAR GRAN- 
BERG in Uppsala, unter Mitarbeit mehrerer Fachleute, erscheint seit Anfang 1936, Ihr 
Ziel wird in der ,,Einfiihrung“ folgendermaBen gekennzeichnet: ,,Das nordisch-baltische 
Gebiet oder Baltoskandien nimmt vom ethnologischen Standpunkt aus eine besonders 
interessante Stellung ein. Trotz einer in mancher Weise hervortretenden, sowohl geo- 
graphisch als auch historisch bestimmten Einheitlichkeit begegnen und kreuzen dort ein- 
ander mehrere Kulturen und Kulturstrémungen. Dies verrat bereits die AuBenschicht 
des ethnologischen Materials, doch tritt es mit gesteigerter Deutlichkeit bei historisch 
orientierten Tiefenuntersuchungen hervor.., Zum Teil hat man mit einer dlteren Schicht 
von Erscheinungen zu rechnen, die in gréBerer oder geringerer Unabhangigkeit von den 
Volksgrenzen dem ganzen eurasiatischen Kulturkreis gemeinsam sind; dies gilt nunmehr 
insbesondere fiir den nérdlichen Teil Baltoskandiens. Innerhalb einer jiingeren Schicht 
stéBt man éstlich von dem gemeinsamen Meere oft auf die Grenzzone zwischen West- 
lichem und Ostlichem, die das Nordische von dem Finnisch-Ugrischen und Slawischen 
sowie das spater Protestantische von dem Griechisch-Katholischen und Byzantinischen 
trennt. Innerhalb des Baltikums hat man auch das Material germanischen Ursprungs, 
das auf die Zeit vor Christi Geburt zuriickgeht, in Betracht zu ziehen. Damals schon 
standen nadmlich, wie Archdologie und Sprachforschung erwiesen haben, Urfinnen in 
lebhafter Beriihrung mit germanischen Stammen. Gleicherweise interessant, wenn auch 
weniger abweichenden Charakters, ist das siidnordische Gebiet, in dem Nordisches und 
Kontinentalgermanisches in mehreren Fallen einander. begegnen. Ebenso lassen sich in 


43 ,Giines-Dil“ benannt; dies bedeutet sonnenartige Sprache“ (und nicht ,S 
“ chy se . se MC os ee D2 Je 
nensprache“, wie haufig falschlich iibersetzt wird). So benannt nach bien System von 


konzentrischen Kreisen, das die Auffassung Di_MEn’s i i 
bildhafter Form wiederzugeben vermag. i netic kane 
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siidnordischem, mehr noch allerdings in westnordischem Gebiet Traditionszusammen- 
hange aufdecken, die auf die alten keltischen Bereiche hinweisen... Auf Grund seiner 
geographischen Lage weist dieses baltoskandische Gebiet in mancher Hinsicht Relikt- 
charakter auf, weswegen sein Material oft fiir die Lésung auch kontinentaleuropdischer 
ethnologischer Probleme von entscheidender Bedeutung ist.“ 

Das ausgedehnte Gebiet ist schon in verschiedener Hinsicht gut bearbeitet und 
systematische Untersuchungen sind in neuerer Zeit durchgefiihrt worden, die wertvollen 
Ergebnisse hat man aber fast ausschlieBlich in den Landessprachen veréffentlicht. Um 
diesem empfindlichen Mange] abzuhelfen, sind die ,,Acta Ethnologica“ gegriindet worden, 
welche die einzelnen Beitrage ,,in englischer, franzisischer oder deutscher Fassung einem 
internationalen Leserkreis vorlegen. Geographisch gesehen wird das behandelte Gebiet 
die Landstriche umfassen, die friiher als Baltoskandien bezeichnet worden sind, d, h. die 
nordischen Lander Danemark, Finnland, Island, Norwegen und Schweden sowie die 
baltischen Staaten Estland (Lettland und Litauen). Inhaltlich wird das Arbeitsgebiet 
die Ethnologie umfassen, d. h. die materielle wie auch die geistige Volkskultur (deutsch 
,Volkskunde‘).“ Als Umfang der Zeitschrift sind im Jahre etwa 12 Druckbogen, verteilt 
auf drei Hefte, vorgesehen. Bis jetzt sind insgesamt fiinf Hefte erschienen. Die ein- 
zelnen Originalabhandlungen sind wirklich hochwertig und gediegene Arbeit, Druck und 
Abbildungen sind vorziiglich. Wir wiinschen dieser neuen Zeitschrift die besten Erfolge. 


Martin GUSINDE. 


Congrés International des Sciences Anthropologiques et Ethnologiques a Copen- 
hague. — A Copenhague, du let au 6 aodt 1938, aura lieu la deuxiéme réunion du Con- 
grés International des Sciences Anthropologiques et Ethnologiques, qui sera placé sous 
le Haut Patronage de S.M. le Roi de Danemark et d’Islande. Au Congrés seront pré- 
sentées toutes les recherches qui se rapportent aux races, aux peuples, et a leurs genres 
de vie, c’est-a-dire ce qui concerne |’étude scientifique de l’homme. 

Il est proposé de diviser les travaux du Congrés en sections de la facon suivante: 
A. Anthropologie physique. 

(a) Anthropologie anatomique et biotypologie (Président: le professeur H. M. Hov- 
JENSEN. Sujets de discussion proposés: Relations mutuelles de parenté des ho- 
minides fossiles; la méthodologie; la conception de la »race« en anthropologie). 

(b) Anthropologie physiologique et héridité (Président: le professeur OLUr THoMSEN. 
Sujet de discussion proposé: Propagation géographique des types de sang chez 
homme et leur présence dans le régne animal.) 

B. Psychologie. (Président: le professeur EpGar Rustin. Sujet de discussion propose: 

Influence des facteurs de civilisation sur le caractére; discussion commune de Sections 

B et F sur les changements culturels). 


C. Démographie. (Président: le docteur Maps IversEN. Sujet de discussion propose: 
Les mouvements de la population envisagée specialement au point de vue de la na- 
talité et de la mortalité). 

D. Ethnologie. (Président: le professeur Gupmunp Harr. Sujet de discussion proposé: 
Origine et développement de l’agriculture et de l’élevage de bétail. Origine des plantes 
cultivées et des animaux domestiques). 

E. Ethnographie. 

(a) Ethnographie et folklore de l’Asie. (Président: le conservateur de musée C. G. 
FEILBERG. Sujet de discussion commune des sections Ea et E 6: Les peuples 
nomades-pasteurs en Asie et en Afrique). 

(b) Ethnographie africaine. (Président: M. Cari KJERSMEIER. Sujet de discussion 
proposé: Voir section E a.) ; 

(c) Ethnographie américaine. (Président: le professeur Frans BLom. Sujet de dis- 
cussion proposé: L’influence réciproque des civilisations de l’Amérique centrale 
et celles de l’Amérique du Nord et du Sud). 
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(d) Ethnographie océanienne. (Président: le conservateur de musée HELGE LARSEN. 
Sujet de discussion proposé: Les relations culturelles de l’Océanie et de l’Asie 
du Sud-Est). : 

(e) Ethnographie arctique. (Président: le docteur THERKEL MaTHiasseN. Sujet de 
discussion proposé: Courants préhistoriques et historiques de civilisation dans la 
région circumpolaire). 

(f) Ethnographie et folklore de l'Europe. (Président: le conservateur de musée J 
Oxrik. Sujet de discussion proposé: Croyances et coutumes concernant l’année 
agricole). 

F. Sociologie et religion. (Président: le professeur VitH. GrgnBECH. Sujet de discussion 
proposé: Dans quelle mesure |’archéologie et la préhistoire peuvent-elles servir de 
base a |’étude de la culture intellectuelle? Discussion commune de Sections F et B sur 
les changements culturels). 

G. Linguistique et écriture. (Président: le professeur Vicco Brg@NDAL. Sujets de dis- 
cussion proposés: Standardisation des langues indigenes; formation de langues com- 
munes — langues créoles et langues de civilisations parlées par les peuples indigénes). 


XXe Congrés International des Orientalistes a Bruxelles. Le Comité du XXe Con- 
grés International des Orientalistes a décidé que le Congrés se réunira a Bruxelles 
du 5 au 10 septembre 1938. Le Comité s’adresse aux orientalistes et aux institutions 
scientifiques en les priant de lui accorder leur collaboration, pour que le congrés soit 
assuré d’une parfaite réussite. 

Le Comité se propose de faire paraitre dans quelques mois une seconde circulaire, 
accompagnée de l’invitation définitive pour le Congrés. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Das  magische  Weltschdpfungs- 
mysterium bei den Indogermanen (WiL- 
HELM Koppers). — Es handelt sich da- 
bei um die Entstehung der Welt und 
der Menschen aus der Zerstiickelung 
eines Urwesens, und zwar nicht auf 
Grund eines von auBen her gesetzten 
schopferischen Aktes, sondern auf dem 
Wege eines magisch selbstwirkenden 
Prozesses. Nur den Ariern und Germa- 
nen scheint das magische Welt- 
schoépfungsmysterium  eigentiimlich zu 
sein. Auf Grund zweier neuerer Arbeiten 
von CHARPENTIER (Brahman, Uppsala 
1932) und Dumézit (Flamen-Brahman, 
Paris 1934) kommt der Autor zu dem 
SchluB, daB das magische Welt- 
schépfungsmysterium im Bereiche der 
indogermanischen Vélker weiter verbrei- 
tet war, als er es in seiner Pferdecpfer- 
Arbeit (Wiener Beitrage zur Kultur- 
geschichte und Linguistik, IV, 1936, 
S. 276—411) belegen konnte. Um so 
sicherer ist jetzt natiirlich, daB die ganze 
Ideologie schon dem indogermanischen 
Wurzelvolke eigentiimlich gewesen sein 
muB, um so sicherer auch dessen Ver- 
bindung mit dem ,,Siiden“. (Mélanges de 
Linguistique et de Philologie offerts a 
JacguEs vAN GINNEKEN, S. 149—155. 
Paris 1937. Librairie C. KLINCKSIECK.) 

Urindogermanisch und Urindogerma- 
nen (C. C. UnLenBECK). — Das Urindo- 
germanische ist als eine Mischsprache an- 
zusehen aus zwei Komponenten, dem 
A- und B-Typus. Diese Einteilung fallt 
insofern mit der bekannteren in Centum- 
und Satem-Sprachen zusammen, als in 
der Centum-Gruppe Typus A starker ver- 
treten ist. Dieser charakterisiert sich 
durch deutliches Hervortreten von Wort- 
gruppen, die sich aus Verbalstammen ab- 
leiten lassen, und durch grammatische 
Einfachheit; er hat deutliche Beziehungen 


Europe et Généralités, 


Le mystére magique de la création du 
monde chez les Indo-Germains (W1LHELM 
KoprErs). — Il s’agit ici de la genése du 
monde et de homme par la division d’un 
étre primordial. Cette genése est causée 
non par un acte créateur extérieur, mais 
par un procés magique opérant.de par lui- 
méme. Le mystére magique de la création 
semble étre particulier aux seuls Aryens 
et Germains. Deux études récentes, four- 
nies par M. CHARPENTIER (Brahman, Up- 
sala 1932) et par M. Dumézit (Flamen- 
Brahman, Paris 1934), permettent a l’au- 
teur de conclure que le mystére magique 
de la création était beaucoup plus répan- 
du parmi les peuples indo-germains qu’il 
ne pouvait le prouver dans son étude sur 
les sacrifices de chevaux (Wiener Beitrage 
zur Kulturgeschichte und Linguistik, IV, 
1936, pp. 276—411). Maintenant il est 
d’autant plus sar que toute cette idéolo- 
gie doit avoir été propre a la race indo- 
germanique primitive et que cette race 
était en relations avec le «sud». (Mélanges 
de Linguistique et de Philologie offerts a 
M. JAcQuES VAN GINNEKEN, pp. 149—155. 
Paris 1937. Librairie C. KLINCKSIECK.) 


L’indo-germain primitif et les Indo- 
Germains primitifs (C. C. UHLENBECK). 
— Il faut considérer l’indo-germain primi- 
tif comme une langue mixte formée de 
deux éléments, le type A et le type B. 
Cette division se couvre avec celle plus 
connue en langues centum et satem, en 
tant que dans le groupe centum le type 
A est plus fortement représenté. Ce type 
est caractérisé par la présence nette de 
groupes de mots dérivant de radicaux 
verbaux et par la simplicité grammaticale; 
il a des rapports clairs avec l’uralien. Le 
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zum Uralischen. Typus B erinnert viel- 
leicht mit seiner gréReren Kompliziertheit 
und der Klassifikation der Nomina an das 
Kaukasische oder Japhetitische. — So 
spricht die Linguistik fiir eine dstliche 
Herkunft der Urindogermanen, die auch 
von ethnologischen und anthropologi- 
schen Tatsachen gestiitzt wird. (Mede- 
deelingen der Koninklijke Akademie van 
Wetenschappen, Afdeling Letterkunde, 
Deel 77, Serie A, Nr. 4, pp. 24, Amster- 


dam 1935.) 
Die Eselsohren des Midas (RoBERT 
LEHMANN-NITSCHE). — Im _ griechischen 


Altertum war die Gestalt des Midas, eines 
mit Eselsohren behafteten Kénigs, sehr be- 
kannt. Varianten dieser Erzahlung finden 
sich in den verschiedensten Teilen der 
Alten Welt. Wie kam die Vorstellung 
eines Menschen mit Eselsohren zustande? 
Der Autor ist der Auffassung, daB es 
sich urspriinglich um eine lederne Kappe 
aus dem Stirnstiick eines Esels oder 
Pferdes handelt, an ‘dem die Ohren ab- 
sichtlich darangelassen wurden. Die Grie- 
chen werden gehért haben, daB irgendwo 
in Syrien oder Lykien oder in der Gegend 
des heutigen Afghanistan-Belutschistan 
solche Kappen getragen wurden, und 
aus dem Geriicht iiber solche merkwiir- 
dige Kopfbedeckungen entstand spater 
ein richtig atiologisches Marchen, indem 
man zunachst aus den Ohren der Kappe 
solche des Tragers machte, dann aber 
auch einen Grund fiir dessen kérperliche 
Mifbildung hinzu erfand. Diese Kappen- 
tracht scheint urspriinglich ein Vorrecht 
des Fiirsten gewesen zu sein. Ihren Ur- 
sprung werden wir in jenen Zeiten suchen 
miissen, als noch das Wildpferd und der 
Wildesel gejagt wurden. (Kénig Midas 
hat Eselsohren. Zeitschrift fiir Ethnologie. 
Jahrgang 68, S. 281—303.) 


Asien. 
Malkum — Melchom — Moloch (Nixo- 
LAUS SCHNEIDER). — In drei sumerischen 


Opferlisten aus dem Tontafelarchiv von 
Drehem (aus der Zeit der 3. Dynastie 
von Ur, etwa 2400—2300 v. Chr.) wird 
ein Gott Malkum genannt. Nach Scunet- 
DER ist dieser identisch mit dem ammoni- 
tischen Gott Melchom, der seinerseits 


type B, par sa plus grande complication 
et la classification des noms, rappelle 
peut-étre le caucasien ou le japhétitien. — 
La linguistique parle ainsi en faveur d’une 
origine orientale des Indo-Germains pri- 
mitifs; cette hypothése est fondée d’ail- 
leurs par des faits ethnologiques et an- 
thropologiques. (Mededeelingen der Ko- 
ninklijke Akademie van Wetenschappen, 
Afdeling Letterkunde, Deel 77, Serie A, 
No. 4, 24 pp. Amsterdam 1935.) 


Les oreilles d’Ane de Midas (RoBERT 
LEHMANN-NiTsCcHE). — Une des figures 
les plus connues de l’antiquité grecque 
était Midas, ce roi affligé d’oreilles d’ane. 
Des variantes de ce mythe se retrouvent 
dans les différentes parties du monde an- 
tique. Quelle est l’origine de cette repré- 
sentation d’un homme aux oreilles d’ane? 
L’auteur est d’avis qu’il s’agissait primi- 
tivement d’un bonnet en cuir fait de la 
portion centrale du coronal d’un ane ou 
d’un cheval ow l’on avait laissé exprés 
les oreilles. Les Grecs auront entendu que 
des bonnets pareils se portaient quelque 
part en Syrie ou en Lycie ou dans la 
contrée de Tlactuel Afghanistan-Bélou- 
tchistan; du bruit qui courait qu’il y avait 
des couvre-chefs si singuliers, s’est dé- 
veloppé plus tard un conte étiologique 
propre ot tout d’abord les oreilles du 
bonnet devenaient celles du porteur; par 
la suite fut inventée la cause de cette dé- 
formation physique. La mode de ces bon- 
nets parait avoir été a l’origine un pri- 
vilége du prince. Nous devrons en cher- 
cher l’origine en ces temps-la ow 1’on 
faisait encore la chasse aux chevaux et 
aux anes sauvages. (Le roi Midas a des 
oreilles d’ane. Zeitschrift fiir Ethnologie. 
Année 68, pp. 281—303.) 


Asie. 
Malkum — Melchom — Moloch = (NI- 
COLAS SCHNEIDER). — Dans trois listes 


de sacrifices provenant des Sumériens et 
se trouvant dans les archives des tablet- 
tes en terre glaise de Drehem (de 1’é- 
poque de la 3e dynastie d’Ur, environ 
2400—2300 av. J.-Chr.) se trouve le nom 
dun dieu Malkum. Selon M. le Profes- 
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wieder mit Moloch gleichzusetzen ist. 
(Das SchluB-m in der hebraischen wie in 
der akkadischen Form gehort nicht zu 
den Stammkonsonanten, sondern ist Mi- 
mation.) Damit ist also eine Gottheit 
MIk(m) bereits fiir das 24, Jahrhundert 
nachgewiesen, ,,eine schwere Gegen- 
instanz gegen EissrFELpT’s These vom 
jEnde des Gottes Moloch“. Vgl. ,,An- 
thropos“ XXXII (1937), 665 f. (Biblica 
XVIII [1937], 337—343.) 


Neue Zeitschrift fiir Indologie. — Seit 
Juli 1937 erscheint im Verlag der Oriental 
Literary Digest Association, Poona 4 
(India), die neue Monatsschrift ,,Oriental 
Literary Digest“. Es handelt sich um eine 
Rezensionszeitschrift fiir Indologie und 
ihre Nachbarwissenschaften. Anerkannte 
Fachautoritaten werden in den Spalten 
dieser Zeitschrift zu den laufenden Neu- 
erscheinungen kritisch Stellung nehmen. 
Die Zeitschrift ist ein vdllig neues Unter- 
nehmen, das erste seiner Art in Indien 
und dem Osten. Sie will der wachsenden 
Bedeutung der Indologie Rechnung tra- 
gen und in gleicher Weise den Wissen- 
schaftlern, Verlegern, wissenschaftlichen 
Instituten und Bibliotheken dienen. Sie 
wendet sich an alle interessierten Kreise 
und bittet um Mitarbeit und Forderung 
ihrer hohen Ziele. Als Herausgeber zeich- 
meteor. SM: Kater, “M.A.Ph: DD)” Er 
wird unterstiitzt von einem groBen Mit- 
arbeiterstab. Der jahrliche Bezugspreis 
betragt 3 Rs oder 2 Dollars oder 5 engl. 
Schilling. Der Betrag ist im voraus zu 
entrichten. 

Altertumskunde in Tonkin (Victor 
Gotousew). — Ein Mitglied der Ecole 
Francaise d’Extréme-Orient in Hanoi ver- 
teidigt dieses Forschungsinstitut energisch 
gegen ungerechte, scharfe Angriffe. Dabei 
gewinnt der Leser manchen interessanten 
AufschluB iiber die Tatigkeit franzési- 
scher Gelehrter in Ostasien (Hanoi). Zu- 
gleich erfahrt er wichtige Einzelheiten 
iiber die interessanten, dort ausgegrabe- 
nen Altertiimer aus der Han-Zeit. (L’Ar- 
chéologie du Tonkin et les fouilles de 
Dong-Son, Hanoi 1937. Imprimerie d’Ex- 
tréme-Orient. VII+31 SS., 4 Tafeln, 
6 Textfiguren.) 
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seur SCHNEIDER ce dieu est le méme que 
le dieu ammonite Melchom, lequel a son 
tour doit étre égalé a Moloch. (Le m 
final tant dans la forme hébraique que 
dans la forme akkadique ne fait pas par- 
tie des consonnes radicales; il s’y trouve 
par mimation.) Par la est prouvée pour 
le 24e siécle déja une divinité MI k (m); 
«cette preuve est un argument contraire 
a la thése de M. Erssrecpr de ,la fin de 
Moloch’». Cf.  «Anthropos» XXXII 
(1937), pp. 665. (Biblica XVIII [1937], 
337—343.) 

Nouveau périodique pour I’Indologie. 
— Depuis le mois de juillet 1937 l’Orien- 
tal Literary Digest Association, Poona 4 
(India), édite la revue mensuelle «Orien- 
tal Literary Digest». Il s’agit d’un pério- 
dique critique pour I’Indologie et les scien- 
ces correspondantes. Dans les colonnes de 
ce périodique des spécialistes dont |’au- 
torité est universellement reconnue, feront 
la critique des publications courantes. Ce 
périodique, constituant une _ entreprise 
toute nouvelle, la premiére en son genre 
aux Indes et en Orient, veut tenir compte 
de l'importance croissante de 1I’Indologie 
et rendre service a Ja fois aux érudits, 
aux éditeurs, aux instituts scientifiques et 
aux bibliothéques. Pour atteindre son but 
élevé, il s’adresse a tous les milieux in- 
téressés et demande des collaborateurs et 
des protecteurs. Le Dr. S. M. Karre, 
M. A. Ph. D., en est le gérant; il est assisté 
dun grand nombre de collaborateurs. 
L’abonnement annuel, payable d’avance, 
est de 3 roupies ou 2 dollars ou 5 shil- 
lings anglais. 


Archéologie au Tonkin (Victor Go- 
LOUBEW). — Un membre de !’Ecole Fran- 
caise d’Extréme-Orient a Hanoi défend 
avec énergie cet institut d’exploration 
contre des attaques injustes et véhémen- 
tes. Grace a cette défense, le lecteur est 
éclairé d’une maniére intéressante sur 
lactivité des savants francais en Asie 
Orientale (Hanoi); il apprend a la fois 
des détails importants sur les fouilles in- 
téressantes relatives a l’époque Han. 
(L’Archéologie du Tonkin et les fouilles 
de Dong-Son, Hanoi 1937. Imprimerie 
d@’Extréme-Orient. VII +31 pp., 4 plan- 
ches, 6 figures dans le texte.) 
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Afrika. 
Wesen und Wert der Agyptologie 
(WALTHER Wo LF). — Die vorwiegend 


philosophische Schrift beschaftigt sich mit 
der ,,Frage nach dem sinnvollen Zusam- 
menhang unserer Wissenschaft mit den 
unserer Nation gestellten geistigen Auf- 
gaben“. Sie ist ,,als Versuch gemeint, die 
Bedeutung der Agyptologie fiir das ge- 
schichtliche Verstandnis der Gegenwart zu 
erweisen“. Wegen dieses Zieles wollte 
der Verfasser zundchst ,,Klarheit iiber die 
méglichen Grundformen  weltgeschicht- 
lichen Denkens schaffen“. Er richtet sich 
vor allem an die Jugend, denn diese ,,hat 
ein Recht darauf, zu erfahren, welcher 
Art die Aufgaben sind, die die heutige 
Agyptologie ihr stellt und welchen Er- 
trag ihre Losung zu bieten vermag“. Wir 
sollen ,,an einem von unserem eigenen 
zutiefst verschiedenen Lebensverlauf uns 
selbst erkennen“. (Leipziger Agyptolog. 
Studien. Verlag J. Aucustin, Gliickstadt- 
Hamburg 1937, 46 SS. Preis: RM 3.—.) 

Die Listen des groBen Papyrus Harris 
(HERBERT D. ScCHAEDEL). — Dieser 
Papyrus sollte wahrscheinlich die vom 
verstorbenen letzten groBen Kénig Ram- 
ses Ill. an die Tempel gemachten unge- 
wohnlich groBen Schenkungen vor der 
neuen Regierung sicherstellen. Das war 
um so notiger, als die allzu reiche Prie- 
sterschaft damals auch durch gewisse 
Kreise der Bevolkerung heftigen Angriffen 
ausgesetzt war. Trotzdem gelang es 
ersterer, ihren politischen EinfluB noch 
zu verstarken, so daB ,,der neue K6nig 
wie seine Nachfolger nur noch ein Spiel- 
ball in den Handen der Ammonpriester- 
schaft war“. (Leipziger Agyptolog. Stu- 
dien. Verlag J. Aucustin, Gliickstadt- 
Hamburg 1936, 73 SS. Preis: RM 3.—.) 


Sprachliche und schriftliche Formung 
agyptischer Texte (HERMANN Grapow). 
— Wir finden hier interessante, bisher 
unbeachtete Beispiele von Kunstformen 
sprachlicher Gliederung aus der aAgypti- 
schen Literatur. Einzelne davon aus dem 
alten Reiche sind nahe verwandt mit noch 
heute gebrduchlichen; sogar formelle Pa- 
rallelen zu christlichen ,,Litaneien“ kom- 
men vor. In der Spatzeit schwindet das 
Formgefiihl immer mehr, man vermeidet 


Afrique. 
Nature et valeur de Tlégyptologie 
(WaLTHER Wo LF). — Cet opuscule a 


tendance plutot philosophique s’occupe de 
«la relation judicieuse entre notre science 
et les devoirs intellectuels qui s’imposent 
a notre nation». Il veut «essayer de dé- 
montrer l’importance de _ 1l’égyptologie 
pour comprendre Ilhistoire contempo- 
raine». A cause de ce but, l’auteur voulut 
d’abord «<éclairer les formes fondamentales 
possibles de la réflexion relative a I’hi- 
stoire universelle». Il s’adresse surtout a 
la jeunesse; car celle-ci «a le droit d’ap- 
prendre de quelle nature sont les devoirs 
que lui pose légyptologie moderne et 
quels sont les fruits que pourra offrir leur 
salution». Nous devrons «nous recon- 
naitre nous-mémes par l’étude d’une 
vie si profondément différente de la 
notre». (Leipziger Agyptolog. Studien. 
Editeur J. AucGustin, Gliickstadt-Ham- 
bourg 1937, 46 pp. Prix: RM 3.—.) 


Les listes du grand papyrus Harris 
(HERBERT D. SCHAEDEL). — Ce papyrus 
devait probablement garantir, contre le 
gouvernement nouveau, les donations 
extraordinairement larges qu’avait faites 
aux temples feu le dernier grand roi 
Ramsés Ill. Cette garantie était d’autant 
plus nécessaire que les prétres, de beau- 
coup trop nombreux, étaient exposés 
alors a de vigoureuses attaques émanant 
de certains milieux de la population. Né- 
anmoins les prétres réussirent a renforcer 
leur influence politique, de sorte que «le 
nouveau roi comme ses successeurs ne 
furent qu’un jouet entre les mains des 
prétres d’Ammon». (Leipziger Agyptolog. 
Studien. Editeur J. Aucustrn, Gliick- 
stadt-Hambourg 1936, 73 pp. Prix: 
RM 3.—.) 

Formes de textes égyptiens par rap- 
port a la langue et a l’écriture (HERBERT 
Grapow). — Nous trouvons ici des 
exemples intéressants, inapercus jusque- 
la, de formes d’art dans la structure de 
la langue littéraire égyptienne. Certaines 
de ces formes, datant de l’ancien em- 
pire, sentent la proche parenté avec celles 
employées aujourd’hui encore; il se pré- 


‘sente méme des paralléles formels avec 


des <litanies» chrétiennes. Dans les temps 
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sogar absichtlich Zusammenhange mit 
Kunstformen der Vergangenheit. (Leip- 
ziger Agyptolog. Studien. Verlag J. 
AucGusTIN,  Gliickstadt-Hamburg 1936, 
66 SS. +12 Tafeln. Preis: RM 8.—.) 


Das angebliche Weltreich der Hyksos 
(Pas We" Frht ‘vous. Btssincy) 929 A. 
G6tzE, ALT u. a. haben die Ansicht ver- 
treten, daB Agypten nur eine Provinz des 
Reiches der Hyksos war, dessen EinfluB 
bis nach Babylonien und nach Kreta 
reichte und dessen Mittelpunkt in Nord- 
syrien zu vermuten sei. Von Bissinc legt 
dagegen dar, daB die geringen archio- 
logischen Zeugnisse von Hyksos-EinfluB 
in Kreta und Babylonien diese SchluB- 
folgerung nicht rechtfertigen und daB 
auch keine sonstigen stichhaltigen Argu- 
mente fiir eine Ausdehnung der Hyksos- 
Herrschaft auBerhalb Agyptens vorge- 
bracht werden k6nnen. DaB die Einfiih- 
rung von Pferd und Wagen in Agypten 
den Hyksos zuzuschreiben sei, ist nicht 
erwiesen, ebensowenig ihre arische, klein- 
asiatische oder europdische Herkunft. Die 
Hyksos scheinen vielmehr Semiten gewe- 
sen zu sein, die aus Arabien nach Unter- 
agypten kamen und beim Durchzug 
durch Palastina einige fremde ethnische 
Elemente mitgezogen haben. (Archiv fiir 
Orientforschung XI [1937], 325—335.) 

Physiologische Beobachtungen an den 
Ituri-Pygmaen (PAuL ScCHEBESTA). — 
Zum ersten Male wird hier von dem fiih- 
renden Pygmdenforscher eine kurze Zu- 
sammenstellung der _physiologischen 
Merkmale der Ituri-Pygmden  geboten. 
Ihre Unterschiede von anderen Rassen 
werden klar herausgestellt. Behandelt 
werden die Funktionen der Haut, der 
inneren Organe, des Blutes, der auBeren 
Sinne und Glieder und der Gesamthabi- 
tus. (Zeitschrift fiir Rassenkunde. Band V 
[1937], S. 113—123, FERDINAND ENKE, 
Verlag, Stuttgart.) 


Amerika. 


Herausgabe einer mexikanischen Bil- 
derschrift (Konrap THEODOR PREUSS 
und Ernst MeEncIN). — Die geringe 
Zahi der mexikanischen Forscher macht 


postérieurs le sentiment des formes se 
perd de plus en plus, l’on évite méme a 
dessein de continuer les formes d’art du 
passé. (Leipziger Agyptolog. Studien. 
Editeur J. Aucustin, Gliickstadt-Ham- 
bourg 1936, 66 pp. + 12 planches. Prix: 
RM 8.—.) 

Le prétendu empire des Hyksos (Fr. 
W. Baron von Bissinc). — MM. A. 
Goérzer, Aut et d’autres ont été d’avis que 
PEgyte n’était qu’une province de !’em- 
pire des Hyksos dont l’influence s’éten- 
dait jusqu’en Babylonie et en Créte et 
dont il faudrait chercher le centre dans le 
nord de la Syrie. Par contre, M. von 
BissING expose que les rares documents 
archéologiques relatifs a linfluence des 
Hyksos en Créte et en Babylonie ne 
justifient pas ces conclusions; que par 
ailleurs on ne saurait avancer des argu- 
ments* valables pour une extension de la 
domination des Hyksos en dehors de 
Egypte. Que les Hyksos aient introduit 
en Egypte le cheval et la voiture, cela 
nest pas prouvé du tout, pas plus que 
leur origine aryenne, asiatique ou euro- 
péenne. Les Hyksos semblent plut6t avoir 
été des Sémites qui sont venus de 
lArabie dans la Basse-Egypte et qui, sur 
leur passage a travers la Palestine, ont 
entrainé quelques éléments  ethniques 
étrangers. (Archiv fiir Orientforschung 
XI [1937], 325—335.) 

Observations physiologiques concer- 
nant les pygmées Ituri (PAuL ScHE- 
BESTA), — C’est pour la premiere fois 
que l’explorateur par excellence des. 
pygmées offre un résumé des caractéres 
physiologiques des pygmées Ituri. Il 
met clairement en évidence comment ils 
different des autres races. Il parle des 
fonctions de la peau, de celles des or- 
ganes intérieurs, du sang, des sens ex- 
térieurs et des membres, enfin de l’habi- 
tus général. (Zeitschrift fiir Rassenkunde. 
Vol. V_ [1937], 113—123, FERDINAND 
EnkeE, é€diteur, Stuttgart.) 


Amérique. 


Publication d’une écriture figurative 
mexicaine (KonrAD THEODORE PREvss 
et Ernest MeENnciIn). — Le nombre re- 
streint des explorateurs mexicains ne fa- 


292 Miscellanea. 


noch immer eine systematische Bearbei- 
tung der zahlreichen bisher gewonnenen 
Teilresultate iiber die Tolteken unmdg- 
lich. Eine der empfindlichsten Lticken 
wird aber durch die Herausgabe der 
»Historia Tolteca-Chichimeca“, des an 
Umfang grdéBten Dokumentes, hier ge- 
schlossen. Diese wichtige Urkunde reicht 
von 1116 an iiber mehr als 8 Zyklen von 
je 52 Jahren. Obwohl in ihrem Inhalt der 
Mythus vorwiegt, so lassen sich doch 
auch geschichtliche Nachrichten ziemlich 
sicher erkennen. Dariiber soll der bald 
erscheinende Kommentar ausfiihrlich be- 
richten. Der Amerikanist wird schon aus 
der vorliegenden Verdéffentlichung manche 
interessante Resultate voraussehen. 
(BaeBler-Archiv, Beiheft IX, 104 SS., 
148 Abb. im Text und 25 Tafeln. Verlag 
D. Reimer, Berlin 1937.) 


Eine neue bibliographische Zeitschrift. 
— Das Panamerikanische Institut fiir 
Geographie und Geschichte in Mexiko 
hat den ZusammenschluB aller in den 
geographischen und geschichtlichen Be- 
langen Amerikas wissenschaftlich Tatigen 
zu gemeinsamer Arbeit zum Ziele. Um 
dieses mit Erfolg zu erreichen, hat es 
eine besondere Zeitschrift geschaffen, 
deren erste Nummer zu Beginn des Jahres 
1937 erschienen ist. Das Heft enthalt, 
auBer Mitteilungen administrativer Art 
und anderer tiber archdologische Maya- 
Forschungen im Jahre 1936, eine Biblio- 
graphie iiber Ethnologie von Mexiko und 
eine Maya-Bibliographie. Unsere besten 
Wiinsche begleiten dieses neue nutzbrin- 
gende Unternehmen. Der Titel der Zeit- 
schrift ist: ,,Boletin Bibliografico de An- 
thropologia Americana“. — _ Direktor: 
Atronso Caso, Avenida del Observa- 
torio, Num. 192. Tacubaya, D. F. Re- 
publica Mexicana. 


Psychische Wirkung gewisser Gifte 
(C. G. Santresson). — Im AnschluB an 
eine Sonderuntersuchung der von Mexi- 
kanern angewandten Piule-Droge weist 
SANTESSON auf die allgemeingiiltige Er- 
scheinung hin, ,,daB psychische Giftwir- 
kungen gegeniiber verschiedenen Rassen 
und sogar verschiedenen Individuen der- 
selben Rasse sich ungleich verhalten k6n- 
nen. Opium hat unzweifelhaft stirkere 
-berauschende‘ Wirkungen auf Orientale 


vorise point du tout Pétude systématique 
des nombreux résultats partiels obtenus 
jusqu’a ce jour sur les Toltéques. Une 
des lacunes les plus sensibles vient d’étre 
comblée par la publication de |’«Historia 
Tolteca-Chichimeca», le document le plus 
étendu, embrassant, a partir de 1116, 
plus de 8 cycles a 52 années chacun. 
Quoique le mythe y prédomine, des don- 
nées historiques sy reconnaissent avec 
une certitude suffisante. Le commentaire 
qui devra paraitre prochainement, nous 
en fera savoir les détails. L’américaniste 
prévoira maint résultat intéressant dés 
cette publication. (Baessler-Archiv, 
Supplément IX, 104 pp., 148 gravures 
dans le texte et 25 planches. Edition D. 
Reimer, Berlin 1937.) 


Une nouvelle revue bibliographique. 
— L'Institut pan-américain pour la géo- 
graphie et l’histoire du Mexique a pour 
but de grouper tous les savants s’occu- 
pant de la géographie et de I’histoire de 
Amérique. Pour y aboutir, une revue 
spéciale fut créée dont le premier numéro 
a paru au début de l’année 1937. Le 
fascicule contient des communications 
d’ordre administratif, des rapports sur les 
fouilles archéologiques maya opérées en 
1936, une bibliographie relative a l’ethno- 
logie du Mexique et une _ bibliographie 
maya. Nous formulons les vceux les plus 
sincéres pour la réussite de cette nou- 
velle entreprise si utile qui porte le titre 
«Boletin Bibliografico de Anthropologia 
Americana». — Directeur: M. ALFonso 
Caso, Avenida del Observatorio, Nim. 
192. Tacubaya, D. F. Reptiblica Mexicana. 


Effet psychique de certains toxiques 
(C. G. SAnTEsson). — A la suite d’un 
examen spécial de la drogue piule em- 
ployée par les Mexicains, M. SAnTESSON 
rappelle le fait bien connu «que les to- 
xiques réagissent par des effets psychi- 
ques inégaux sur les différentes races et 
méme sur les individus de la méme race. 
it n'y a pas de doute qu’en général l’opium 
produise sur |’Oriental un effet plus forte- 
ment «enivrant> que sur l’Européen — 


oe 
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als in der Regel auf Européer -— bei Ma- 
layen gibt es sogar Wutanfalle mit Mord- 
tendenzen (,Amoklaufen‘). Auch das 
Kokakauen scheint im allgemeinen die 
Eingebornen Siidamerikas starker zu be- 
einflussen als die meisten Europider, 
wahrend bekanntlich das Schnupfen von 
Kokain auch Europaer stark angreift. 
Was das Morphium betrifft, gibt es auch 
unter Europdern idiosynkratische Indivi- 
duen, die davon heftige Exzitation be- 
kommen, wahrend sie durch Opium be- 
ruhigt werden. Der verschiedene Effekt 
eines psychischen Giftes auf verschiedene 
Menschen kann durch Rasseneigenschaf- 
ten und sogar durch individuelle Dis- 
positionen bedingt sein“. (Notiz  iiber 
Piule, eine mexikanische Rauschdroge. 
Etnologiska Studier. Bd. 4, S. 1—11. 
Giteborg 1937.) 


Die Gesetze von Burgos (LESLIE 
Byrp Simpson). — Die Sammlung der 
sogenannten ,,Leyes de Burgos“ aus dem 
Jahre 1512 ist zwar in ihrer Originalaus- 
gabe verlorengegangen, aber in einer 
friihzeitig durchgefiihrten Kopie erhalten 
worden. Erst vor wenigen Jahren hat 
man diese wieder aufgefunden. ,,Dieses 
Werk sollte gut studiert werden; es ist 
der erste umfassende Versuch, die Be- 
ziehungen zwischen Indianern und Spa- 
niern zu regeln, und ist demzufolge der 
erste Entwurf fiir die gesetzgeberischen 
Einzelbestimmungen, die schlieBlich in 
der ,Recopilacién de las leyes de Indias‘ 
gesammelt worden sind.“ Im spanischen 
Originaltext mit englischer Ubersetzung 
legt L. Byrp Simpson es vor. Es enthalt 
den ,,fast vollstandigen Plan fiir das Ver- 
einigen der Indianer in Siedlungen“. 
Mehrere derartige Plane, die sogenannten 
,Congregaciones civiles“, verdffentlicht 
Byrp in englischer Ubersetzung. (Studies 
in the Administration of the Indians in 
New Spain. — I. The Laws of Burgos of 
1512. — II. The Civil Congregation. — 
Ibero-Americana: 7. — University of Ca- 
lifornia Press. Berkeley, California, 1934, 
129 SS.. Mit 12 Tafeln und 2 Karten. 
Preis: $ 1.50.) 

Handel mitKopitrophaen (Rotr BLom- 
BERG). — Zu dem Ziele, zoologische Ge- 
genstiande zu sammeln, hat BLomBEeRG 
wihrend drei Monaten das Gebiet der Ji- 


chez ies Mailais il produit méme des 
accés de rage avec tendances meurtriéres 
(«course amok»). Les indigenes de 
Amérique du Sud qui machent la coca, 
en sont plus fortement influencés que la 
plupart des Européens, tandis qu’il est 
connu que les Européens qui prisent la 
cocaine, sont gravement atteints aussi. 
Quant a la morphine, il se trouve égale- 
ment parmi les Européens des individus 
idiosyncrasiques a qui elle cause des ex- 
citations violentes, alors que |’opium les 
calme, L’effet different d’un  toxique 
psychique sur des hommes différents 
peut dépendre de qualités raciques et 
méme de dispositions individuelles. (No- 
tice sur piule, drogue toxique mexicaine. 
Etnologiska Studier. Vol. 4, pp. 1—11. 
Géteborg 1937.) 


Les lois de Burgos (LEsLizE Byrp 
Simpson). — L’édition originale du re- 
cueil dit «Leyes de Burgos», datant de 
1512, s'est perdue; nous n’en avons 
qu’une copie, faite de bonne heure, et 
que l’on a retrouvée il y a quelques ans 
seulement. «Cette ceuvre devrait étre 
étudiée sérieusement; elle est le premier 
essai systématique de régler les rapports 
entre les Indiens et les Espagnols, par 
conséquent la premiére ébauche des dé- 
cisions légales partielles que finalement 
furent réunies dans la ,Recopilacién de 
las leyes de Indias‘.» M. L. Byrp Simp- 
son en publie le texte original espagnol 
avec traduction en anglais. Elle contient 
le «projet presque complet de réunir les 
Indiens dans des établissements». M. 
Byrp publie dans leur traduction anglaise 
plusieurs projets de ce genre, dits «Con- 
gregaciones civiles». (Studies in the Ad- 
ministration of the Indians in New Spain. 
—wieilhe sLawssoh- Burgos ot iol2ie = 
ll. The Civil Congregation. — _ Ibero- 
Americana: 7. — University of Calitfor- 
nia Press, Berkeley, California, 1934. 
129 pp. Avec 12 planches et 2 cartes. 
Ptixaeas) ele0)); 


Commerce de trophées de_ tétes 
(Rotr BLomperc). — Dans le but de 
collectionner des objets zoologiques, M. 
BromBerc a traversé pendant 3 mois le 
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varo am Rio Pastaza in Ecuador durch- 
quert. Uber die einzigartigen Kopftro- 
phden, die sogenannten fsantsa’s, die von 
den Jivaro meisterhaft hergestellt wer- 
den, schreibt er: ,,Dergleichen tsantsa’s, 
denen man in Ecuador begegnet, stam- 
men vorwiegend aus der Gegend des 
Rio Zamora. Hier sind die fsantsa’s ein 
Handelsgegenstand geworden. Im allge- 
meinen erhalt der Indianer eine Flinte fiir 
eine tsantsa; die Folge davon ist eine 
regelrechte ,,tsantsa-Industrie“. Heutigen- 
tags kann man eine echte ftsantsa nur 
sehr selten erlangen; unter einer echten 
tsantsa verstehe ich jene, die von einem 
im Kampfe getéteten Indianer herstammt 
und aus religidsen Motiven zubereitet 
wurde. Jetzt sind ftsantsa’s vorwiegend 
K6pfchen, die man Leichen abgenommen 
hat, und man kann sogar tsantsa’s von 
kleinen Kindern erwerben. Zwar ist es 
streng verboten, ¢santsa’s aus Ecuador 
ohne besondere Erlaubnis auszufiihren, 
doch das andert nichts daran, daB Hun- 
derte alljahrlich hinausgeschmuggelt wer- 
den.“ (From a journey to the Jibaro 
Indians in Ecuador. Ethnos, Bd. 4, 
S. 123—129. Stockholm 1937. Statens 
Ethnografiska Museum.) 


Wertvoller archdologischer Fund in 
Peruse(Lutsapes WarcArcer)) >— >) An 
mehreren Stellen des Distriktes Illimo, im 
Departement von Lambayeque, sind Ende 
Dezember 1936 betrachtliche Mengen von 
Gegenstanden aus Gold, Silber, Kupfer 
und dem sogenannten tumbaga, das sind 
Legierungen aus den genannten Metallen, 
gefunden worden. Das _hervorragendste 
Stiick stellt den groBen Gott Chimdé dar. 
Es ist aus reinem Gold, 43°5 cm lang und 
ein Kilogramm schwer. ,,Das Idol besteht 
aus drei deutlich abgegrenzten Teilen; 
diese sind: der halbmondférmige Kopf- 
schmuck, der anthropomorphe Rumpf und 
das unten abschlieBende Messer in der 
klassischen tumi-Form, d. i. der Halbkreis. 
Der Kopfschmuck ist eine Filigranarbeit 
aus Gold héchster Vollendung und Schén- 
heit... Die anthropomorphe Gestalt steht 
aufgerichtet auf den genau gebildeten 
FiiBen, die auf einem Sockel ruhen. Die 
Gesamtheit des Schmuckes, der an Moti- 
ven sehr reich ist, erscheint gekennzeich- 
net durch gewisse Niichternheit eines 


domaine des Jivaro, au Rio Pastaza, dans 
VEquateur. Il écrit au sujet des fsantsa, 
les trophées de tétes uniques en leur 
genre que les Jivaro fabriquent a la per- 
fection: «Ces tsantsa que lon trouve 
dans |’Equateur, proviennent surtout des 
régions du Rio Zamora oi elles sont de- 
venues objets de commerce. En général, 
(Indien recoit un fusil pour une tsantsa; 
de la une varitable <industrie tsantsa>. 
Il est trés rare de nos jours d’obtenir 
une fsantsa authentique; par ftsantsa 
authentique j’en entends une qui provient 
d'un Indien tué au combat et laquelle, 
pour des motifs religieux, a été spéciale- 
ment préparée. Maintenant la plupart des 
tsantsa sont des tétes enlevées aux Cca- 
davres; on peut méme obtenir des fsantsa 
provenant de petits enfants. Il est stric- 
tement défendu, c’est vrai, d’exporter de 
lEquateur, sans permission spéciale, des 
tsantsa, mais cela n’empéche nullement 
que, grace a la contrebande, il en sort 
des centaines chaque année.» (From a 
journey to the Jibaro Indians in Ecuador. 
Ethnos, Vol. 4, pp. 123—129. Stock- 
holm 1937. Statens Etnografiska Mu- 
seum.) 


Fouilles archéologiques précieuses au 
Pérou (Luis E. VaLcArcEL). — A plu- 
sieurs endroits du district Illimo (depar- 
temento Lambayeque) on a trouvé fin 
décembre 1936 des ‘quantités considé- 
rables d’objets en or, en argent, en cuivre 
et en tumbaga (un alliage des métaux 
nommés). La piéce la plus importante 
représente grand le dieu Chimi. Elle est 
faite d’or fin, est long de 43°5 cm, et 
pése un kilo. «L’idole se compose de 
trois parties nettement délimitées, a sa- 
voir: la coiffure en forme de croissant, le 
tronc anthropomorphe, le couteau finis- 
sant par en bas dans la forme fumi 
classique (demi-cercle). La coiffure est 
un filigrane en or d’une perfection et 
d’une beauté achevées... La figure an- 
thropomorphe se tient debout sur des 
pieds minutieusement formés et reposant 
sur un socle. L’ornementation dans son 
ensemble, trés riche en motifs, est carac- 
térisée par la sobriété d’un godt extré- 
mement distingué.» Ce qui frappe le plus, 
a part cette piéce, ce sont cinq coupes 
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sehr vornehmen Geschmackes“. AuBer 
diesem Stiick fallen fiinf groBe Becher aus 
reinstem Gold und mit reichem Schmuck 
auf. Die genaue Untersuchung der einzel- 
nen Stiicke des reichen Fundes ist bereits 
begonnen worden. (Un valioso hallazgo 
arqueologico en el Peru. Revista del 
Museo’ Nacional, Lima—Peru. 1937. 
Tomo VI, No. 1, pp. 164—168.) 


Die Henkeltépfe im alten Peru (Sric 
Ripen), — Die Entwicklung der Alteren 
Henkeltépfe im vorkolumbischen Peru 
steht in Wechselbeziehung zu der in Siid- 
amerika iiblichen Art und Weise, sie zu 
tragen. Riptn_ schreibt hierzu: ,,Das 
Lastenschleppen in Amerika zeigt die Ei- 
gentiimlichkeit, da& die Last auf dem 
Riicken ruht; sie wird festgehalten mit 
einem Riemen oder Seil, die beide iiber 
die Brust oder Stirn verlaufen. Wo Lasten 
auf dem Kopfe getragen werden, laBt sich 
NegereinfluB nachweisen. Sogar GeféBe 
zum Einbringen von Wasser werden auf 
dem Riicken getragen. Diese GefaBe sind 
im allgemeinen von kugeliger Gestalt und 
es ist sozusagen schwierig, ein GefaB von 
der genannten Form herauszufinden, das 
fest dem Riicken aufliegt. Man hat dieses 
Ziel dadurch erreicht, daB man das Ge- 
faB abgeadndert hat: Man hat ihm eine 
verschmdlerte Zone gegeben, das ganze 
Stiick ist abgeflacht, die beiden Henkel 
sind enger aneinandergeriickt oder ein 
dritter Henkel ist angesetzt worden. Die 
am besten entwickelte Form stellen die 
aryballos (Henkeltépfe) der Inka-Zeit dar, 
bei denen der dritte Henkel durch einen 
pflock- oder knopfartigen Vorsprung er- 
setzt worden ist. (Primitive Types of the 
Peruvian Aryballos. Etnologiska Studier, 
Bd. 4, S. 35—49. Goteborg 1937.) 


Tiermythen der Araukaner-Indianer 
(Martin GustnvE). — Ein in siidameri- 
kanischen Mythen ungewohnliches Motiv 
hat GusInpE bei den Araukanern im Sii- 
den Chiles erfahren. Dasselbe ist ani- 
mistischer Art und entstammt der Vor- 
stellung des sogenannten Chofchon. 
Dieses Wesen wird als groBe Eule mit 
einem Frauenkopf gedacht. ,,Letzterer 
trennt sich gelegentlich vom K6rper der 
betreffenden Person, wenn diese in Schlaf 
gesunken ist, und gleichzeitig wird er mit 


en or fin, richement ornées. On a com- 
mencé déja l’examen détaillé des diffé- 
rentes piéces de ces fouilles si fructu- 
euses. (Un valioso hallazgo arqueolégico 
en el Peru. Revista del Museo Nacional, 
Lima—Peru. 1937. Tomo VI, No. 1, 
pp. 164—168.) 


Le pot a anses dans le Pérou antique 
(Stic Ripén). — L’évolution qu’ont pris 
les pots a anmses anciens au Pérou de 
répoque avant Christophe Colomb est 
en corrélation avec la maniére de les por- 
ter en usage dans l’Amérique du Sud. 
M. RrpEn en dit: «La maniére de porter 
les charges en Amérique a ceci de par- 
ticulier que la charge repose sur le dos; 
elle est maintenue au moyen d’une la- 
niére ou d’une corde lesquelles, toutes les 
deux, passent par la poitrine ou par le 
front. La out les charges sont portées sur 
la téte, linfluence des négres se laisse 
démontrer. Méme les vases pour aller 
puiser l'eau sont portés sur le dos. En 
général, ces vases ont la forme sphé- 
rique, et il est pour ainsi dire difficile de 
trouver un vase de cette forme qui puisse 
bien s’appliquer fermement au dos. Ce 
but est atteint par une modification du 
vase: On lui a donné une zone rétrécie, la 
piéce entiére a été aplatie, les deux anses 
ont été rapprochées ou bien une troisiéme 
anse a été ajoutée, La forme la mieux 
développée est représentée par les ary- 
ballos (pots a anses) de |l’époque des 
Incas, ou la troisiéme anse a été rem- 
placée par une saillie ressemblant a un 
goujon ou a un _ bouton.» (Primitive 
Types of the Peruvian Aryballos. Etno- 
logiska Studier. Vol. 4, pp. 35—49. 
Goteborg 1937.) 


Mythes des animaux chez les Indiens 
Ataucans (MarTIN GusINDE). — Le R. 
P. GusINDE a appris chez les Araucans, 
dans la partie méridionale du Chili, un 
motif peu ordinaire dans les mythes de 
’Amérique du Sud. Ce motif est de nature 
animiste et provient de la représentation 
dite chofichon. On se figure cet étre 
comme un grand hibou a téte de femme. 
«La téte se sépare a l'occasion du 
corps de la personne en question, quand 
celle-ci est tombée dans un_ profond 
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Fliigeln versehen... Ihre Absicht ist es 
bei dieser Umwandlung, sich in das Reich 
der Zauberer zu begeben und _ dort 
einige Stunden bei ihresgleichen zu ver- 
weilen. Dann eilt diese umgewandelte 
Person in Form des Chofichon wieder zum 
K6érper zuriick.“ (BaeBler-Archiv, Band 
XIX, S. 28—31. Berlin 1936. Verlag von 
DietricH REIMER.) 


Ozeanien. 


Der Einflu8 des Labyrinths in Malekula 
(Joun Layarp). — In der Mythologie, in 
Spiel und Tanz der Eingebornen von Male- 
kula haben sich Reste von Labyrinthvor- 
stellungen erhalten, die denen anderer 
Megalithkulturen ahnlich sind und in die- 
sen ihre Erklarung finden. (Maze-Dances 
and the Ritual of the Labyrinth in Male- 
kula. Folk-Lore XLVII [1936], 123—170.) 

Die Kanus von Polynesien, Fidschi und 
Mikronesien (JAmMEs HorNELL). — Als 
Hauptzweck der Arbeit bezeichnet der 
Verfasser die Sammlung und Sichtung des 
gesamten vorliegenden Materials iiber Ka- 
nukonstruktionen, insoweit sie charakteri- 
stisch sind oder waren fiir die einzelnen 
Inselgruppen. Er hofft damit einen Beitrag 
zu liefern zur Losung der Wanderungs- 
fragen, vor allem im letzten Bande dieser 
VerOffentlichung, in dem die Beziehungen 
zusammenfassend dargestellt werden sol- 
len. (Canoes of Oceania. By A. C. Hap- 
pon and JAMes Horne t. Vol. I: The Ca- 
noes of Polynesia, Fiji and Micronesia. Ber- 
nice P. Bishop Museum, Special Publica- 
tion 27. Honolulu 1936. IX +454 pp.) 

Felsmalereien in Windulda, Westaustra- 
lien (C. P. Mountrorp).— Ein Eingebor- 
ner machte Mounrrorp auf Felsmale- 
reien in einer Erdsenkung aufmerksam, 
deren Bedeutung er jedoch nicht kannte. 
Die einzelnen Figuren sind zum Teil aus 
anderwarts gefundenen bekannt, teils aber 
nicht zu deuten. Es laBt sich nicht einmal 
sagen, ob die Malereien zeremoniellen 
Charakter haben, obwohl sich an den 
Fundort ein Mythus kniipft. (Oceania VII 
[1937], No. 4, pp, 429—435.) 


sommeil; en méme temps elle est pourvue 
d’ailes... Son intention, lors de cette 
transformation, est de se rendre dans le 
régne des magiciens et d’y passer quel- 
ques heures avec ses égaux. Ensuite cette 
personne transformée retourne a son 
corps sous la forme de chofchon.» 
(Baessler-Archiv, Vol. XIX, pp. 28—31. 
Berlin 1936. Edition Drerricn REIMER.) 


Océanie. 


L’influence du labyrinthe a Malekula 
(Joun Layarp). — Dans les mythes, les 
jeux et les danses des indigénes de Male- 
kula on trouve les traces de Vidée d’un 
labyrinthe; ressemblant a celles d’autres 
civilisations mégalithiques, elles y trouvent 
leur explication. (Maze-Dances and the 
Ritual of the Labyrinth in Malekula. Folk- 
Lore XLVII [1936], 123—170.) 

Les canoés de Polynésie, de Fidji et 
de Micronésie (James HorwELL). — Le 
but principal de cet ouvrage est de faire 
le classement et l’examen de toutes les 
publications sur les constructions des ca- 
noés, pour autant qu’elles sont ou étaient 
caractéristiques pour les différents groupes 
diles. L’auteur espére servir l’étude des 
migrations; surtout par le dernier volume 
de cet ouvrage ou il compte donner un 
apercu général de tout ce qui touche cette 
question. (Canoes of Oceania. By A. C, 
Happon and James Horne.v. Vol. I: The 
Canoes of Polynesia, Fiji and Micronesia. 
Bernice P. Bishop Museum, Special Pub- 
lication 27, Honolulu 1936. IX + 454 pp.) 


Peintures  rupestres a Windulda, 
Australie occidentale (C. P. Movunrt- 
FORD). — Un indigéne rendit attentif M. 
MovuntTForpD a des peintures rupestres, 
qui se trouvent dans un éboulement de 
terre, mais dont il ignorait la signifi- 
cation. Une partie des figures sont con- 
nues par des trouvailles faites ailleurs; 
les autres ne peuvent pas étre interpré- 
tees. Malgré le mythe qui se rattache a 
cet endroit, il est impossible de dire, si 
ces peintures ont un caractére cérémo- 
nial. (Oceania VII [1937], No. 4, 
pp. 429—435.) 


—_ wun ——_ 
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Festschrift fiir Herman Hirt. Germanen und Indogermanen. Volkstum, Sprache, 
Heimat, Kultur. Erster Band: Ergebnisse der Kulturhistorie und An- 
thropologie. Gr.-8°. XIV+436 SS. Mit 85 Abbildungen. Zweiter Band: 
Ergebnisse der Sprachwissenschaft. 602 SS. Mit 7 Abbildungen. Heraus- 
gegeben von He_mut Arntz. (Indogermanische Bibliothek. III. Abt. Un- 
tersuchungen. 15. Band, 2. Teil.) Heidelberg 1936. CaRL WintFr’s Uni- 
versitatsbuchhandlung. Preis: RM 38.—, geb. RM 42.50. 


Angesichts eines so umfassenden Werkes muB sich eine Besprechung auf einen 
Uberblick und auf die Beurteilung des Wesentlichsten beschranken. Hirt, unterdessen 
leider schon gestorben, war jener Forscher, seines Zeichens Professor der Indologie und 
indogermanischen Sprachwissenschaft in GieBen, der als erster der Ansicht vom Boden 
des Germanentums als der Heimat der Urindogermanen, zunachst nur einer Idee von 
Dilettanten, in der ziinftigen Wissenschaft einen Platz erkampft hat. Heute hat sie sich 
dort bekanntlich auf den ,,Ehrenplatz“ gesetzt. Aber gerade deshalb ist es gut, daran zu 
erinnern, daB Hirt nur Deutschland, nicht aber Skandinavien fiir das Urindogermanentum 
in Anspruch nahm, und daB er, wie der Schiiler und Herausgeber der Festschrift, 
H. Arntz, selbst erklart, in der letzten Zeit hiefiir eher an das weiter dstlich gelegene 
Gebiet der Baltoslawen dachte (II, S. 27). Er war also noch eher Vertreter einer Siid- 
Siidostthese als der eigentlichen Nordthese. Siidosteuropa oder Mittelasien wollte er 
allerdings aus der Diskussion ausgeschaltet wissen. 

Die dem Meister gewidmete Festschrift erscheint zwar durch die 4uBere Auf- 
machung unter den Blickwinkel der Urheimatsfrage, heute des Kernproblems der ganzen 
Indogermanenforschung, gestellt, und sie wird deshalb auch gewohnlich als Standard- 
werk in dieser Hinsicht in Anspruch genommen. Manche glauben darin sogar ein ent- 
scheidendes Instrument gegen die heute in gewissen Kreisen fast ,,verfehmten“ Anhanger 
der Ostthese sehen zu diirfen, oder reden wenigstens, wie es z. B. jiingst an unge- 
wohntem Orte1 etwas voreilig geschehen ist, von einem guten, einheitlichen Zusammen- 
klang der beteiligten Autoren hinsichtlich der Hauptprobleme. Die Wirklichkeit ist anders, 
wie folgende Uberlegung zeigt: 

Ein sehr groBer Teil der beiden Bande steht entweder iiberhaupt in 
gar keiner inneren Beziehung zum Spezialthema, oder doch 
nurin einer sehr entfernten. Hiezu sind jedenfalls die Aufsatze von ErcK- 
STEDT, SEMPER, BRANDENSTEIN, SCHACHERMAYER, FRIEDRICH und StRENG (Blut- 
gruppen) zu rechnen. Besonders hervorzuheben waren in dieser Reihe der Artikel 
RaviLa’s iiber die Lappen (es werden urnordische Beziehungen zwischen Lappen und 
Indogermanen vertreten, manches ist ethnologisch von besonderer Bedeutung, so z. B. 
daB als Urheimat der Lappen die Gegend am WeiBen Meer angenommen wird (II, S. 107), 


1 In den durch ihr sorgfaltiges und objektives wissenschaftliches Referat sonst 
riihmlichst bekannten ,,Stimmen der Zeit“ (1937, 68. Jahrg., 133. Bd.) wird iiber ein in- 
zwischen erschienenes Indogermanenwerk des Wiener Institutes fiir Volkerkunde (vel. 
Besprechung ,,Anthropos“ 1937, S.674 ff.) u. a. behauptet, die hier gebotenen 
Lésungen sind weniger einheitlich als die der Hirr-Fest- 
schrift*. Es wird aus verschiedenen Griinden gut sein, diese und mehrere andere 
Ausfithrungen jenes Artikels noch einmal einer ernsten Nachpriifung zu unterziehen bzw. 
auf ihre Tragweite hin entsprechend abzuwagen. 
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ferner jener Katima’s iiber ostindogermanische Sprachbeziehungen und der eine von 
Kraue, der Ligurisch und Indogermanisch im Verhaltnis zueinander beurteilt (vorindo- 
germanische Sprache,'die durch einen der bisher unbekannten indogermanischen Dialekt 
iiberschichtet wurde). Hier waren dann anzuschlieBen die weiteren vielen Aufsatze mit- 
unter erster Fachleute iiber das Verhiltnis des Indogermanischen zu anderen Sprachen, 
wie Sumerisch, Baskisch etc. Wenn dabei JeNsEN allein das Altaische, Austronesische, 
Chinesische, Drawidische, Grénlandische, Koreanische und Uralische behandelt, dann 
wird das niemand fiir ganz befriedigend halten, weil kein Autor so viele Sprachkomplexe 
geniigend beherrschen kann. Bei so kurzen Artikeln hat einen wirklichen Wert doch nur 
die Zusammenfassung durch einen Spezialisten. Es gehort unter die Besonderheit dieser 
Festschrift, da8 man in die Gruppe jener Arbeiten, die fiir das Indogermanenproblem 
(Urheimat) gar nichts besagen, eine rechnen muB, die dem Titel und der zugewiesenen 
Stelle nach eigentlich so verstanden werden miiBte, als triige sie dazu Wichtiges bei, 
naimlich die von J, W. Haver iiber ,,Die vergleichende Religionsgeschichte und das Indo- 
germanenproblem“. Tatsdchlich werden darin aber nicht Riickschliisse von Gemeinsam- 
keiten in den indogermanischen Teilreligionen auf die vermutliche Entstehungsgegend 
gemacht, sondern es wird nur nach einer kurzen Erwahnung der vermuteten Religions- 
form der Urindogermanen der geistige Typus indogermanischer Religion gegeniiber einem 
vorderasiatischen herausgearbeitet, wie dies HAvER auch sonst schon Ofter versucht hat. 
Manches liest sich nicht uninteressant, aber wieviel davon wird bleiben, wenn einmal 
an all den angeriihrten Punkten genau ins Tiefe und ins Breite gearbeitet wird? Seit 
wann hat iibrigens ein Religionshistoriker ein Recht, mit der These, das Christentum sei 
die H6chstentwicklung vorderasiatischen Geistes, als einer gesicherten Tatsache zu 
rechnen? Diese Voraussetzung steckt aber auch hinter dieser Studie HAvErR’s wieder. 


AuBer dieser einen, bei weitem der umfangreichsten Gruppe gibt es dann eine 
zweite, die entweder methodisch (oder auch inhaltlich) schon 
naher zum eigentlichen Thema iiberleitet, Das sind die Arbeiten der 
Germanisten (MucH, Arntz, KARSTEN, ScHmipT), ferner der Indogermanisten KARSTIEN 
und Amman (er meint, Dal- und Eu-Rasse hatten eigene, aber nahestehende Sprachen 
gehabt), und schlieBlich Aufsatze, die sich mehr auf die einzuhaltenden Forschungs- 
weisen erstrecken. Was diesbeziiglich Hernrtz von der Musik her und KoscHACKER vom 
Jus aus dazu beibringen, ist kaum von Belang, MENGuHIN’s Artikel iiber urgeschichtliche 
Stammeskunde ist diesmal sehr abstrakt geraten, V. RICHTHOFEN’s lichtvolle Auseinander- 
setzung mit der sowjetrussischen Haltung zum Thema stellt sich als ein wertvolles 
Gegenstiick dar zu-dem bereits aus dem Jahre 1932 stammenden Berichte von Koprers 2, 
der sich allerdings auf die Gesamtethnologie bezieht. Fiir voreilige und mifgiinstige 
Leute konnte es naheliegen, auf Grund des Artikels von RicHTHOFEN gleich alle Anhanger 
der Ostthese als Freunde der Bolschewiken hinzustellen. Selbstverstandlich hat dies aber 
miteinander gar nichts zu tun und, so sehr der Tatsachenbericht R1cHTHOFEN’s berechtigt 
ist und jeden zum Nachdenken anregt, es ist doch nicht gut, rein akademische Fragen 
voreilig nach Weltanschauungen zu punzieren. Im Interesse der Wahrheit heiBt es hier 
den Kopf klarhalten und unterscheiden. 


Wie man sieht, bleibt nur ein verhaltnismaBig kleiner Teil 
der Festschrift tibrig fiir die Urheimatsfrage selbst. Zu dieser 
Diskussion melden sich in der Ehrenschrift vorwiegend solche Gelehrte zum Worte, die 
fiir Deutschland oder fiir den Ostseeraum als Ursprungsgebiet eintreten 3. Das gibt in 


2 ,Anthropos“ XXVII, 1932, 501—523. 


* An einzelnen Ausnahmen fehlt es allerdings nicht ganz. So verkiindet H. JENSEN 
(II, 179) eine Wiederauferstehung ,,der vor noch nicht langer Zeit schon fast ver- 
ponten Ansicht O. ScHrapER’s“, wahrend EmiLte BENveENisTeE (II, 239) erklart, daB als 
indoeuropaische Urheimat ,,ni le nord ni le centre de l'Europe ne viennent sérieusement 
en question, au point de vue linguistique“. BRANDENSTEIN und Kraue, die mit anderen 
Artikeln vertreten sind, haben sich anderwérts fiir die Ostthese eingesetzt, von EICKSTEDT 
tritt bekanntlich wenigstens fiir friihe Ostweststrémung ein. 
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zweifacher Hinsicht kein richtiges Bild der heutigen Situation. 
Erstens leben auch jetzt genug Anhanger der Ostthese, sie wurden fiir diesen Teil ent- 
weder iiberhaupt nicht herangezogen, oder sie haben sich nicht, wenigstens nicht mit 
Beitragen zugunsten der Ostthese, gemeldet. Zweitens fallt sehr au ie hE) 
gerade beriihmte Vertreter der Nordthese, die doch mit- 
arbeiten, in dem Werke sich zu dieser Sache selber nicht 
auBern. Man hat den Eindruck, als ob sie sich absichtlich zurtickhielten und das 
Feld kampflustigeren Leuten iiberlieBen. Als solche treten von der Anthropologie her 
RECHE, von der Archdologie aus der Altmeister SEGER und ANTONIEWICZ, ferner noch 
der Germanist GuTENnruNNER, der Kunsthistoriker Srrzycowskt und der Ethnologe 
Fior auf den Plan. 


Was Recne anlangt, so meint er, nur im maritimen Westeuropa habe sich die 
blonde Rasse bilden kénnen. Warum nicht, wie man bisher dachte, in einem Lande, das 
vom diluvialen Eise umschlossen war, wie Erckstepr es vertritt? Ein Gegenbeweis ist 
bei RecuHE nicht zu sehen. Nach der positiven Seite aber fragt man sich: Wenn es die 
Meerluft macht, warum sind nicht die Siidseeinsulaner mit der Zeit alle heller geworden 
oder warum sind dort mitunter gerade Leute in Gebirgstalern heller als die an der Kiiste? 
Recht beachtenswert ist dagegen, was GuTENBRUNNER als Germanist vorbringt. Sein 
Beitrag ist der einzige unter den sprachwissenschaftlichen, der direkt auf das Problem 
hinzielt. Was GurennruNNer dabei geltend macht, wurde in dieser Form iiberhaupt 
noch nie in die Waagschale geworfen, namlich das Fehlen von indogermanischen Orts- 
namen im Kerngebiete des germanischen Lebensraumes. Es ist immer erfreulich, wenn 
jemand etwas wirklich Neues in die Diskussion hineinbringt, und wenn es noch dazu in 
der soliden, akademisch vornehmen Weise GUTENBRUNNER’S geschieht, dann noch viel 
mehr. Als entscheidendes Moment darf es freilich aus zwei Griinden kaum gelten. 
Erstens hat man seinerzeit bekanntlich fiir das Gebiet der Griechen und Rémer dasselbe 
behauptet. Der Fortschritt der Linguistik, die sich hier im Gegensatz zum Norden doch 
weit mehr auf alte schriftliche Quellen stiitzen kann, hat es anders zutage gebracht. 
Zweitens ist wohl zu beachten, daB im alten Norden das Stadtewesen fehlt, an dem 
Namen aus urgeschichtlichen Perioden viel besser haften kénnen als an bduerlichen Sied- 
lungen. Aber immerhin, dieser Punkt wird in den folgenden Streitigkeiten um den Gegen- 
stand noch eine entsprechende Rolle spielen. Es ist schmerzlich, neben diese schdne 
und ruhevolle Studie den Artikel des Kunsthistorikers StrzyGowskI stellen zu miissen, 
der ganz fehl am Platze ist. Bei dieser Gelegenheit soll nichts gegen die sonstigen Ver- 
dienste des Mannes gesagt sein. Aber was er hier sich leistet, aus der Lagerung der 
Dreiheit Hellas, Iran und Gotik, sowie aus den Hiinengrabern mit Holzeinbauten im 
Kreise Zeven bei Bremen und den Maikopschalen auf eine friihe Wurzel nordischer 
Kunst in — Gronland zu schlieBen, das ist denn doch ein starkes Sttick, noch dazu, wenn 
es in einem wissenschaftlichen Fachwerk geschieht. Das gréBere Buch, auf das 
StrzyGcowskI sich beruft, besprechen wir im nachsten Heft. Den Nordstandpunkt in 
Ehren, aber warum gleich Grénland? Vielleicht deswegen, weil iiber diese Gegend das 
Eis der Arktis und die Fluten des Atlantischen Ozeans den Mantel der christlichen 
Nachstenliebe gebreitet haben. Was niitzt es dem Herausgeber ArNTz, daB& er Front macht 
gegen die Phantasten (VIII f.), wenn es gleich darauf so stark ,,wirthelt*? Der Fehlgriff 
wird um so peinlicher empfunden, als im ganzen Werke nicht ein einziger Pra- 
historiker direkt, d. h,_ in seinem Artikel, auch nur den iib- 
lichen Nordstandpunkt vertritt. Anroniewicz, SEGER stehen ja auf Seite 
Herman Hirt’s*. Als bedeutsames Ergebnis schalt sich also 
heraus, daB keine Rede sein kann von einem einheitlichen 
Zusammenklang der Autoren innerhalb der europdischen 
These. Sprockuorr’s Abhandlung iiber die Entstehung der Germanen geht auf das 
Indogermanisierungsproblem gar nicht ein. Der Gelehrte schildert vielmehr nur den 


4 Auf diesem Standpunkt steht iibrigens auch, entsprechend der schon friiher von 
diesem Autor bezogenen Position, der Aufsatz GUNTHER’s (I, Sligetie) 


300 Bibliographie. 


ProzeB, der am Beginn der Bronzezeit um die Ostthese herum eine Situation schuf, aus 
der man mit groBer Sicherheit erkennt, daB damals schon das Germanentum fertig 
gewesen sein muB. Alle, die noch immer nicht tiefer in Germanengeschichte hinabsteigen 
wollen, als die literarischen Quellen reichen, sollten den hervorragenden, wohl iiberhaupt 
bei weitem besten Aufsatz lesen. 

Fiir diese Zeitschrift ist von besonderer Bedeutung der vélkerkundliche Artikel. 
Er enthalt Neues und der Verfasser wird in der Indogermanenforschung das Verdienst 
bearispruchen diirfen, als erster mit Nachdruck auf die Bedeutung der Uralier fir die 
Urheimatsfrage hingewiesen zu haben. FLor ist der Meinung, daB& dieser Gesichtspunkt 
noch wichtiger sei als die Riicksicht auf die Altaier, Er irrt aber, wenn er sich in Sicher- 
heit wiegt dariiber, daB die besondere Verbindung der Indogermanen mit den Uraliern 
die Nordthese stiitze. Da namlich die Urheimat der Uralier von den besten Fachvertretern 
seit langerem so gut wie allgemein fiir das Gebiet der mittleren Wolga angenommen 
wird, so kommt die sorgfiltigere Herausarbeitung alter Beziehungen zwischen den 
Uraliern und den Indogermanen naturgema& der Ostthese zugute®. Indes, die Dinge 
vom Standpunkte Fior’s aus gesehen, ware es natiirlich immerhin sehr wiinschenswert 
gewesen, wenn Fior sich gleich zu einem ahnlichen Versuch iiber die Uralier entschlos- 
sen hatte, wie Koprrrs einen fiir die Altaier vorlegte. Das hatte in der Tat ein schénes 
Thema fiir die Hrrt-Festschrift abgegeben. GroBe Synthesen sind ja immer eine heikle 
Angelegenheit, besonders dann, wenn der Gegenstand gemiitsgeladen ist, und wenn der 
Autor noch auf keine ausgedehnte Detailsforschung zuriickschauen kann. 


Was schlieBlich aus dem Vorhaben FLor’s geworden ist, soll, so heikel der Fall 
ist, gewiB nicht als wertlos bezeichnet werden, wenn auch gerade das, was Fior damit 
beabsichtigte (eine Widerlegung der Ostthese vom ethnologischen Standpunkte aus), in 
keiner Weise erreicht worden ist, ja eher, wie wir schon zeigten, das Gegenteil. Jedoch, 
Verdienst bleibt Verdienst, und soweit ein solches vorliegt, soll es selbstredend nicht 
bestritten und verkleinert werden. Im iibrigen aber wird Fror zugeben miissen, daB er 
das meiste, was er bringt, auch viele seiner verbliiffenden Literaturnachweise, sich im 
lebendigen Kontakt mit dem Kreise erworben hat, dem er seinen wissenschaftlichen Auf- 
stieg verdankt. Um einen Artikel zugunsten der Nordthese zu schreiben, muBte er sich 
ja auch von diesem Kreise durchaus nicht trennen. Nun ist es aber ein affektvoller An- 
griff geworden vor allem gegen einen Lehrer, der ihn in seinen Ansichten nie behinderte 
und ihm nie etwas Boses zufiigte. Noch etwas muB an diesem Artikel seine ehemaligen 
Freunde wundern. FLor blast auf einmal in das Horn jener, die von einer biblisch-theo- 
logischen Bestimmtheit der alten und neuen Anhanger der Ostthese orakeln. Welcher 
Geistliche findet sich denn unter den friiheren praminenten Vertretern der nérdlichen 
Urheimat, und wo in aller Welt hat Flor von seinen Lehrern den Eindruck gewonnen, 
daB sie in dieser Sache biblisch-theologisch bestimmt waren? (Hierzu siehe Korpers, 
,Anthropos® XXX, 1935, S.2f.) Das Leben ist voll von notwendigen Trennungen und 
es sind gewiB nicht die Schlechtesten, die sie, wenn das Gewissen es verlangt, mannhaft 
vollziehen. In der Art aber, wie einer es macht, zeigt sich, was fiir ein Mensch er ist. 
Mit Riicksicht darauf sei um so freudiger hier daran erinnert, daB FrLor indessen das 
Pers6nlich-UngehGrige seines Artikels miindlich mit Bedauern zuriickgenommen und auch 
versprochen hat, dieses bei nachster Gelegenheit an geeigneter Stelle auch der wissen- 
schaftlichen Offentlichkeit gegeniiber zu tun (,,Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und 
Linguistik“, IV, 1936, S. 411), Acois Cross— Graz. 


° Siehe die Auseinandersetzung mit Fror durch Newrine in ,,Studien zur indo- 
germanischen Kultur und Urheimat“ (,,Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und Lin- 
guistik” IV, 1936, 1—229), passim Register: Koppers — Fior. 
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Mihimann Wilhelm. Rassen- und Vélkerkunde. Lebensprobleme der Rassen, 
Gesellschaften und Volker. VIII + 596 SS. in gr.-8°. Mit 206 Licht- 
bildern auf 76 Tafeln, 33 ercodren und zahlreichen Tabellen. Braun- 


schweig 1930. tee VieweG & Sohn. Preis: geh. RM 44.—, geb. 
RM 48.—. 


Nach der Ansicht des Autors klafft im Forschungsbetriebe der Ethnologie noch eine 
Lticke, die er nun auszufiillen glaubt durch einen Einbau des rassischen Gesichts- 
punktes in die Vélkerkunde. Die kulturhistorische Ethnologie hat allerdings schon seit 
jeher die Ansicht vertreten, daB trotz der unumganglichen Scheidung der Arbeitsgebiete 
von Anthropologie und Vélkerkunde auch das Rassische in die universale Kulturwissen- 
schaft der Ethnologie miteinbezogen werden miisse, allerdings nur, soweit 
es kulturgestaltend wirkt. Da aber im einzelnen nach dieser Richtung bisher 
nicht allzuviel aufgehellt werden konnte, miiBte man es selbstverstandlich warmstens 
begrtiBen, wenn MUHLMANN, von der Rassenkunde zur Ethrologie iibergehend, zu dieser 
heiklen Aufgabe etwas Niitzliches beigetragen hatte. 

Sein Buch beweist, daB dies wenigstens in einem Belange geschehen ist, namlich 
hinsichtlich der Fragen des Kulturkontaktes und der damit zusammenhangenden welt- 
politischen Gestaltung. Die drei letzten Kapitel, die von diesen Dingen handein, sind 
die gelungensten und sie bringen auch manches Neue. Nach MUHiLMANN bestimmt sich 
das ganze Kolonialproblem sowohl bei den Vélkern des Nahen Ostens als auch in Afrika 
und im Mittelmeer nach zwei rassenpolitischen Methoden. Die eine steht zu den Natur- 
und Fremdvoélkern in Distanz, lehnt die Vermischung ab, ist auf gesunde Eigenentwick- 
lung der Kolonien bedacht und sieht die Aufgabe der europdischen Miachte darin, die 
Volker dazu zu erziehen, daB sie mdglichst zur Selbstmachtigkeit emporsteigen; die 
Vertreter dieser Methode sind vorwiegend nordrassische Vélker. Die zweite Methode 
hingegen wird von den Mittelmeervélkern mit vorwiegend mediterranem Rasseneinschlag 
verfolgt. (Frankreich und bisher wenigstens auch Italien.) Hier herrscht die Ver- 
mischung, das gewalttaétige Aufdrangen von abendlandischen Kulturformen, man fithlt 
sich hauptsachlich als Kulturbringer. Dieser Kulturdiinkel sei allerdings bei weitem nicht 
so verhangnisvoll wie die Vermischung, denn wenn der rassische Bestand erhalten bleibt, 
so habe auch das primitivste Volkstum Kraft genug, noch die modernsten europdischen 
Kultureinfliisse ohne Schaden in das eigene Wesen zu assimilieren. Diese Fahigkeit gehe 
aber verloren, sobald die Rassenvermischung iiberhandnimmt. Es werden gewohnlich 
_ gerade die Mischlinge zu fanatischen Verteidigern der europdischen Kulturhéhe, was 
freilich nicht hindert, daB sie mitunter an die Spitze der Freiheitsbewegungen treten. 
Sie kampfen dann gewohnlich fiir eine politische Autarkie, zu der diese Vélker oft noch 
nickt reif sind, haben aber im Durchschnitt geringes Verstandnis fiir originelle Kultur- 
entwicklung. Hinsichtlich des Prozesses, der durch die rassischen Spannungen in Gang 
kommt, meint der Autor, daB dazu das Zeitalter der Entdeckungen nur ein Vorspiel, die 
Kriege des 20. Jahrhunderts, insbesondere der Weltkrieg, nur die dramatische Einleitung 
gewesen seien. In Wirklichkeit stiindén wir erst jetzt am Beginn der Menschheits- 
geschichte, in dem Sinne, daB erst in unserer Zeit alle Vélker an einem einheitlichen Zu- 
sammenwirken mit den europdischen Zielen in ihrer Weise teilzunehmen beginnen 
(S. 444). Die Aussichten Europas, in diesem Prozesse die Fiihrung zu behalten, seien 
nur angesichts der rassischen Ausmerze in Europa (vor allem durch die Gegenauslese 
des Geburtenriickganges) schlechte. Lauter hochinteressante und bedeutsame Ausblicke! 


Weniger bahnbrechend, aber doch sehr gehaltvoll sind die Ausfithrungen MUuxHt- 
waNy’s im 9. Kapitel: Rassen- und Vélkerpsychologie. Insbesondere was er da iiber 
den Fehler sagt, den der Amerikaner Garr in seiner Rassenpsychologie machte, daB 
er namlich seine Gedankengange aufbaute auf die Untersuchung von Andersrassigen im 
Kontakt mit Europaern und nicht auf Verhaltnisse, wo die fremdrassigen Versuchs- 
personen in ihrer eigenen Kultur ruhen und verwurzelt sind, verdient alle Aufmerksamkeit. 


Aber, so mu man sich wohl fragen, sind das denn wirklich ethnologische Ange- 
legenheiten? Als solche lassen sich in dem hier in Betracht kommenden. Fragebereiche 
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doch nur jene Probleme bezeichnen, die MUHLMANN im 7. und 8, Kapitel vornimmt, nam- 
lich die siebenden und auslesenden Wirkungen der Umwelt und die Gestaltungskraft der 
rassischen Veranlagung im Kulturgeprige eines Volkes, naherhin eines Naturvolkes. 
Hier, wo die Arbeit am wichtigsten ware, zeigt sich am klarsten, wie weit die heutige 
Rassenkunde noch davon entfernt ist, die Rolle des Rassischen im KulturprozeB fein im 
Detail zu iiberpriifen. Auf weiten Strecken enthiillt sich das Hereinspielen des Rassen- 
faktors so gut wie gar nicht, das Rassen- und das Vélkerkundliche verbinden sich in 
diesem Teile oft nur ganz oberflachlich. Vor allem wird der Abschnitt ,,Religion“ ver- 
geblich daraufhin angesehen werden, wie weit durch die Rasse die Religion der Natur- 
vélker mitbedingt wird. Ohne Harte darf man sagen, daB diese Partien unfruchtbar 
geraten sind, es sei denn mit Ausnahme dessen, was iiber die Anfange wissenschaft- 
lichen Geistes bei den Primitiven gesagt ist (S. 341 ff.). Aber was hat das im Grunde 
genommen wieder mit Rassenfragen zu tun? 

Die einleitenden Kapitel enttauschen insofern, als sie micht, wie man es. er- 
warten wiirde, die Problematik der rassenkundlichen Facher fiir die Ethnologie zu- 
bereiten, sondern eher umgekehrt — und das ist gleichzeitig fiir das ganze Werk 
bezeichnend — den ethnologischen Stoff fiir die rassenwissenschaftliche Betrach- 
tung. Wenn immerhin als der Hauptgedanke heraustritt, daB die erbbiologische 
Richtung, die heute in der Rassenkunde die herrschende ist, fiir ethnologische Zwecke 
weniger brauchbar sei als eine Rassenkunde, die dem Umweltsfaktor den Primat zu- 
schreibt, dann kann das ruhig als eine Bankerotterklarung der extremen Rassentheorie 
gegeniiber vilkerkundlichen Aufgaben bewertet werden, denn fiir die extreme Rassen- 
theorie ist doch ein Rassenbegriff charakteristisch, bei dem die Erbanlage gegeniiber der 
Umwelt weitgehend selbstherrlich sich durchsetzt. Auch sonst verrat sich beim Anthro- 
pologen MtHLMANN in rassentheoretischen Belangen eine merkwiirdige Hilflosigkeit. 
Was soll z. B. auf einem so entscheidenden Gebiete wie dem der Erblichkeit seelischer 
Merkmale die gemiitliche Behauptung: ,,Der seelische Rassentypus ist ebenfalls erblich.“ 
(S. 21.) Angesichts der grundlegenden Probleme, die sich auch in ethnologischer Hin- 
sicht um diesen Satz herumranken, eine wahrhaft naive Formulierung. Noch belustigender 
liest sich auf S. 520 der schéne Satz: ,,(Das franzésische Volk) ist vielleicht leiblich 
nicht einmal so mediterran, wie das deutsche Volk nordisch ist, aber sein geistiges Ge- 
sicht schaut nach dem Siiden und seine geschichtliche Pragung geschah durch den 
Machtkreis des Mittelmeeres. Seelisch ist Frankreich starker medi- 
terran als leiblich (gesperrt vom Rez.).“ Worin wurzelt also diese ,,seelische 
Mediterranitat“? In der geschichtlichen Pragung. Das hieBe also, nicht in der Rasse. 
Oder gibt es eine vom K6rperlichen losgeliste ,,seelische Rasse“, die auf Umweltein- 
wirkung beruht? Man sieht, hier herrschen nicht wissenschaftlich klar umrissene Be- 
griffe, sondern die unproblematische Redeweise des Alltags. 

ALois CLoss — Graz. 


Schroder Christel Matthias. Rasse und Religion. Eine rassen- und religions- 
wissenschaftliche Untersuchung. XIV+313 SS. in 8°. Mit 49 Abb. 
auf 14 Kunstdrucktafeln. Miinchen 1937. ERNsT REINHARDT. Preis: bro- 
schiert RM 8.—, Leinen RM 9.80. 


Man wundert sich, daB ein so dringendes Bediirfnis, wie es nach einer soliden, 
wissenschaftlichen Abhandlung iiber das Verhdltnis von Rasse und Religion bestand, der- 
art rasch erfiillt werden konnte. Denn so leicht es war, auf diesem Gebiete die bekann- 
ten, weitgehenden Behauptungen von der rassischen Bestimmtheit der Religion aufzu- 
stellen, so schwer muBte es fallen, das ganz neue Thema methodisch einwandfrei zu 
behandeln. Liegen doch iiber die Beziehung religidser Elemente zum Rassischen keinerlei 
Spezialstudien vor, am allerwenigsten von jenen, die die Frage aufgeriihrt haben. Sie 
haben bisher noch nichts bewiesen, sondern nur kiihne, teilweise interessante, in bestem 
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Falle fiir kommende Untersuchungen fruchtbare Thesen aufs Tapet gebracht. Die wis- 
senschaftliche Arbeit beginnt also in diesem Punkte erst. Wenn nun ein junger Autor 
sich gleich in drei ausgedehnten Fachgebieten, iiber die noch dazu viel geschrieben wird, 
in Anthropologie, Rassenpsychologie und Religionswissenschaft umzusehen hat, dann 
rechnet man am besten vom Anfang an schon mit einem starken Prozentsatz von Fehl- 
urteilen. Zum mindesten kommt ein derartiger Schriftsteller nicht daran vorbei, sich nach 
bestem Willen und Gewissen anerkannten Fachleuten als Autoritiéten anzuschlieBen und 
anderen die Gefolgschaft zu versagen, Das ist natiirlich nur ein Notbehelf, aber man 
kann ihm daraus keinen Vorwurf machen, wenn er nur iiberall sich geniigend vertieft, 


richtig referiert und keine nennenswerte Gegnerschaft seiner Gewiihrsminner  ver- 
schweigt. 


Nun wurden allerdings dem Verfasser diese Vorbedingungen insbesondere in 
puncto Anthropologie und Religionspsychologie ziemlich kategorisch abgesprochen !. Es 
ist nicht unsere Sache, dariiber zu urteilen. In der allgemeinen Religionsgeschichte ver- 
fligt er sicher iiber die Kenntnis der wesentlichen Literatur, an der Selbstindigkeit in 
der Bewertung mangelt es mitunter. In einem sehr wichtigen Punkte fehlt leider iiber- 
dies noch die uneriaBliche Uberschau, namlich in der Indogermanenfrage. Da macht er 
sichs entschieden zu leicht, er spiirt nicht im entferntesten die verwirrende Fiille von 
Fragen, die eigentlich erst der Ethnologe richtig in ihrer driickenden Vielseitigkeit und 
Dunkelheit empfindet. Darum verfangt sich ScHrO6DER in diesem Punkte allzu naiv in 
die Alternative: Nord- oder Ostthese. Wir teilen seine Ansicht von der Richtigkeit des 
Oststandpunktes, aber die damit zusammenhangenden Probleme der urindogermanischen 
Religion, die nicht ohne Belang fiir ScHrRODER’s Schliisse sind, sind unendlich verwickelt. 
Hier laBt sich der Verfasser auch verhangnisvolle Schiefheiten in der Auffassung anderer 
Autoren zuschulden kommen. Am schlimmsten fiel er beziiglich des arischen Himmels- 
gottes herein. Offensichtlich eine Anmerkung von Korrers miBverstehend, behauptet 
ScHRODER, GUNTERT sei, wie R. Orro, ein ganz entschiedener Gegner der Meinung von 
einem Himmelsgott der Urindogermanen (S. 273). Koprpers sagt aber in jener Anmer- 
kung vorsichtig nur, da& Gtnrerr den gemeinindogermanischen Himmelsgott be- 
streite. Das geschieht aber nicht in dem von ScHRGDER zitierten Werke ,,Der Ursprung 
der Germanen“, sondern im ,,Arischen Weltkonig“, wo GUnrerr fiir den indogermani- 
schen Anteil der Germanen keinen Himmelsgottgiauben mehr annehmen will. Im spater 
erschienenen ,,Ursprung der Germanen“ laBt GUNTER? fiir die urarische Zeit den Him- 
melsgottglauben ausdriicklich gelten. ScHr6pER verwechselt also gemeinindogerma- 
nisch mit urindogermanisch, was aber wohl unterschieden werden muB,. Orto’s Polemik 
gegen den Himmelsgott scheitert u. a. an der bekannten indogermanischen Gleichung 
(Dyaus, Zeus, Jupiter, Tyr usw.), die beweist, daB Dyaus nicht auf ,nachtragliche Z6- 
lisierung“ zuriickgehen kann, sondern urspriinglich sein muB. 


Die Methode, nach der Scur6pErR im allgemeinen vorgeht, ist die kollektive. Er 
setzt ganze Hochkulturreligionen in ihrer fertigen Endform und an ihnen wieder das, 
was man als ihr wesentlichstes Geprage bezeichnen kénnte, ins Verhaltnis zu dem ver- 
mutlichen rassischen Prozentsatz in den Vélkergruppen, in denen diese Religionen ent- 
standen sind. Dabei kommt es zu einem Liangs- und einem Quervergleich der indoger- 
manischen, der vorder- und ostasiatischen Kulturvélker. Im ersten Verfahren stellt sich 


1 Erst als der erste Satz dieser Rezension schon zum Umbruche bereit stand, ge- 
langte Cu. M. Scuréper’s ,,Antwort an HAvER“ (Elsfleth, Weser, 1938) in unsere 
Hande. Die Schrift vermittelt einen lehrreichen Einblick in recht eigenartige, wenig kol- 
legiale Zustande aut gewissen Feldern der heutigen religionswissenschaftlichen Kritik. 
Zwischen S. 16—19 findet man Einwande gegen die Haver’schen Auffassungen von der 
Bhagavadgita, den Upanishaden, dem Sufismus, der Orphik und dem Dionysoskult. Man 
hatte gerade diese Partie ausfiihrlicher gewiinscht. Es ist immer gut, wenn Repliken durch 
neue Gesichtspunkte zu einem umstrittenen Thema gewissermafen Boses mit Gutem 
vergelten. Mitunter verraten mutige Eingestandnisse eine sympathische Sachlichkeit. 
Unser Urteil, das genau in der friiheren Form stehen blieb, wurde durch die Schrift, so 
scheint es wenigstens, in keiner Weise verbesserungsbediiritig. 
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heraus, daB relativ rassenahnliche Volker (z. B. die indogermanischen Teilvolker unter- 
einander) sich religids oft gegensdtzlich verhalten. Im zweiten zeigt sich umgekehrt, daB 
sich nicht selten in rassisch weit voneinander abstehenden Menschenstammen innerlich 
ahnliche Religionen gebildet haben (z. B. Nichiren — Buddhismus, Zarathustrismus, 
Mosaismus). Das Gesamtergebnis lautet dementsprechend. Religion ist keine unmittel- 
bare Funktion der Rasse, héchstens sekundar kann eine rassische Mitbedingtheit da sein. 


Was ist von diesem Verfahren und was vom Resultate zu halten? Unbedingte 
Anerkennung verdient die Idee, in erster Linie die in einer Religion sich ausdriickende 
spezifische Geistigkeit beim Vergleiche ins Auge zu fassen. Das ist auch klug deshalb, 
weil gerade iiber diesen Punkt wenigstens bei einigen Religionen in der letzten Zeit recht 
Brauchbares geschrieben worden ist, so daB sich der Autor in dieser Beziehung aus- 
giebig auf die Arbeit anderer stiitzen kann. Wie steht es aber mit der Feststellbarkeit 
des rassischen Anteiles an einem Volkstume? Wir sind der Meinung, da&® ScHRODER 
in diesem Belange denn doch zu hoffnungsvoll ist. Was laBt sich z. B, Sicheres sagen 
iiber die rassische Zugehorigkeit jener Leute, unter denen Zarathustra auftrat? Weder 
Bilder noch gelegentliche Notizen iiber Haar- und Augenfarbe, noch Skelette, wenn sie 
iiberhaupt da sind, noch allgemeine Uberlegungen geben ein geniigend klares Bild von 
der anthropologischen Zusammensetzung einer Bevélkerung vor vielen Jahrhunderten, 
geschweige denn, daB man aus solchen Mitteln erschlieBen k6nnte, wie sich die Volks- 
massen in einer geistigen Bewegung gruppiert haben. Aus dieser Tatsache scheint uns 
aber notwendig zu folgen, daB bei dem ScurépeER’schen Vergleich die zweite GrdBe, 
namlich die Rasse, sich fiir weit in der Vergangenheit abspielende Vorgange der Beur- 
teilung fast entzieht und schon deshalb auch seine Untersuchungen dem Problem nicht 
wirklich auf den Grund zu kommen vermogen. 

Doch fallt damit keineswegs gleich das ganze Gebdaude zusammen, das sich der 
Verfasser errichtet, es ist nur nicht so hieb- und stichfest, wie er glaubt. Was nun bei- 
leibe wieder nicht besagt, daB die Gelehrten von der Gegenseite auf festen Grund bauen, 
die bloB aus einer ansprechenden Geistesform allein, wenn sie ihr irgendwo in den 
Quellen begegnen, schon fiir urvordenkliche Zeiten einen bestimmten Rassentypus als 
Urheber und Trager erschlieBen wollen und das Hinabsteigen in paléo-anthropologische 
Probleme selbst als aussichtslos erklaren. Im Gegenteil, wir behaupten, ScHRODER geht 
solider vor. Ob es nicht noch andere empirische Methoden gibt, die noch tiefer und er- 
folgreicher in die Problematik Rasse und Religion hineinzugreifen vermégen, dariiber 
ist das letzte Wort noch nicht gesprochen, und ScHRO6DER sollte nicht so apodiktisch 
andere Wege kollektiver und individueller Untersuchung als ungangbar erklaren, weil 
noch lange nicht feststeht, ob nicht die Mangel, die er ihnen vorlaufig zwar mit Recht 
nachsagt, mit der Zeit vermieden werden kénnen. 

Vor allem sollte aber das eine nicht iibersehen werden, daB das Problem Rasse 
und Religion in seinem tiefsten Kerne ein philosophisches ist, wie Preix H. in einer aus- 
gezeichneten Arbeit tiberzeugend bewiesen hat. Alle anderen Erérterungen werden nicht 
mehr zutage fordern, als eine teilweise Bedingtheit des Religidsen (bei den Volks- 
religionen) durch das Rassische. 

Daf Religion innerlich substantiell etwas anderes ist als Funktion der Rasse, 14Bt 
sich auf philosophischem Wege jedenfalls noch entscheidender dartun, als auf dem von 
ScHRODER eingeschlagenen. Fiir die religionshistorische Forschung, wie er sie pflegt, 
liegt das Schwergewicht, wie auch Preit ganz richtig gesehen hat, gar nicht mehr so 
sehr auf dem Nachweis der innersten Unabhangigkeit der Religion von der Rasse, son- 
dern auf dem méglichst genauen Herausarbeiten der in sekundaren Dingen wirklich vor- 
handenen Abhangigkeiten und ihrer Grenzen. Nach dieser brennend gewordenen posi- 
tiven Seite hin gibt ScurépER gar nichts. Wohl aber verrat er deutlich, daB er leider 
die philosophischen Untiefen hinter all diesen Fragen nicht gentigend zu beurteilen ver- 
steht, und das ist vielleicht sein gréBter Fehler. Wie hatte er sonst auf Seite 120 und 
Seite 166 behaupten kénnen, P. Scumipr leugne bei seiner Darstellung des inneren Ver- 
haltnisses von Rasse und Religion jede (!) Vererbung geistiger Eigenschaften. In Wirk- 
lichkeit will Scuatipr doch nur sagen, daB eine solche Vererbung auch unter der Vor- 
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aussetzung des Glaubens an die Substantialitat der immateriellen Seele innerhalb gewisser 
Grenzen zugegeben werden kann, ndmlich in Dingen, die nicht aus der Immaterialitit 
der Seele, sondern aus ihrer Verwobenheit mit dem physischen Innervationssystem her- 
vorgehen. Hierzu gehért vor atlem Gefiihl und Phantasie, die in den natiirlichen Reli- 
gionen tiberaus gestaltend wirken. 

Es gibt an diesem frischen und weitausgreifenden Buche tatsdchlich manches aus- 
zusetzen. Aber wer hatte bisher ein besseres von dhnlichem Umfange und 4hnlichen 
Zielsetzungen geschrieben? Da alles, was hier beachtet wird, Neuland ist, darf man 
gegentiber diesem Anbruch nicht zu anspruchsvoll sein. Der Verfasser wird uns nach 
dem wagemutigen Angriff der Gesamtprobleme sicher noch schéne und wertvolle Detail- 
forschungen zum Thema schenken. Atots Cross — Graz. 


Marett R. R. Glaube, Hoffnung und Liebe in der primitiven Religion. Eine Ur- 
geschichte der Moral. Autorisierte Ubersetzung von ErNA SCHULER. Mit 
einem Geleitwort von Prof. Dr. Konrap THEODOR Preuss. XI+190 SS. 
in 8°. Stuttgart 1936. FERDINAND-ENKE-Verlag. Preis: geh. RM 7.40, 
in Leinen geb. RM 9.—. 


Der Lebenswert, der der Religion innewohnt, besteht primar im Gefiihl. Ihr Grund- 
element ist die unbedingte Hoffnung. Daneben tritt die Furcht, die das sittliche Leben 
lautert, Die geschlechtlichen Leidenschaften sucht die Religion durch Hemmung in geord- 
nete Bahnen zu bringen. Aus einer gewissen Grausamkeit heraus draingte das Religidse 
anfangs zum VergieBen des Blutes, dem sakraler Charakter beigelegt wird. Ahnliche Aus- 
fiihrungen folgen tiber Glaube, Siihne, Neugier, Bewunderung und Liebe. — K. Tu. Preuss 
spricht im Vorwort von der ,,wissenschaftlichen, durch Belege nicht beschwerten Beweis- 
fiihrung“. Geistreiche Gedanken und Wortspiele finden sich fast auf jeder Seite, aber das 
geniigt wohl nicht, um Geschichte, auch nicht ,,Urgeschichte der Moral“, zu schreiben. 
Die Geschichte sucht Wahrheit, nicht Dichtung; Tatsachen, nicht Méglichkeiten. So lange 
sie Wissenschaft bleiben will, kann sie nicht gut auf Beweise verzichten. Fiir die Religions- 
psychologie und damit indirekt fiir die Geschichte, ist aber, wie bei jedem Buch von 
R. Marerr, eine reiche Fundgrube aufgetan. Fritz BorNnemMANN. 


Ugo Rellini. La pit antica ceramica dipinta in Italia, Collezione meridionale. 
Serie III: I] mezzogiorno artistico. 111 SS. in 4°. Mit 65 Abb. im Text und 
drei Farbtafeln. Roma 1934. Collezione Meridionale Editrice. 


Rettixit konnte im Laufe seiner verdienstvollen Tatigkeit um die Erforschung 
der italienischen Urgeschichte eine Anzahl von Fundplatzen mit bemalter Keramik 
untersuchen. Sein Versuch, die bisherigen Ergebnisse kurz niederzulegen, ist daher tiber- 
aus becriiBenswert; denn bisher cab es keine zusammenfassende Arbeit tiber eine 
besonders interessante keramische Gattung, von der allgemein angenommen wird, dab 
sie in Italien nicht heimisch gewesen ist. Dieses Land gehért ja auch tatsdchlich wahrend 
des Neolithikums zum westeuropdischen Kulturkreis, dessen keramische Verzierungs- 
arten mit Zickzackeindriicken und dhnlichen einfachen Mustern gekennzeichnet sind. 
So wie die Verzierung ist auch die GefaBform einfach, d. h. schlaucht6rmig ohne 
besonders ausgepriigte Standflache. Zu diesem Bilde paBt die bemalte Ware ganz und 
gar nicht, die in Ripoli (im Vibratatal) in besonders reicher Menge herausgekommen ist. 
Es handelt sich da um eine Siedlung mit runden Grubenwohnungen geringer Ausdeh- 
nungen; auch ein Graberfeld konnte festgestellt werden, doch scheint die anthropolo- 
gische Bearbeitung des Skelettmateriales noch nicht vorzuliegen. Das Silexinventar von 
Ripoli verfiigt iiber sehr schéne lange Klingen, Stichel, Bohrer, Schaber und zahtreiche 
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Pfeilspitzen, von denen einige den typischen Kerbspitzen des Solutréen recht ahnlich 
sehen; sonst sind auch noch einige Stielspitzen vorhanden, die im westeuropdischen 
Gebiet Sfter anzutreffen sind. Die Keramik zerfallt in zwei Gruppen: in eine unbemalte 
und eine bemalte Ware. Die erstgenannte stellt die grobe Hauskeramik dar; ihre Formen 
sind mit Ausnahme eines groBen amphorenartigen GefaBes wenig kennzeichnend. Bei 
der bemalten Ware scheint es sich vorwiegend um tassenartige GefaBe mit kleinen 
Bandhenkeln verschiedener Form zu handeln. Die Oberflache dieser Tassen ist meist 
gelb bis hellbraun, die Linienmuster sind mit brauner oder dunkelroter Farbe auf- 
getragen. Unter dem keramischen Material verdient ein Idol von der Art der band- 
keramischen Erzeugnisse besondere Aufmerksamkeit, da es sofort als Fremdprodukt (so 
wie die in den ligurischen Héhlen gefundenen Stiicke) erkannt wird. Es ergibt sich aus 
der Art des Fundstoffes, da& Rextini anschlieBend an Ripoli eine Reihe von weiteren 
Stationen mit bemalter Ware (so u. a. Setteponti, das durch ein merkwiirdiges trichter- 
becherartiges GefaB ausgezeichnet ist) bespricht und hierbei auch auf Molfetta und 
Matera, den schon lang bekannten Stationen mit bemalter Ware, zuriickkommt, ja sogar 
in prachtigen Farbbildern Beispiele dieser interessanten Ware zeigt. Es kann kein 
Zweifel sein, da® der Gedanke der GefaBbemalung in Italien nicht bodenstandig ist; es 
kann aber auch kaum bestritten werden, daB in der Art des Dekors sowie in einigen 
Musterdetails (gesichtsartige Darstellungen mit plastischen Auflagen) Beziehungen mit 
dem donaulandischen Kulturgebiet (dem europdischen Zentrum der bemalten Ware) vor- 
handen sind. Trotzdem wird man geneigt sein, diese Beziehungen als nicht allzu enge 
anzunehmen, da die im donaulandischen Gebiete beheimateten GefaBformen vollkommen 
fehlen; man sieht weder das bombenartige GefaB noch das PilzgefaB. Dazu kommt, 
daB die vielen tassenartigen Gebilde eher an eine nichtdonaulandische Formengemein- 
schaft anzuschlieBen sind, die in Anbetracht der in Ripoli gefundenen Amphore am 
ehesten im nordischen Kreise gefunden werden kénnte. Man wiirde daher meinen, daB 
der durch die nordische Kultur auf das Donaugebiet ausgeiibte Druck ein Abwandern 
donaulandischer Volksteile nach dem Westen hervorgerufen hatte. In diesem Sinne ist 
es daher auch sicher richtig, daB die Hauptmasse der bemalten Keramik Italiens dem 
spditen Neolithikum angehért, wenn auch die Weiterfiihrung bis in die friihe Bronze- 
zeit fiir manche Gebiete recht wahrscheinlich ist. Re_rint hat leider eine genauere 
chronologische sCennzeichnung unterlassen; sie ist natiirlich auch von Italien aus nur 
schwer zu geben, doch wird sie nach den neuen Untersuchungen in Ungarn (F. von 
Tompa, 25 Jahre Urgeschichtsforschung in Ungarn 1912—1936, Berichte der Rémisch- 
Germanischen Kommission, 1934/1935, S.27—-127) und in Rumanien (D. Berciu, Prime 
consideratiune asupra Neoliticului din Valea Dunarii inferioare in legdtura cu decoperirile 
din Judeful Viasca, Buletinul muzeului Judefului Vlasca ,,Teohari Antonescu“, II, 1937, 
S.31—105) nicht allzu schwer fallen. Voraussetzung hierfiir ist ein genauer Formen+ 
und Mustervergleich, zu dem das umfangreiche Material geniigend Gelegenheit bietet. 
So ist das schén ausgestattete Buch RELLin1’s — trotz verschiedener Mangel, die man 
ihm nachsagen kénnte — recht willkommen, da es eine bisher wenig bekannte Denk- 
malgruppe in angenehmer Form der breiteren wissenschaftlichen Offentlichkeit erschlieBt. 


RrcHarp Pitrionr— Wien. 


Lindner Kurt. Die Jagd der Vorzeit. Geschichte des deutschen Weidwerks. 
Bd. I. VIII+435 SS. in 8°. Mit 128 Textabbildungen und 40 Tafeln. 
Berlin und Leipzig 1937. Verlag WALTER DE GRuYTER & Co. Preis: 
geb. RM 8.—. 


LINDNER ist kein fachlich geschulter Prahistoriker; was er daher in dem vor- 
liegenden umfanglichen Buche an engeren fachlichen Erkenminisctn zusammenstellt, ist 
reines Referat, wobei sich der Verfasser beziiglich der Steinzeit auf MENGHIN’s Welt- 
geschichte stiitzt; er gibt die dort vorgetragenen Meinungen wieder, ohne sich von den 
seit 1931 erschienenen neueren Zusammenfassungen irgendwie beeinflussen zu lassen. 
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LinpNER muB fiir seine Leser bei jedem Abschnitt umfangliche Einleitungen kultur- 
geschichtlicher Art geben, in denen man aber kaum irgendwelche selbstandige Ge- 
danken findet. Wie sehr der Verfasser von der fachlichen Literatur abhangig ist (diese 
aber geschickt wiederzugeben versteht!), zeigt das Kapitel iiber Bronze- und Eisenzeit, 
in dem die allgemeine Kulturschilderung besonders kurz ausgefallen ist, obwohl_ sich 
gerade in dieser Hinsicht noch sehr viel hatte sagen lassen. Am ausfiihrlichsten ist 
natiirlich das Palaolithikum behandelt, dessen jagdgeschichtliche Quellen dank der 
umfangreichen Héhlenmalerei in reicher Menge vorhanden sind; sie alle hat der Ver- 
fasser recht iibersichtlich und klar zusammengestellt, so daB der Hauptteil und die 
besondere Aufgabe des Buches als gut gelungen bezeichnet werden mu®. Recht wert- 
voll sind auch die zahlreichen Bilder, die von den verschiedensten —-manchmal recht 
wenig bekannten — Stellen zusammengetragen wurden und jetzt handlich vereinigt sind. 
Wenn die jiingeren Abschnitte der Urzeit verhaltnismaBig kurz behandelt wurden, so 
liegt das — wie der Verfasser der Uraltertumskunde mit Recht vorwirft—an dem 
bisher geringen Interesse unseres Faches fiir Fragen der Jagdgeschichte. In diesem 
Sinne ist daher das Studium des Buches eine heilsame Mahnung an die Ausgraber, den 
Knochenresten in Siedlungen und Grabern ungeschmialerte Aufmerksamkeit zu schenken. 
Dem Buche ist weite Verbreitung zu wiinschen, da es trotz seiner speziellen Betrachtung 
viele allgemeine urgeschichtliche Erkenntnisse vermittelt, neben denen einzelne nicht 
ganz zutreffende Details kaum ins Gewicht fallen. Ricuarp Pirrront — Wien. 


Baetke Walter. Die Religion der Germanen in Quellenzeugnissen. 1X +- 164 SS. 
in 8°. Frankfurt a. Main 1937. Moritz DIESTERWEG. 


Gegeniiber den ungeeigneten und tiberfliissigen Versuchen, das hdchst triimmerhaft 
iiberlieferte Bild von der altgermanischen Religion in den neuheidnischen Kampf gegen 
das Christentum hineinzuziehen, trat wohl niemand mit solcher Fachkenntnis und mit 
solchem Geschick auf den Plan wie BarTxe. In den schwierigsten Punkten, wie z. B. 
in der Beurteilung eines angeblich arteigenen Pantheismus oder einer rassenhaften 
Fremdheit der Germanen gegeniiber dem Erlésungsgedanken, steht die Apologetik ganz 
auf den Schultern dieses ungemein exakten und niichternen Gelehrten. Und man darf 
seinem Urteil immer trauen. Denn erstens ist er ein erstklassiger Kenner gerade jener 
Quelle, die seit HEusLER und GrONBECH mit einem gewissen Recht fiir besonders auf- 
schluBreich iiber die innere Geistigkeit des altgermanischen Heidentums gehalten wird, 
namlich der Islandsaga. Durch seine Arbeiten auf diesem Gebiete darf Barre als der 
positiv christliche germanistische Gegenpol zu einem BERNHARD KuMMER (siehe die, Be- 
sprechung im ,,Anthropos“ 1935, S.911) bezeichnet werden. Anderseits verfiigt er ‘aber 
auch iiber die nétige Aufgeschlossenheit fiir zeitgemaBe Fragestellungen, um sich nicht 
in wirklichkeitsfremder Kleinklauberei oder in unfruchtbarem Geplankel dort abzumihen, 
wo man sich in der Auseinandersetzung mit dem Gegner durch dessen Behauptungen 
zur Vertiefung des eigenen Verstehens in niitzlicher Weise anregen lassen kénnte. Auch 
in dem hier besprochenen Buche sagt er sehr klug: ,,Es schadet nichts, die Vergangen- 
heit im Lichte der weltanschaulichen und religidsen Fragen der Zeit zu betrachten; das 
kann die wissenschaftliche Problematik nur befruchten und hat es teilweise getan.” 

Bei den Qualititen dieses Fachmannes wird es jeder Arbeiter auf dem Gebiete 
der Germanenreligion nur freudigst begriiBen, wenn BAETKE, wie er es nunmehr getan 
hat, eine Art von Gesamtdarstellung des nationalen Heidentums vorlegt, obwohl es der 
Werke iiber diesen, fast moéchte man sagen, abgegrasten Gegenstand nachgerade genug 
zu geben scheint. Statt einer Deutung des nicht selten nach vielen Moglichkeiten 
schillernden Stoffes und an Stelle einer Auseinandersetzung mit den von anderen vor- 
gebrachten Meinungen iiberrascht uns aber Barre damit, daB er, ganz deutlich wie 
zum Protest gegen die jetzt in der Erforschung der Gernmianenreligion herrschende 
Situation, nichts gibt als ein Quellenbuch mit einer kurzen Einleitung. Wenn man aber 
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seine Zusammenstellung vergleicht mit den Quellensammlungen CLEMEN’s, G. MULLER’S 
und F. R. Scrroeper’s, dann sieht man sofort, da® er genug Dinge zu bieten hat, aut 
die noch niemand ceeite geachtet und die gerade fiir den kulturhistorisch arbeitenden 
Religionsgeschichtler von brennendem Interesse sind. Man sehe daraufhin nur etwa die 
Kapitel iiber die Heiligkeit des Things, das Gottesurteil, die Gétter als Ahnherren, Reli- 
gion und Sippe, Zorn der Gdtter, Julfest, Pferdeopfer, Wasserweihe, gemischter Glaube, 
Verehrung von Tieren, Fylgien usw. an. Auch ein guter Kenner der altgermanischen 
Religion wird immer wieder auf Daten stoBen, die er bisher in ihrer Bedeutung fiir die 
Religidsitat der Germanen zu wenig gewiirdigt hat. Leider ist die Einteilung der Stoff- 
gruppen nicht danach geraten, daB man die Schatze leicht heben k6nnte, manches iiber- 
kreuzt sich und auch das Register gibt zu wenig. Fast méchte man wiinschen, dieses 
ware von einem Kulturhistoriker angelegt worden, der gewohnt ist, auf die nebensachlich 
mitlaufenden und doch oft tiberaus bedeutsamen Ziige zu achten. 

Das besondere Ziel, das sich BAETKE setzt, geht, wie das schon Gotruer (Hdb. 
d. Mythologie, S.50) und Norrren als wiinschenswert anerkannt haben, dahin, mehr 
das Religidse im strengen Sinne, unter Zuriickstellung des Magischen und Mythischen 
an der Germanenreligion, in den Vordergrund treten zu lassen. Es gehdért trotzdem 
genug von dem Dargebotenen eher zum Magischen als zum Religiédsen, was immerhin 
fiir den Zustand der Germanenreligion zur Zeit der reichsten Bezeugung bezeichnend ist. 
Wenn Bartke gema& der in der Einleitung bekannten Einstellung dem Volkskundlichen 
und dem Archdologischen (soweit es nicht epigraphisch ist) nur geringen Beleuchtungs- 
wert fiir die Aufhelluns der Ratsel, die sich hinter den literarischen Quellen verbergen, 
beimiBt, so ist hier natiirlich nicht der Platz, mit ihm zu streiten. Unsere Uberzeugung 
ist es, daB in allgemein-ethnologischer Sicht beiden Quellgruppen fiir ein tieferes Ver- 
standnis der Germanenreligion als Ganzes manchmal eine geradezu erntscheidende Rolle 
zukommt. Was nun beileibe wieder nicht heiBen soll, daB man irgend etwas beiseite 
lassen diirfte, was die redenden Quellen bieten. ALOU CLOSs=— Uraz 


Goldmann Emil. Neue Beitrdge zur Lehre vom indogermanischen Charakter 
der etruskischen Sprache. (Klotho, Historische Studien zur feudalen und 
vorfeudalen Welt. Hrsg. von F. W. Konia. Bd. III.) 328 SS. in gr.-89. 
Wien 1936. Gerold & Co. Preis: S 50.—. 


GoLpMANN’s neues Buch ausfiihrlich zu besprechen, ist hier nicht der Ort. Den 
Nichtetruskologen wird vor allem die Frage nach dem indogermanischen Charakter des 
Etruskischen interessieren. Da diese These, die bereits erledigt zu sein schien, neuerdings 
wieder Anhanger findet, ist kein Zufall. Auch im Osten des Mittelmeeres ergibt sich eine 
ahnliche Situation. Ich erinnere nur an die Versuche, das Lykische und Lydische als 
indogermanische Sprachen zu erweisen. Es mag sein, daB die Zukunft die Richtigkeit 
dieser Auffassungen bestatigen wird. Einstweilen vermag ich noch nicht daran zu glauben. 
Ich wiirde es auch richtiger finden, nicht gleich von ,,indogermanischem Charakter“ 
des Etruskischen zu sprechen, sondern weniger verpflichtende Wendungen, wie etwa 
,indogermanische Ziige“, ,,indogermanisches Element“ oder ahnliche zu wahlen. Eine solche 
Vorsicht empfiehlt sich besonders bei einem Vergleich mit dem Hethitischen. Hier tritt trotz 
alles Fremdartigen ein wirklicher und ausgesprochener indogermanischer ,,Charakter“ 
mit einer Deutlichkeit zutage, wie das beim Etruskischen, selbst wenn man die ganz 
andere Situation beriicksichtigt, bis jetzt weder quantitativ noch qualitativ auch nur an- 
nahernd der Fall ist. Vor allem tritt der indogermanische Charakter im Hethitischen auch 
und gerade im Formenbau zutage, wahrend im Etruskischen in dieser Hinsicht kaum 
irgendein wirklich ins Gewicht fallendes Moment zu finden ist. Wie deutlich zeigt sich 
z. B. der indogermanische Charakter beim hethitischen Verbum und wie wenig indo- 
germanisch sieht das wenige aus, was wir vom etruskischen Verbum wissen oder ver- 
muten konnen! Solange aber indogermanische Einschlage im Etruskischen nicht von der 
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Grammatik her erwiesen sind, miissen indogermanische Etymologien etruskischer W6r- 
ter, mOgen sie an sich noch so bestechend sein, notwendigerweise ein zweifelhaftes Be- 
weismaterial bilden. Bei diesen Etymologien fallt aber daruber hinaus noch besonders 
erschwerend ins Gewicht, daB sie in der Hauptsache auf mehr oder minder hypothetischen 
Bedeutungsansdaizen fiir die etruskischen Worter beruhen. Noch weitere Momente wiiren 
hervorzuheben. {ch will statt dessen auf ein konkretes Beispiel eingehen, das AnlaB 
zu prinzipiellen Bemerkungen bietet. 


Aus Verbindungen wie hamgisca laivisca hatte Gotp\tanxy~ schon friiher ein etr. 
hamy- ,,rechts“ und Jaiv- ,,links“ erschlossen. Diese These sucht nun das 13. Kapitel 
zu verteidigen und neu zu stiitzen. Es muB aber von vornherein ausdriicklich betont 
werden, das die Texte keinen ausreichenden Anhaltspunkt fiir Gotvmany’s Ubersetzung 
bieten. Sie beruht letzten Endes lediglich auf dem Anklang von /aivisca ete. an gr.jg F 6c, 
lat. Jaevus usw. ,,links“, der auch die Etymologie involviert. Wir haben es also mit einer 
ausgesprochenen Gleichklangsetymologie zu tun, wie sie iibrigens auch Larres schon 
vertreten katte. Nun fiihrt aber ein Teil der Belege, namlich /aies, laetis, laeti, lais bzw. 
laiscla gar nicht auf */aiv-, sondern auf einen kiirzeren Stamm. GoLpMANN setzt ihn 
Beitr. 1, 44, als “/ae- an. Ich wiirde */ai- vorziehen, denn die Formen Jaeti, laetis diirften 
wohl als */aieti, *laietis aufzufassen sein, mit Schwund des i, wie in seante : seiante, 
zaes : zaies, Aber gleichgiiltig, ob man *lai- oder *lae- ansetzt, die Frage ist, wie sich 
diese kiirzere Stammform zu der langeren in J/aives, laivisca verhalt. Moglich ware einer- 
seits, daB in dem letzteren Typus das -v- geschwunden ist. Beispiele fehlen dafiir an sich 
nicht. Allerdings gerade in den sehr analogen Fallen wie evitiuras, veives, Jeiviti, zivas 
hat sich das v erhalten. Ob es daneben auch Beispiele fiir Schwund in den Gruppen 
iu-, eiu-, aiu- + Vokal gibt, kann ich im Augenblick nicht ermitteln. Sie miiBten jeden- 
falls nachgewiesen werden. Denn auf der anderen Seite hat das Etruskische zweifellos 
v-Suffixe besessen, vel. zusleve neben zusle, zarve, netSvis ranvis u. a. Es ware da- 
her grundsatzlich auch moglich, daB Jaives, laivisca suffixale Erweiterungen von dem 
kiirzeren Stamm */ai- oder */ae- sind. Ich will diese Frage hier keineswegs entscheiden, 
sondern nur darauf hinweisen, daB sie unbedingt entschieden werden muB, ehe an die 
etymologische Deutung herangegangen werden kann. Uberhaupt muB natiirlich der Ety- 
mologe der Wortbildung die gebiihrende Aufmerksamkeit schenken. Reine Wurzelety- 
mologien haben immer etwas Mifliches, wenn sie sich haufen,. Sollte sich aber nun im 
vorliegenden Fall herausstellen, daB nicht */aiv-, sondern */ai-, *lae- die urspriingliche 
Wurzel- oder Stammform der Wortsippe ist, so bliebe von dem Gleichklang mit indo- 
germanisch */aiyos nicht mehr allzu viel iibrig, und die Gleichsetzung mit diesem wiirde 
um so bedenklicher, als einerseits, wie gesagt, die Bedeutung ,,links*’ interpretations- 
maBig nicht gewahrleistet ist und andererseits das zweite Glied des Wortpaares /aiv- 
hamg- an indogermanischen Wortern fiir ,,rechts“ keine Stiitze findet. Allerdings haben 
die einzelnen indogermanischen Sprachen fiir die beiden Ké6rperseiten auch Sonder- 
bezeichnungen geschaffen. GotpMANn geht daher davon aus, daf bei den Etruskern die 
rechte Seite unheilbedeutend gewesen sei und kniipft hamg- an indogermanisch *qamp- 
»krumm, gebogen“ an, unter Ansatz einer Bedeutungsentwicklung ,,krumm*“ > »schlecht™ 
> ,,schlechte Seite“ > ,,rechts‘. Rein semasiologisch ist dieser Gedanke ganz ausgezeich- 
net und kann sich auf Parallelen bei den indogermanischen Bezeichnungen fiir ,,links“ 
stiitzen. Ebenso verweist GoLpMANN auf die Entwicklung von *gamp- zu hamfs im Ger- 
manischen. Uberhaupt weiB er mit groBem Geschick und einer alle Achtung beanspru- 
chenden Belesenheit in der sprachwissenschaftlichen Literatur seine Ansatze durch indo- 
germanische Parallelen zu stiitzen. Und doch muB gerade hier ein prinzipieller Einwand 
erhoben werden. Parallelen sind gewif wertvoll und aufschluBreich, aber besonders in 
lautlichen Fragen kommt es nicht darauf an, daB eine Entwicklung irgendwo und irgend- 
wann auch sonst in den indogermanischen Sprachen vorkommt; entscheidend und be- 
weisend ist allein, daB sie auch fiirs Etruskische zu belegen ist. Dieser Nachweis ist aber 
nur durch Aufstellung von Lautgesetzen zu fiihren. Wie steht es damit bei GoLDMANN'S 
Etymologien und speziell bei der Herleitung von hamg- aus indogermanischem *gamp-? 
Wir hatten hier einen Lautwandel gq > h. Dagegen wiirde sich aber bei GoLpMANy's 
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Gleichungen nac (mit der angeblichen Bedeutung ,,Nacht“) : indogermanisch *noqgt- und 
pruys, prucuna: lat. proceres, indogermanisch *progo- Bewahrung des q ergeben. Ahnliche 
Widerspriiche finden sich auch sonst, Nach GotpMaAnn’s Ansatzen ca-: indogermanisch 
*k’o-, cauda ,,Sonne“ : indogermanisch *k’eu- ,,leuchten“, cnt: indogermanisch k’mtom 
wire palatales k’ erhalten, dagegen nach tei : indogermanisch *dek’g geschwunden. Nach 
pevaz: lat. purus etc., hamy-:*gamp- ware p bewahrt, aber nach der Beitrage I, 106 
vertretenen Herleitung von Aud aus indogermanisch *penguti- zu A geworden, und zwar 
in derselben Stellung wie bei pevay. In pruzs, prucuna : *progo- wiirde o als u erschei- 
nen, also eventuell bewahrt sein, nach nac : *nogt- ware es zu a geworden. Nun kann 
natiirlich jedes Lautgesetz Ausnahmen erfahren, je nach den besonderen Bedingungen 
der Stellung des Lautes usw. Aber um so mehr muB festgestellt werden, was regulare 
Entwicklung, was Ausnahmen sind und wie diese zu begrenzen und zu erklaren sind. Mit 
anderen Worten: Wenn man schon den indogermanischen Charakter des Etruskischen 
aus dem Wortschatz erschlieBen will, so muB die etymologische Deutung Hand in Hand 
gehen mit der Aufstellung von Lautgesetzen. Wird das nicht versucht, dann k6nnen die 
einzelnen Etymologien noch so ansprechend und geistreich sein, sie bleiben schlieBlich 
doch ohne jede Gewahr, zumal — und das muB immer wieder beriicksichtigt werden — 
wenn sie auf hypothetischen Bedeutungsansatzen der etruskischen Worter aufgebaut sind. 

Was diese Bedeutungsansatze selbst anbelangt, so verfolgt GotpMaANNn hier die 
gleiche Methode, die aus seinen friiheren Arbeiten wohlbekannt ist. Es braucht daher 
nichts weiter dariiber gesagt zu werden. Daf auch das neue Buch eine profunde Ver- 
trautheit mit den Quellen verrat, ist bei dem Verfasser selbstverstandlich. Ein besonderer 
Vorzug seiner Arbeiten ist die geschickte und iibersichtliche Vorfiihrung des Materials 
und der alteren Deutungen, die es auch dem Nichtetruskologen und dem nur am Rande 
der Etruskologie Arbeitenden erméglicht, sich ein eigenes Urteil iiber den Wert der Er- 
gebnisse zu bilden. DaB die Sicherheit dieser Ergebnisse sehr verschieden ist, daB neben 
ansprechenden und sehr erwagenswerten Deutungen auch vieles stark hypothetisch bleibt, 
liegt im Wesen der Sache. Solange und soweit uns nicht einmal ein gliicklicher Bilinguen- 
fund sichere Wortbedeutungen an die Hand gibt, bleibt nichts anderes iibrig, als mit 
Geduld immer wieder zu versuchen, auf kombinatorischem Wege der spréden Materie ein 
Goldkornlein abzuringen. Und gerade Go_pMANN besitzt diese zihe Geduld und diese nie 
ermiidende Begeisterung fiir die Sache, die zusammen mit Kombinationsgabe und sicherer 
Beherrschung der Quellen die unerlaBliche Voraussetzung fiir ein langsames Vorwéarts- 
schreiten auf diesem dornenvollen Arbeitsfeld ist. Daher wird man in der Arbeit auch da, 
wa man den Ergebnissen nicht glaubt zustimmen zu diirfen, immer noch Belehrung und 
Anregung finden. Ich verweise z. B. auf die Ausfiihrungen iiber Quantitat und Zahl der 
Opfergaben. 

Den AbschluB des Werkes bildet eine Untersuchung iiber die Inschrift von Lemnos, 
zu der RosA GoLpMann, die Gattin und eifrige Mitarbeiterin des Verfassers, einen 
beachtenswerten Exkurs tiber die Zeilenanordnung der Inschrift A beigesteuert hat. 


A. NEHRING — Wiirzburg. 


\ 


YKpainceka Hapooua [Mpuxaska. [Das ukrainische volkstiimliche Sprichwort.] 
Herausgegeben von ANDREAS CHVILJA. 584 SS. in 8°. Kiew 1936. Staat- 
licher Literatur-Verlag. 


Das Vorwort hierzu ist, wie es heute fiir alle sowjetrussischen Publikationen 
obligatorisch ist, eine bolschewistische Agitationsrede, die das Leben des ukrainischen 
Volkes, sein Elend und seine Bedriickung durch Gutsbesitzer, Kapitalisten und Geist- 
lichkeit in den krassesten Farben schildert und in ein begeistertes Lob auf ,die genialen 
Fuhrer der Revolution, Lenin und Stalin, die dieses Volk zu einem neuen, blithenden 
Leben erweckten“, ausklingt. x 

Dieser Einstellung entspricht auch die einseitige Auswahl und Anordnung des 
Materials: 1. Vorrevolutionare Sprichworter (S. 11—511), vor allem solche, in welchen 
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der Klassenkampf des Volkes gegen seine Ausbeuter, sein Leben in Elend und Unbildung, 
Sehnsucht nach Freiheit, seine religions- und kirchenfeindliche Einstellung zum Ausdruck 
kommt, ferner Volksspriiche iiber Arbeit und Alltag, iiber Schicksal, die menschlichen 
Lebensalter und Charaktere, iiber Liebe, Ehe, Familienleben usw. 2. Gegenwartige Spriiche 
und SprichwGrter (512—577), die durch die bolschewistische Revolution aufgekommen 
sind und volkstiimlich geworden sein sollen: Ausspriiche, in denen das Volk seine neuen 
Fiihrer lobt und verherrlicht, den Zarismus und die Gegenrevolution verdammt, ferner 
solche, die die neue kommunistische Ordnung, die Arbeit in Fabriken und Kolchosen usw. 
zum Thema haben. Diese zweite Gruppe macht wohl mehr den Eindruck von Schlag- 
wortern aus bolschewistischen Zeitungen, 

Das Material ist, soweit es sich um _nachrevolutionire Spriiche handelt, un- 
gedruckten Niederschriften der Handschriftenabteilung der Ukrainischen Akademie der 
Wissenschaften in Kiew entnommen, zum gréBten Teil aber entstammt es ilteren be- 
kannten Sammlungen. R. JacopirscH — Wien. 


Miscellany of personal views of an ignorant fool (Guk[w]anshé). Translated 
by J. Ranprr, Leiden. Reprint from Acta Orientalia, Vol. XV (S. 173-— 
230). 8°. 1936. 


Das Werk, dessen 7. Kapitel uns nun in der Ubersetzung RAuper’s, mit Anmer- 
kungen versehen (S.216—230), vorliegt, fiihrt uns zuriick in die Zeit der Biirgerkriege 
in Japan zwischen den Clans der Taira und Minamoto. Das Guk[w]anshé (das w nach 
dem k pflegt man heute in der Umschreibung fast allgemein wegzulassen) hat zum 
Verfasser einen Fuyrwara Jien, der es um 1220 herausgegeben hat und wovon das 
7. Kapitel eine Art Geschichtsbetrachtung ist vom buddhistischen Standpunkt aus iiber 
die Zeitereignisse bis zur Militarherrschaft der Hdjé-Familie. Dieses Kapitel ist inter- 
essant in mehr als einer Hinsicht, Zunadchst als reine Geschichtsquelle, insofern der Autor, 
der die Wirren der Zeit miterlebt hat, eine Fiille von Ereignissen bringt, die er freilich 
durch die Brille eines Minamoto-Anhangers sieht. Dazu noch verdient es unsere Auf- 
merksamkeit in kulturgeschichtlicher Beziehung. Ausgehend von dem Gedanken des 
dori (reason, idea, truth, principle, right [RAHDER]), das nach Fuyiwara Jien’s Ansicht 
allem irdischen Geschehen, dem moralisch Guten wie Unguten, als ehernes Gesetz 
zugrunde liegt, will der Verfasser hinauskommen darauf, daB seine Argumente und die 
Bestellung seines Neffen YoritsuNE zur Shégun-Wiirde den regierenden Kaiser Cuiixyé 
und die noch machtigeren Exkaiser (Go-topa, TSUCHIMIKADO, JUNTOKU) mit der Statt- 
halterregierung in Kamakura vers6hnen mégen, was freilich nicht eintraf, _Es sind in 
diesem déri buddhistische und chinesisch-philosophische Vorstellungen verquickt. 

Dazu noch werden wiederholt Reflexionen tiber die Wiirde des japanischen Kaisers 
angestellt. So ist es gewiB interessant, daB JrEN schon tiber eine einzigartige Besonder- 
heit des japanischen Kaisers sich Gedanken macht: bei den Chinesen k6nne jeder, der 
die entsprechenden Fahigkeiten dazu habe, es zum Kaiser bringen, fiir Japan aber sei 
es sozusagen ehernes Weltgesetz, daB nur ein Abkémmling einer bestimmten kaiser- 
lichen Familie Kaiser werden kénne, ,,it is the permanent, fixed custom of Japan since 
the period of the Gods (before the Emperor Jimmu, 660 B. C.), not to make Emperor 
anybody not belonging to the imperial lineage“ (in RAHDER’s Ubersetzung, S. 186). Die 
Tatsache aber, daB der Kaiser in Japan die langste Zeit eine Null war, erklart sich JreN 
so: die Militirdiktatoren sind Beschiitzer des Kaisers und im Falle, da® der Kaiser 
schlecht und der Regierung unwiirdig ist, muB aus diesem Grunde jemand anderer die 
Regierung ausiiben. Kaiserfamilie und Regentenfamilie — unter letzterer ist die der 
Fujiwara gemeint — werden als zur Weltordnung in Japan gehorig und als von Anfang 
an aufeinander abgestimmt hingestellt. Das ist von Interesse fiir die Geschichte der 
j ischen Staatsraison. ; 
AB ih pases ee ist es, wenn der Ubersetzer uns versichert, daB die Uber- 
setzung nach dem am besten gesicherten Urtext (von Kuroita KAtsuMi, KOKUSHITAIKEI, 
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neue Ausgabe von 1934, Bd. 19) gemacht wurde und unter Beniitzung guter japanischer 
Kommentare, darunter des Gukanshéhyéshaku, Toky6é 1931, Volksausgabe 1936, des 
NAKAJIMA Ersuji. 

Der Freund der Japankunde freut sich iiber die ErschlieBung dieser Quelle und 
hofft, da& dem Ubersetzer auch die Bearbeitung einer ahnlich wichtigen Quelle, von der 
er in der Einleitung spricht, bald méglich sein werde, des Tokushiyoron, von ARAt 
HAKusEKI geschrieben 712, das von einem rationalistisch-konfuzianischen Standpunkt 
aus die japanischen Staatsprinzipien beleuchtet. M. Ever, S. V. D. 


Thurnwald Richard C. Black and White in East Africa. The Fabric of a New 
Civilisation. A Study in Social Contact and Adaptation of Life in East 
Africa. With a Chapter on Women by Hitpe THURNWALD. XXII-+-419 pp. 
in 8°. With 16 Plates. London 1935. GeorGeE RouTLEDGE and Sons, 
Limited. Price: 21 sh. net. 


Das Problem Schwarz und WeiB in+ Afrika gewinnt immer mehr an Aktualitat, 
besonders fiir die Kolonialmachte, die das Land des Schwarzen und ihn selbst nicht nur 
ausbeuten, sondern ihm in der durch den Einbruch der Zivilisation des WeiBen Mannes 
neugeschaffenen Umwelt ein menschenwiirdiges Dasein goénnen wollen. Im Falle des 
Intern. Institute of Languages and Cultures, in dessen Auftrag und mit dessen Hilfe 
TuurNwaALp die Studienreise nach Afrika machte, handelt es sich sogar darum, die 
neue Situation zu studieren, um mit ihr die althergebrachten Sitten der Eingebornen 
irgendwie in Einklang zu bringen. THuURNWALD will vor allem zeigen, wie sich der 
Afrikaner durch den Kontakt mit dem Europaer andert, welche Wandlungen im sozial- 
wirtschaftlichen Leben stattfinden. Da dem Forscher nur kurze Zeit zur Untersuchung 
dieses Problems zur Verfiigung stand, nahm er die Hilfe der im Lande ans&ssigen 
WeiBen: Beamten, Missionare, Kolonisten in Anspruch und konnte sich dadurch bessere 
Kenntnisse von Land und Leuten sichern, Methodisch greift er das Problem so an, daB er 
sich nicht mit dem Studium eines Stammes begniigt, sondern mehrere in seine Unter- 
suchung einbezieht, um durch Vergleich der Zustande hier und dort ein objektiv richtiges 
Bild der Lage zu geben. Die Auswirkungen des Kontaktes sind namlich nicht iiberall 
gleich, der eine Stamm geht auf die neuen Gedanken mehr ein als der andere, dem einen 
sind die neuen Verhaltnisse bek6mmlicher als dem anderen. TnurNWALbD’s Untersuchun- 
gen beschranken sich auf die Tanganika-Kolonie und zum Teil auch auf Kenia. Ver- 
allgemeinerungen und Schliisse von einem Stamm auf den anderen lehnt der Autor als 
falsch und irrefiihrend ab, da die Adaptation der Eingebornen an die Zivilisation ver- 
schiedene Wege geht. Nur diese Methode erméglicht es, brauchbare Vorschlage zu 
machen, und den Weg zu weisen, den die Kolonisation jedesmal einschlagen muB8, um 
zum Vorteil der Schwarzen zu kolonisieren. THuRNWwALD selbst nimmt aber Abstand 
davon, Vorschlage zu machen, ihm liegt nur daran, die bislang schon bekannten 
Probleme neu zu beleuchten. Der Verfasser widmet also nicht nur dem heute aktuellen 
Problem des Kontaktes Europas mit Afrika seine Aufmerksamkeit, sondern schaut auch 
in die Vergangenheit, und untersucht, welchen Kontakt die ven ihm behandelten Stamme 
fruher einmal mit fremden Kulturen hatten und wie der Verlauf war. So kommt auch 
die Geschichte der Stamme zur Sprache, wie sie ihn die Eingebornen selbst lehrten. 
Wertvoll sind auch die Schilderungen der Lebensbedingungen der Stamme, wie sie vor 
Erscheinen der Europaéer herrschten, denn nur dadurch wird die Tragweite der in- 
zwischen ertolgten Umgestaltung richtig gewertet. Das Buch birgt also auch fiir den 
Ethnologen manches neue Material (Geschichte der Stimme). Ansonsten verfolet das 
Werk  sozialpolitische Zwecke, die die Kolonialkreise Englands und besonders das 
Institute of African Languages and Cultures interessieren. P. SCHEBESTA. 
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Gautier E. F. L’Ajriqgue Noire Occidentale. Esquisse des Cadres Géogra- 
phiques. (Publications du Comité d’ Etudes Historiques et Scientifiques de 
P Afrique Occidentale Francaise. Série A. No. 4.) VIII + 188 pp. in 8°. 
8 planches. 5 fig. Paris 1935. Librairie LARoser. 


L’eminent Professeur de l'Université d’Alger nous offre une vue d’ensemble de 
VAtrique Occidentale. L’ouvrage est divisé en deux livres. Le livre premier expose la 
geographie physique avec des apercus géologiques fort suggestifs. Notons, dans les 
questions de la morphologie générale, celles de la pénéplaine, du placage, le fossé de 
la Bénoué, la latérite, les oscillations de la frontiére saharienne, Le second livre s’occupe 
de geographie humaine. L’Auteur y fait passer en revue les peuplades actuelles, tout 
en jetant un regard sur le passé des anciens empires de |’Afrique Occidentale et de 
ses relations commerciales lointaines, surtout avec Carthage, grace a ses deux voies de 
penétration, le Sénégal (périple d’Hannon), et la Bénoué. Chaque livre est résumé en 
une courte synthése. Voici la succession des chapitres: 

Livre premier: Chap. I: limites orientales, le fossé de la Bénoué. -— Chap. Il: les 
hauts reliefs du Fouta-Djallon; étude morphologique. — Chap. III: la frontiére Saha- 
rienne, ses oscillations. — Chap, IV: la latérite. — Chap. V: la frontiére océanique. 

Livre deuxiéme: Chap. I: principes de la division en pays. — Chap. II: l’humanité 
noire. — Chap. Ill: les pays de la Forét Equatoriale, Cote d’Ivoire. — Chap. IV: Nigeria 
et Dahomey. —- Chap. V: le Mossi. — Chap. VI: le Sénégal. — Chap. VII: la Guinée 
Francaise. — Chap. VIII: Haut-Sénégal. Niger, 

Les linguistes ne sont pas d’accord sur la nature des langues de |’Afrique Occi- 
dentale. Les uns parlent d’influences bantouides, les autres sont d’avis que ce serait 
précisément la qu'on trouverait l’origine de la bantouisation des langues. L’Auteur nous 
fait remarquer a la p. 95 que, sur la fin de sa vie, DELAFossE aurait admis que «cette 
diversité des langues pouvait se ramener a l’unité originelle d’une famille linguistique». 
Mile Hompurcer semble rejoindre la these MEINHOF-WESTERMANYN, les considérant comme 
langues hamito-bantouides. Le Biafada, du groupe sénégalo-guinéen de DELAFOssE, a 
des préfixes comme le bantou, d’autres présentent des permutations de consonnes ini- 
tiales du singulier au pluriel, ce qui, en somme, revient au méme, En linguistique, 
faudrait-il encore envisager des permutations de sexe? En Foul le radical gor désigne 
le masculin, en bantou le féminin. Parfois, en langue foule, le pluriel décéle des asso- 
nances bantoues: sing. gudyo (voleur), plur. wui’be, bantou: kwiba, voler; sing. haire 
(pierre), plur. kaye bantou: ibuye. L’Auteur fait dériver le mot almamy de Emir el 
moumenin. En retranchant l’article arabe, il nous reste: mamy; bantou: mwami, roi, tout 
comme almamy. Ne nous arrive-t-il pas, 4 nous-mémes, de doubler l’article inconsciem- 
ment? — au lieu de «la gébre» nous disons: l’algebre. 

Au chap. III l’Auteur mentionne des gravures rupestres trouvées dans un canyon 
du Tassili. Elles représentent des chars de guerre qu’on attribue au temps du royaume 
des Garamantes. A une centaine -de kilométres au sud du Tassili on découvrit, en 
1933/34, «des gisements importants d’ossements variés»: hippopotame, elephas atlan- 
ticus, cheval zébré, pubalus, épines de nageoires de poissons siluroides. 

La latérite occupe de grandes surfaces encore dans |’Afrique Centrale, et cela 
sous les deux formes indiquées: argile latéritique et latérite proprement dite, crouate 
ferrugineuse, <trouée de cellules ou vésicules». 

Au livre deuxieme, a la page 86, l’Auteur use d’une expression a laquelle les 
ethnologues de l’école historico-culturelle se garderaient de souscrire: <la race noire 
n’a pas d’histoire». Il n’existe pas de peuple sans histoire, qu’elle soit ou non écrite 
ou connue des Européens. Que représentent les quelque 6000—7000 ans d'histoire mo- 
numentale, au regard des millénaires de mouvements migratoires qui ont peuplé le 
globe? — au point, p. ex. qu’on démontre des accointances culturelles entre les Fuégiens 
et Jes primitifs d’Australie. Que serait notre civilisation sans les grandes inventions des 
premiers temps: le feu, la roue, |l’agriculture, ’élevage, la navigation, la poterie, le 
tissage, le moulin, la charrue, les métaux, etc.? Quel effort de pensée et d’habileté elles 
supposent, pour simples qu’elles paraissent, sans parler de vraies merveilles de tech- 
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nique, comme le boumerang, le kayac et autres! Avec du bois on perce de grosses 
plaques de pierre, avec du bois on en fait des anneaux. Une des premiéres inventions 
est due sans doute aux pygmées: arc et fléches, un petit chef-d’ceuvre de combinaisons 
diverses. Voila de Vhistoire, pour une petite partie révélée par le sous-sol, mais surtout 
largement inscrite sur la surface de notre planéte. 

Aux missionnaires explorateurs des pygmées cités, Monseigneur Le Roy et le 
P. Trilles, il edit fallu ajouter quelques autres, laics aussi bien que missionnaires. A la 
version: «le pygmée est un type excellent de faune humaine relique», on substituerait 
avec avantage cette autre: un type d’humanité fortement spécialisé, si bien spécialisé 
et adapté a son milieu, que nul Européen ne lui en remontrerait. Un livre écrit par un 
pygmée sur la flore et la faune de la forét équatoriale, serait traduit dans toutes les langues, 

«Le pygmée est victime de sa spécialisation excessive, c’est-a-dire de ses qualités 
mémes, qui ne correspondent plus aux nécessités de son entourage.» Il est vrai, comme 
le fait ressortir l’Auteur, que le pygmée a dai céder la place, aux prises avec les 
agressions des masses compactes des agriculteurs, lui-méme vivant en petits groupe- 
ments. Depuis, par le fait de la symbiose, il apprécie certes l’apport alimentaire du 
labour, mais ne serait nullement d’humeur d’échanger arc et fléches contre la houe. 
C’est «sa passion profonde de rester soi-méme», comme dit excellemment Monseigneur 
Le Roy. Il n’habite pas la forét «parce qu’elle lui offre un refuge», mais bien parce 
qu’elle est son élément de vie. 

Sur les liens qui uniraient Pygmées, Boschimans, Hottentots et quelques autres 
il6ts de peuplades de l’Afrique Orientale, ethnologistes et archéologues ne sont pas 
d’accord: c’est peut-étre une preuve négative de ce «qu'il y a quelque chose». 

L’importation d’Asie et d’Amérique de plantes cultivées, jusqu’au fond de 
l'Afrique, n’offre pas a la pensée de difficultés insurmontables, quand on garde présentes 
les migrations millénaires. Rien ne nous force a croire, assurément, que le bantou fut 
toujours africain. La banane sauvage pousse dans les foréts du Centre Africain et 
fait partie du menu des pygmeées; le bananier cultivé demande des soins pour ne 
pas dégénérer. 

Le grand ennemi de la forét tropicale est moins le feu que le «mange-arbres» 
(hache), comme disent les pygmées, et son alliée, la houe. Ces deux instruments peuvent 
faire reculer la forét d’un kilométre par an, comme j’ai eu occasion de l’observer. Le 
feu seul tombe devant le rideau de verdure de la forét toujours humide. Le feu des 
steppes ne détruit méme pas la brousse, comme j’ai pu le constater durant une trentaine 
d’années, et la brousse d’a cété, dont les herbes ne sont pas incinérées, n’en devient pas 
forét. Il se peut qu’ailleurs on ait fait d'autres expériences. Quant aux foréts-galeries, 
ne faudrait-il pas considérer que l’humidité des riviéres et les alluvions, au moment 
des crues, y créent un autre milieu pour la végétation que ne le présente la steppe voisine? 

Il ne faudrait pas user indistinctement des mots: féticheur, devin, sorcier. 

P. 142 une affirmation par trop hardie: «parmi tous les royaumes négres, le 
Mossi est le seul, avec le royaume Peuhl de Guinée peut-étre, qui ait une aristocratiey — 
a moins de se confiner en Afrique Occidentale. Il faut en dire autant, en effet, des 
royaumes hamitoides de I’Afrique Centrale oi l’on reconnaitrait la méme organisation 
qu’en royaume Peuhl et Mossi, y compris le goat prononcé des Seigneurs pour la chasse 
et l'indépendance aristocratique a l’égard du roi, comme ce fut le cas a Urundi, ot 
le pouvoir était moins absolu. Ces Seigneurs se soumirent a l’Européen sans combat, 
non pas par fatalisme musulman, mais par sfreté de coup d’ceil, tout guerriers qu’ils 
fussent — ou sans doute précisément pour cette raison; ils avaient reconnu Vinutilité 
de la résistance. 

En Monsieur GAUTIER on reconnait facilement le vétéran de la science: largeur 
de vues, esprit de synthese, hardiesse en hypothéses heuristiques, qui sont l’instrument 
de travail de Pouvrier scientifique, mais qu'il ne confond pas avec les assises de 
l'édifice. On se félicite d’avoir lu cet ouvrage fort instructif, et nous en félicitons l’Auteur. 


PIERRE ScHuMACHER, M. A. — Vienne. 
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Hazoumé Paul. Le Pacte de Sang au Dahomey. Université de Paris. Travaux 
et Mémoires de 1’Institut d’Ethnologie. XXV. VIII + 170 pp. in 4°. 
7 planches, Paris 1937. Institut d’Ethnologie. 191, Rue Saint- Jacques 
(5¢). Prix: France et Colonies: Fr. 37.50. Etranger: Fr. 56.25. 


L’ Auteur, visiblement, est Dahoméen lui-méme. L’ouvrage est divisé en IX Chapitres 
Suivis d’une synthése critique. 


Hazoumeé débute par le récit de Pactes célébres. Au VI. Chap. il expose les ori- 
gines du Pacte de Sang: il serait dai a une intervention d’Aziza, Génie tutélaire des Foréts 
et des Animaux qui, de ce temps, étaient doués de la parole; d’eux viendraient danses 
et tambours. 


On pratiquait encore le Pacte entre royaumes par l’intermédiaire de délégués; les 
espions, souvent déguisés en marchands, s’en servaient pour jouir d’une pleine sécurité 
en pays ennemi, grace a l’intervention de Fréres de Sang influents. Les esclaves qu’ils 
vendaient étaient eux-mémes ou elles-mémes espions subalternes, Les lieux pouvaient 
étre explorés a loisir et l’on jetait des sorts pour réduire la force de résistance des 
ennemis. Nécessairement ces espions devenaient parjures et s’exposaient aux sanctions 
magiques du Pacte, a moins d’user d’équivoque dans les formules, comme |’Auteur 
Vexpliquera plus loin. 

HazoumE cite toute une série d’exemples quand il vient a parler des avantages 
du Pacte tant pour le bien que pour le mal; on y remarquera la vraie version, d’aprés lui, 
de lhistoire de la déchéance de Béhanzin. 


Le rite enseigné par Aziza consistait a sucer quelques gouttes de sang s’écoulant 
d'une incision faite entre le pouce et l’index, siége de la force qui réside dans la main. 
Les infidélités se multipliant, on entoura les rites de plus de solennité a l’aide surtout 
de breuvages, tout comme les souverains sanctionnaient par voie magique les serments de 
fidélité de leurs sujets. C’est aussi le cas du gihango des rois hamites du Centre 
Africain. La mentalité du peuple étant maniste et animiste, on s’attendait a une inter- 
vention des ancétres ou a celle des génies de la terre et des airs. En d’autres parties 
de |’Afrique, comme au Ruanda, a l’Est du Congo Belge encore, ces vertus magiques 
restaient plutét indéfinies et agissaient sur la substance de l’infidélité comme l’un des 
deux composants d’une combinaison chimique, de fagon automatique, procurant la mort 
infailliblement du fait de la mise en présence des deux éléments. C’est encore le cas 
des ordalies. 

Partout c’est la magie sympathique qui opére dans le sens de I’analogie des mots 
ou des symboles. L’Auteur cite des exemples de morts tragiques survenues méme parmi 
des personnages illustres. Par la confession publique et l’intervention des féticheurs, le 
coupablé peut obtenir sa grace, mais il perd tous ses biens qui deviennent propriété du 
fétiche; la sanction magique portant sur la vie est ainsi remplacée par une sanction 
mateérielle. 

Les rites funéraires comprennent I’action du Frére de Sang qui adopte les enfants 
du Frére défunt. On sait que des influences soudanaises, méme asiatiques et polynésiennes, 
se sont exercées sur ces cOtes occidentales de I’Afrique; les négriers, les commercants, la 
nouvelle civilisation apportée par les Blancs transformérent a leur tour les moeurs des 
indigénes: fusils et boissons européerines entrent désormais dans le cérémonial primitif; 
des coups de feu écartent les esprits malfaisants. L’Auteur s’efforce, a l'occasion, de 
rechercher la provenance de pareilles influences. 

Dans son résumé, Hazoume reprend les diverses pratiques pour en faire l’analyse 
critique; il termine son enquéte par l’exposé des subterfuges dont on use pour éviter la 
contagion magique. 

L’ouvrage est dédié au Trés Révérend Pére Avpiais, <vénéré Maitre de mon 
enfance». Il y a lieu de féliciter le missionnaire de la solide formation qu'il a su donner 
a son éléve, ainsi que l’Ecole Normale de Saint-Louis du Sénégal, qui la porta a maturité. 
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Les ethnologues, en effet, peuvent tirer grand profit de pareils ouvrages faits par des 
indigénes, qui sont les meilleurs interpretes de la mentalité de leurs congeneres. 
Hazoumé manie la langue francaise de facon etonnante. Nous aurions peut-ctre 
quelques réserves a faire du point de vue de la composition, mais en ethnologie on ne 
fait pas nécessairement de la littérature. Nous sommes plutot reconnaissants a |'Institut 
d’Ethnologie de nous avoir transmis !’Ouvrage tel quel. Les vingt années de recher- 
ches scientifiques auront fait recueillir a l'Auteur encore d’autres données précieuses, dont 
nous le prions de nous gratifier un jour: le présent ouvrage a excellemment ouvert 


la voie. Pierre SCHUMACHER, M. A. — Vienne. 


Evans-Pritchard E. E. Witchcrajt, Oracles and Magic among the Azande. 
With a foreword by Professor C. G. Setigman, F. R.S. XXVI+558 pp. 
in 8°, 34 Tafeln, 2 Karten, 9 Zeichnungen im Text. Oxford 1937. At the 
Clarendon Press. Price: 21 sh. net. 


In seiner VOlkerkunde (S.520) faBt Prscnret die MOéglichkeit ins Auge, daB die 
Zande zum hamitischen V6lkerkomplex gehéren: ,,Die Niamniam oder Sandeh haben sehr 
langes Haar und sind kupferfarbig (ScHwerixrurtH, Im Herzen von Afrika, Bd. 2, 
S.5—6). Vielleicht werden kiinftige VG6lkerkundler auch sie zu den Hamiten rechnen: 
Danakil, Galla usw.“ 

Die Kupferfarbigkeit ist nun keine ausnehmend hamitische Eigentiimlichkeit; lehm- 
und kupferfarbig sind auch die Neger und sogar die Pygmaden am Ituri. Die Zande 
werden vielmehr zu den Sudanesen zu zahlen sein. 

Evans-PriTcHARD 4uBert sich wie folgt: ,,A negroid people ... they are mesati- 
cephalic, of medium stature, and of a skin colour varying from chocolate to light reddish- 
brown.“ Es ist zu unterscheiden eine Unterschicht: die Amiangbe; die ersten Eroberer: 
Ambomu, und die beide iiberlagernden Herrscher: Avongara, ,,who form an exclusive 
caste into which no commoner can gain admittance“. Verfasser entrollt nicht die 
geschichtliche Entwicklung, die er sich fiir ein spateres Werk vorbehilt. 

Die Landschaft stellt sich dar als das charakteristische afrikanische ,,Pori“ 
(Steppenbusch); Baumgalerien begleiten die FluBufer. 

Das Werk ist eine Monographie iiber Wahrsagerei und Zauberwesen: als Haupt- 
merkmale der Kultur werden kurz hervorgehoben: Ahnenkult, strenge Autoritat des 
Vaters, Frauenmonopole der Alten, Ackerbau und Wildbeuterei, das Fehlen der Vieh- 
zucht infolge der Tsetse-Plage. Die Zande sind sehr geschickt in technischen Hand- 
fertigkeiten. Wegen der vielen Entlehnungen gibt es keine einheitliche Kultur. 


in dieser wissenschaftlich hervorragenden Monographie unterwirft der Verfasser 
die weltanschauliche Grundlage der Magie einer eingehenden Analyse. Seine Auffassung 
weicht von derjenigen Prof. SevicMaAN’s ab. Meinerseits schléBe ich mich dem Autor 
an wie auch Prof. WEesTERMANN, wenn er sagt ,,... with primitive man the distinction 
between natural and unnatural, rational and irrational is shadowy. In Kpelle the word 
sale means medicine as well as poison and magic, i. e. anything that is effective in a 
striking manner... A difference does appear, however, in that many objects posses 
power in large measure, or an outstanding quality, which enables them to control effects 
to an abnorm degree“ (The African To-Day, S.185). Die Technik, heiBt es weiter, ist 
allen zuganglich, doch zeigen gewisse Personen mehr Geschicklichkeit. Das ist meine 
Ansicht. Verfasser setzt eine materielle Substanz im Koérper (,,Bauch*) des Zauberers 
voraus. Eine magische Substanz oder Kraft mu& man schon annehmen, doch scheint 
sie mir nicht beitn Zauberer zu liegen, da ja eine beliebige Person die Befragungen 
vornehmen kann; aber Geschicklichkeit und Erfahrung im Deuten der Zeichen ist 
unerlaBlich. , 

Prof. SELIGMAN meint in seinem Vorwort (S. XXI), daB die Tatsache der Be- 
sprechung des Benge (Gift beim Giftorakel), die Ehrfurcht, die man ihm erweist, dann 
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da8 man ihm die Leiche des Huhnes zeigt, ,,all patently indicate to us that Azande per- 
sonify benge". Wenn ein Afrikaner einen Europier in einen Phonographen hineinsprechen 
sihe und hérte, so wiirde er seinerseits offenbar annehmen, da der Sprecher den 
Apparat personifiziert. So will es eben die gewdhnliche Logik; allein, gleichwie wir die 
Probleme der héheren Mathematik nicht mit gewohnlichen Formeln zu lésen vermégen, 
so unterscheidet auch der schwarze Mann die ¢ewéhnliche und die magische Logik, 
etwa wie die durch Worte beeinfluBten Telefunken die Wellen in den Himmelsraum 
hineintragen: fiir den Afrikaner ist Rundfunk bestimmt Magie, die Anwendung ver- 
borgener Naturkréfte. In diesem Sinne hat Preuss wohl recht: ,Zauberei und zweck- 
maBige Handlungen mit realen Wirkungen gehen beim Urmenschen vollstandig ineinander 
iiber“ (Globus 1904/1905) — auch beim modernen Afrikaner — und wenn ich mir die 
Erklarung meiner Gewahrsmanner vergegenwartige, es sei ein Kugerageza (Experimen- 
tieren), mag seinerseits Frazer das Richtige getroffen haben, wenn er meint, daB die 
falsche Wissenschaft der Magie allmahlich zur wahren Wissenschaft fortgeschritten sei. 
(The Golden Bough.) Selbst die Wirkung der Heilkriuter zahlt man der Mazie zu. Die 
magischen Krafte liegen in den Agenzien verborgen; durch die Besprechung werden sie, 
sagen wir, auf die gewiinschte Welle eingestellt und wirken nun mechanisch wie die 
Ingredienzien nach einer chemischen Formel. 


Bei den Zande scheinen die Begriffe Wahrsagune und Ordal zusammenzufallen; 
das Huhn kann iiber alles befragt werden; an diesem Hauptorakel werden alle anderen 
entscheidend nachgepriift. In Ruanda verhalten sich die beiden Vorgaénge umgekehrt: 
bei der Wahrsagung entscheidet das Los iiber einen Zustand des Befragers, d. h. wie 
diese oder jene Eventualitat auf ihn einwirken wiirde. Nichts darf vergessen werden, da 
das Orakel nur auf die gestellten Fragen antwortet, auf dieser Welle arbeitet, und alles 
andere ignoriert. Beim Ordal kommt er nicht in Frage, sondern nur der Beklagte, oder 
man muBte denn diesen als den Fragesteller betrachten, allerdings in dem Sinne, daB er 
seine ganze Spitzfindigkeit darauf verwenden muB, das ,,Gift auf eine falsche Welle 
zu bringen, da er ja iiber sich selbst Bescheid weif. Die Besprechung ist immer eine 
Speichelbesprechung: man bespriiht das magische Element mit Speichel (oder gibt dem 
Wahrsagertier davon ein) und erteilt ihm darauf den Auftrag. Auf diese Weise wird der 
persOnliche Kontakt hergestellt, wie denn auch die Hexenmeister Haare, Speichel, 
Fingernagel u. dgl. verwenden. 

Verfasser spricht sich seinerseits ganz klar gegen eine Personifizierung aus 
(S. XXI):,,... they do not personify it (the poison) ... it is not alive, it does not breathe 
or move about. It is a thing.“ Ich zége vor, es eine magische Kraft zu nennen. Wenn 
der Autor nun sagt: ,,It hears like a person and settles cases like a king, but it is neither 
a person nor a king, but simply a red powder“, so haben wir es wohl in dem Sinne zu 
verstehen, daB es gewissermaBen der geeignete ,,Leitungsdraht™ ist, wahrend die aktive 
Substanz nach der Meinung des Verfassers sich im Zauberer selbst befindet. In der Be- 
urteilung der Blutstreundschaft scheint der Verfasser nun vollstandig obigen Standpunkt 
anzunehmen: ,,...once you have performed the ceremony and your stomach contains 
your blood-brother’s blood, the sanctions of the pact work automatically without your 
partner having to set them in motion... The blood knows exactly what is required of 
the blood-brother because it has heard the adress made to it when it was swallowed... 
The blood hears like benge.“ Wenn also Blut und Benge in ihrer Wirkungsweise zu- 
sammenfallen, so stimmten die Auffassungen mit denen in Ruanda uberein. 

Statt der tautologischen Wendung_ ,,psycho-psychical“ (S. 387) miiBte wohl 
psycho-physical stehen. 

Das mit vielen guten Bildern und Skizzen ausgestattete Werk, das einen groBen 
ForscherfleiB voraussetzt, ist eingeteilt wie folgt: Introductory, S.1—21. Witchcraft, 
S.2}—148. Witch-Doctors, S. 148—258. Oracles, S. 258—387. Magic, S. 387—545. 


Prerer ScHuMACHER, M. A,—- Wien. 
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Exspectatio Gentium. (Compte Rendu de la XIII° Semaine de Missiologie de 
Louvain. Museum Lessianum. Section Missiologique. No. 24.) 332 pp. 
in 89. 1935. L’Edition Universelle, S. A., Bruxelles. DESCLEE DE BROUWER 
& Ges Paris., Prix: (39 If, 

Die XIII. ,,Semaine de Missiologie“ hatte sich ausschlieBlich auf die Er6érterung 
afrikanischer Probleme eingestellt und behandelte unter dem Titel »Exspectatio Gentium“ © 
die materielle, intellektuelle, moralische und religidse Kultur der Eingebornen als Dispo- 
sition fiir die Missionsarbeit. Eine Neuerung, die sich aber bewahrt zu haben scheint, war 
die Teilung in eine franzésische und eine flamische Sektion. Von den siebzehn im vor- 
liegenden Band wiedergegebenen Referaten, die von Missionaren, Kolonialbeamten und 
Ethnologen gehalten wurden und viel ethnologisch Interessantes enthalten, seien beson- 
ders genannt: P. Tastevin, Le Fétichisme et sa signification; P.Lorar, L’étude du 
droit coutumier par le missionnaire; P. van Buick, Het practisch nut der volkenkunde 
voor den missionaris; E. P. vAN Reetu, Evangelisatie en Matriarkaat in Neder-Congo. 

JosEF HENNINGER. 


Lips Julius E. Trap Systems among the Montagnais-Naskapi Indians of 
Labrador Peninsula. Statens Etnografiska Museum. (The Ethnographical 
Museum of Sweden, Stockholm.) Smarre Meddelanden, Nr. 13. 38 SS. 
in 8° mit 32 Fig. Stockholm 1936. Price: Kr. 3.—. 


J. Lips, der iiber das Fallensystem der Naturvélker schon eine eingehende Studie 
geschrieben hat (Fallensysteme der Naturvélker, Ethnologica III), stellt uns nun in 
seiner neuen Arbeit die bei den Montagnais-Naskapi-Indianern gebrduchlichen Fallen 
und Schlingen dar. Besonders interessant ist die kulturhistorische Schichtung der Fallen 
der Naskapi-Indianer; hier lassen sich namlich dieselben, von den primitiven Schlingen 
und Fallen an bis zur — durch die WeiBen eingefiihrten Eisenfalle vorfinden. Das be- 
arbeitete Material wurde vom Verfasser folgendermaBen gruppiert: 1. Trap-like Catching 
Methods, 2. Gravity Traps, 3. Snare Traps, 4. Springing Pole Traps, 5. Steel Traps. 
Aus ethnologischem Gesichtspunkte hebt Lips die ,,gravity trap“ (Schlagfalle, in die 
Gruppe der Schwerkraftfallen gehdrend, siehe Lips, a. a. O., S. 134) und die ,,snare 
gravity trap“ (Schlinge mit Schwerkraftprinzip, siehe Lips, a.a.O., S.158) besonders 
hervor. Die ,,snare gravity trap“ gehdrt in den Bereich der arktischen Kulturen. Es soll 
hier bemerkt sein, daB& dieselbe auch von den finno-ugrischen Vélkern beniitzt wird, bei 
denen sie schon in der finnisch-permischen Periode bekannt war (SirEtius U. T.: Die 
Volkskultur Finnlands. Bd. I. Jagd und Fischerei in Finnland, Berlin und Leipzig 1934, 
S.71. Bei Strerius heiBt er: Wippschlinge). Die groBe geographische Verbreitung der 
»gravity trap“ (Buschmanner, Nordeuropa, Polar-Sibirien, nordamerikanische Indianer: 
die Stamme Kwakiutl, Thaltan, Blackfeet u. a.) fiihrt Lips zu Folgerungen von groS8er 
Bedeutung. Die Verbreitung wurde durch die bei den Naskapi-Indianern gefundene Form 
gehorig erweitert. Laut Lrrs stellen uns gewisse paldolithische Héhlenwandbilder solche 
Fallen dar. Lirs ist der Meinung, da8& der Entstehungsort dieser Fallen in Asien — es 
kann nur Nordsibirien sein! — zu suchen sei. Aus Asien verbreiteten sie sich nach Spanien 
und von hier aus nach Afrika; im Postpaldolithikum gelangten sie durch Nordostsibirien 
nach Nordamerika. In Amerika ist als Grenze ihrer Verbreitung die Halbinsel Labrador 
zu betrachten. ,,A direct transmittance of this trap system by paleolithic man to Labrador 
seems improbable, since no direct connection existed between Europe during the ice-age 
or post-ice-age and America‘ — schreibt Lips. Entgegen Lips halte ich die durch Ver- 
fasser »springing pole trap“ genannte und zum Vogelfang dienende Hebelschlinge 
fiir ein altes Kulturelement. Auffallend ist der Auslésemechanismus dieser Schlinge, 
der dem der ahnlichen Schlingen der finnischen, ostjakischen, votjakischen und lappischen 
Volker genau entspricht (U. T. Srrettus-Y. WIcHMANN: Pari vanhaa_ pyydysta. 
Virittaja, 1914. S.96—101). Ich bin iiberzeugt, daB diese Ahnlichkeit kein bloBer Zu- 
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fall ist und daB-sich ahnliche Formen — nach einer eingehenden Forschung — auch in 
Nordostsibirien vorfinden lassen werden. Die einfache, auf einem Stab befestigte Schlinge, 
die bei den Naskapi-Indianern zum Vogel- und zum Fischfang dient, bekraftigt .die 
Meinung, daB sich die Jagd und Fischerei auf dieser primitiven Stufe voneinander noch 
nicht unterschieden. — J. Lips gebiihrt unser Dank fiir die Studie, die zur Erforschung 
der arktischen Jagdkultur eine bedeutende Quelle bildet. Der Wert des Buches wird 
durch die genauen Zeichnungen und Photos duBerst erhdht. 


BeLa Gunpa — Budapest. 


Klimek Stanislaw. Culture Element Distribution: I. The Structure of California 
Indian Culture. University of California Publications in American 
Archaeology and Ethnology, Vol. 37, No. 1. pp. 1—70 in 4°, 9 tables, 
6 diagrams, 6 maps. University of California Press. Berkeley, California 
1935. Price: $ 1.—. 


In vorliegender Arbeit wird versucht, das reiche ethnographische Material Kali- 
forniens mit Hilfe des von CzeEKANowskr in die Vélkerkunde eingefiihrten statistischen 
Verfahrens zu analysieren und aus den gewonnenen Kultureinheiten kulturhistorische 
Schliisse zu ziehen. Aus einer Liste von 800 Kulturelementen, die Krorser fiir Kalifor- 
nien seinerzeit zusammengestellt hatte, wahlt Kiimex 400 charakteristische aus. Ihr Vor- 
kommen und Fehlen in den verschiedenen Stammesgruppen wird mittels der PEArson- 
schen Formel (Ahnlichkeitskoeffizient Qe) festgelegt und hierauf die quantitative Lage- 
rung der Elemente in ihren territorialen Einheiten als ,,Kulturarealen“ und ,,Kulturstrata“ 
eruiert. Uber den Wert und die Berechtigung des statistischen Verfahrens in der Ethno- 
logie wurde schon viel diskutiert (vgl. W. Scumipt, Handbuch der Methode der kultur- 
historischen Ethnologie, 1937, S. 23, 42, 43f., 138, 145; R. Rourit, Statistische For- 
schungsmethoden in Natur- und Geisteswissenschaft..., Mitteil. d. Anthrop. Ges. Wien, 
1936). In der Anthropologie, von der diese Arbeitsweise ihren Ausgang nahm (CzEKaA- 
NOWSKI) und wo sie relativ leichter anzuwenden ist als in der Geschichtswissenschaft 
der Ethnologie, scheint man aber in letzter Zeit von ihr abzuriicken. Es ist wohl unleug- 
bar, daB das Verfahren in gewisser Hinsicht den Vergleich gréBerer Gruppen ethno- 
graphischer Einzelelemente nach dem Adharenz- und Quantitatskriterium  erleichtert. 
Doch kann es sich hier um keine wirkliche Methode, sondern nur um ein technisches 
Hilfsmittel handeln (dessen Anwendung eine gewisse mathematische Routine vor- 
aussetzt. 

Die Elemente, mit denen man nach dem statistischen Verfahren operieren will, ver- 
langen eine peinlich genaue Umschreibung, was sicher ein Vorteil ist. Bei komplexen Ele- 
menten (z. B. Zeremonien) ergibt sich aber die Notwendigkeit, ihre Einzelmerkmale scharf 
auszusondern. Da aber dies mehr oder weniger nur in Form von Stichworten geschehen soll 
(was nicht immer eine leichte Aufgabe ist), so ist damit ein gewisses Gefahrenmoment 
gegeben. Und iiberhaupt lassen sich Dinge, die zu einem lebenden Organismus gehoren, 
wie ihn die Kultur darstellt, vor allem die Elemente der sozialen und geistigen Seite 
der Kultur, nur schwer und oft mit viel Zwang in starre Formeln pressen. Diese Schwie- 
rigkeit macht sich in der vorliegenden Arbeit oft bemerkbar. Einigen Elementen geht, 
wenn man schon die Forderungen des statistischen Verfahrens konsequent durchfiihren 
will, eine scharfere Charakterisierung ab. So sollte z.B. beim Erdhaus (Grubenhaus) 
angegeben werden, ob mit Gangtiir oder mit Eingang durch das Dach (vgl. die ein- 
gehende Analyse der kalifornischen Wohnformen bei F. KrawseE, Die Kultur d. kalifor- 
nischen Indianer), oder beim Schwirrholz, in welchem Zusammenhang und in welcher 
Bedeutung es verwendet wird (als Stimme des Héchsten Wesens, als Symbolisierung des 
Donners oder als Stimme der Geister; ob kleines oder groBes Schwirrholz u. 4.). 
Diirftig ist die Bearbeitung der Religion und Mythologie ausgefallen. Wenn KLIMEK 
sagt, daB das am wenigsten bekannte Gebiet der kalifornischen Kulturen die Religion 
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und Mythologie sei und ,,here we are not able even to distinguish the fundamental ideas 
nor to define particular elements“ (S. 21), so entspricht das nicht den Tatsachen. Wenn 
wir auch iiber die religidsen Vorstellungen einer Reihe kalifornischer Stamme wenig 
wissen, so sind in den Monographien von Kroener, Dixox, Lorn, Grrrorp, Savi, 
Barrett, Du Bors, Curtin u. a. tiber Religion und Mythologie qualitativ und quanti- 
tativ sehr wertvolle Materialien niedergelegt, so daB W. Scuaipr mit deren Darlegung 
und Analyse in ,,Ursprung der Gottesidee“ mehrere hundert Seiten fiillen konnte. Aber 
gerade diese Materialien lassen sich schwer nach dem statistischen Verfahren erfassen. 
Das zeigt sich deutlich in der vorliegenden Studie. Gerade Elemente der geistigen Kultur 
zeigen kulturhistorisch so vielerlei feine Abstufungen und Ubergéange, so daB diesen nur 
mit sorgfaltigem Vergleich und abwagender Analyse, schwerlich aber mit einem mehr 
oder weniger mechanischen Verfahren beigekommen werden kann. 

In seinem Kapitel iiber die Methode betont Kiimen strikt deren historischen 
Charakter. Er gelanet im Festlegen der geographischen Verbreitung der einzelnen 
Kulturelemente zu dem riumlichen Nebeneinander von Kulturkomplexen. Was aber die 
Ermittlung des zeitlichen Nacheinanders, also des chronologischen Moments betrifft, so 
zeigt sich ein schwacher Punkt. Wenn er schreibt (S. 18), daB bei der Chronologisierung 
der Kulturstrata die Ethnologie (die ,,statistical method“) in ihrer Eigenschaft als solche 
nicht ausreiche, sondern daB hierfiir Hilfswissenschaften, wie Archdologie, Linguistik 
und Anthropologie herangezogen werden miiBten, so wird ja hiermit die Ethnologie als 
historische Disziplin desavouiert. Das ist ja gerade das groBe Verdienst GrApner’s 
gewesen, zu zeigen, da die Ethnologie mit eigenen Mitteln (Uberschichtung und spezi- 
fische Lagerung der Kulturkomplexe) das chronologische Moment gewinnen kann. 
Kiimex fiihrt aber dann weiter unten in dem Kapitel ,,Historische Perspektive“ (S. 61 ff.) 
die Chronologisierung der von ihm gewonnenen Kultureinheiten doch meist mit ethno- 
logischen Mitteln durch, wenn er auch die betreffenden Kultureinheiten vorher mit 
bestimmten Vo6lker- (bzw. Sprach-) und Rassengruppen in Verbindung gebracht hatte, 
so da seine obige Feststellung eigentlich nur Theorie bleibt. 


Als Resultat seiner statistischen Analyse gewinnt KLimEK dreizehn bzw, vierzehn 
Kulturstrata, die sich in vieler Hinsicht den bisherigen Kulturgruppierungen der kalifor- 
nischen Indianer, wie sie vor allem von KRoEBER vorliegen, anschlieBen. Die friiher von 
KROEBER erarbeiteten kalifornischen Kulturkomplexe erscheinen jetzt um vieles differen- 
zierter. Die weitere kulturhistorische Durchforschung des kalifornischen Materials wird 
zeigen, inwieweit die Aufstellungen Kriimex’s in ihren Einzelheiten haltbar sind. Indes 
zeigen sich vor allem in der Altersstufung der Kulturkomplexe schon jetzt in bezug ‘aut 
andere Forscher verschiedene Abweichungen. Darauf weist schon Krorper in seiner 
Einleitung zu Kiimek’s Studie hin, indem er zu einigen Schichtungen Kiimen’s Bedenken 
erhebt und auch in der Parallelisierung von Sprachgruppen mit Kultureinheiten gewisse 
Vorsicht geboten findet (S.6,7f.). Divergenzen zeigen sich auch gegeniiber den histo- 
rischen Gliederungen von W. Scuaipr in ,,Ursprung der Gottesidee, Bd. 2 und 5. Die 
altesten Kulturschichten und (gleichzeitig) Vélkergruppen sind nach Kuimek folgende: 
1. Hoka+ Yuki als alteste Gruppe, wobei die Hoka (ohne iiberzeugenden Beweis) den Yuki 
zeitlich vorangestellt werden. 2. Penuti als jiingere Welle. 3, Siidkalifornische Scho- 
schonen, noch jiinger. Dann folgte die Herausbildung der verschiedenen differenzierten 
kalifornischen Lokalkulturen und ganz spat (im Gegensatz zu KroresnEr) kamen die Ein- 
fliisse von der Kultur der Nordwestkiiste von Nordamerika (in Verbindung mit der Ein- 
wanderung der Athapasken und Algonkin in Nordwest-Kalifornien), nebst den Einwir- 
kungen von der Prarie her (Entwicklung der Modoc-Kultur). Kuiiienx unterscheidet 
sechs Zeitperioden in der Katwicklung der kalifornischen Kulturen. 


Was die altesten Kulturgruppen Kaliforniens betrifft, so kommt W. Scuanpr 
(a.a.O.) in seiner eingehenden Untersuchung der religidsen und mythologischen Ver- 
haltnisse wi 2 shi itiati { jeheimbiinde* 
gilt e der verschiedenen Initiationsfeiern und ,,Geheimbiinde (Hesi, Kuksu) zu 
anderen Aufstellungen. DaB Kiiwex behaupteh konnte, die Yuki seien als eine eigene 
Kulturgruppe nicht zu fassen und seien nach den Hoka, mit denen sie dann eine 
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Kulturgemeinschaft bildeten, in Kalifornien eingewandert (S.61 f.), hat seinen Grund 
darin, da® er die religidsen Verhaltnisse zu wenig beriicksichtigt hatte und nicht zuletzt 
auch in dem Begrenztsein des statistischen Verfahrens. Scumipr konnte es sehr wahr- 
scheinlich machen, daB die Yuki die dlteste Vdlker- und Sprachengruppe Kaliforniens 
darstellen( siehe auch ihre altertiimlichen Rasseneigenschaften, die auch KLImEexK hervor- 
hebt) und daB dann als nachste: Welle die Penuti kamen. Als drittalteste Einwanderung 
gelten nach Scumrpt erst die Hoka, die sich teilweise iiber altes Yuki-Gebiet gelagert 
haben, wie es spater die Athapasken (Kato) taten (vel. Ursprung d. Gottesidee, Bd. 5, 
S. 365, 367, 769 f.). Den ausgepragten Hochgottglauben weisen in ganz Kalifornien nur 
die Yuki und ein Teil der Penuti (Maidu, Wintun, Patwin), ferner die von den Yuki 
beeinfluBten Hoka (Ost-Pomo) und Athapasken (Kato) und die algonkinischen Wiyot 
auf; wir haben keinen Anhaltspunkt, wenn wir den gesamten Westen der Vereinigten 
Staaten iiberblicken, anzunehmen, dieser Hochgottglaube mit seinen verschiedenen Aus- 
wirkungen sei zu den in Frage stehenden kalifornischen Stémmen von auBen (und 
sekundar) gekommen; er muB also in Kalifornien alteinheimisch sein bzw. mit den alter- 
tiimlichen Yuki und Penuti in Verbindung gebracht werden. 


Es erscheint mir ferner die Zuweisung mancher Kulturelemente (wie Halb-Couvade, 
Leichenverbrennung u. a.) zu der altesten kalifornischen Schicht (Hoka-Yuki) fraglich. 
Die Leichenverbrennung kann wohl schwerlich in Kalifornien ein so hohes Alter haben, 
wenn sie auch eine ziemlich weite Verbreitung einnimmt (weite Verbreitung von Kultur- 
elementen mu8 nicht immer auf hohes Alter schlieBen). Sie scheint aus dem Siidosten 
(Mexiko?) zu kommen, doch ist meiner Meinung nach die Méglichkeit einer eventuellen 
Verbindung, vielleicht in Zusammenhang mit den Zweiklassen, mit der Kultur der: nord- 
amerikanischen Nordwestkiiste (via Pueblo-Gebiet) im Auge zu behalten. Eine quanti- 
tative Vergleichung von Kulturelementen groBen Stils hat aber ihren vollen Wert wohl erst 
dann, wenn eine groBe Zahl von Einzelelementen in ihrem jeweiligen kulturellen Zu- 
sammenhang iiber ein gréferes Erdgebiet eingehend untersucht worden ist. 


S. 43, Mitte, ist ein Druckfehler: Statt (Gruppe) F soll es heiBen: (Gruppe) E. 


Die auf S.14, FuBnote 1, enthaltenen Bemerkungen als Kritik tiber die Arbeit von 
W. Koppers, ,,Die Frage eventueller alter Kulturbeziehungen zwischen dem siidlichsten 
Siidamerika und Siidostaustralien“ gehen in ihrer Unsachlichkeit auf alle Falle zu weit, 
bzw. daneben. Dr. JosEr HAECKEL — Wien. 


Gifford E. W. and Klimek Stanislaw. Culture Element Distribution: I]. Yana. 
University of California Publications in American Archaeology and 
Ethnology, Vol. 37, No. 2, pp. 71—100 in 4°. University of California 
Press. Berkeley, California 1936. Price: 35 cents. 


Eines der ethnographisch am besten durchforschten Erdgebiete ist jedenfalls 
Kalifornien. Das ist vor allem der vieljahrigen und emsigen Tatigkeit Krorner’s und 
seines groBen Mitarbeiterstabes der Universitat zu Berkeley zu danken. Kalifornien zeigt 
im Gegensatz zu anderen Teilen Nordamerikas die Merkwiirdigkeit, daB es nicht groBe, 
festgefiigte Stammeseinheiten beherbergt, sondern in eine verwirrende Zahl kleiner und 
kleinster Dorf- und Siedlungsgemeinschaften zerfallt, die, vom Standpunkt des ver+ 
gleichenden Forschers aus gesehen, wohl in gr6Bere sprachliche und kulturelle Einheiten 
zusammengefaBt werden konnen, die aber ihrerseits sich durch zahlreiche dialektische 
und kulturelle Variationen, Lokalbildungen und Ubergange auszeichnen. Eine solche 
Zersplitterung weisen in Nordamerika sonst nur Oregon und die Nordwestkiiste auf. Es 
hat den Anschein — um es nur anzudeuten — als ob dieses Phanomen teilweise aut 
den Grundfaktor der sozialen Organisation dieser Stamme zuriickgeht, namlich aut die 
groBe Bedeutung der lokalisierten, mehr oder weniger autonomen Blutsverwandtschaits- 
gruppe. Diese stellt jedenfalls ein sehr altertiimliches Element in Amerika dar. 


so 
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Aus diesen Umstanden heraus erklart sich nun das Arbeiten im Felde mit einer 
sogenannten Elementen- oder Frageliste, wie es von GirFoRD und Kiimek 1934 bei einer 
Reihe nordzentralkalifornischer Stamme durchgefiihrt wurde. Diese Elementenliste, die: 
viele hundert Kulturelemente der kalifornischen Indianer umfaBt, basiert auf dreiBig 
Jahren Feldforschung und bezweckt das planmaBige, objektive und moglichst vollstandige 
Aufnehmen der betreffenden Eingebornenkultur. Sie ist gleichsam ein Arbeitsprogramm. 
fiir den Feldforscher, Es soll mit diesem Verfahren der kalifornischen Ethnologen nicht 
die bisherige Materialdarlegung in Form von ausfiihrlichen Monographien ersetzt werden, 
sondern sie ergainzen. KrorBer meint in der Einleitung zu der vorliegenden Arbeit, dab. 
es auf Grund der oben angegebenen spezifisch kalifornischen Verhaltnisse nicht méglich 
ist, von jedem der kleinen Volkssplitter eine Monographie zu schreiben, und doch ist es. 
natiirlich sehr wichtig, ein Bild ihrer Kultur zu gewinnen. Mit dieser Elementenliste als. 
Grundlage wird es aber erméglicht, in verhaltnismaBig kurzer Zeit die Kultur in ihrem 
Geriist aufzunehmen. Beachtlich dabei ist das Bestreben, auch das Fehlen von Kultur- 
elementen genau festzulegen. Vor allem soll auf diese Weise neues, objektives Material 
fiir Kulturvergleichung herbeigebracht werden. Es wird aber betont, daB diese Frage- 
listen nur in ethnographisch gut erforschten Gebieten angewendet werden kénnen, und 
nur von geschulten Feldforschern. Allerdings ist die geistige Seite der Kultur, wie Reli- 
gion und Mythologie, wie es auch eingestanden wird, mit Hilfe dieser Elementenliste 
allein nur schwer zu ermitteln. 

Von der bisher verhaltnismaBig nur wenig bekannten Kultur der Yana in Nord— 
kalifornien wurden somit von Girrorp und Kiimek 555 Kulturelemente aufgenommen, 
die in diesem Heft vorgelegt werden, wobei zu einer Reihe von ihnen noch verschiedene 
erganzende Erlauterungen (unter Supplementary Notes) gewonnen werden konnten. 

Dr. JoserF HAECKEL — Wien. 


Kroeber A. L. Culture Element Distribution: Il]. Area and Climax. University 
of California Publications in American Archaeology and Ethnology. 
Vol. 37. No.3, pp. 101—116. 2 tables, 4 maps. Berkeley, California 
1936. University of California Press. Price: 25 cents. 


In diesem Aufsatze, der den oben besprochenen Arbeiten von KLIMEK und GIFFoRD 
zeitlich vorangehen sollte, gibt KrorBER die Brenn- oder Gipfeipunkte (Climax) der 
kalifornischen ,,Culture Areas“ an, wie sie sich nach dem heutigen Stande der Erfor- 
schung der kalifornischen Indianer ergeben. Es handelt sich hier um Stammegruppen, 
die innerhalb der Kulturprovinz, der sie zugerechnet werden kGnnen, die relativ héchste 
Spezialisierung und die gréBte Haufung der im Gebiete vorkommenden charakteristi- 
schen Elemente aufweisen. So finden sich im ,,Climax“ der kalifornischen Nordwest- 
provinz, der nach Kroeber die Yurok, Hupa und Karok angehdren, von den 165 typi- 
schen Elementen dieses Areals 102 Elemente. Wie Krorser betont, lassen sich besonders 
die Kulte zur Herausarbeitung der Kulturbrennpunkte gut verwenden. Die seinerzeit 
im ,,Handbook of the Indians of California“ (1925) verdéffentlichte Verbreitungskarte 
der Zeremonien (besonders Kuksu-Kult, Toloache-Riten) wird nach den neueren Er- 
kenntnissen in manchen Punkten modifiziert. Man mu8 sich aber stets vor Augen 
halten, daB die kalifornischen ,,Culture Areas“ mit ihren ,,Climaxes“ die gegen- 
wartigen Gruppierungen und letzthistorischen Entwicklungen der kaliforni- 
schen Stammeskulturen darstellen und daB mit ihrer Herausarbeitung und Fixierung 
nur ein Schritt zur Aufhellung des Kulturaufbaues Kaliforniens getan ist. Die Anfangs- 
glieder der Entwicklung der verschiedenen Kulturgruppen gehen in zeitliche Tiefen 
zuriick, und liegen, wie wir es heute schon verschiedentlich zeigen kénnen, vielfach 
auBerhalb Kaliforniens. Auch dem mu die ethnologische Forschung Kaliforniens Rech- 
nung tragen. Josrer HAECKEL — Wien. 
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Berreman Joel V. Tribal Distribution in Oregon. (Memoirs of the American 
Anthropological Association, Number 47.) 67 pp. in 8°. With 2 maps. - 
Menasha, Wisconsin, U.S. A. 1937. Published by the American Anthro- 
pological Association. 


Like Lestie Sprer’s “Tribal Distribution in Washington”! this is an attempt 
to determine as far as possible the positions of the original inhabitants of the state of 
Oregon before the disturbances and consequent changes brought about by the inroads 
of the white man took place. The arrangement into geographical areas has been made. 

The author adds the psychological factor in his definition of a tribe calling those 
units tribes “who looked upon themselves as a separate people, autonomous and distinct 
from the neighbouring groups”. Since his aim is to define “the distribution of linguistic 
and ethnic groups”, this loose definition of a tribe has the advantage that it allows for 
specific corrections both ways. 

BERREMAN is to be commended for recognizing the possibility and fact that some 
areas may actually have been uninhabited. He endeavours to determine the possessor 
of these unclaimed lands. Usually he attributes them to the tribe of whose boundary 
he is not certain. 

Two maps, referring to the distributions in the middle of the XVIIIth and the 
middle of the XIXth centuries respectively, offer a fine workable basis for future 
investigation. SYLVESTER A. SIEBER. 


Vroklage B. A. G. Die sozialen Verhdltnisse Indonesiens. Eine kulturgeschicht- 
liche Untersuchung. Bd. I: Borneo, Celebes und Molukken. (Anthropos- 
Bibliothek. Bd. IV, 1. Heft.) XXX-+532SS., 3 Karten. Minster i. W. 
1936. AscHENDoRFF’sche Verlagsbuchhandlung. Preis: RM 28.80, Aus- 
land RM 21.60. 


Seine urspriingliche Absicht, iiber den vorliegenden 1.Band der groBen Ver- 
6ffentlichung VroKkLace’s, der die beiden Inseln Borneo und Celebes und die Gruppe 
der Molukken-Eilande behandelt, eine abschlieBende Beurteilung zu versuchen und seine 
Ergebnisse giiltig zusammenzufassen, hat der Referent wieder aufgegeben und bis zur 
Beendigung des ganzen Werkes zuriickgestellt. Bestimmend dafiir war die Einsicht, daB 
der Verfasser bei der Bearbeitung des iiberreichen, mit bewundernswertem Flei® zu- 
sammengetragenen und gut gesichteten Stoffes selbst noch zu keinen endgiiltigen 
Ergebnissen gekommen ist, sondern sich ihm immer wieder neue Ausblicke erdffneten 
und neue Zusammenhange erschlossen, die ihn noch bei der Niederschrift zu bedeut- 
samen Erweiterungen seiner Erkenntnisse fiihrten. So gibt er z. B. als Krénung seiner 
Ausfiihrungen iiber Borneo eine Zusammenstellung der Kulturschichten dieser Insel, an 
welche er jedoch sogleich den Hinweis kniipft, daB er ,,eine weitere Schichtung der 
Kulturen Borneos, vor allem der ...Dajakkultur, nachtraglich aus der Kenntnis der 
Sachlage in Celebes erworben“, bei der abschlieBenden Zusammenfassung am Ende des 
Buches bringen werde. Das geschieht auch, wobei sehr tiberzeugend dargelegt wird, daB 
sich in der ,,Dajakkultur“ eine mutterrechtliche Ackerbaukultur und eine vaterrechtliche 
Megalithkultur vermischt haben, Nach dieser ,,SchluBzusammenfassung™, die aber vor- 
sichtigerweise wieder als .,,vorlaufige“ bezeichnet wird, folgt dann nochmals ein kurzer 
Nachtrag, in dem der Verfasser auf Ergebnisse jiingster Forschungen, sowohl eigener 
als anderer Ethnologen, besonders Heine-GeLpery’s, hinweist und eine weitere Glie- 
derung der ,,Megalithkultur“ in eine jiingere und dltere Schicht durchftihrt und begrtindet: 
eine dltere, ,,friih-megalithische“, die, u. a. gekennzeichnet durch den Biiffel, das Haus 
mit geradem First und Biiffelhornern, die Erdbestattung mit Steinsetzungen verschiedener 


1 See Review in “Anthropos”, Vol. XXXII, 1937, page 326. 
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Art, den Einbaum mit Doppelausleger, um die Mitte des 2. vorchristlichen Jahrtausends 
durch eine groBe, geschlossene Volkerwanderung nach Indonesien gelangt war, und eine 
jiingere, ,,spat-megalithische“, die, der »Dong-son-Kultur“ HeErNe-GELDERN’s entspre- 
chend, ein gutes Jahrtausend spater als ausgepragte Seefahrerkultur in einzelnen Schiiben 
nach Siidostasien und der Siidsee kam. Sie hat z. B. die Prahu ohne Ausleger, das 
,Schiffdachhaus“, die Beisetzung in Steinkisten oder in Sargen auf Pfahlgeriisten, die 
in ihren Namen noch die Erinnerung an das Seelenschiff bewahren, als Werkstoff Bronze 
und Eisen und als bevorzugtes Ornament die Spirale mit nach den indischen Inseln ge- 
bracht. In Borneo unterscheidet VRoKLAGE so im ganzen acht Schichten, mit einer pri- 
mitiven, ,,nomadisierenden Jagerkultur“, wie sie hauptsdchlich noch in der Punangruppe 
vertreten ist, als Urschicht, iiber die sich die drei Schichten der ,Dajakkultur“: mutter- 
rechtliche Ackerbaukultur und vaterrechtliche Friih- und Spat-Megalithkultur lagern, und 
auf welche dann die noch jiingeren Einfliisse und Zuwanderungen aus Indo-China und 
den Philippinen, aus China, von Hindus und von Malaien gefolgt sind. 


Diese dauernde Kontrolle der Feststellungen und Schliisse und die ihr entspre- 
chende Umformung und Erweiterung der Darlegungen ist zweifellos nicht ohne Reiz fir 
den gewissenhaften Leser, der auf diese Weise das Werden des Buches ein wenig mit- 
erlebt und an den Zweifeln und Schwierigkeiten, die dem Verfasser imnier wieder ent- 
gegentreten, teilnimmt; aber es wird ihm dadurch natiirlich auch erschwert, vor der 
Lektiire des ganzen Werkes ein klares und abschlieBendes Bild zu gewinnen. 


Wie schon der Titel des Buches besagt, steht bei der Untersuchung der sozialen 
Verhdltnisse Indonesiens die kulturgeschichtliche Betrachtung im Vorder- 
grund. Juristische und psychologische Fragen werden nur gelegentlich gestreift. Letzte 
Absicht des Verfassers ist es, das ,,Werden des Kulturbildes‘“ durch Analyse der Gesell- 
schaftsordnung und Gesellschaftsgestaltung aufzuzeigen. Und zwar des Bildes der alten, 
urspriinglichen oder, wie der Verfasser sagt, der ,,spezifisch indonesischen“ Kulturen, 
soweit sie noch nicht unter dem Einflu8 der Gedanken- und Vorstellungswelt des Hin- 
duismus, Ges Islams und des Christentums stehen. Eine Einschrankung, die, so sehr sie 
durch methodische Erwaégungen wie auch die erdriickende Fiille des Stoffes geboten 
erscheint, besonders der Kolonialpolitiker bedauern wird, da sie gerade die zahlenmaBig 
bei weitem starksten und fiir die Bevélkerungs- und Kolonialpolitik bedeutsamsten Volks- 
teile Indonesiens: die Javanen, Balinesen und Malaien aus der Untersuchung ausschlieBt. 


Aufbau und Gliederung des Werkes sind einfach und klar, fiir manchen Geschmack 
vielleicht zu schematisch, Jeweils eine groBe Insel (im vorliegenden I. Bd. Borneo und 
Celebes) oder eine Inselgruppe (hier die der Molukken) wird fiir sich in drei Haupt- 
abschnitten behandelt: 1. ,,Beschreibung des Kulturbildes“, die den ,,Geist der Kultur“ 
sichtbar machen soll, 2. ,,Zusammenfassung des Kulturbildes“ mit Herausstellung der 
,Hauptpunkte des sozialen Lebens“, 3. ,,Das Werden des Kulturbildes“, das unter Be- 
ricksichtigung auch anderer als soziologischer Kulturelemente die ,,Schichtung inner- 
halb der insularen Kultur“ vor Augen fiihren soll. Eine weitere Unterteilung insbesondere 
des ersten Abschnittes erfolgt nach Stammen, Stammesgruppen oder auch nur geogra- 
phischen Landschaften. An ihnen setzt die Einzeluntersuchung ein, und zwar jeweils der 
kleinsten und grdBten Gesellungsform: der Familie und der Stammesorganisation. Die 
Untersuchung der Familie wieder beschrankt sich auf zwei fiir die kulturhistorischen 


Folgerungen wichtige und ergebnisreiche Ausschnitte: »Vorbereitung und AbschlieBung 
der Ehe“ und ,,das Eheleben“. 


In der ,,Zusammenfassung“ des jeweiligen Kulturbildes werden 22 ,,Hauptmomente 
der Soziologie“ herausgestellt und in ihrer Vielseitigkeit und Vieldeutigkeit behandelt. 
Es ist fiir die Kenntnis des Buches wichtig, sie zu nennen, doch mégen im folgenden iiber 
die bloBe Aufzahlung hinaus und zugleich in ihrer Erlauterung einige Hinweise auf die 
Verhaltnisse bei den ackerbauenden Staimmen Borneos gegeben werden. Auf die Familie 
entfallen von den genannten 22 ,,Hauptmomenten“ 16, und zwar je 8 auf die vorehe- 
lichen Beziehungen und das Eheleben selbst, 6 auf die Stammesorganisation. Die Unter- 
suchung jeder einzelnen dieser soziologischen Erscheinungsformen offenbart die ver- 
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wirrende Mannigfaltigkeit der Beobachtungen und Feststellungen, die verschwimmen- 
den Grenzen und breiten Ubergange, die ein klares Bild der Entwicklung nicht zustande 
kommen lassen. 

Die Wahl des Ehepartners ist nur bei einer Reihe von Stammen frei, 
wobei sie teils in der Hand des Madchens, teils der des Jiinglings liegt. Das Gewicht 
des elterlichen Einflusses ist sehr verschieden. List, Gelegenheitsmacherei, Entfiihrung 
und Erpressung spielen eine groRe Rolle, um den erwiinschten, aber widerstrebenden 
Partner gefiigig zu machen. Die Kinderehe ist seltener als die Kinderverlo- 
bung, die von den Eltern eines Madchens oft schon gleich nach seiner Geburt in die 
Wege geleitet wird. Voreheliche Schwangerschaft fiihrt bei der Mehrzahl 
der Stamme freiwillig oder zwangsweise zur EheschlieBung, Auch dort, wo vorehelicher 
Verkehr von der Sitte verpént ist, wird durch Zahlung einer BuBe oder die spatere Heirat 
die 6ffentliche Meinung beruhigt. Die EheschlieBung selbst wird durch Mitwirkung des 
Hauptlings oder der Dorfiltesten zu einer Angelegenheit des Dorfes. Exo- 
gamie oder Endogamie ist auf Borneo nirgends durch das Adatrecht eindeutig 
gefordert oder verboten. Die meisten Stémme sind aber lokal-exogam und stammes- 
encogam. Auch die Anschauungen iiber die Verwandtschaftsexogamie, insbesondere die 
Frage der Heirat zwischen Geschwisterkindern, sind schwankend; als .verbotene 
Grade“ gelten hauptsachlich Eltern und Kinder und ebenso Geschwister untereinan- 
der. Eine Heirat zwischen Angehérigen verschiedener Generationen wird fast iiberall 
ungern gesehen. Ein Brautpreis wird bei nahezu allen Stammen gezahlt, doch zeigt 
diese Sitte wieder hinsichtlich der besonderen Regelung: des Empfangers des Preises, 
seiner Hohe und wirtschaftlichen wie auch magischen Bedeutung, des Gegengeschenkes 
usw. betrachtliche Abweichungen auf. Die Hochzeit fand urspriinglich in der Familie 
der Braut statt, ebenso siedelte friiher wohl allgemein der Mann in die Familie der 
Frau iiber. 

In der Ehe herrscht die Monogamie; Verbindungen eines Mannes mit zwei 
oder mehr Frauen sind Ausnahmen und durch besondere Umstinde, in erster Linie Un- 
fruchtbarkeit der Frau, bedingt. Die Stellung der Frau erscheint der des Mannes 
durchweg gleichwertig; sehr haufig ist die Frau Hiiterin des Familiengutes; auch die 
Hauptlingswiirde ist ihr nicht verschlossen. Die Arbeitsteilung in der Ehe 
weist der Frau zwar ein reichliches MaB von Tat:gkeit im Haus und auf dem Felde zu, 
doch bleibt die schwere Bodenarbeit dem Manne iiberlassen. In der Giitervertei- 
lung in der Ehe ist scharf zu unterscheiden zwischen dem persénlichen Besitz, der 
streng getrennt bleibt, dem GroBfamilienbesitz und den von beiden Ehegatten gemein- 
sam erworbenen Giitern, die ihr gemeinsames Eigentum darstellen. Der Ehebruch 
ist iiberall ein schwerer Versto&R gegen Herkommen und Sitte, wahrend die Ehe- 
scheidung im allgemeinen leichtgemacht ist. Unfruchtbarkeit der Frau ist meist ein 
geniigender Grund zur Trennung. Die Erbschaft ist an die Blutsverwandtschait ge- 
bunden, so da& Mann und Frau sich also gegenseitig nicht beerben, wahrend die Kinder 
Anspruch auf den NachlaB beider Elternteile haben. Schon aus dieser Regelung ist zu 
erschlieBen, daB eine deutliche Kinderfolge nach mutter- oder vaterrechtlicher 
Seite nicht besteht; es herrscht vielmehr eher ,,ein gewisses Elternrecht, allerdings mit 
meist gréBerer Bevorzugung der Frau und ihrer Familie“. 

Innerhalb der Stammesorganisation endlich hat VrokLace die folgenden Formen 
untersucht: die Stande, deren auf Borneo meist drei zu unterscheiden sind, namlich 
Hauptlinge, Freie und Sklaven, die Hauptlingsc haft, die teils erblich ist, teils auf 
Wahl beruht, iiberwiegend aber den Hauptling als Ersten unter Gleichen in Erscheinung 
treten 1aBt, die Stammeseinheit, den Bodenbesitz, die Kopfjagd und 
die Sklaverei, Der Boden ist urspriinglich iiberall Stammeseigentum, nur vereinzelt 
ist er soweit Individualeigentum geworden, daB er z, B. auch verkauft werden darf. 
Rodung und Bearbeitung schaffen ein persOnliches Nutzungsrecht, das aber wieder er- 
lischt, wenn das Land brach liegen bleibt. Fir die Kopfjagd, die friiher allgemein ver- 
breitet war, diirfte das Streben nach dem Erwerb magischer Krafte der Hauptanreiz 


gewesen sein. 
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In genau der gleichen Weise wie fiir Borneo sind die entsprechenden Unter- 
suchungen fiir Celebes und die Molukken durchgefiihrt. Die Schattenseite der streng 
durchgehaltenen Gliederung des Buches: eine gewisse Einténigkeit und Unlebendigkeit 
der Darstellung muB mit in Kauf genommen werden. Auf sprachliche und kiinstlerische 
Gestaltung des Stoffes hat der Verfasser bewuBt verzichtet, auch auf eine plastische 
und einpragsame Formulierung der Begriffe ist wenig Wert gelegt. Das wird bei man- 
chem Leser die Freude an der Lektiire des Werkes mindern, das zweifellos verspricht, 
zu einer der bedeutsamsten Untersuchungen der Ethnologie Indonesiens zu werden und 
allein schon als Stoffsammlung immer seinen Wert behalten wird. 

Ernst Vatrer — Frankfurt a. M. 


Weck Wolfgang. Heilkunde und Volkstum auf Bali. X\1 + 248 SS. in 8°. Mit 
27 Abbildungen. FrERpDINAND-Enke-Verlag. Stuttgart 1937. Preis: geh. 
RM 19.—, geb. RM 20.60. Fir das Ausland um 25°/o ermaBigt. 


Aus dem Titel dieses Buches ersieht man schon die Absicht seines Verfassers, 
sich nicht auf die Darstellung der einheimischen Behandlungsmethoden und angewandten 
Heilmittel bei Erkrankungen zu beschranken — die ausschlieBlich medizinwissenschaft- 
lichen Tatsachen wird er fiir Fachleute in einer besonderen Ver6ffentlichung zusam- 
menfassen —; vielmehr will er die Vorstellungen des balischen Volkes von der Ent- 
stehung und Uberwindung einer jeden Krankheit und eines jeden korperlichen wie see- 
lischen Leidens aus der geschlossenen Gesamtheit der balischen Ideenwelt beschreiben 
und verstaindlich machen. Er hat deshalb, nach seinen eigenen Worten, ,,in der vor- 
liegenden Arbeit den ethnologisch-kulturellen Teilen den Hauptplatz eingeraumt“ (S. V) 
und somit dieses Buch an erster Stelle den Ethnologen iibergeben. 


Die balische Medizin ist engstens mit der Magie, der Mythologie und dem reli- 
gidsen Gedankengut der Inselbewohner verwurzelt; sie ist auch das ,,Ergebnis einer 
etwa anderthalb Jahrtausende dauernden Wechselwirkung von Urbaliertum und Hin- 
duismus. In dieser Gestalt wird sie von den balischen Arzten angewandt und ist in der 
balischen Fachliteratur niedergelegt“ (S. 3). Sowohl aus diesen alten schriftlichen Quel- 
len als auch aus seiner persdnlichen Beobachtung der einheimischen Arzte und der 
Volksgebrauche hat der Verfasser seinen sehr reichhaltigen Stoff geschépft; eine iiber- 
raschend ausgedehnte Fiille mythologischer und magischer Einzelheiten, die mit der Heil- 
kunde in Verbindung stehen, hat er aufgedeckt. Alles das hat er in einer Weise geordnet, 
daB er zunachst die Persénlichkeit und Psychologie der balischen Arzte und ihre Stel- 
lung in der Volksgemeinschaft schildert, dann die medizinisch-philosophischen Lehren 
der Balier und ihre anatomischen wie physiologischen Kenntnisse, sehr ausfiihrlich die 
normalen Vorginge im menschlichen Organismus und die haufigsten Krankheiten, end- 
lich die Diagnostik, den spezifischen Krankheitszauber und die zahlreich angewandten 
Heilmittel. So erfahrt also die Mythologie und die gesamte Krankheitsmagie der Balier 
von ihrer Beurteilung der physiologischen und pathologischen Erscheinungen her ihre 
eigene Beleuclitung, und darin liegt der neuartige und auferordentliche Wert dieses 
criindlichen Buches. Martin GusINDE. 


Bros, Msgr. A. L’Et/nologie Religieuse. Introduction a l’Etude comparée des 
Religions. 312 pp. in 8°. Paris 1936. Librairie BLoup et Gay. 


Das vorliegende Buch ist aus Vorlesungen am Institut Catholique (Paris) ent- 
standen. (Die erste Auflage erschien 1923; vgl. dazu W. Scumipt, Ursprung der Gottes- 
idee? |, 77 ff., Miinster i. W. 1926.) Es verfolgt den Zweck, die historische Methode 
der Ethnologie weiteren Kreisen, besonders auch den Missionaren, bekannt zu machen, 
und behandelt: Begriff und Geschichte der Ethnologie, Gegenstand der _,,ethnologie 
rclicicuse“, Hilfswissenschaften der Ethnologie, die Beobachtung der religiédsen Tat- 
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sachen, ihre Deutung, Vergleichung, Klassifikation, Definition und genetische Erklarung. 
Die beiden letzten Kapitel sind eine Auseinandersetzung mit dem Tytor’schen Animis- 
mus und dem Soziologismus der Durkuerm-Schule. 

Die Bedenken des Autors gegen einige Einzelheiten der kulturhistorischen Ethno- 
logie sind wohl nicht allzu schwerwiegender Art. Fiir die Beschrankung der Ethnologie 
auf die ,,peuples non civilisés“, die Bros so nachdriicklich vertritt (p. 37—40), lassen 
sich doch wohl nur praktische, keine prinzipiellen Griinde anfiihren; iibrigens gibt 
er ja ausdriicklich zu, daB die Ethnologie auch bei der Erklarung der Hochkultur- 
religionen neben den betreffenden Spezialwissenschaften beriicksichtigt werden muB. 
Auch die drei ,,Postulate“ der Kulturkreislehre: Kulturkonstanz, Wanderungen, Kultur- 
kontakt (p. 204 f.), sind keine Voraussetzungen, wie der Autor anzunehmen scheint, son- 
dern ergeben sich bei richtiger Anwendung der Methode als Resultate. Daf schlieBlich 
die Differenzen iiber einzelne Fragen innerhalb der kulturhistorischen Schule keine 
Instanz gegen den Wert der Methode bilden, gibt Bros selbst zu, indem er schreibt: 
»Au reste important est d’accepter la méthode, et en ce qui la concerne, ces ethnologues 
semblent d’accord“ (p. 208). Jos—Er HENNINGER. 


Marouzeau J. Lexigue de la terminologie linguistique. 205 pp. in 8°. Paris 
1933. Librairie Orientaliste PAUL GEUTHNER. 


Jeder Anfanger in der Linguistik wird das Werkchen begriiBen, das ihm hilft, sich 
in der so verwickelten linguistischen ‘Terminologie zurechtzufinden. Es will! in erster 
Linie praktischen Zwecken dienen, sucht zu klaren und zu vereinfachen. — Die Termini 
sind in franz6sischer Sprache alphabetisch geardnet, das deutsche Wort ist in Klammern 
jedesmal angegeben. Ein alphabetisches Register der deutschen Termini hilft diese im 
Buche selbst leicht finden. ARNOLD BURGMANN. 


Die nordische Welt. Geschichte, Wesen und Bedeutung der nordischen Volker. 
Unter Mitwirkung von Frep I. Domes herausgegeben von Hans FRIEpD- 
RICH BLuncK. XVIII + 651 SS. in 4°. Mit etwa 380 Abbildungen im 
Text, 8 mehrfarbigen und 16 Tiefdrucktafeln, 4 Faksimile-Beilagen und 
einer Landkarte. Berlin 1937. Propylaen-Verlag. Preis: Ganzleinen 
RM 26.— oder ésterr. S 45.50, Halbleder RM 29.— oder 6sterr. S 50.75. 


Unter der ,,nordischen Welt‘ dieses Sammelwerkes wird der ganze weite nord- 
germanische Lebensraum verstanden, der Island, Skandinavien und Niedersachsen umfaBt. 
Vielfaltig sind die Beziehungen, die die Vélker ndrdlich und siidlich der kimbrischen 
Halbinsel von der germanischen Friihzeit bis auf unsere Tage verbinden. Im vorliegenden 
Werke geben unter Fiihrung des Altprasidenten der Reichsschrifttumskammer 22 hervor- 
ragende Fachgelehrte Deutschlands und der nordischen Lander eine Gesamtschau der 
geschichtlichen, sozialen, wirtschaftlichen, politischen, kiinstlerischen, religidsen und welt- 
anschaulichen Probleme unserer nordischen Nachbarvélker und zeigen die Beziehungen 
zum niederdeutschen Kulturkreis auf. Jeder dieser vielgestaltigen Beitrage, z.B. — um 
nur einige zu nennen — iiber vorgeschichtliche Kunst auf nordgermanischem Boden, die 
Leistung der deutschen Hanse, die nordgermanische Dichtung, nordische Musik, die 
Kirche im nordischen Raum, nordische Kunst, die niederdeutsche Sprache, stellt an sich 
eine wertvolle Monographie dar. 

In die alteste Friihzeit greift das Werk zuriick, in die Zeit der Vélker- und Sprachen- 
bildung. Mit besonderer Anteilnahme wird die Zeit der Wikinger geschildert, in der ger- 
manischer Tatendrang seine héchsten Leistungen vollbrachte, jene Zeit, die das Weltbild 
des Abendlandes bis in spatere Jahrhunderte bestimmte. Es folgt die Zeit der Hanse, 
der Aufstieg Schwedens zur GroBmacht und die wechselvolle Geschichte der nordischen 


Staaten bis in unsere Tage. 
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Etwa 400 gut ausgewdhlte, zum Teil prachtvolle Illustrationen geben ein anschau-. 
liches Bild von der nordischen Landschaft, ihren Bewohnern und ihrer Kultur. 

Wenngleich wir uns nicht alle Deutungen und Auffassungen, die in diesem Buche 
vertreten werden, zu eigen machen kénnen — in manchen Fragen ist das letzte Wort noch 
nicht gesprochen —, bekennen wir uns doch begeistert zur Idee eines solchen Buches. 
Es bekennt sich auf Grund moderner wissenschaftlicher Erkenntnisse mit Stolz zu 
einer Auffassung von der ,,nordischen Welt“, die ganz erheblich. abweicht von jener 
,,Barbaren“-Vorstellung, die auf das Konto eines iiberheblichen Humanismus zu setzen 
ist. Im Sinne einer Revision dieser Anschauung fiillt das Buch eine wirkliche Liicke aus. 

ANDREAS KUTSCHKI. 


Schwagerl Anton. Das Auslanddeutschtum im Niederldndischen Kolonial- 
bereich. (Die Deutsche Leistung in der Welt. Band 2.) Herausgegeben 
von der Deutschen Akademie Miinchen und dem Deutschen Ausland- 
institut Stuttgart. IX + 355 SS. in gr.-8°. Mit einer Ubersichtskarte. 
Weimar 1937. Verlag HERMANN BOHLAU’s Nachf. Preis: geb. RM 12.50, 
brosch. RM 11.—. 


Der Verfasser geht in diesem Werke den kolonisatorischen Leistungen der Deut- 
schen im Bereiche des niederlandischen Kolonialgebietes nach. Vor uns ersteht ein Bild 
der oft heroischen Leistungen unserer ausgewanderten Landsleute, die in der Ferne mit 
Einsatz ihrer ganzen PersGnlichkeit im Dienste der Niederlande wertvolle Arbeit leisteten. 
Manner der Wissenschaft finden sich darunter, Soldaten, Beamte, Arzte, Kolonisatoren, 
Kaufleute. Mit besonderer Anerkennung sei an dieser Stelle hervorgehoben, daB der 
Verfasser auch die missionarischen und kulturellen Leistungen der deutschen Glaubens- 
boten herausstellt, Leistungen, auf welche stolz zu sein das ganze deutsche Volk ein 
Recht hat. ANDREAS KUTSCHKI. 


Radig Werner. Heinrich 1., der Burgenbauer und Reichsgriinder. (Fihrer zur 
Urgeschichte. Herausgegeben von Hans REINERTH. Bd. 14.) 119 SS. mit 
60 Abb. im Text und 35 Tafeln. 8°. Leipzig 1937. Verlag von CurT 
Kapitzscu. Preis: brosch. RM 7.50. ) 


In diesem Werk halt ein Friihgeschichtsforscher Riickschau auf das heldische 
Lebenswerk Heinrichs |. Er war es, der mit der universalen Politik der Karolinger brach 
und das erste deutsche Reich begriindete. Der Verfasser ,,unternimmt den ganz neu- 
artigen Versuch, die Bodendenkmaler und die Ergebnisse der Burgenforschung, die ihn 
cin. Jahrzehnt beschaftigte, mit der schriftlichen Uberlieferung zu verbinden und daraus. 
ein vielseitiges, lebendiges Bild dieses groBen Deutschen zu -gestalten“. Viele Text- 
abbildungen und Ubersichtsplane und 35 ausgezeichnete Tafeln vermitteln ein anschau- 
liches Bild von der Zeit und dem Lebenswerk des groBen Sachsenkénigs. 

ANDREAS KUTSCHKI. 


Beinhauer Werner. Der spanische Nationalcharakter. 138 SS. in 8°. Pader- 
born 1937. Verlag FERDINAND SCHONINGH. Preis: RM 2.40. 


Spanien hat im Verlaufe seiner Geschichte mehr als einmal im Brennpunkt des 
deutschen Interesses gestanden. Uns Deutsche verbinden mit Spanien gewisse unver- 
kennbare seelische Gemeinsamkeiten, die auf das germanische Ferment der Westgoten 
und anderer Germanenvolker zuriickgehen mégen, die in der Zeit der Volkerwanderung 
in die iberische Halbinsel eindrangen. Der Verfasser ist der Auffassung, daB wir es 
in Spanien mit einer einheitlichen vélkischen Wesensart zu tun haben. ‘Das Kernland 
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Kastilien hat alle anderen Gebiete ahnlich entscheidend beeinflu8t wie PreuBen die 
iibrigen Teile des deutschen Vaterlandes. 

In dem vorliegenden ausgezeichneten Buche versucht ein Kenner des spanischen 
Volkes eine Wesensschau des spanischen Menschen zu geben. Der Autor stellt fest, daB 
beim Spanier nicht die sachliche Leistung als solche, sondern der Mensch als Persénlich- 
keit im Vordergrund steht. Diese Uberbetonung des Menschlich-Persénlichen AuRert 
sich in einem uns nicht recht verstadndlichen Individualismus, aus dem sich alle Licht- 
und Schattenseiten im spanischen Nationalcharakter erklaren. Das eigentliche Ideal des 
caballero (und jeder Spanier ist ein solcher!) ist die unumschrankte person- 
liche Freiheit. Beriihmt ist das Wort von Unamuno: ,,Man kann nicht ein Volk 
von zweiundzwanzig Millionen Kénigen regieren.“ 


Aufgabe einer kiinftigen spanischen Staatsfiihrung wird es sein, ein so miindiges, 
selbstandig veranlagtes Volk zu gréBerem Gemeinsinn zu erziehen. Im iibrigen wird 
_ Spanien nicht untergehen. Es ist nicht das erste Mal, daB es solche Néte erlebt wie 
heute. Gegen die Araber hat es sich behauptet und sich in der Alten und Neuen Welt 
als Herrenvolk durchgesetzt. Der blutige Biirgerkrieg zeigt, zu welcher Energie das 
spanische Volk fahig ist in einem Kampf, der nicht um materielle Werte, sondern um 
Ideen und Ideale gefiihrt wird. ANDREAS KUTSCHKI. 


Stoye Johannes. /apan, Gefahr oder Vorbild. 331 SS. in 8°. Leipzig 1936. 
Verlag von QuFLLE & Meyer. Preis: geb. RM 7.—. 


Auf die einfiihrenden geographischen und rassengeschichtlichen Kapitel folgen 
auf rund 80 Seiten ein Abri& der Geschichte des japanischen Staatsgedankens, dann 
Ausfiihrungen iiber Bevélkerungsprobleme, die Lage des Bauern, die Wehrmacht. Ein 
eigener ausfiihrlicher Abschnitt ist dem Putsch vom 26. Februar 1936 gewidmet. Das 
reichste Material wird gebracht fiir das Dumping und den ExportvorstoB. Die Prognose, 
die fiir die Expansionsbestrebungen gestellt wird, hat sich durch die letzten Ereignisse 
bewahrheitet. Charakteristisch fiir die vielseits orientierenden Darlegungen ist die 
Betonung der Geopolitik, des Rassegedankens und des Wertes des Gemeinschaftsgefiihls 
in Familie, Wirtschaft und Staat. Fritz BoRNEMANN. 


L’Ajrica Orientale. Reale Societa Geografica Italiana. XI + 407 pp. in 4°. 
Con 5 carte fuori testo e 29 cartine e grafici vari. Bologna 1935. 


ZANICHELLI, Editore. 

Lavoro pia che altro divulgativo, che offre notizie precise e basilari sull’ Eritrea. 

Va distinto nettamente in quattro parti dovute ad Attitto Mori, Giotto DArNELLI, 
Roserro ALMAGIA, Corrapo Zot. Il Morr esamina con qualche larghezza la storia 
della conoscenza di quelle terre d’Africa, cercando soprattutto di render giustizia agli 
sforzi fecondi della R. Societa Geografica, e di tanti viaggiatori e missionari italiani, 
che vi si recarono tra il 1480 ed il 1929, e mettendo in evidente risalto le grandi lacune 
che concorrono a rendere tuttora incerta la stessa cartografia della regione. 


Con armoniosa chiarezza, ma con ineguale misura, scrive di geografia antropica 
ed economica l’ArmaciA. Egli integra degnamente ampio e ben architettato esame de’ 
fenomeni di stratificazione e di fusione delle stirpi base con largo tratteggio linguistico, 
che, del resto, come @ ormai noto, non giunge a rientrare nella ben delimitata cornice 
a carattere antropologico. Tra esaurienti indagini sugli usi e costumi di nomadi e di 
sedentari, sui vari tipi di abitazione, sulle caratteristiche dei centri abitati, vien timida- 
mente posto e troppo brevemente e leggermente risolto il vasto e complesso problema 
religioso. A tal riguardo rileveremo, ancor qui, come stridente appaia la differenza con 
quanto fecero in proposito e Contr Rossini e CERULLI, Con quanto sta ora facendo 
P. Scumipt per le credenze dei Galla, mentre, fra |’ altro, non sarebbero stati certo 
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di nocumento piu vasti cenni intorno ai Falascia e sulla misteriosa setta dei Clemant 
dell’ Oembia. (Cfr.: Conti-Rossin1, Storia d’ Etiopia, p. 144; Appunti di storia e lettera- 
tura Falascid, in ,,Rivista di Studi Orientali“, vol. VIL; Nuovi appunti sui Giudei d’Abis- 
sinia, in ,,Rendiconti della Accademia dei Lincei“, vol. XXXII, fasee7—10;GuipijeLa 
Chiesa orientale, in ,,Oriente Moderno“, anno II, n, 2, 3, 4; ed anche le voci dell’ Enciclo- 
pedia Italiana.) Paoto DALLA TORRE. 


Douceré Msgr. Victor, S. M. Curiosités linguistiques. Les langues indigenes 
des Nouvelles-Hébrides seraient-elles étroitement apparentées a nos 
Langues indo-européennes? 96 pp. in 8°. Lyon-Paris 1936. Librairie 
EMMANUEL ViTTE. Prix: 12 francs. 


Es ist fiir jeden, der sich mit Eingebornensprachen beschaftigt, stets eine Freude, 
wenn ein alter Praktiker aus dem reichen Schatze seines sprachlichen Wissens etwas 
mitteilt. Und in diesem Sinne wird der Sprachforscher der Siidsee Msgr. Doucerk dank- 
bar sein fiir manche neue Anregung oder auch Bestatigung schon vorhandener An- 
sichten aus berufenem Munde. Andere aber werden den Kopf schiitteln iiber die Kiihnheit, 
mit der der hohe Verfasser Beziehungen herstellt zum Indogermanischen, und damit hat 
Msgr. Doucert ja auch gerechnet. — Das Werk hat zwei Hauptteile: I. Structure géné- 
rale des langues malayo-polynésiennes et quelques notes sur leurs formes grammaticales. 
Il. Comparaisons étymologiques entre les deux familles malayo-polynésiennes et indo- 
européennes, Darin wird die im Untertitel gestellte Frage im positiven Sinne beantwortet. 


ARNOLD BURGMANN. 


Meyer Otto, M. S.C. Die Védgel des Bismarckarchipel. Ein Hilfsbuch zur 
Erkennung der Vogelarten. (Beobachtungen und Studien der Missionare 
vom Hlst. Herzen Jesu in der Stidsee. Bd. II.) 55 SS. in 8°. 1936. Verlag: 
Kath. Mission in Vunapope, P. O. Kokopo, New Guinea. 


Nachdem die katholischen Missionare M. S.C. in der Siidsee ihre wissenschaftliche 
Schriftenreihe ,,Beobachtungen und Studien“ mit dem ersten Band des Herausgebers 
P. Necuaus, M.S.C., gut begannen (vgl, die Besprechung in ,,Anthropos“ XXX, 1935, 
S. 284), reiht sich dieses zweite Bandchen dem ersten wiirdig an. Der durch seine friiheren 
Artikeln im ,,Anthropos“ auch unseren Lesern als Ornithologe und Ethnologe best- 
bekannte Verfasser P. O. Meyer, M.S.C., hat sein zwar streng wissenschaftliches 
Biichlein gewollt fiir die Praxis geschrieben. Die wissenschaftliche Seite werden die 
Fachleute der Ornithologie beurteilen. Ich fiihle mich nicht zustandig dafiir, wie auch 
der ,,Anthropos“ nicht das Fachorgan fiir diese Dinge ist, Aber das Buch soll und wird 
wegen seiner praktischen Brauchbarkeit bei den Missionaren wie auch besonders bei den 
Ethnographen und Ethnologen in der Siidsee volle Beachtung und Anerkennung finden. 
Ich denke z.B. daran, wie ich hier bei sprachlichen Aufnahmen dieses Buch, das die 
Namen der hiesigen V6gel in Latein, Deutsch, Englisch und Gunantuna angibt, schon 
wiederholt mit Erfolg um Rat fragte. Jeder Feldforscher, der nicht gerade Ornithologe 
ist, weiB, daB es oft nicht so leicht ist, fiir die einheimischen Namen, die einem die Ein- 
gebornen fiir bestimmte Vogel angeben, die entsprechende Bezeichnung in einer euro- 
padischen Sprache zu finden. Aus diesem Grunde mochte ich allerdings noch wiinschen, 
da in einer Neuauflage bei den Namen auch noch das Pidjin, soweit das moeglich ist, 
Aufnahme fande. Wenn wir nur ein ahnliches ,,Hilfsbuch“ auch fiir die hiesigen Pflanzen 
hatten! Der jungen Missionsdruckerei in Vunapape, die den Satz, Druck und Einband 
des Biichleins mit Hilfe schwarzer Arbeiter selbst besorgte, seien Anerkennung und Dank 
ausgesprochen. GrorG H6rtker, derzeit Neuguinea. 
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Untersuchung iiber die Vorstufe der Ehe in den Sitten des schwedischen Volks- 
hon S.-A. der Acta Academiae Aboensis Humaniora, XI, 1. Abo Akademi. Abo 

Williams Joseph J.: ,,Africa’s God.“ VI. Uganda. Anthropological Series of the Boston 
College Graduate School. Vol. II, No, 3, Serial 7. Boston College’Press, University 
Heights, Chestnut Hill, Massachusetts, 1937. 

Wiinsch Walther: ,,Heldensanger in Siidosteuropa.“ Arbeiten aus dem Institut fiir Laut- 
forschung an der Universitat Berlin. Nr. 4. Otto Harrassowitz, Leipzig 1937. 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Acta Ethnologica (Kobenhavn). 


1936/1: Christiansen Reidar Th., A Finnish Fairy-Tale in Norway. — Vilkuna 
Kustaa, Die Kosa, eine nordische Festschale. — Loorits Oskar, Estonian Folklore of To- 
day. — 2: Eriksson Manne, Bed-Shelves and Two-Storeyed Bedsteads. — Palmblad 


Waldemar, Hexer-Klemmet, ein Sagenkreis in Vasterbotten.— 3: Sandklef Albert, Bee- 
Keeping in the Government of Kazan, in Russia, in the Early Part of the 18th Century. — 
Nilsson Albert, Interessedominanz und Volksiiberlieferung. — 1937/1: Sandklef Albert, A 
Man with Stakes Through his Body in Mediaeval Clothing, A Bog Find in Halland, 
Sweden. — Tampere Herbert, Uber das Problem des Rhythmus im alten estnischen Volks- 
lied. — 2: Granberg Gunnar, Die nordschwedische Riesengetreideharfe. — Lagercrantz 
Sture, Contributions to the Question of the Origin of Torsion Traps. — Balys Jonas, Uber 
die Geheimbiinde in Litauen. — Krajewska Janina, Blaser und Schellenstock. 


Africa (London). 


X/4 1937: Bartlett F, C., Psychological Methods and Anthropological Problems. — 
Nadel S.F., Experiments on Culture Psychology. — Hofstra Sjoerd, Personality and Dif- 
ferentiation in the Political Life of the Mendi.— Scott H. S., Education and Nutrition in 
the Colonies. — Hee A., Le Ngo: Société Secrete du Haut-Ogowe (Gabon). — XI/1 1938: 
Read Margaret, The Moral Code of the Ngoni and their Former Military State. — Gluck- 
mann Max, Social Aspects of First Fruits Ceremonies among the South-Eastern Bantu. — 
Tillion G., Les Sociétés Berbéres dans l’Aures Méridional.— Sydow Eckart von, Ancient 
and Modern Art in Benin City. — Young T. Cullen, The ,,Native“ Newspaper. — Elliott 
A. V. P., The Teaching of African Languages in African Schools. A Need for Improvement. 
— Beecher Leonard J., The Stories of the Kikuyu. 


American Anthropologist (Menasha). XXXIX/4. 1937. 


Nimuendaji Curt and Lowie Robert H., The Dual Organization of the Ramko’- 


kamekra (Canella) of Northern Brazil. — Wyman Leland C. and Boyd William C., Blood 
Group Determinations of Prehistoric American Indians. — Ray Verne F., The Bluejay 
Character in the Plateau Spirit Dance. — Kroeber A.L., Athabascan Kin Term Systems. 


— Whorf B.L. and Trager G.L., The Relationship of Uto-Aztecan and Tanoan. — 
Steward Julian H., Linguistic Distributions and Political Groups of the Great Basin Sho- 


shoneans. — Herskovits Melville J., African Gods and Catholic Saints in New World 
Negro Belief. — Hawley Florence, Kokopelli, or the Prehistoric Southwestern Pueblo 
Pantheon. — Haliowell A. Irving, Temporal Orientation in Western Civilization and in 


a Preliterate Society. 


Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). I. 1937. 


Maarschalkerweerd P. Pankrazio, Plastiche cristiane delle terre di missione net 
Pontificio Museo Missionario Etnologico, — Finn P. J., Cult-Cbjects from Aberdeen (Hong 
Kong, China) in the Lateran Museum. — Oggetti ricevuti dal 1935 in poi. — Schulien 
P. Michele, Un caso singolare di siderurgia incaica. — Schmidt P.W., Die Religion der 
Galla. — Cadiére P. L., Puériculture magique en Annam. — Negri Mons, Angelo, Alcuni 
tratti caratteristici della religione e della magia presso la tribii nilotica degli Acioh. -— 
Dols P. J., Fétes et usages pendant le courant d’une année dans la province de Kan-sou 


(Chine). 
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Anthropologischer Anzeiger (Stuttgart). XIV/2. 1937. 


Bibliographie. — Harrasser Albert, Zur graphischen Darstellung normaler und 
anormaler Verhiltnisse des Hiiftgelenkes nach anthropometrischer Methode. — _ Sitsen 
Adrian E., Uber die Ursachen des Metopismus. — Harrasser Albert, Die Leica als Reise- 


kamera fiir anthropologische Kopfaufnahmen, 


Antiquity (Gloucester). XI/44. 1937. 


Myres J.N.L., Some Anglo-Saxon Potters. — Forsyth George H. Jr., The Church 
of St. Martin at Angers. — Brown F, Martin, Dendrochronology. — Fox Sir Cyril, Peasant 
Crofts in North Pembrokeshire, — Piggott Stuart, The Long Barrow in Brittany. — 
Horsfield George, Umm el-Jamal. — Schneider A.M., The City-Walls of Istanbul. — 
Notes and News: The Vine-Scroll in Scotland. — Placenames, Scotland. — Clark J. G. D., 
Mesolithic Pit-dwellings. — Bone-caves in Jura, — Casson Stanley, Bridge in Thrace. — 
Pérkins J. B. Ward, Roman Bas-relief, Avignon. — Stewart J.R., Turkish Water Bottle. — 
Human remains, Swancombe, Kent. — Keiler Alexander, Petrological Analysis. — Insti- 
tute of Archaeology, London. — Philip I. G., Early Maps. 


Archives suisses des traditions populaires (Basel). XXXVI/2. 1937. 


In der Gand Hanns, Volkstiimliche Musikinstrumente der Schweiz. 


Archiv fiir Anthropologie (Braunschweig). XXIV/1. 1937. 


Shirokogoroff S, M., Ethnographie und Ethnologie. Zur Lage der modernen VOlker- 
kunde. — Pilhofer G., Felszeichnungen im ehemals deutschen Teil von Neuguinea. — 
Vicedom G: F., Ein neuentdecktes Volk in Neuguinea. Vélkerkundliche Beobachtungen an 
der Bevélkerung des Hagen-Berges im ehemals deutschen Teil von Neuguinea, — Lehner 
Stephan, Zur Psychologie des Melanesierstammes der Bukawac (Deutsch-Neuguinea, 
Hiiongolf-Nordkiiste). — Peekel Gerhard, Uber das Wesen der Tubuanmaske von Neu- 
pommern. 


Archiv Orientalni (Praha). [X/3. 1937. 


Hill D. K., The Rediscovered Seal of Tarqumuwa, King of Mera. — Lexa F., Les 
formes relatives dans la langue ancienne égyptienne. — Rhys Davids C. A. F., Tamed, 
freed: An Oriental Pact. — Furlani G., Sur le stoicisme de Bardesane d’Edesse. — Wessel- 
ski Albert, Die gelehrten Sklavinnen des Islams und ihre byzantinischen Vorbilder. — 
Slotty F., Die etruskischen Zahlw6rter.— Polivanov E. A., A propos d’un mot indoeuropéen de 
provenance chinoise. *(t)su-s ancien ‘chinois *tu ,,cochon“. — Hrozny B., Inscriptions 
,hittites“ — hiéroglyphiques de Nigdeh, Andaval, Ekrek et Asardjik. — Schrdépfer J., 
Ein Werk iiber die Philosophie der Sanskrit-Grammatik. — Stein O., Winternitz’s History 
of Buddhist and Jaina Literature from a Critic’s Point of View. 


BaeBler-Archiv (Berlin). XX/3—4. 1937. 


Hentschel Kurt, Herstellung der peruanischen und mexikanischen zwei- und drei- 
schichtigen Hohlgewebe. — Jacobi A., Carl Heinrich Merks ethnographische Beobach- 
tungen tiber: die Volker des Beringmeeres 1789—1791. — Gavazzi Milovan, Der Aufbau 
der kroatischen, Volkskultur. Ubersetzt von Else Krohn. 


Bantu Studies (Johannesburg). XI. 1937. 


3: Dart Raymond A., The Hut Distribution Genealogy and Homogeneity of the 
/?Auni- + Khomani Bushmen. — Dart Raymond A., The physical Characters of the /?Auni- 
tKhomani Bushmen. — Drennan M. R., Finger Mutilation in the Bushmen. — Maccrone 
I. D., A Note on the Tsamma and its Uses among the Bushmen. — Bleek D. F., Gram- 
matical Notes and Texts in the /Auni Language, — Bleek D. F., /Auni Vocabulary. — 
Breyer-Brandwijk Maria G., A Note on the Bushmen Arrow Poison Diamphidia Simplex 
Péringuey. — Maingard J. F., Some Notes on Health and Disease,among the Bushmen 
of the Southern Kalahari.—4: Jones A. M., The Study of African Musical Rhythm. — 
Krige J. D., Traditional Origins and Tribal Relationship of the Sotho of the Northern 
rransvaal. — Krige E. J., Note on the Phalaborwa and their Morula Complex. — Van Riet 
Lowe C., Beads of the Water. — Lestrade G. P., The Spelling of Names of Bantu Lan- 
guages and Tribe in English. 


Biblica (Roma). XVIII/4. 1937. 
K6ppel R., Ma’adi und Ghassul. 
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Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indie (’s-Gra- 
venhage). XCV/3, 1937. 


Stutterheim W. F., Oudheidkundige aanteekeningen. — Lambooy P. J., Het begrip 
,,Marapoe“ in den godsdienst van Oost Soemba. -— Naerssen F. H. van, Twee koperen 
oorkonden van Balitung in het Koloniaal Instituut te Amsterdam. 


Boletin Bibliografico de Antropologia Americana (Mexiko). 1/3. 


_ Moreno Wigberto Jimenez, Materiales para una Bibliografia Etnografica de la 
America Latina. 


Boletin del Archivo Nacional (Caracas-Venezuela).’ XXI/82, 83. 1937. 


Bolletino della R. Societa Geografica Italiana (Roma). II/8—9, 1937. 


Magnaghi Alberto, Una supposta lettera inedita di Amerigo Vespucci sopra il suo 
terzo viaggio. — Migliorini Elio, Elenco di scritti d’interesse geografico relativi all’ A. O. I. 
pubblicati negli anni 1935 e 1936. 


Bulletin de la Société d’Etudes Océaniennes (Papeete). V (No. 19). 60. 1937. 
Gerbault Alain, Quelques points d’Histoire. 


Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient (Hanoi). XXXVI/2. 


Martini Francois, Dasa-Bodhisatta-Uddesa. Texte pali publié avec une traduction 
et un index grammatical. Appendice: Dasabodhisattuppattikatha. — Dupont Pierre, L’art 
du Kulén et les débuts de la statuaire angkorienne. — Notes et Mélanges: pe CorAL- 
ReEmMusaAT GILBERTE, Animaux fantastiques de !’Indochine, de I’Insulinde et de la Chine. — 
Burnay J., A propos des inscriptions portugaises de deux canons cochinchinois conservés 


au Ministére de la Guerre a Bangkok. — Cresson E. J., Note sur la coiffure des femmes. Man 
Lan-tién dans la province de Lao-kay.— Goloubew Victor, Reconnaissances aériennes au 
Cambodge. — Colani M., Essai d’ethnographie. Comparaisons nouvelles et observations. 


Bulletin des Juridictions Indigenes et du Droit Coutumier Congolais (Elisabeth- 
ville). V. 1937. 


5: Grévisse F., Les Bayeke. — Hulstaert R. P. G., Le Divorce chez les Nkundo. — 
Van Malderen A., Crimes et Superstitions Indigénes: Secte du ,,Bulye“.—6: Grévisse F., 
Les Bayeke. — Montenez P., Organisation Judiciaire des Tutshokwe. — Van Malderen A., 
Crimes et Superstitions Indigénes: Notes. 


Bulletin du Comité d’Etudes Historiques et Scientifiques de |’Afrique Occiden- 
tale Francaise (Paris), XX. 1937. 


1—2: Aubréville A., Les Foréts du Dahomey et du Togo. — Griaule M., Notes sur 
la divination par le Chacal (Population dogon de Sanga).— Gobin, Notes sur les vestiges 
des tombes du Zemmour.—Renoux A., Vestiges humains dans la région d’Aouchiche 
(Mauritanie). — Monod Th., Remarques sur les gravures d’Aouchiche.— Monod ‘Vh., 
Gravures et Inscriptions rupestres du Sahara Occidental. — Lieutenant Revol, Etude sur 
les fractions d’Imraguen de la Céte mauritanienne. —- 3. Viellard G., Poemes peuls du 
Fouta Djellon. — Dubié P., Médecine maure. — Sioassat J., Les coutumes des orpail curs 
indigenes du Maramandougon. — Dunglas E., La péche dans le Bas-Ouemé. — Delcourt 
A., Au sujet d’une récente ,,Bibliographie critique de Afrique Occidentale“. 


Bulletin du Musée Ethnographique a Zagreb (Zagreb). 3—4. 1930. 


Zupanié Niko, Die Kérperlange der Osmanischen Tiirken. — Gunda Bela, Elements 
sudslaves dans l’Ethnographie des Hongrois. — Frani¢ T. Ivo, Notes ethnographiques du 
districte de Pojega (Slavonie). — Topali Ljerka, Etnografska grada, sakupljena po Kra- 
sickom Pokuplju i jugozapadnom Zumberku (Hausbau). — Smalcelj Ivo, Verarbeitung der 
Wolle in dem Bauernhause in der Umgebung von Travnik. — 1937: Zupanié Niko, Die dalma- 
tinische Insel Pizych des Konstantin Porphirogenit. — Petrovic Z. Petar, Usage dans notre 
peuple de baiser le pied et le genou. — Kazarowa D. Raina, Cornemuses et cornemusiers 
ce Koprichtitza. — Zupanié N., Zur Anthropologie der Serben von Kosovo Polje. — 
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Docusec Stjepan, Bienenzucht in Lupoglav. — Paviéié-Sunji¢ Mato, Ancienne maison de 
Lika. — Frani¢ T, Ivo, Alte Volksfarbung mit Hausfarben. — Paulié T., Anmerkungen tiber 
den ,,Rub“ der einzigen Kopfbedeckung der Frauen auf der Insel Krk. 


Bulletin of the Colonial Institute of Amsterdam (Amsterdam). I/1. 1937. 


Lamster J. C., Social Organization in Borneo, Celebes and the Moluccas, a sum- 
mary of a recent book by Dr. B. A. G. Vroklage, a well known Dutch Ethnologist. 


Congo (Bruxelles). H. 1937. 


3: Maquet M., Les populations des environs de Léopoldville. — Hulstaert G., La 
coutume Nkundo (Mongo) et le décret sur la protection de la fille indigene non-pubere. — 
Cleene N. de, ,,Africa and Christianity“. — Bittremieux L., Wederwraak op z’n heidensch. 
— Mélanges: Sorotchinsky M. Constantin P., Sur l’origine de lor en Afrique Centrale. — 
4: Toulmond L., Essai de Grammaire d’Ebudja. —- Caeneghem R. van, ,,Geven aan ander- 
man“ in de spreekwoorden der Baluba-Menschen. — Denis L., Jeux des enfants Bakongo. — 
Bittremieux L., Het Kikongo. — 5: Toulmond L., Essai de Grammaire d’Ebudja. — Coster- 
mans B. J., De Efe van Watsa-Gombari. — Hulstaert G., Bibliographie van het Lonkundo- 
Lomongo. 


Djava (Java). XVIIJ5—6. 1937. 


Stutterheim W. F., De cultuur van Bali. — Spies W. en Goris R., Overzicht van 
dans en tooneel in Bali. —- Neuhaus Hans, Barong. — Neuhaus Hans, Sangijang-bumbung. 
— Belo Jane, Balinese children’s drawing. — Goris R., De Poera Besakih, Bali’s Rijk- 
stempel. — Goris R., The Balinese medical literature. — Bateson Gregory, An old temple 
and a new myth. — Stutterheim W. F., Een inscriptie van Lombok. — Noosten H. H. en 
Koenigswald G. H. R. von, Maskers en Ziekten op Java en Bali. — Stutterheim J. F., Het 
Méras Danoe op Lombok. — McPhee Colin, Angkloeng gamelans in Bali. — De Gamelan’s 
_,Angkloeng“ van Bali (Uittreksel vanwege de Redactie). — Hunger F, W. T., Eenige 
aanteekeningen over de Noord-Balische Bali-aga desa’s Sidatapa en Pedawa. — Grader 
C. J., Dorpsbestuur en tempelbeheer op Noesa Penida. — Kaaden W. F. van der, Be- 
schrijving van de Poeri Agoeng te Gianjar. 


El Palacio (New Mexico, Santa Fé). 1937. 


XLIII/16—17—18: Fisher Reginald G., Kivas of the Living Pueblos. — XLIV/1—2: 
Bailey Virginia, Indian Music of the Southwest, — Elmore Frances H., Sandpaintings of 
the Navajo Shooting Chant. A Review. 


En Terre d’Islam (Paris). XII/23. 1937. 


Gonthier E., La religion druze: II. Morale et culte. 


Etnografska Istrazivanja i Grada (Zagreb). 1934. 


Pinter Viktor, Osternleuchtfeuer in Jerovec, Gemeinde und Bezirk Ivanec. — Sirola 
Bozidar, ,,Gléckner“, ein Faschingsbrauch in der Gemeinde Kastav. — Sirola Bozidar, 
Hausgewerbliche Erzeugnisse im Dorfe Zelovo im Bezirk Sinj. — Sirola Bozidar, Wagen- 
konstruktion im Dorfe Trnava der Gemeinde Marku-Sevac. — Gavazzi Milovan, Band- 
weberei und Haubenflechterei. — Tkaléi¢ Vladimir, Beitrag zur Erforschung der Dorfholz- 
architektur in der ,,adeligen Gemeinde Turopolje“ in Kroatien. — Tkal&é Vladimir und 
Sirola Bozidar, Beitrag zur Erforschung der Dorfholzarchitektur in Zumberak. — Sirola 
Bozidar, Volkslieder aus Miholjanec im kroatischen Drautale. 


Ethnographia Népélet (Budapest). XLVIII/2—3. 1937. 


Németh Gy., Das Land der scheckigen Pferde. — Gyérffy I, Die gro8kumaniscl 
Tracht im 18. Jahrhundert, — Vajkai-Wagenhuber A., Beithige cin Velbeiedid ‘Ober 


ungarns. -— Szendrey Zs., Die Pflanzen, Tiere und Mineralien in der Zauberei. — Eckert I. 
Die religidse Volksdichtung in der Umgebung von Kalocsa. — Herkely K., Krankheit und 
lod bei den ,,Maty6“. — Szendrey A., Die Zergliederung der volklichen Gesellschaft. — 
Borzsak E., Das Schaffleisch in der Ernahrung unseres Volkes. — Gydorffy I., Das Sam- 
meln des Birkensaftes im Széklerland. — Fehér Gy., Zauberer, Hexen in Recsk und Um- 
gebung, — Luby M., Die Geisterwelt der Hirten im ungarischen Alféld, — Szab6 K. 
Krankkeit und Heilung der Tiere auf den Puszten von Kecskemét. — Magos B., Die 


Hochzeitsbrauche in Toérdkbalint und Diésd, — Dégh L., Das Weihnachtsspiel (bet- 
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lehmjaras) in Piricse. — Volly I., Tonalitatswechsel in den volklichen Potpourris, — 

Lajos A., Kinderspiele mit Melodien in Domahaza. — Tagan G., Die Weide und das 

sede des Weidens bei den Baschkiren. — Volly 1., Ein eigentiimliches Kinderspiel in 
ura. 


Etnologiska Studier (Géteborg). 5. 1937. 


Hunt R. J., Mataco-English and English-Mataco Dictionary. — Kaudern Walter, 
Two Fishtraps from Celebes. — Métreaux A., Easter Islands Sanctuaries. 


Ethnos (Stockholm). II. 1937. 


5: Montell G., Distilling in Mongolia. — Mordini Antonio, Les inscriptions rupestres 
tifinagh du Sahara et leur signification ethnologique. — Postel A. Williams, Dolls of the 
Netcetu’mint. — Métraux Alfred, Relief carving on stone in Polynesia, — 6: Speck Frank 
G., Analysis of Eskimo and Indian skin-dressing methods in Labrador. — Lips Julius E., 
Notes on some Ojibway-traps (Metagama band), — Lagerkrantz S., Beitrage zur Jagd- 
fallensystematik. — Lindblom G., An old African basket from the West Indies in the Stock- 
holm Museum. 


Folk-Lore (London). XLVIII/4, 1937. 


Heather P. J., Lazamon’s Brut. — Collectanea: Alford Violet, Two Urban Folk 
Festivals, — Guest Edith M., Ballyvourney and its Sheela-na-gig. — Bonser Wilfrid, 
Praying in Water. — Georgevitch Tihomir, The Burial of Horses. 


Frankfurter Wochenschau (Frankfurt). Heft 47. 1937. 


Jensen Ad. E., Forschungsreise in die Molukken. 


Grand: Lacs (Namur). 


LIII/1, 1936: Pagés Albert, Légendes indigénes sur |’Origine et la Formation du Lac 
Kivu et de L’Etang Chuki. — Vitoux Pierre, Récréation au coin du feu (folklore noir), — 
— Brossy Eugene, Les prophétes de malheur au Burundi. — 2: Godefroy Maurice, Les 
Bobos. — LIV/4—5—6, 1938: Plusieurs auteurs: Les Mossi. 


Heman Biology (Baltimore). [X/4. 1937. 


Stevenson P. H., Sung S. M., Pai T. and Lyman R. S., Chinese Constitutional Dif- 
ferentiation and Kretschmerian Typology. — Herskovits Melville J., Physical Types of 
West African Negroes. — Devereux George, Institutionalized Homosexuality of the 
Mohave Indians. 


Ibero-Amerikanisches Archiv (Berlin). XI/3. 1937. 


Uhie H., Herkunft und Alter der friihgeschichtlichen Denkmaler von San Augustin 
in Kolumbien. — Biirg G., Beitrag zur Ethnographie Siidkolumbiens auf Grund eigener 
Forschungen. 


Indian Culture (Calcutta), IV/2. 1937. 


Sarup Lakshman, The Rgveda and Mohenjo-Daro. — Majumdar R, C., The Epoch 
of the Ganga Era. — Bose Sushil K., Studies in Gupta Paleography. — Thieme P., On 
the Identity of the Varttikakara. — Mehta Ratilal, Social Units in the Jatakas. — Gupta 
Nalini Nath Das, Rama Gupta. — Chakrabortty Surendra Kisore, The Gold Coins of 
Ancient Bengal. — Ghosh Jogendra Chandra, Sena Chronology. = Venkatasubbiah A., 
The Regnal Period of Hoysala Somesvara. — Sircar Dines Chandra, Kavya Style in In- 
scriptions of the Successors of the Satavahanas, — Mitra Sarat Chandra, Notes on the 
Godling Mahakala Worshipped by the Rajabansis of the Jalpaiguri District in Northern 
Bengal. — Mitra Sarat Chandra, Notes on a North Bihari Belief About the Water Deity 
or Water Spirit. — Bose Atindranath, Hired Labour in Ancient India. — Winternitz M., 
Some Important Sanscrit Publications. — Sharma Dasharatha, A Supplementary Note on 
the Mandasore Inscription of the Silkweavers’ Guild. — Barua Rai Bahadur K, L., The 
Pala Kings of Kamarupa. — Gupta Nalini Nath Das, The Gokarna-Tirtha and Dharma- 
pala. — Dikshitar V. R., Ramachandra, Krsna in Early Tamil Literature. — Ghosh Amala- 
nandra, A Note on Ekanamsa. — Sircar Dines Chandra, Two. Verses and their Bearing on 
Horse-sacrifice. — De S. K., On Some Vaidyaka Writers of Bengal. 
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Ipek (Berlin und Leipzig). Jahrgang 1936—1937. 

Breuil Henri, De quelques ceuvres d’art magdaléniennes inédites ou peu connues. — 
Neustupny J., Beitrag zur Chronologie des mitteleuropdischen Neolithikums. — Altgrafin 
Salm Elisabeth und Voldomec Frantisek, Ein wichtiges neolithisches Idol aus Mahren. — 
Nordman C. A., Die steinzeitlichen Tierskulpturen Finnlands. — Hallstrém Gustaf, Nord- 
europaische Felskunst und Entwicklungsprobleme. — Bing Just, Die Felszeichnung von 
Fossum, ein Deutungsversuch. — Callegari Adolfo, La tomba N. 161 della collezione 
Nazari. — Roes Anna, Tierwirbel, — Nissen-Fett Eva, Nordische Relieffibeln der Vélker- 
wanderungszeit. — Pleasants Frederik R., African Sculpture in the Peabody Museum of 
Cambridge, Massachusetts. 


Islamica (Leipzig). VII/1. 1935. 
Kofler Hans, Handbuch des islamischen Staats- und Verwaltungsrechtes von 
Badr-ad-din ibn Gama’ah. — Prébster E., Die Wahhabiten und der Magrib. 


Journal Asiatique (Paris). CCXXIX. Janvier-Mars 1937. 


Weill Raymond, Le poéme de Keret et |’histoire. — Vajda Georges, Juifs et Musul- 
mans selon le hadit. — De Hevesy Guillaume, Noms ouraliens d’animaux dans I’Inde. — 
Cahen Claude, La chronique de Kirtay et les Francs de Syrie. 


Journal of the Royal African Society (London). XXXVII/CXLVI. 1938. 
Mumford W. B. and Smith C. E., Racial Comparisons and Intelligence Testing. 


Kongo-Overzee (Antwerpen), IV/1. 1938. 


Liesenborghs Oswald, Naar een Afrikaansche Opvoedkunde. — Bittremieux Leo, Nog 
over den ,,Brief van Musuri, door Mukanda-Bantu“. Een terechtwijzing. — Boelaert E., 
De Mongo, Kantteekeningen bij ,,Les Peuplades du Congo Belge‘“.— Maeyens L., De 
bilabiale, stemhebbende Implosief in het Kibira.— Burssens A., Tonologisch Onderzoek 
van het Luba. 


La Géographie (Paris). 1937. 


LXVIII/5: Aubert de La Rue E., Aux Nouvelles-Hébrides: la colonisation et le régime 
du condominium. — Van den Broek d’Obrenan Ch., Le Sépik. — Pére Maurice, Le Pays 
des Bapimbwe. — P. Tastevin, Mission en Afrique Centrale. — 6: Jagerschmidt A., Les 
populations et la question indigéne en Afrique Australe. — Pére Maurice, Le Pays des 
Bapimbwe. — LXIX/1: Bossiére G., Le plus grand gouffre connu des Alpes francaises, 
le Chourum Dupont (Devoluy), 230 métres. — Guichard Xavier, Géographie et géodésie 
préhistoriques de |’Europe. — Pere Maurice, Le Pays des Bapimbwe. 


L’Anthropologie (Paris). XLVII/5—6. 1937. 


Obermaier Hugo, Nouvelles études sur |’Art rupestre du Levant espagnol. — Vallois 
Henri V., La durée de la vie chez l’Homme fossile, 


L’Antiquité Classique (Bruxelles). VI/2. 1937. 


Deonna W., ,,Du Miracle grec“ au ,,Miracle chrétien“ classiques et primitifs dans 
l'art antique. — Dornseiff F., Altorientalisches in Hesiods Theogonie. — Josserand Ch., Io 
et le Taon. — Lacroix L., Noms de poissons et noms d’oiseaux en grec ancien. — Geubel 
A., Les fouilles d’Arlon en 1936.— De Ruyt F., Le probleme de la langue étrusque. — 
Peeters F., La technique de |’édition (1926—1936).— Henry R., Ou en est l’énigme de 
Appendix Vergiliana. 


Le Museon (Louvain) L/3—4. 1937. 


Till W., Saidische Fragmente des Alten Testamentes. — Ryckmans G., Inscriptions 


sud-arabes (Quatriéme Série). — Grimme H., Neubearbeitung der wichtigeren Dedani- 
schen und Lihjanischen Inschriften.—Ryckmans G., Notes épigraphiques (Deuxiéme 
Série). Vosté I. — Notes sur les manuscrits syriaques de Diarbékir et autres localités 


d’Orient. — Vosté I., (O, P.), Kas Kheder Maqdassi a Elie XII, patriarche nestorien 
d’Alquos. — Ghilain A., Index des termes en moyen-iranien. 
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Man (London). 


XXXVII. 1937. 199—219: Williams M.P., A Carved Pestle and Pipe-Stem from 


British Columbia. — Hornblower G.D., Osiris and his Rites. 


la. = —- 220—237: Leach E.R., 
Boat Construction in Botel Tobago. — Sir Arthur Evans, The Chronological Place of the 
Vaulted Tombs at Knossos, in Relation to those of Ras Shamra. — Richards A.L., Reci- 


procal Clan Relationship among the Bemba of N.E. Rhodesia. — XXXVIII. 1938. 1—16: 
Métraux A., Two Easter Island Tablets in the Bernice Pauahi Bishop Museum, Honolulu. 
— Bridges M. Lucas, Burying the Hatchet. — Seidenfaden Erik, The T’ao T’ien Mask. 


Man in India (Ranchi). XVII/4. 1937. 


Roy Sarat Chandra, Caste, Race, and Religion in India. 


— Indian Ethnology in 
Current Periodical. 


Monumenta Nipponica (Tokyo). I/1. 1938. 


Florenz Karl, Manji oder Nakamitsu. — Bonneau George, La technique de la 
Poésie Japonaise. — Sansom, Sir George B., Some unsolved problems of Japanese history. 
— Hiraizumi H., Der EinfluB der Mappé-Lehre in der japanischen Geschichte. — Suzuki 
Daisetz Teitaro, Zen Buddhism. — Kleiser Alfons, P, Alexander Valignani’s Gesandtschafts- 
reise nach Japan zum Quambacudono Toyotomi Hideyoshi (1588—1591). — Bernard 
Henri, Les Débuts des Relations diplomatiques entre le Japon et les Espagnols des Iles 
Philippines (1571—1594). — Laures J., Neuentdeckte japanische Jesuitendrucke im Pei- 
tang zu Peking. — Holtom D.C., Japanese Votive Pictures. The Jkoma Ema. — Smith N. 
Skene, Japan as a field for the student of social organisation. — Translations: Dumoulin 
Heinrich, Genninron. Tsung-mi’s Traktat vom Ursprung des Menschen. — Ishibashi To- 
monogu und Dumoulin Heinrich, Aus dem Kanon der: Nyoraiky6, — Whitehouse Wilfrid, 
Matsumoto-Shiramine (K6d6 und Odo). — Brief Notes: Ishida Mikinosuke, A brief note 
on the two old European maps of Japan recently discovered. — Boxer R.C., Japanese 
Christians buried in the Jesuit College Church of Sao Paulo at Macau. — Eckhardt Hans, 
Zur Frage der Netori. — Heuvers Hermann, Gratia Hosokawa in Mitono. — Nakamura 
Katsumi, Entwicklungsrichtungen der Japanischen Psychologie. 


Monumenta Serica (Peking). II/2. 1936—1937. 


Drake F.S., Nestorian monasteries of the T’ang dynasty and the site of the dis- 
covery of the Nestorian Tablet. — Weller Friedrich, Bemerkungen zum soghischen Dhyana- 
Texte. — Goodrich L. Carrington, Early notices of the peanut in China. — Balazs Stefan, 
Ts’ao Ts’ao, zwei Lieder (translation). —- Miscellaneous: Yamashita Taizo, A Kitan va- 
riety of Sung pottery discovered in Jehol. — Schiltz Eugene, A Chinese Grammar of the 
eighteenth century. — Alabaster E., Dips into an imperial law officer’s compendium, first 
series. — Schuster Carl, The triumphant equestrian. — Ecke Gustav, Notes on early 
bronzes, — Ecke Gustav, The Institute for Research in Chinese Architecture. A short 
summary of the Field Work carried on from spring 1932 to spring 1937. 


Népiink és Nyelviink (Szeged). IX. 1937. 


7—10: Moér Elemér, Hiung-nu und Hunnen. — Mészaros Gyula, Uber das ,,tiir- 
kische“ Bindewort dahi. — Fokos David, Zur Frage nach dem Ursprung des Suffixes -val, 
-vel. — Erdédi Jézsef, Uber Ausdriicke fiir ,,Riickgrat“ im Ungarischen (or, gerinc). av 
Timar Kalman, Fajszer Marktbeschreibung von 1734. — Beke Odon, Sirat ,,beweinen 
und temet ,,begraben“. — 11—12: Mészaros Gyula, Pseudotiirkische Volks- und Per- 
sonennamen. — Szendrey Zsigmond, Verbote und verbotene Handlungen. — Moor Elemér, 
Ein neuerer , Beweis“ fiir die Identitat der Hiung-nu und der Hunnen. — Mészaros Gyula, 
Noch einmal iiber das tiirkische Bindewort dahi. 


New Mexico Anthropologist (New Mexico). II/1. 1937. 


Brand Donald D., The Status of Anthropology in the Western United States. — 
Toulouse Joseph H., Excavations at San Diego Mission, New Mexico, — Page Gordon B., 
The Navajo Sweat House. — Goggin John.M., Calendar of Eastern Pueblo Festivals, 
September to December. 


New Mexico Historical Review (New Mexico). XII/4. 1937. 


Bloom L. B., Bourke on the Southwest, XII. — Scholes F. V., Troublous Times in 
New Mexico, 1659—1670, II. 
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Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde (Biihl-Baden). XI/1—2. 1937. 


Miiller-Blattau J., Stand und Aufgaben der Erforschung und Pflege des deutschen 
Volksliedes. — Wolfram Richard, Die Julumritte im germanischen Siiden und Norden. — 
Becker Albert, Reste germanischen Losens am Oberrhein, — Becker Albert, Wilenstein. 
— Scholl Hans Christoph, Die Herdmutter des germanischen Bauernglaubens. — Panzer 
Marianne, Wirtschaftliches vom Tanz und die Goldene Stunde. — Heeger Fritz, Volks- 
kundliches aus frankischen Hexenprozessen. — Riffel Maria, Zur Trachtenkunde. — 
Kollnig Karl, Weihnachtsholz und Wintermaien in elsassischen Weistiimern. — Kleinere 
Mitteilungen: Erwiderung auf Otto Héfler: ,,.Der germanische Totenkult und die Sagen 
vom Wilden Heer“. — Petsch Robert, Die vier Bremer Stadtmusikanten und ihre Ver- 
wandten aus der Steiermark. — Treutlein W., Volksglaube und Brauch aus Protokollen 
der deutsch-reformierten Gemeinde Mannheim. 


Oceania (Sydney). VIII/1. 1937. 


Keesing Felix M., The Taupo System of Samoa. A Study of Institutional Change. 
— Ashley-Montagu M.F., Infertility of the Unmarried in Primitive Societies, — Capell A., 
The Structure of Australian Languages. — Hogbin H. Ian, The Hill People of North- 
Eastern Guadalcanal. — Kaberry Phyllis M., Notes on the Languages of East Kimberley, 
North-Western Australia. — Churchward C, Maxwell, Rotuman Legends. 


Onze Taaltuin (Maastricht). VI. 


7 (1937): Peters P., De vormen en de verbuiging der pronomina in de Nederlandsch 
dialecten. — 8: Peters P., De vormen en de verbuiging der pronomina in de Nederlandsche 
dialecten, — Ginneken Jac. van, Internationale vragenlijst over dialect-phonologie. — 
Slijpen W., De Limburgsche Sermoenen toch Limburgsch. — 9 (1938): Wils J., Het doove 
woord. — Ginneken Jac. van, Leidraad bij de Nederlandsche beantwoording der inter- 
nationale phonologische vragenlijst. — Ginneken Jac. van, Het wisselend muzikaal accent 
van het Oudnederlandsch heeft alleen het Limburgsch zuiver bewaard. — 10: Ginneken 
Jac. van, Sagen in den volksmond. — Wils A., Structuurtypen in de beteekenis van 
Nedl. bewegingswerkwoorden. 


Orientalia (Roma). 1937. 


V1/4: Mittwoch E, u. Schlobies H., Altsiidarabische Inschriften im Hamburgischen 
Museum fiir Volkerkunde. — Stegemann V., Astrologische Zarathustra-Fragmente bei dem 
arabischen Astrologen Abu ’l-Hasan ’Ali i.abi’r-Rigal (11. Jahrhundert). — Graf G., Die 
Widerlegung der Astrologen von ’Abdallah ibn al-Fadl. — Ungnad A., Sprachellipsen im 
Akkadischen. — Gardiner A. H., A Priest of King Tuthmosis III and Prince Wadjmose. 
-— Simon J., L’inventaire des monuments de la Nubie médiévale, — VII/1—2: Gordon 
C., The Dialect of the Nuzu Tablets. — Mittwoch E. und Schlobies H., Altsiidarabische 
Inschriften im Hamburgischen Museum fiir Vélkerkunde. 


Ostasiatische Zeitschrift (Berlin und Leipzig). XIII/3—4. 1937. 


7 Loehr Max, Das Museum fiir Asiatische Kunst in Bamberg. — Dorn Kathe, 
Ostlicher Einflu8 auf eine Gruppe iranischer Silberschalen, — Sirén Oswald, Eine fiih- 
rende chinesische Bildhauerschule. — Loehr Max, Nachwort zu Sueji Umeharas Ab- 
handlung ,,Uber die Bronzezeit in China“, 


Revue anthropologique (Paris). XLVII/10—12. 1937. 


Pittard Eugene, Recherches anthropologiques sur le crane savoyard (Haute Savoie 
et Savoie), avec quelques détails au sujet du prognathisme. — Vayson de Pradenne A., 
Les figurations d’viseaux dans l’art quarternaire. — Médecin Général Botreau-Roussel 
et Médecin Capitaine Pales, Faut-il reviser les trépanations préhistoriques? — Simon Th. 
(Qu'y a-t-il dans l'homme de spécifiquement humain? — Landra Guido, A propos des 
ganglions spinaux de la région lombaire dans I‘homme. — Pons A. et Russo P., Obser- 
vations nouvelles sur les gravures rupestres de Zenaga. 


Revue des Etudes Grecques (Paris). L/236—237. 1937. 


Berard Jean, Remarques sur une erreur historique d’Hérodote. 


Sinica (Frankfurt a. M.). XII/5—6. 1937. 


Tscharner Ed. Horst von, China in der deutschen Dichtung. — Hackmann Hein- 
rich, China, Volk und Kultur. — Rieger Marianne, Zur Finanz- und Agrargeschichte der 
Ming-Dyvnastie (1368-1643). Chiang Hsiao Lien, Seltsame Geschichten um Sian. 
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Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Bologna), XIII/3—4. 


Preuss K. T., Die Menschenopfer in der mexikanischen Bild i istori 

s_K I erhandschrift Historia 

Tolteca Chichimeca. — Guarduci M., La eschara del tempio greco arcaico, — Falk 

Maryla, Origine dell equazione ellenistica Logos = Anthropos. — Lublinski Ida Ursprung 
und Entwicklung des Begriffes tabu. — Zolli I, L’episodio delle due spade. 


Sudan Notes and Records (Khartoum). XX. 1937. 


1: Cumming D. C., The History of Kassala and the Province of Taka. — Kirwan 
L. P., A Survey of Nubian Origins. — Mitford B. R., Major-General, Extracts from the 
Diary of a Subaltern on the Nile in the Eighties and Nineties. — Arkell A. J., Darfur 
Antiquities. I]. The Tora Palaces in Turra at the North End of Jebel Marra. — Notes: 
Hill R., The Suakin-Berber Railway, 1885. — Bell G. W., Shaibun Gold. — Agien E. 
RS Sheikan Battlefield. — Arkell A. J., An Extinct Darfur Hoe. — Arkell A. J... The 
Double Spiral Amulet. — Evans-Pritchard E. E., The Non-Dinka Peoples of the Amadi 
and Rumbek Districts. — Owen T. R. H., The Red Sea Ibex. — Finch F. Tebatt 
Child Names. — 2: Owen T. R. H., The Hadendowa. — Pritchard E. E., Evans, Eco- 
nomic Life of the Nuer: Cattle. — Bloss J. F. E., The Story of Suakin. — Arkell A. bes 
Rock Piktures in Northern Darfur. — Notes: Kirwan L, P., A Contemporary Account 
of the Conversion of the Sudan to Christianity. — Bell G. W., Suliman Hariga. — 
Arkell A. J., Hebron Beads in Darfur. — Arkell A. J., The Tigda or Reaping Knife in 
Darfur. — Reid J. A. The Mahdi’s Emirs. — Bloss J. F. E., Relics of Ancient Gold 
Sane — Bell C .W., Ordeal by Fire. — Pumphrey M. E. C., Shilluk ,,Royal“ Language 

onventions. 


The Journal of Heredity (Baltimore). XXVIII/11, 12. 1937. 
The Journal of the Anthropological Society of Tokyo (Tokyo). LII. 1937. 


600: Egami Namio, On the religious Custom of Hun. — Naniwa Mitsushige and 
Shimamoto Mitsuaki, Contribution to the Physical Anthropology of Chinese in Manchou- 
kuo. — Nakayama Ejgi, Anthropological Study on Ainu (Siraoi). — 601: Umehara Sueji, 
On Chemical Components of some Bronze Swords from Korea. — Maoka K., Ito N. and 
Naniwa M., Contribution to the Physical Anthropology of Opiumate in Manchoukuo. — 
Nakayama Eigi, Anthropological Study on Ainu (Siraoi). — 602: Nakayama Eiji and 
Yoshimi Tsuneo, On the Human Bone from Pit on the Eastern Coast of Kamptchatka. — 
Maoka K., Ito N. and Naniwa M., Contribution to the Physical Anthropology of Opiumate 
in Manchoukuo. — Umehara Sueji, On Bronze Halberd and Bronze Swords from Chi- 
kuzen. — Kan-o Akiyoshi, Report on Shellmound at Nishiyama, Hiroshima City. — 
Supplement 1 to Vol. LII: Mori Tatsuo, Anthropological Studies on External Ear, Exter- 
nal Auditory Canal and Tympanic Membrane of the Formosan Aborigines, the Formosan 
Chinese and the Japanese. — Supplement 3 to Vol. LII: Namba M. and Yoshimi T., Anthro- 
pological studies on the skulls of Moukden-Chinese. 


The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth, N. Z.). XLVI. 1937. 


3: Vogan Arthur J., Recent Archaeological Discoveries in the Western Pacific. — 
Williams H. W., The Maruiwi Myth. — George Philip, A Maori Stone Dagger from the 
Nevis. — Fairfield F. G., A Necklace of Human Teeth, He Maihoha Maukaki. — Teviot- 
dale David, Progress Report on the Excavation of a Moa-Hunters’ Camp at the Mouth 
of the Tahakopa River. — Beaglehole Ernest, New Zealand Anthropology To-Day. — 
4: Davidson D. S., Transport and Receptacles in Aboriginal Australia. — Downes T. W., 
Maori Mentality Regarding the Lizard and Taniwha in the Whanganui River Area, — 
Crowther W. E. L. H., Method of Migration of the Extinct Tasmanian Race, 


The Journal of the Royal Anthropological Institute cf Great Britain and Ireland 
(London). LXVIi. (January to June.) 1937. 


Harrison H. S., Presidential Address. Ethnology under Glass. — Stevenson H. N. 
C., Feasting and Meat Division among the Zahau Chins of Burma, A Preliminary Ana- 
lysis. — Hocart A. M., Fishing in Eddystone Island. — Daniel F., The Stone Figures of 


Esie, Ilorin Province, Nigeria. — Weidenreich Franz, The Relation of Sinanthropus Peki- 
nensis to Pithecanthropus, Javanthropus and Rhodesian Man. — Wild R, P., Funerary 
Equipment from Agona-Swedru, Winnebah District; Gold Coast. — Lancaster D. Gordon, 


Tentative Chronology of the Ngoni, Genealogy of their Chiefs, and Notes. — Nadel S. F., 
Gunnu, a Fertility Cult of the Nupe in Northern Nigeria. — Fortes M., Communal Fishing 
and Fishing Magic in the Northern Territories of the Gold Coast, — Daniel G. H., Chan- 
ges in the Racial Character of the Population of the Llandebie District. — Ashley-Montagu 
M. F., The Mediofrontal Suture and the Problem of Metopism in the Primates. 
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The Moslem World (New York), XXVIII/1. 1938. 


Calverley Edwin E., Islam: An Interpretation. — Grimwood Ernest E., The Problem 
of Central Asia. — Jurji Edward J., The Conciliatory Tone of Ibn ’Arabi. — Alexander 
Grant, The Story of the Ka’ba. 


The Toho Gakuho (Kyoto). No. 8. 1937. (Japanisch.) 


Komatu S. and Yamanouti Y., A Chemical and Metallografic Study of Ancient Far 
Eastern Mirrors. — Umehara S., Archaeological Notes on the Chemical Analysis of Ancient 
Far Eastern Mirrors. — Ogawa S., A Study of the Inscriptions of Bronze Vases discovered 
at Hsin-ts’un, Chiinhsien, Ho-nan. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap 
Amsterdam (Leiden). 1937. 


LIV/6: Boeke J. H., De grenzen van het Indonesisch dorp. — LV/1: Van Naerssen 
F. H., Hindoejavaansche overblijfselen op Soembawa. Nog niet gepubliceerde gegevens 
van dr. G. P. Rouffaer. — Bijlmer H. J. T., Hoe gaat men op expeditie in Nieuw-Guinea? 


T’oung Pao (Leiden). XXXIII/3—4. 1937. 


Moule A. C., The name Ginkgo Biloba and other names of the tree. — Rumpf 
Fritz, Uber japanische Marchen, Hagoromo. (Das Federkleid.) — Duyvendak J. J. L., 
Ching-shan’s Diary —- a Mystification. 


Trabalhos da Sociedade Portuguesa de Anthropologia e Etnologia (Porto). 
VIN/2. 1937. 


Carlos Teixeira, A periodicidade das funcces genésicas humanas. — Alfredo 
Athayde e Fernando De Castro Pires De Lima, Contribuicao para 0 estudo antropologico do 
Minhoto, — Luiz De Pina, Ensaio de Folclore médico analitico portugués. — Varia: J. R. 
Dos Santos Junior, Grupos sangiiineos nos indigenas de Tete (Zambésia). — Luiz De 
Pina, Nota sdbre o Realismo Anatémico na Escultura Romanica Nacional. — Carlos 
Teixeira, Um pico asturiense de Ponte do Lima. — Mendes Corréa, Missao antropol6- 
gica de Mocambique. 


Tropisch Nederland (Amsterdam). X. 1937. 


13: Kesler C. K., Curacao. Landbouw op de Benedenwindsche Eilanden. — Nieu- 
wenhuis A. W., Nieuw Guinee als woonplaats zijner volken. — 14: Schnitger F. M., Een 
Hindoe-Javaansch beeld te Kopenhagen. — Nieuwenhuis A. W., Nieuw Guinee als woon- 
plaats zijner volken. — 15: Koppius W. J., Ceylon-Schetsjes. — Wijdenes M. J. A. Oost- 
wood, Celebes-Indrukken (VIII). Zee en eilanden voor Makassar. — Nieuwenhuis A. W., 
Nieuw Guinee als woonplaats zijner volken. — 16: Koppius W. J., Ceylon-Schetsjes. — 
Wijdenes M. J. A., Oostwoud, Celebes-Indrukken (VIII). Zee en eilanden voor Makassar. — 
Nieuwenhuis A, W., Nieuw Guinee als woonplaats zijner volken. — 17: Koppius W. J., 
Ceylon-Schetsjes. — Heekeren H. R. van, Aanteekeningen over een ingraving in de ,,Liang 
Karrassa“ nabij Maros, Zuid Celebes, — Nieuwenhuis A. W., Nieuw Guinee als woon- 
plaats zjiner volken, — 18: Koppius W. J., Ceylon-Schetsjes. — Heekeren H. R. van, Aan- 
teekeningen over een ingraving in de ,,Liang Karrassa“ nabij Maros, Zuid Celebes. — 
Nieuwenhuis A, W., Nieuw Guinee als woonplaats zijner volken. — 20: Nieuwenhuis A. 
W., Nieuw Guinee als woonplaats zijner volken, 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). XLV/1—2. 1938. 


Thausing Gertrud, Betrachtungen iiber das agyptische Marchen. — H6fner Maria, 
Die Inschriften aus Glasers Tagebuch XI (Marib). — Oppenheim Leo, Bemerkungen zur 
neueren amerikanischen Nuzi-Literatur. — Furlani G., Le Feste dei Yezidi. — Mzik Hans v., 


Mythische Geographie. — Geiger Bernhard, Der Planet Venus im Awesta? — Haas Otto, 
Zur Erklarung der neuphrygischen Inschriften, 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Leipzig. XCI/2. 1937. 


Haloun Gustav, Zur Ue-tsi-Frage. —- Friedrich Johannes, Schriftgeschichtliche Be- 
trachtungen. — Driver G. R., Problems of Semitic Grammar. — Ravn O. E., Der Turm 
zu Babel. — Brockelmann C., Textkritische Bemerkungen zu Al-Baladuri’s Ansab al- 


ASraf, V, ed. S. D. F. Goitein. — Berenbach J., Verzeichnis der neuerworbenen orien- 
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talischen Handschriften der Universitatsbibliothek Heidelberg. — Melzer Uto, Uber einige 
Verse Rudakis. — Eilers Wilhelm, Eine gefalschte Inschrift in altpersischen Zeichen, — 
Hinz Walther, Nachtragsbemerkung iiber den Baumeister der Blauen Moschee zu Tabriz. 
— Alsdorf Ludwig, Die Entstehung der neuindischen Sprachen. — Schwentner Ernst, 
Eine anscheinend unbekannte Ubersetzung des Nala. — Bouda Karl, Das jenisseische Wort 


fur ,,wollen“ und seine Deutung. — Eichhorn Werner, Zur chinesischen Kulturgeschichte 
des 3. und 4. Jahrhunderts. 


Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen (Berlin). XXVIII/2. 1938. 
Berger P., Die mit B.-ile gebildeten Perfektstamme in den Bantusprachen. — Hoff- 


mann C., Sotho-Texte aus dem Holzbuschgebirge in Transvaal. — Dammann Ernst, 
Zigula-Marchen. 


Zeitschrift fiir Morphologie und Anthropologie (Stuttgart). XXXVII/1. 1937. 
1: Perret Gustav, Cro-Magnon-Typen vom Neolithikum bis heute. (Ein Beitrag 


zur Rassengeschichte Niederhessens). — Weinert Hans, Dem Unterkiefer von Mauer zur 
30jahrigen Wiederkehr seiner Entdeckung. — Hayek H. v., Der Stirnlappen des Chinesen- 
gehirnes und seine Beziehung zum Schadel. — Fang-Dschau, Eine haufig vorkommende 


Insertionsvarietat des M. pectoralis minor bei den Chinesen. 


Zeitschrift fiir Rassenkunde (Stuttgart). VII/1. 1938. 


Thurnwald Richard C., Rassenwandel im Lichte der Vélkerforschung. — Loth Ed- 
ward, Beitrage zur Weichteilanatomie des Neanderthalers. — Diersche M., Schopenhauer 
und die Erblichkeitslehre. — Krogman Wilton Marion, The Role of Urbanization in the 
Dentitions of Various Populations Groups. 


Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft (Stuttgart). LII/1. 1937. 


1: Nevermann Hans, Recht und Sitte der Digul-Stamme in Niederiandisch-Neu- 
guinea. — Werder Peter von, Sozialgefiige in Westafrika. — Kojucharoff Alexander, 
Gerichtlicher und auBergerichtlicher Vergleich. Eine rechtsvergleichende Studie mit be- 
sonderer Beriicksichtigung des bulgarischen Rechts. 
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Seli-Sacrifice in Mortuary and Non-Mortuary 
ritual in North America. 


By Wictiam CuristiE MacLeop. 
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1. Introduction. 


Our study involves a survey and preliminary analysis of blood-letting, 
flesh sacrifice, skin sacrifice, finger sacrifice, skewering, and hair sacrifice in 
mortuary and non-mortuary ritual in North America. Certain other mortuary 
rites are considered incidentally in so far as they shed light on the problems 
met with. . 

We shall aim to determine in.what centre or centres practices of self- 
Sacrifice are met with in greatest intensity and greatest variation in their 
mortuary and non-mortuary uses. Differences in these regards may prove to 
be of culture-historical significance. We face also the question whether the 
practices in question are esoterically equivalent one of the other; and the 
questions which arise from the fact that in the areas of intensity the same self- 
sacrificial practices are used both in mortuary and non-mortuary ritual. 

The quality and quantity of our data are very unsatisfactory; since it is 
all we have, it is necessary to use it; but it requires painstaking presentation 
of the data rather than a mere tabulation of the apparent facts, for where so 
much of the fact remains unclear or in doubt, mere tabulation would conceal 
much error. 

We shall first approach the northern Plains, one of our chief fields of 
interest. Here we find mortuary self sacrifice performed in dionysic frenzy. 
To introduce the reader to the problem material we shall deal only with the 
Crow, for the moment, returning again to the northern Plains later. 


2. The Crow. 


BECKWouRTH (1856) tells of the death of a Crow head chief. An 
assembly of over 10.000 tribesmen gathered for the mortuaries. The narrator 
is aghast at the sight. “The cutting and the hacking of human flesh exceeded 
all my previous experience. Fingers were dismembered as readily as twigs, 
and blood was poured like water.” In addition to the gashing of self and the 
cutting off of one’s own finger joints, there was sacrifice of one’s own skin. 
“Many of the warriors would cut two gashes nearly the entire length of their 
arm; then, separating the skin from the flesh at one end, would grasp it in 
their other hand and rip it asunder to the shoulder!.” Leonarp (1839) des- 
cribes a more ordinary Crow mortuary. — There is much gashing of self by 
both men and women. Women “prick” themselves with arrow heads to make 
incisions one-half inch apart, in circles, over the head. Men do likewise on 
the arms and legs and other parts. Blood oozes out “in streams”. Both men 


1 BecKwourTH, p. 178. 
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and women cut off fingers2. Blood from gashes is smeared over the person 
and left to dry and in time wear off %. 

De Smet describes Crow blood and finger sacrifice in mourning; and 
further notes that mourning women shave off their hair. He describes, further, 
a case where stones are piled up over Crow fallen on the battle field, and 
women, gashing themselves, let the blood fall on these stones *. 

LEonarD indicates that hair cutting and finger amputation are alter- 
natives, “Those not wishing to lose a finger are at liberty to shave their hair 
off close 5.” Lowie’s informant did not consider the two alternative®. In the 
mourning described by BeckwourtH, Chief Long Hair cut off some of his 
hair for the first time in his life7. — One may presume that hair cutting at 
a funeral was usual only for women, though our data is not clear on this. 

Curtis records a particularly curious case of what is apparently mor- 
tuary finger cutting. A man’s uncle was ill and wanted to die; he asked his 
nephew to shoot him. The nephew complied with the request, but first the 
nephew cut off one of his own fingers and handed it to the uncle telling him 
to take it with him 8. Lowi records an even stranger case. — A man murdered 
a boy for a slight offence; apparently horror stricken at his own act, and much 
in fear of being killed by the boy’s kin, the murderer promptly chopped off all 
his own fingers, cut his hair, and gashed his legs! Then he ran into the tent 
of his own relatives 9. His life was spared. His self-sacrificial acts presumably 
were of a mortuary character? 

Mortuary skewering, present among the Crow, we discussed in a pre- 
vious paper 1°, 

A social trait of Crow mortuary self-sacrifice is noted by MorGAN; — 
if the deceased had made a gift to a person, the latter must make an act of 
mourning such as finger or other sacrifice, or else return the property 11. 
(Conversely, among the Dakota, if a person make such an act of mourning at 
the death of a friend, when the sacrificer himself dies, he will be met in the 
other-world by the person whose death he so remembered, and this person will 
give him presents 12.) 

In a quest for a vision, a man may cut off a finger joint and, holding 
it up say to the Sun: “This is part of my body; I give it to you.” Or, “I want 
to give you some part of my body; this is it; eat it”. — A Crow myth refers 


2 LEONARD, pp. 248/249. 

3 LronarD; also Deni, 571/572; C., v. 4, pp. 35/36. Morcan noted Crow women 
with fingers off. Curtis’ description is for a person dead in battle; he mentions finger 
sacrifice, gashing, and the puncturing of the scalp in many places. 

4 De Smet (CHITTENDEN edition) v. 1, p. 398; v. 2, p. 579; v. pater 
LEONARD, p. 249. 

Lowie (2), p. 72. 

On Long Hair and his hair see also LEonarp, 228, and LInDERMAN (1), 219/20. 
Ch vy. 4ppros: 60. 

Lowe (1), p. 230. 

10 MacLeop (1). 

11 MorGAN, p. 64. 

12° YARROW (1), pv t37. 
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to the Sun and the wife of the Sun as eating humanflesh. But Lowie’s in- 
formants said the Sun was not actually expected to eat the flesh but to accept 
it nevertheless as a token of sincerity 13. — In a vision-quest of the warrior 
Plenty-Coups, the finger sacrifice was accompanied by the sacrificer’s pious. 
hope that the spirits appealed to would smell the blood !4. The same informant 
mentions Chief Long Hair sacrificing a finger before going into a vigil 15. 

In a vision quest a person might cut off strips of skin, and offer them 
to the Sun'®. There is no note of skewering in any vision quests except in the 
Sun Dance; — in the Crow Sun Dance the sacrificers are seeking visions. In 
this ceremony they are suspended, not from a centre pole, but from the twenty 
lodge poles (as in the Mandan Okipe) and from extra poles outside if there 
are more than twenty sacrificers 17, In the Sun Dance a man might not suspend, 
however; he might be merely tethered to a pole; or he might merely skewer 
and drag fresh bison heads and bison skins, or bear skins attached to rope 
from his skewers 18. In Crow skewering it is not necessary to tear the skewer 
through the flesh; when the desired vision comes, the skewers are drawn out. 
In the Sun Dance there is also much finger sacrifice 19. 


3. Eastern North America. 


The peculiar character of such sacrificial behaviour in the northern 
Plains becomes evident when we note the almost complete absence of such in 
southeastern, eastern, and northeastern North America. 

Of the Iroquois, Larirau writes that in mourning women cut a little from 
a tress of hair and let the hair then hang loose and scattered. Men also cut 
the hair. In his notes on mortuaries in “Virginia” he says that at the grave 
women mourners cut off their hair and throw in on the grave. He gives no 
source for the Virginia note, nor any definite locale; nothing such appears in 
any of the colonial literature on the Virginia colony nor the Carolinas ?°. 

RoGerR Wi LLiaAMs (1643), telling of a Rhode Island or Massachusetts 
father whose child had died, noted that the father “cut and stabbed himself 
with grief and rage” 21. This is our only note of mortuary blood-letting in 


13 Lowie (4), pp. 435; also Lowre (3), pp. 333, 337; (5); and (2), pp. 53. 

14 LINDERMAN (2), p. 59. 

15 Ibid. (1), p. 215. 

16 Lowie (3), p. 333. Curtis, v. 4, pp. 197/198 describes a very peculiar post-death 
vision quest of Bull Chief in which no self-sacrifice is noted. 

17 Lowrie (5), p. 333; S., pp. 44/45; LinperMaAN (2), p. 117. 

18 C., p. 78, affords an excellent photograph of a skewerer tethered. On dragging 
skulls see LINDERMAN, p. 117. 

19 MorGAN saw a basket hung up in a Crow Sun-Dance lodge containing between 
50 and 100 finger joints. 

20 LaritTau, section on Mortuaries; the note on Virginia is on p. 441 of v. 2 of 
the 2nd edition, 1724. Of the Iroquois he adds that mourners put charcoal or earth on 
their faces, and dress in rags. But see also our Addenda, 

21 Wixiiams, p. 45, Denton (1670), p. 48 of the Lenape somewhat north of 
Trenton, N. J. noted that the nearest relatives paint their faces black and leave the 
paint on to wear off; and once a year relatives revisit the grave to mourn again. Of 


——— 
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New England literature. Perhaps it was something individual in the case of 
this father, not customary nor ritual in character? 

In our quite elaborate accounts of Natchez mortuaries from several in- 
dependent observers; in Lawson’s long account of mortuaries in the Caro- 
jinas; in several detailed accounts of Choctaw mortuaries; in LInDSTROM’s long 
account of Lenape mortuaries, and in early Nova Scotia mortuary notes, there 
are no notes of any self-sacrificial acts, not even of hair cutting??. For the 
Natchez there is not even note of any color associated with mourning, nor of 
body painting. But for Nova Scotia, Maine, New Jersey, Virginia of the coast, 
in all the Carolinas, probably all the Eastern Algonkian, for the Miami, 
and for the Iroquois, black was the color of mourning. This may have been the 
case among the Choctaw, but it is doubtful 7%. 

Among the Central Algonkian likewise sanguinary mortuaries are not 
noted. Perot gives a very detailed account of Ottowa mortuaries as of about 
1699; Rapin a detailed account of the mortuaries of the Siouan Winnebago, 
who in much appear to have acquired central Algonkin traits; and Jones and 
MICHELSON amply describe Fox mortuaries, but no self-sacrifice is noted, not 
even hair cutting 24. Of the Miami Beckwitu reports black face paint in 
mourning. 


The Ojibway, Cree, and Dakota appear to represent 
the easternmost edge of very sanguinary mortuaryrites. 


In non-mortuary ritual also the southeast, east, and northeast evidence 
but little self-sacrifice. There is no note of any for the Central Algonkian 25 
save for a news report of skewering which may refer to a Pottowattomi 2° 
{northern Algonkian) group. For the northeast there is merely the statement 
for the Huron, that a hunter, to get success in hunting, may fast and cut him- 
self to make the blood flow 27, 


In the boy’s tribal initiatory ceremonies of coastal Virginia, Carolina, and 
Creeks no blood-letting is noted. Among the Creeks shamans scratched to draw 
blood, often, to preserve their health. Yuchi, and apparently Tuskeegee, ball 
players scratched to draw the blood in preparation for a game. Among the 
Choctaw and Chitimacha, once a year warriors scratched to draw blood from 


the actual mourners he describes he notes no hair cutting nor gashes. Speck, p. 69, 
notes black in Penobscot decoration as symbolical of death and mourning. 

72 On the Natchez see Swanton (6); on the Choctaw, Swanton (1); for Biard 
on Nova Scotia see BusHNELL. And see our Addenda. 

28 BUSHNELL, pp. 13, 28, for Virginia and Nova Scotia; Lawson (1860 edition), 
p. 298 for Carolina; Swanton (1), p. 101 for the Choctaw. For the Choctaw we see 
returning warriors with faces painted white. In mourning the Choctaw leave their long 
hair undressed and their face and clothes unwashed, on which see Edwards, p. 419. 

24 MICHELSON (1), pp. 436/437 (mourners wear old clothes); Rapin, pp. 146 seq.; 
Joxes; PErot, pp. 78 seq.; BeckwitH: Ft. Wayne, p. 92. 

25 Jones (1) has many tales of Fox fasts, visions, and dreams, and quests for, 
but no note of self-sacrifice; so also BeckwitH. 

26 See note 131 below. Beckwitu: — Wayne, p. 87, for Miami. 

*7 Jesuit Relations, v. 12, 1637, pp 70/71. But see also our Addenda. 
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their knees. (Among the Creeks boys were scratched with fishes teeth or a 
needle to draw blood, as a punishment; and the Karankawa thus scratched the 
heir to a chiefship) 28. 

LAUDONNIER, for the Cusabo Siouxans of the Carolina coast tells of the 
feast of Toya. During it the three principal dancers go off into the woods, 
running like “unbridled horses”, —to return two days later to dance again. 
The rest of the day after their departure the women in the town lament their 
going with tears and laments, “and in such fury they clutched the arms of the 
young girls, which they cut cruelly with well-sharpened mussel shells so deep 
the blood ran down from them, which they sprinkled in the air, crying ‘he Toya’ 
about three times . . “29. This is not se/f-sacrifice. But I cite it since this, and 
the scratching of children among the Creek, are the only instances of 
any blood sacrifice besides the little self-blood sacrifice already 
mentioned, for the whole south-eastern parts of North America. 


4. The Southwest, California, and the Great Basin. 


The Pueblo area affords even more of an extreme contrast to the northern 
Plains. BENepicT has discussed their Apollonian social psychology, with 
reference to mortuaries among other things, as contrasted with the Dionysic 
social psychology of the northern Plains. The whole range of old southwestern 
culture seems to share the Puebloan absence of a Dionysic cultural reaction to 
death. For the entire southwest, the only self-sacrificial element in mortuary 
rites noted, is the cutting of the mourner’s hair.— Among the Pima, women 
cut off their hair, the widow only cutting it close “because she felt the worst’. 
Men cut off some hair. The cut-off hair is buried in the sand of a river-bed; it 
is not burned with the corpse because to do so would cause headache or death. 
Apache mourners cut their hair; an informant on the Navajo says there were 
no mourning observances save that they smeared tar under the eyes and on the 
forehead, leaving it to wear off. For the Gabrieleno we have Boscana, with 
HARRINGTON’s notes on this source. At a Gabrieleno cremation we see quiet and 
decorum and an absence of self-sacrificial acts. But in mourning, relatives cut 
their hair and then singe the ends with a partly burned stick. For a dead 
parent, child, or spouse, a mourner shears the head; for distant relatives, a 
mourner cuts it half length; for a friend one merely cuts off a bit of hair from 
the ends. Among the Luiseno, widows, and sometimes other close relatives, 
cut their hair short; and in a Luiseno myth we see a mourner’s face and 
body covered with charcoal. Among the Diegueno the cut-off hair of relatives 
is burned in the annual mourning ceremony. Among the southern California 
Shoshoneans both the hair and the heart are noted as holding the vitality of 


28 On the Chitimacha warriors, see GATscHET (1), p. 67, n. 2.; on the Karan- 
kawa, CHasot, p. 48; on Creek and Yuchi see WaGNER, pp. 176, 148, 276, and the 
index of Swanton (3). Payne, p. 183 gives the most vivid account of the boy’s scratch 
of the Creeks; the boys scoop up the blood with bark or sticks and dash it against the 
back of the council Fouse. 

29 Cited in full in Swanton (2), p. 79. 
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the person; and a note in Boscana suggests the presence of non-mortuary hair 
sacrifice; —in “disappointments and adversities” as well as in mourning, 
people cut their hair, “thus making public demonstration of their grief“ °°. 

In Central California we meet with mortuary flesh cutting, but only 
among the Pomo; and among both these and among the Miwok, and 
Sinkyone, behaviour at a funeral (cremation) is of dionysic character. Among 
the Round Valley Pomo mourners cut their cheeks, pull out their hair, and 
“such other” .things, frenziedly, “each on his own impulse” *1. In a funeral 
of a chief described for the Senel and Komacho Pomo there was self-cutting 
around the pyre, with frenzied dancing, leaping, chanting, and howling. Some 
women had to be restrained from throwing themselves on the blazing pyre. 
For a southern Pomo cremation self laceration is noted 3°. 

Of the Yokiah Pomo we note a mourner’s hair cut off close ®*. Of the 
eastern Pomo Logs says relatives bob and singe their hair; and, for the 
northern Pomo, that all mourners cut their hair and that women singe their 
hair and eyebrows and scratch their faces °4. 

An account of a Miwok funeral reads as violently as that of the Senel 
Pomo, — but in it there is no note of self-cutting®>. But men and women 
mourners singe off their hair. The Sinkyone cremation is likewise a dionysic 
affair, but our informant says they never cut themselves; but immediately 
on death mourner’s cut their hair, letting it grow again after the first cutting. 
In a Sinkyone myth we see a mourner with hair shaved off 3°. Among the 
Achomawi women relatives cut their hair off 37; among the Wappo women 
always and men rarely, cut their hair in mourning, using a flint knife 3°. 


Among the Wintun the widow cuts her hair; one informant indicates 
that other women also might cut hair short, and children also. The principal 
mourner might take a sweat bath and gash his arms and legs. The sudatory 
is new among the Wintun °°, and it appears to me that the blood letting in 
this case is not of the same nature as mortuary blood-letting proper; it is puri- 
ficatory. Among the Maidu men and women both singe their hair short; among 
the Shasta both men and women cut hair and the cut-off hair is either burned 
or preserved; among the Wailaki men and women cut the hair; among the 
Wiyot both sexes cut it short; among the Kato women, and sometimes men, 
cut hair; among the Hupa, men, women, and children cut off the ends of the 


30 RussELL, 195 on Pima; Yarrow, p. 99 and C., v. 1, p. 55 on Apache; Curtts, 
v. 15, pp. 14, 49—51, 120, 166 on Diegueno and Luiseno; Boscana, Chapter 13, and 
Note 208 by Harrincron on Gabrieleno. 
31 YARROW, p. 124. 
Powers (3), p. 181; and cp. BancrortT, v. 1, p. 397. 
33 Powers (1), p. 320. 
34 Lor (5), pp. 289, 295. 
BoP Crave 4) pr l43 
36 NoMLAND, pp. 163, 170. 
ST Graves, pelos 
38 Driver, p. 200. 
38 DuBois, pp. 65/66, and Cur tis. 
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hair but the widow cuts hers to the scalp 40; among the Karok the widow cuts 
her hair close 41; among the Klamath the nearest relatives cut their hair short 
and the cut-off hair is tied as decoration on the mourner’s clothing (on a per- 
son’s death their clothes are burned with the body) 42. For the North Folk 
Mono ** there is no note of self-cutting, but the widow cuts her hair short; 
among the Surprise Valley Paiute men and women cut the hair short and bury 
it (the informant apparently does not mean with the body), or “just throw it 
away”. They might also gash themselves 44. Of the Owens Valley Paiute we 
read that there was no gashing, but the widow cuts her hair short 45. 


In the northern Plains area of sanguinary mortuaries we shall find that 
white clay is used as the sign of mourning, whereas black is the color used 
elsewhere in North America except among the Pomo and Wappo, — the two 
central Californian groups who exhibit profound matrilineal influence, and, 
in the case of the Pomo, the only group for whom evidence of mortuary blood 
letting is available. KLIMEK’s culture-historical investigation of California con- 
cludes that the earliest apparent culture level was associated with the domi- 
nance of Hokan speech; that later, the Yuki moved down along the coast from 
the north; and still later the Penuti spread through the Sacramento drainage. 
The use of pitch (black) in mourning, from his study, would appear to have 
been spread by the Penuti along with the hair net, the bull roarer, and other 
elements 46. Observance of intensity in the use of pitch would further tend to 
substantiate KLIMEK on its association with the Penuti culture as against the 
Hokan. 

Among most Pomo, in mourning, women smear their heads with white 
clay made into a paste with water and leave it on for the duration of the 
mourning period. Among the eastern Pomo this is done by the widow, who 
smears the paste into her hair. Among the northern Pomo a widower might 
use this woman’s practice. Wappo mourning customs are similar to those of 
the Pomo; no black was used; women smeared the white clay paste over the 
head 47, 

The use of black among some Northern Pomo is presumably one phase 
of Penutian influence on the Pomo. The northern Pomo of Willets put pitch, 
not clay, on the hair; and they told Lors that the Pomo south of them did not 
do this because “a sucking doctor once dreamt that black was the color of 


40 C. v. 13, pp. 24, 82, 120, 154, 178; v. 14, pp. 12, 31, 46, 91, 116; and on the 
Shasta see also Yarrow, pp. 61, 71, 91. 

41 Powers (2), p. 430. 

42 Spier, pp. 73/74. 

43 GirForD (1), p. 45. 

44 KELLEY, p. 167. 


45 STEWARD, p. 298. 
46 KiIMEK, p. 65; in MacLeop (10), there is further note of migration in relation 


to culture, based on various sources, for California. 
47 Lorp (5), pp. 289, 295; Driver, p. 200. The Wappo are Yukians under Pomo 
influence. For the Yuki proper I find no note of any mortuary sacrifice or color. 
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death” 48, Among the Yokiah Pomo pitch is smeared as a band two inches wide 
around each mourner’s head; — but, the pitch has been made into a white 
unguent by mixing it with the ashes of the cremated corpse +9. 

In the Hokan south we find note of white clay in mourning among the 
Cocopa Yumans: — on the sixth day of mourning it is smeared on the mourn- 
er’s hair, while their faces are painted in varicolor red and black °°. 

Powers noted for the Wintun that mothers and grandmothers put pitch 
over the entire head and face, but men merely put a little black paint as a 
patch on the face ®!; Dubois notes that a widow will smear a pitch-charcoal 
mixture on her face and powder it over with pulverised clam shells (white), 
the latter merely with the view, however, of making the mixture less sticky; 
she might also smear the pitch in her hair, forming a cap shaped cover of her 
head, leaving it to wear off; and she might also wear a necklace of pitch beads, 
and around her waist the rope which was used in burying the corpse, dipped 
in pitch 52, Among the Maidu both men and women mourners smear a pitch- 
charcoal mixture over the face, neck, and upper chest®53. Powers noted 
that KLAMATH mourners smear pitch over the head, face, and hands; SPIER, 
particularizing, notes that women smear a pitch-charcoal mixture over the face 
and hair, while older men and perhaps children might also, younger men ap- 
parently being exempt. The Modoc use the tar which exudes from the logs of 
the funeral pyre, but this is not so for the KLamaTH 54, Shasta mourners smear 
the pitch-charcoal mixture over the face >>; Achomawi smear tar over the head 
and leave it on for several years ®®; Achomawi mourners also wear pitch bead 
necklaces 57. In a Sinkyone tale we see a mourner (man) with hair shaved and 
pitch over his scalp (a jokster sets the pitch afire) 58. Among the Achomawi 
the mourner dips his fingers in the ashes of the cremated corpse and makes 
three marks with the ashes in the tar on her right cheek ®°. The Karok, Powers 
reported, did not use pitch or tar in mourning 6°. The Surprise Valley Paiute 
who did not use black, but might gash, might in mourning throw ashes in their 
own faces (apparently not the ashes of the corpse) §1. 


48 Lors, ibid. 

49 Powers (1), p. 320. On ashes see also below, note 200; and on smearing in 
relation to mortuary anthropophagy see MacLrop (2), pp. 355/356. 

50 GIFFORD, p. 297. 

51 Powers (2), p. 430. 

52 Dupols, pp. 65/66. 

53 Powers (2), p. 430. 

54 Powers (2), p. 430; Sprer ( ), p. 74; GatscHet (2), p. 86. 

55 Powers (2), p. 430. 

BOF CT EVen on Danaea: 

57 KELLEY, p. 167. 

58 NoOMLAND, p. 170. 

59 YARROW, p. 151. 

8° Powers (2), p. 430. 


“t KELLEY, p. 167. Elsewhere there is note of the use of pitch among the 
Haida (see below, note 81). 
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5. The Northwest Coast. 


The Coos, who cremated and sutteed the widow, adopted earth burial 
under White compulsion; at their burials the relatives cut off their hair and 
placed it on the corpse ®2. 


Among the Chinook, widows cut their hair; “self-torture” was not prac- 
ticed by mourners; the face was blackened. In detailed descriptions of Klallam 
mortuaries in YARROW and in GUNTHER there is note of hair cutting and face 
blackening but no note of any cutting of the person; in a detailed account of 
Pyallup mourning by a literate Pyallup there is not even note of cutting of 
the hair 6°, 

Among the Snanaimuq parents of a child cut off their hair in mourn- 
ing ®4; among the Cowichan in general, an old relative of the deceased cuts 
the hair of men and women mourners; and Curtis reports generally for the 
coast Salish of Vancouver Island and opposite on the Sound that hair-cutting 
is the only mourning mutilation and that, usually, this is done only by parents 
for a deceased child ©. 

It is at this point that it is perhaps best ‘to follow inland with the interior 
Salish, for comparative purposes. Four days after a death Thompson mourners. 
cut their hair short and throw the cut-off hair into the river; Lillooet mourners 
on the day of the burial cut their hair very short and either throw the cut-off 
hair into the river or hang it on a tree. The Flathead Salish cut their hair in 
mourning; the Sanpoil informed Ray that they never gashed themselves in 
mourning but that the Spokane did; the Sanpoil widow cut her hair above the 
shoulders in length and burned the cut-off hair; men merely unbraided the 
hair; mourners wore old clothes; no face painting was used. Among the Okan- 
agan, mourners not only cut off hair but gashed themselves °°. 


Men and women mourners of the Nootka cut their hair and wore old 
clothes §7. Among the Kwakiutl the ghost of a deceased person may annoy one 
in dream (see below on why) and so it is among the Nootka, with the result 
that what apparently is to be characterized as mortuary cutting (?) is pract- 
iced. — When someone among the Nootka dreams that he has seen the spirit 
of a deceased relative, “His nearest living relative approaches with a knife 
and scores the ghost-seer’s arms and legs until the blood comes; which blood 
is received in a dish and sprinkled on the ghost-seer’s face and on the part of 
the house where the spirit seemed to be”. If the dreamer’s visions continue them 


62 WELLS; on cremation and on suttee in North America see MacLeEon (3), (4), 
(5), (6). 

63 C. v. 8, p. 99 on Chinook; GuNTHER (1), pp. 247, 281, and YARRow (2) on 
Klallam; McCaw on the Pyallup. Crospy, p. 118, for the Nanaimo, is negative for 
cutting the person. 

64 Boas (1), p.4l. 

65 CurTIs, v. 9, pp. 86—88. 

66 Terr (1), p. 333; TIT (2), p. 271; Ray, pp. 153, 198; MacLEop (©) eps 112 

OTe v. AY, p. 44. 
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his friends will throw much or all of the dreamer’s property into a fire ®6. (This 
latter is, presumably, to send the goods to the deceased °°.) 

For the southern Kwakiutl there is no note of any color associated with 
mourning. We have a detailed description by a native, of mourning rites ale 
but no note of any self-sacrifice except face scratching by the widow, and fear 
cutting by relatives in general. The widow scratches her cheeks to draw blood 
and wipes her face with her hair until the hair is stiff with the blood 7. In the 
secret society rites we notice what are apparently cases of mortuary cutting; 
(1) a boy novice is ceremonially “dead”, and we see a woman scratch her 
face72; (2) a hookswinger novice is apparently conceived of as becoming 
ritually dead and his relatives gash their foreheads at the root of the hair 7%. 
On the northern Kwakiutl there is no data; save that Curtis says that at River’s 
Inlet they cut hair but do not scratch the face74. The northern Kwakiutl widow, 
like the Carrier widow, carried the bones of the deceased 7°. Bella Coola culture 
is largely Kwakiutl. Mourners cut their hair short and burn the cut-off hair; 
‘women scratch their cheeks with shells or stones to draw the blood. If mourners 
fail to cut off and burn their hair they will dream of the deceased 7°. 

Certain details of Kwakiutl mourner’s hair cutting may now be mentioned. 
Hunt says the mourner’s have their hair cut “because they feel bad”, and it 
is necessary that the cutting of the hair be done for the relatives of the deceased 
by non-relatives of the deceased 77. Boas writes that four days after the funeral 
the mourner’s hair is cut and the cut-off hair is burnt. “This service is heavily 
paid for because it is believed to shorten the life of the one who has rendered 
it”, and it is done by non-relatives78. In another paper Boas writes that for 
the ten months mourning period, the mourners let their hair grow long and 
then it is cut; I take it that this means that after the funeral hair-cutting, the 
hair is let grow for ten months before being neatly trimmed (?) 79. 

The labret-using cremating tribes north of the 
Kwakiutl are in contrast to the Wakashan. For all three 
(Haida, Tlingit, and Tsimshian) Boas writes that they gash themselves in 
mourning and blacken their faces, and adds: that “if many members of one 
family die in quick succession, the survivors lay their fourth fingers on the 
edge of the box in which the corpse is desposited and cut off the first joint to 
“cut off’ the deaths” 8°, No reporters have ever remarked on missing fingers 
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SPROAT, p. 172. 

On burning grave goods see MacLeEop (3). 

70 Hunt in Boas (4); and see Boas (3), pp. 211—214. 
HY VexoyNA (NY je PA 

WEG OY fo UU 

73 MacLeop (1), p. 6, for discussion of it. 

CO AYE TO jojoelalse Wy 

7 Details in MAcLEop (3). 

Boas (5), and see Boas (2), pp. 7/8, on Kwakiutl ghosts coming in dreams. 
Hunt in Boas (A). 

TSBOAS (2), pp, 7/8, 9, and, (3), p. zis. 

EBB OAST GL) erate 

80 Boas (1), pp. 41, 837, 848. 
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among these peoples, so, presumably, finger sacrifice was a practice on the 
way to disappearance. Curtis notes the use of a charcoal and spruce-gum 
mixture as a mourner’s face paint, among the Haida. CHITTENDEN 81 noted a 
Haida woman with a charcoal-pitch-tallow mixture on her face. SwaNTON for 
the Tlingit writes that they singe or cut their hair off to just below the ears; 
Da. writes that the mourning relatives sometimes burn their hair in the [cre- 
mation] fire or cut it off and smear the ashes of the deceased on themselves 82. 
Murpocw’s informants did not mention it, but older reports are that Haida 
mourners gash themselves with knives or beat their heads with stones 83, There 
is note of mourner’s hair cutting for the Tsimshian 84, 


A tale told by the Tahltan of Tahltan captives among the Tlingit exhibits 
at least the Tahltan report of a remarkable grave-blood custom among the 
Tlingit. — The Taku Tlingit caught the Tahltan men tresspassing on their 
lands. They tied them with ropes and canoed them down the Taku river. They 
consulted, back in the village, as to what to do with them. Some said: “Let us 
kill them at once.” Others said: “Let us take them to the place where the 
Tahltan massacred so many Taku and let us kill them there. They will be a 
sacrifice to our dead.” After a subsequent consultation “it was decided that 
at a certain time, when the people were ready, the captives should be taken up 
river and killed at the exact spot where the Taku had been slaughtered by the 
Tahltan three or four years previously. They were to be offered as sacrifices 
at this place, with much ceremony, and many Taku were invited to witness 
their deaths”. The prisoners, however, escaped before this event 85. This is 
apparently not a local form of “killing for the dead” such as we find among 
the Kwakiutl and elsewhere in North America; but just what the practice does 
mean in relation to mortuary practices of the northwest coast it seems impos- 
sible to even guess at in the light of the comparative data of North America 
alone, on mortuary blood-letting 8°. 


Except for the Tenaina Dene of Cook’s inlet, whom we consider in another 
connection, there is no note of mortuary self-sacrifice in Alaska north of the 
Tlingit, neither among the Eskimo nor the Paleo-Siberians beyond (for whom 
we have descriptions of mortuary rites), nor for the Aleut nor the Kutchin 
and Khotana Dene of the interior (on which latter peoples however we have 
almost no data on rituals accompanying mourning). Of the Tahltan Nehanni °* 
we read only that they blacken their faces and cut their hair in mourning. For 


81 C., v. 11, p. 127; and CHITTENDEN: Exploration, p. 65 (occasion not noted). 

82 Details in MacLrop (3), pp. 121, 124; and see Swanton (4), p. 429. 

83 MurpocH; and see MacLeop (3). 

84 Boas (1), p. 41. 

85 Trt (3), tale No. 3. 

86 Hunt, Boas (4), p. 416, makes an unclear reference in Kwakiutl data to where 
“they put blood on his grave”. Whether this implies anything like the Taku data above 
it is impossible to surmise. On the not comparable “killing for the dead” see Kwakiutl 
examples in BenepicT (2). 

87 EMMONS. 
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the Shuswap Dene there is note only of hair cutting 86. For the Babine Carriers 
(Nateotene) there is no data; — BaNcrorT is in error in ascribing finger 
sacrifice in mourning to them; his reference ascribes it to the Beaver, not the 
Babines. The Beaver data we consider later. For the Stuart Lake Carriers we 
have several detailed accounts of their cremations, in which there is no note 
of any self-sacrifice, even of hair cutting 8°; but in an incidental note of Har- 
MON’s we happen to see a widow with her head “shaved” °°. 


6. Non-Mortuary Sacrifice on the West Coast. 


In the entire range of southwestern culture, including southern California, 
in modern ethnological literature, there appears no non-mortuary self-sacrifice. 
In the May and June, 1579, visit of Drake to the California coast, perhaps in 
Coastanoan territory. According to DRAKE (who goes into details on this), the 
natives thought the White visitors were gods. On three different occasions the 
natives made blood sacrifice (“this bloody sacrifice’, says DRAKE) to the 
Whites; on the first occasion during a formal oration by a native speaker; — 
“In the meantime, the women, as if they had become desperate, used unnatural 
violence against themselves, tearing their flesh with their nails from their 
cheeks in a monstrous manner, the blood streaming down along their breasts”, 
and also threw themselves on rocks and thorns. Old men are elsewhere ment- 
ioned as doing this while standing among the Whites; and elsewhere like blood- 
letting from their breasts is noted for the women 9. 

As for central California, there is some not excessive blood-letting in the 
boys tribal initiatory rites, which LorB summarizes in his study of these rites. 
There is almost no other refererce to non-mortuary sacrifice; However, we note 
in the Shasta boy’s puberty quest, the boy in vigil sratches his arms, legs, and 
chest 92. Among the Nongat! and Kelta, gamblers scratch to draw blood from 
the knee to the ankle, to get good luck 98. Among the Modoc, in illness, blood 
is let from the man’s ear and the others around “besmeared themselves with 
blood 9%. 


For Puget Sound and the Nootka, as for gashing in other than the secret 
society rites, we find only that in Puget Sound a warrior in purifying himself 
after having killed an enemy will scratch his cheeks until blood runs 95, and 
among the Sechelt Salish in pre-war rites warriors gash their thighs and calfs 
to make blood run (this latter is also a Kwakiutl pre-war rite)96. Further, 
that among the Nootka, to get good luck in the hunt a man will scratch himself 


88 Terit (4). 

89 For which see MacLeop (3). 

°° HARMON (Ist edition), p. 120. 

®1 Drake, for the date noted. 

BZE CU Valo pelizos 

Powers (3), pp. 91, 123, 

Yarrow (2), p. 200; on the Twana vigil see EExts: Religion, p. 14. 
HAEBERLIN, p. 14. ; 

8e> Curtis, .v.. 10; pp. 108) 827. 
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in a semi-circle from the hip to the knee 97° and before a marriage ceremony 
the groom will cut himself 98. EELis describes the boy’s vigil and quest among 
the Twana with no note of any self-sacrifice. 

In Quileute secret society rites the participants “were wont to inflict upon 
themselves the most gruesome lacertations”. For that reason the United States 
government suppressed the rites. “Lacerations” presumably refers to gashing. 
In addition the Quileute in the societies used a unique variety of skewering in 
which care was taken that no blood vessel be pierced. It reminds us somewhat 
of the “ornamental” skewering in one aspect of the Kwakiutl 99 skewering rites. 
The pins used by the Quileute were “the guardian spirits of certain individuals” 
who loan them to the skewerer, and he must later return them. The novices in 
the Tlokwali rite, both men and women, it appears, and, it seems, each of the 
novices, “sticks into his body pins made of elk and bear bone, about eight 
inches long and one-quarter inch thick”, sharpened at the end, and at the other 
end decorated with human hair or with strands of cedar bark. Some, however, 
instead of using these borrowed pins, use their own arrows, knives, or seal 
harpoons, sticking them in the thighs, back, calves, forearm, and through 
the upper lip 1°, Among the Quinault just above “The novice is cut, and 
bones are thrust through the flesh of the arms” 1°. 

Curtis says that skewering was absent in the secret society ceremonial 
of the Coast Salish, though present among the Quileute. 

In the secret society rites of the Klallam and their neighbors on the 
Sound, Crossy notes the case where a dancer, frenziedly, slashes his thigh 
and scoops up the blood in his hand and drinks it!°2. In the rites of the 
Klallam, Twana (Snokomish) and Chemakum, a celebrant may cut his tongue 
and let the blood run down on his arms and breast 193, There is some gashing 
of self in Makah secret society rites 1°4, but skewering is noted only as a 
punishment for persons guilty as ritual offenders1°5, The Nootka are the 
source of the secret society rites of the Sound and Olympic peninsula peoples. 
Among the Nootka in the Tlokwala or Wolf Ritual the fathers of the novices 
cut their own tongues and spit the blood over their novice sons1°6. In the 
1880’s the Nootka tribes north of Barclay Sound had a society dance in which 
the performer cut long paralell gashes into his arms and breast1°7. In a 
previous study we discussed Nootka skewering at some length; in the societies 


97 Sproat, p. 79. 

98 MAYNE, Pp. 72. 

99 See MacLeop (1). 

100 FRACHTENBERG, pp. 331—333; C., v. 9, p. 148, says of the Quileute merely that 
society dancers skewer the under side of their arms with bone skewers. 

101 Lorp (2), p. 274. 

102 Crospy, p. 105. Erris (_ ), p. 103 notes much deep gashing of body and 
limbs in Twana society rites. 

103 Curtis, v. 9, p. 114; Eells (1), p. 666; GunTHER (1), p. 285. 

104 Swan, cited in full in Boas (6), pp. 635, 639. 

105 Discussed in MAcLEop (1), p. 

106 Curtis, v. 11, p. 78. 

107 Boas (6), p. 635. 
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it appears to be considered a form of ritual death. (It’s use as a punishment 
among the nearby Makah seems to derive from this 1°°.) 

In the southern Kwakiutl society dances there is a dance in which the 
dancer fakes severe gashing of himself; and there is a “dance” constituted of 
a very elaborate rite of skewering, in which the skewerer gashes his own 
forehead, symbolically beheading himself. We have discussed Kwakiutl ske- 
wering at length elsewhere. Like that of the Nootka, Makah, and of the Oglala 
and other Plains tribes it represents a ceremonial death. For the northern 
Kwakiutl we have no note of skewering nor of any blood-letting in the secret 
societies, but the fact is we have almost no ethnological data of any kind on 
these particularly important peoples. There is considerable blood-letting (not 
described, however) in Carrier secret society rituals 19%, but no note of ske- 
wering. There is no note of any non-mortuary self-sacrifice 
for any of the peoples north of the Kwakiutl; save that 
BaNcRorT notes blood letting in illness among the Haida. 

Among the Shuswap gamblers cut the point of their tongue and some 
of them swallow the blood; and people cut the tips of their fingers to let out 
“bad blood”. Youths pierce the inside of each leg in four places, or instead, 
cut four dot-like cuts or four crosses in the flesh 11°. Among the Thompsons 
a girl may pierce her flesh under the armpits; among the Lillooet boys may 
cut mildly, and sick persons may cut themselves to bleed freely from the fingers, 
legs, arms, and chest '!1. Among the Chilcotin flagellation is used to draw 
blood1!2._ For other interior Salish there is no note of any self-sacrificial 

108 MacLeop (1). Since writing this article JeEwirr’s “Journal” (distinct from 
the “Narrative’) has become available. On January 8, 1804, amorg the Aitizarts, 
twenty men were skewered with arrows; ropes were attached to the skewers; men 
behind held the ropes and pulled back on these. (See also the notes of Dec, 13 and 
Dec. 21, 1803.) This is noted also on page 103 of the “Narrative”. On page 99 of the 
“Narrative” | might add, at the end of a ceremony in the secret societies, three men 
each with two bayonets “between the ribs” “proceed up and down” singing “war songs”. 
In 1888 apparently this sort of thing was still continued in the Hiltaq dance, in which 
the dancers “push small lances through the flesh of the arms, back, and flanks”. (Noted 
in Boas [5], p. 635.) There is still another example of skewering as ritual death in 
Curtis I previously overlooked: — Formerly, if any uninitiated saw anything forbidden 
to the uninitiated (or if anyone committed any error in the ceremonies), death was 
formerly the penalty. In latter years, for the discovery by the uninitiated, the following 
was done in commutation of the death penalty.— The uninitiated discoverer is skewe- 
red with spear points to which ropes are attached, and so he is dragged to the beach. 
The hole for the spear points is made with a piece of whale bone. In addition to this, 
they break the offender’s canoe and wreck his house. Women are given this treatment 
as well as men. In very recent days however the uninitiated discoverer is initiated into 
the secret society. (Curtis, v.11, pp. 74, 80.) 

109 Morice (1), p. 15, note 1; BANcrort, p. 103. 

110 Te1rT (4), pp. 588—590. At their menses girls burn little heaps on their wrists 
and arms. Compare the Bella Bella note of youths burning gunpowder on their limbs 
to make scars (Dunn, 1843); and, in California, burning boys to make a “tribal mark”. 
(Logs [1]). Searing the skin in the Plains, I think is a form of skin sacrifice to the Sun. 

i Term (2), pp: 266/267. 

112 Morice (2), p. 164. 


Self-Sacrifice in Mortuary and Non-Mortuary ritual in North America. 369 


practices even in the winterceremonies; except for the following from the 
Flathead Salish, a tribe under much influence of the Blackfoot and Kootenay, 
from whom they may have acquired their flesh sacrifice rite. — Lorp (1866) 
told of the burial of a Salish chief; at the burial “the bravest woman of the 
tribe, one used to carrying ammunition to the warriors engaged in battle’, 
bared her breast to the successor of the dead chief; he cut off a small piece 
of flesh from her breast and threw it into a fire. She then cut a small piece of 
flesh from his shoulder and threw it into the fire. Following this they threw 
into the fire a piece of meat and of bitter-root. All these offerings were for the 
Sun, “the deity of the Flatheads”. They do not, therefore, represent mortuary 
self-sacrifice proper 113. 

Terr writes that the northwest Salishans had a Sun Dance, and although 
they were acquainted with the self-sacrifice of the Plains tribes in the Sun 
Dance, they rejected these practices themselves 114. 


7. Plains Flesh Sacrifice and Northwest Coast “Biting”. 


In the Plains, flesh sacrifice such as just noted for the Salish proper, is 
self-sacrifice of part of oneself, usually, though not always, to feed the Sun. 

On the Northwest Coast bits of flesh are bitten from a fellowtribesman’s 
arm, by the Cannibal, where the Cannibal dance exists, and eaten by the Can- 
nibal. However, the anthropophagous dancer is possessed, for the time, by a 
spirit; it is not he, but the spirit who is anthropophagous. In both the Plains 
and the Northwest Coast therefore, though the procedure is different, it is a 
matter of feeding the spirit with human flesh. Both differ from eastern North 
American anthropophagy, where the God and the sacrificers both eat the flesh 
of a captive of war, and where, in a sacrifice of a captive, a sacrificer may cut 
out bits of flesh from the victim during the torture and hold them up, offering 
them to the God. 

Despite the differences which exist between Plains flesh sacrifice and 
Northwest Coast biting, I have elsewhere given reasons for considering the 
two to be of late historical relationship. There are some facts from the Nez 
Perce and the Wishram which may perhaps represent a transition between 
Plains and coast practices and conceptualisations. — Among the Nez Perce 
in the Midwinter Ceremony a performer will sometimes fall into a frenzy; in 
such case he will ask a friend to cut off a piece of flesh from his (the frenzied 
man’s) side; the man eats his own flesh, and becomes quieted ''®. Among the 
Wishram a spiritually repossessed person in the Midwinter ceremony “offers 
bits of flesh to be cut off” 116. These represent, very likely, inward radiations 
up the Columbia, of coastal influences. 


113 Lorp, v. 2, p. 237; Lorn got the information from Tolmie, who apparently 
notes the rite as unique in the northwest plateau; he adds here other data demonstrating 
culture kinship of Flathead Salish and Blackfoot. 

114 Terr (5). 

AIST CHV. Spe (3: 

116 Spier (1), p. 267. 
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8. Mortuary Finger Sacrifice and Mortuary Skewering among the Tundra 
Dene and Woodland Algonkian. 


In our survey we now return to the actual borders of the Plains culture, 
— to the woodland and tundra northern borders. In a previous paper the 
woodland Algonkian and Dene were but briefly adverted to, and since that 
writing significant new data has come to hand from Koni and Curtis. We 
shall treat the Blackfoot here; their old home was about the north end of Lake 
Winnepeg and there is reason to think that their practices in the Plains were 
brought there from their old home. 

In mortuaries the woodlands Cree blackened their faces, cut off their 
hair, amputated fingers, and skewered with arrows, “in an agony of grief” 117. 

On Plains Cree mourning there is no data. 

Kon of the woods Ojibway writes that they blacken their faces and cut 
their hair, in mourning. He describes the case of a young man who was shot 
and killed by accident by his own brother; in the mourning for the young mah 
the women poured ashes over their heads, and “the men.... stuck knives, 
needles, and thorns through their skin and flesh and principally through the 
fattest parts of the chest and the muscles of the arms” 118. 

Of the Plains Ojibway we have an account of the return of a war party. 
If the party has lost a member, the warriors return with their hair loose and 
flowing, and they and all in the village gash themselves. In mourning the 
Plains Ojibway may also amputate finger joints 119. 

Among the Blackfoot men and women both cut the hair rather short in 
mourning, and women gash themselves. All wear old clothes. In mourning for 
near relatives men may cut off a finger; amputated fingers are merely thrown 
away. If the deceased requested it, they kill his favorite war horse; otherwise 
they merely cut its mane and tail. In mourning for a son “the father thrust an 
arrow through the outside of each calf, each thigh, and the inside of the arm 
abcve the elbow” (Curtis). Curtis describes a case of natural death where 
the women cut off their hair but the men merely weep 12°, 

Among the Kootenay, who, like the Flathead Salish, have been under 
Blackfoot influence, in mourning, the hair is cut off short and left unkempt and 
the clothes are not changed '?!; the cut-off hair is buried with the body 122. 

The Sarsi are a Beaver group assimilated to Blackfoot culture. We have 


m7 C., v. 18, p. 157; Gopparp; Dunn, p. 70; Harmon (1st edition), p. 350. 
Harmoy’s observation is for “east of the. Rockies” which implies it is general there 
and absent west of the Rockies. 

“8 Kou, pp. 16, 109, 111. Of the Nett Lake Ojibway Reacan (p. 131) says 
the women let their hair fall loose for a time and blacken their faces. Of the northern 
Saulteaux, today, SKINNER writes (p. 167), a widow lets her hair fall loose and tears at 
it. — No note of cutting. 

DS DEao es 

m0 C., v. 1, p. 83; WISsLER (1), pp. 30/31, 287, (2), p. 265—267; YARROW, p. 161; 
GRINNELL (1), p. 258; Wien, v. 2, pp. 121, 362, 379. 

Dota Ora Vicuuls Dailies , 

122 Bods (1), p. 46: 
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note of finger sacrifice in their mourning 128. Among the Beaver proper (who, 
JENNESS Says, were under profound influence from the Cree 124) mourners 
gashed their faces and arms “frequently in a most shocking manner” (Har- 
MON), cut off fingers (flaying them first), cut off their hair, and skewered with 
arrows and knives 125. The early date of the rite being noted (1801) would 
suggest that the rite antedates Cree influence. The Sikanni are a Beaver group 
come under Carrier and Tsimshian influence 126, For ‘them we have note only 
of finger sacrifice in mortuaries 127, 

In mourning the Chippewyan cut off finger joints; and women gashed 
their legs and breasts and men their legs 128. 


The Tanaina are a Dene group of unknown affinity (not Kutchin) who 
appear to have come from the interior to Cook’s Inlet on the Alaskan coast 
between the southern Eskimo and the Aleut sometime about two centuries ago. 
(The Dene of Portland canal between the Tlingit and the Nassqa are other 
intruders on the coast from the interior). It would seem more likely that they 
carried skewering to the coast with them than that they acquired it from some 
group unknown on the coast. In mourning after a cremation a Tenaina widow “in 
grief, might burn off her hair, slash her body with knives, and thrust arrows 
through the fleshy parts of her arms.” The arrows were said to be removed 
later by the wife of the chief 129,-so, therefore, they were apparently left sticking 
in and not merely passed through. 


While the migrations of the Dene in late periods brought mortuary ske- 
wering to the upper Northwest Coast (Tanaina), they were also carrying mort- 
uary finger sacrifice and skewering over the Rockies (Beaver) to the border of 
the middle Northwest Coast where already non-mortuary but 
not mortuary skewering existed. Whether the mortuary finger 
sacrifice of the labret using tribes of the upper Northwest Coast is immediately 
historically linked with Dene finger sacrifice we cannot tell until we know much 
more of Dene history. 


9. The Death Bundle; Kwakiutl and Ojibway. 


Something of the ritual significance of hair in North America is eviden- 
ced in the type of death-bundle carried by the widow in North America. Among 
the northern Kwakiutl and the Carrier Dene the widow of the deceased car- 
ries, during her several years mourning, a bundle of the charred bones of he 


123 C.,:v. 18, p..93: 

124 JENNESS. 

125 Harmon, Ist edition, p. 182; McKenzig, p. 148; Morice (3), p. 724; Gop- 
DARD, p. 224. 

126 Jenness; and MacLeop (7), and Morice (4) and (5)s 

127 GoDDARD, p. 224. 


128 Curtis, v. 13, p. 44. 
129 Oscoop (1), p. 714. On Cook’s Inlet archeology see De Lacvna. On the 


Portland Inlet Dene (Wetalth or Tsetsaut) see Boas. On Dene linguistics see Oscoop (2). 
On Alaskan Dene cremation see McLeop (3). 
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husband picked out of the cremation pyre. This carrying ends when, at the end 
of the mourning period, the relatives of her husband release her. Among the 
Ojibway, Menominee, Plains Cree, and apparently among the Dakota prior to 
the migration into the Plains, the widow’s death bundle consists of her hus- 
band’s clothes bundled, and, in the bundle, a lock of his hair. Widows, released 
at last from mourning by the husband’s relatives, gave the bundles over to 
those relatives. The ghost of the deceased is conceived of as earth bound until 
the lock of hair is at last buried. These hair bundles were the basis among the 
Plains Cree of the Open-End Dance, and among the Dakota in Plains days, 
of the Ghost-Lodge. Normal carrying of remains of the deceased by the widow 
is evidenced in North America only for these northern and northwestern tribes 
mentioned above 12°. 


10. Non-Mortuary Self-Sacrifice among the above Dene and Algonkian. 


There is no note of any self-sacrifice in other than mortuary ritual among 
the tundra Dene, nor among the woods Cree and Algonkian. In the Midewiwin 
of the Ojibway and neighboring central Algonkian and Siouxans there is no 
self-sacrifice. 

From Cheboygan, Michigan we have a news note (which in years! have been 
able to learn nothing more of through correspondence) of warriors skewering, 
tethered to a tree, encircling the tree. In our day the Indians of Cheboygan are 
Pottowattomi a people closely related to Ojibway and Ottowa. No other source 
on the Pottowattomi or other Algonkian of Michigan evidences any self-sacri- 
fice 131, but this. note would tend to indicate that the woods Ojibway may have 
practiced a visionquest skewering and transmitted it to nearby Pottowattomi. 

For the Plains Ojibway we find only skewering as a self-sacrifice form in 
the Weeping Ceremony. In it “Those who had dream power from the bison” 
attach and drag bison skulls to ropes attached to their skewers. “Those who had 
dream power from the horse” lead a horse so attached to their skewers, — 
often a wild stallion. The stallion, will act tamely because of the dream power 
of the one whose skewers it is attached to. The horse fasts four days with the 
sacrificer, and the sacrificer leads the attached horse four times around the 
ceremonial lodge.” The Weeping Ceremony was adopted by the Plains Ojib- 
way from some tribe to the west. It is not stated if the accompanying skewering 
was borrowed with it 132. 


180 See MacLeop (3), (5), (6) and Morice (4), (5); and MacLEop (1). On the 
earlier usages of the Dakota see Le Sueur, cited in NiELt (1), p. 87; and Tanner, 
pp. 292/293. 

131 MacLeop (1), p. 38. Jones (2). has much data on Ojibway vision quests but 
no note of self-sacrifice in such (pp. 295—299, 521—529). In Primitive Man (Catholic 
Anthropological Society, Wash., D. C., v. 2, 1929, pp. 53/54 is a remarkable account in 
detail of technique and procedure in Ojibway blood letting in illness). Kou, pp. 245/246, 
describes an Ojibway scalp dance; in it they carry the limbs and scalps of fallen enemies; 
in the dance a man may become excited, break off the finger from an enemies dead hand 
and swallow it. On the Indians of Cheboygan, see Lawson, P. V. 

BRET ISI J, OOHRS. 
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Among the Plains Cree we find the Sun Dance instead, and with it, 
skewering. For the Plains Ojibway the skewerer in the Weeping Ceremony is 
not tethered to a pole; among the Plains Cree in the Sun Dance he may be. 


With the Plains Cree the skewerer may attach bison shulls to the skewers 
on a rope and drag these; and, as weights attached to the skewers he may 
attach ten or more rifles; and he may also lead a horse or dog. SKINNER writes 
that he leads a horse if he dreamed of horses. Lane writes that skewering is 
required of all men before they may become warriors. We hear of a case where, 
at a Sun Dance a man sacrificed a finger to fulfil a vow made when his child 
was sick 133, 

The Woods Cree had a Sun Dance (undescribed) but used no “torture” 
in it 134, 

In North America there is more data on finger sacrifice among the 
Blackfoot than among any other tribe; whether this represents better reporting, 
or greater importance of the sacrifice among the Blackfoot, it is impossible to 
determine. — A man may sacrifice a finger to the moon and the stars. Men 
and women both may sacrifice fingers in the Sun Dance. A woman may cut 
off the tip of her baby’s finger and swallow it, to give the baby good luck. A 
woman may swallow a piece of her own finger in order to become pregnant. 

Among the Blackfoot, in worship of the Sun and Moon the devotee may 
gash his body, catch up the blood, and, holding up an amputated finger, say “I 
give thee my blood...” 135, 

In pre-war rites the Blackfoot warriors offer bits of their flesh to the 
Sun. In Sun Dance skewering the ragged ends of flesh torn by the skewers are 
cut off and offered to the Sun 13°, 

The Piegan Blackfoot say that they acquired their Sun Dance from the 
Arapaho; that at first they used no skewering in it, then sometimes used ske- 
wering in it, and then later always used it 137. Lona LANcE writes for the Blood 
that all men must skewer in the Sun Dance before they become warriors 138. 
While they are skewering, he adds, their blood brothers wail out on the prarie; 
the skewerer must tear the skewers through the flesh; if he fails to then they 
attach a horse to the shewers by a rope and thus rush the skewerer around the 
dance lodge until the skewers tear through. Of the Piegan as of the Blood there 
is no note of skewerers being suspended and there is no dancing by the ske- 
werer around the pole. Tethered to the pole he leans back to pull the rope taut 
in order to tear through the flesh. A shield is hung from skewers on his back 


133 S. D., pp. 157, 291; LANE, 1887. LANE says of the Cree that all who wish to 
become warriors must skewer in the Sun Dance; dancer is skewered to pole and pulls. 
taut to tear the flesh. 

1s4TOuURTISH Ve lo; Ds lO: 

135 L’HEUREUX (elaborate ceremony described); GRINNELL (1), p. 194; De Smet, 
on gashing and the finger; WIssLER in S. D., pp. 265—267 for women and other 
instances. 

136 WissLeR in S. D., p. 263—265. 

137 C., y. 6, p. 55; WissLer in S. D.fip2o3: 

138 Lonc LANCE, pp. 125, 130/131. 
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(Curtis and WissLER both mention the shield). LamLaw’s account of 1886 
however is variant; — if the skewerer faints, then tearing through the flesh 
is not required. Instead of tethering one may merely attach weights, — rifles, 
bison skulls, saddles, &c., — to the skewers, by ropes and drag these around 
until fainting or tearing. Every young man must do this sometime 199. Offering 
bits of one’s flesh to the Sun is “feeding the Sun with one’s body”, and skewering 
is “giving” oneself to the Sun; the Sun has demanded it and the Sun takes them; 
the skewerer therefore may die in a few years 14°. 

The obligation to tear the skewers with the rushing around the lodge with 
a view to accomplishing this, the fact that fainting may satisfy the requirement, 
and the obligation for all young men to perform the rite, are peculiarly 
comparable with the facts of hook-swinging among the 
Mandan in the Okipe !4!. 

The use of the horse would appear not to be ceremonially rationalised as 
with the Plains Cree and Plains Ojibway, but merely to help tear the skewers. 
But among the Oglala Dakota a horse may be roped to a man’s skewers while 
the man is also tethered to the centre pole; the horse is then whipped, and dash- 
ing off, tears the skewers through the flesh. This is done to hasten the release 
of the skewerer, but, it is noted, this is resorted to (only?) “If a horse had 
carried a man on the war path at the time he made his vow to skewer’. The 
man may then also suspend the horse’s bridle and lariat from his skewers 142. 
In a Ponca Sun Dance of 1873 Dorsey reports, a chief used this same 
method of effecting release with a horse 143. 


The Kootenay had a Sun Dance of which we know nothing. In Curtis 
description of their Midwinter ceremony we meet with no self-sacrifice. Boas 
refers to an (undescribed) ritual carried out with a view to averting disasters, 
and a pre-war rite. In these, people may cut off a finger as a sacrifice to the 
Sun and hang it on a tree. They also may give the Sun bits of flesh from 
their arms and chest, raising the skin with an awl before cutting. 


While pregnant a Kootenay mother may vow, — in order to get good 
luck for the family, — to sacrifice her first born child to the Sun. The method 
of sacrifice is not mentioned. 


Presumably the object of Kootenay sacrificers is to feed the Sun, but 
this is not mentioned. However, a man holding a pipe of tobacco to the Sun and 
the four cardinal points, is “making the Sun smoke” of the tobacco 144. 


9 LarpLaw. WIssLeR also refers to a drum hung from the back. The Sarsi 
skewerer in the Sun Dance is also tethered to the pole and must tear the flesh or have 
ie (lOGE (ES. jojo, PAL FKOEY, 

M0 See discussion in MAacLeop (1), pp. 5/6. ~ 

141 On which see ibid., pp. 3/4. 

2 Densmore (1), p. 131; Busnotrer (1), p. 462. 

143 DORREY® J. ‘OP (1p pears. 

"tC, v, 1 on the Midwinter ceremony; Boas (1), pp. 46, 848 on the sacrifices; 
and see CifAMBERLAIN (1) on adaptation of Kootenay ritual by the missionaries. On child 
sacrifice in North America see MacLeop (8). 
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11. The Columbia Drainage, Shoshone and Kiowa. 


Among the Nez Perce parents-in-law cut the hair of the widow to shoul- 
der length; men merely leave their hair unkempt and wear old clothes during 
mourning. Parents-in-law control the widow during her mourning period and 
determine when it is to end. But, says Curtis, the rule is not invariable, Some- 
times the widow cuts her own hair, and sometimes it is not cut at all. Neither 
Curtis, nor an offical report of 1857, mention any blood sacrifice in mourn- 
ing 145, But Ross (1855) for the Walla Walla describes a most excessive and 
frenzied gashing of self among mourners for men killed in battle, accompanied 
by “piercing !46” which was evidently of the type of quasi-skewering such as 
the Mandan and Hidatsa sometimes practiced 147, 


In Comanche mourning the women wailed and went to great extremes in 
self-laceration, in “shocking” “mourning ecstacies”, cutting themselves in order 
to “promote tears by pain”, — according to the informant. Blood ran from “a 
thousand pores”; immediate relatives cut their hair; distant relatives and 
friends cut the hair on one side only. The favorite horse of the deceased was 
killed and the tails and manes of his other horses were shaved 148. Among the 
Snakes the relatives cut off their hair and lacerated themselves severely. At 
the suttee of the widow they cut off the hair of the slain widow and hid it at 
a distance 49. 


Other Shoshoneans exhibit central Californian influence in mortuary 
rites 15°, Among the Paviotso men and women cut off their hair to the ears; 
some women, for a dead son, might cut it shorter 151. Among the Indians of 


B49 ovat, opie 512 

146 Ross, v. 1, p. 235. The Walla Walla and Mandan parallel here is very striking, 
so, since Ross’s book is not widely accessible | quote his observation: — The Snake 
Indians had killed seven Walla Walla; the Walla Walla thought the Whites at Ft. Nez 
Perce had done the killing. They brought the seven bodies to the walls of the fort and 
laid them down. Then “the savage habit of cutting themselves, mingled with howling 
and shrieks of despair commenced. The scene was horrible... their pain and sufferings 
must have been acute... To have seen these savages streaming all over with blood one 
would suppose they could never have survived such acts and cruelty inflicted on them- 
selves... To inflict these wounds on himself the savage takes hold of any part of his 
skin, between his forefinger and thumb, draws it out to the stretch, and then runs 
a knife through it between the hand and the flesh, which leaves, when the skin resumes 
its former place, two unsightly gashes resembling ball holes, out of which the blood 
issues freely. With such wounds and sometimes others of a more serious nature the 
relatives of the deceased completely disfigure themselves”. A mortuary suicide followed 
this, of a brother of one of the deceased. 

147 See below, note 190. Of the Yakima (C., v. 7, p. 9) we read only that women 

men) cut their hair half-length. 

wa “ht bher pp. 100/101; ScHootcrart, v. 5, p. 685; Donce, p. 293; Horn (1839), 
C., v.19, p. 186; on the hair see Depo, p. 49; EastMAN’s description as for the Coman- 
ches is iavioesty a steal of Catitin on the Mandan! (See note 160 below.) 

149 De Smet (Curt. edition), v. 1, p. 219, and Tuwaires edition, v. 27, p. 64. 
On the suttee see MAcLEop (6); cp. the Ceas above, note 62. 

150 Lowier (6). 

151 Yarrow, p. 127. 
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the Los Pinos agency in Colorado who exhibit also other mortuary traits of 
California type, YARROW’s informant noted no blood sacrifice nor hair cutting ; 
the widow smeared her face with a pitch-charcoal mixture 1°. 

There appears to be nothing on Kiowa mortuaries. 

Now as to non-mortuary self-sacrifice. — Scott said the Comanche had 
no Sun Dance 153, But Curtis reported the Sun Dance and adds that in it the 
Comanche “went to great extremes of self-torture” 154. He does not describe 
the forms. Linton obtained a description of the Comanche Sun Dance but does 
not note torture. The last Comanche Sun Dance was held in 1878 1%. 


The Snake Rive Shoshone, Wind River Shoshone, the Shoshone of Duck 
Valley, Nevada, and the Fort Hall Shoshone, had the Sun Dance. It was not 
taken up by the Hekandoka Shoshone until 1901 and by the Duck Valley Sho- 
shone until 1933! The latter did not adopt the fast and thirsting with it, thin- 
king it too much of an hardship, and some Christian ideology was assimilated 
with it 156. In no Shoshone accounts is there note of self-sacrifice except in a 
note by Scotr who says that “they cut themselves like the other northern 
Plains tribes”. Just what kinds of “cutting” he does not say 17. 


Scott of the Kiowa Sun Dance says that there was no “torture”, no 
blood shed of any kind, — discussing the taboo on the shedding of blood in 
the Kiowa Sun Dance killing of the bison. But Spirer’s description of the 
Kiowa Sun Dance notes skin sacrifice in a form identical with that of the 
Cheyenne medicine-arrow ceremony and the Hidatsa Sun Dance 158. The 
associates and others than the associates cut away the skin on their chest and 
back in the shape of a sun and a crescent moon, leaving permanent scars. 
He notes that this might be made ad times other than the Sun Dance also; and 
Methvin in his account of the Kiowa Andele quotes Andele to the effect that 
“for many centuries” it has been the practice of the Kiowa in quest of a special 
vision (also, apparently, he means in a puberty vision quest) to gash them- 
selves, and cut off “bits” of skin, and offer “the blood and the skin to 
the Sun” 159, 

The Comanche (Padouca) are Shoshoneans who migrated to Texas from 
the headwaters of the Platte and Arkansas southward in the early 1700’s 
before the acquisition of the horse. The Kiowa, who speak a dialect of Tanoan 
(Taos) migrated south to Texas from near Gallatin Valley, Montana through 
the Black Hills of the Dakotas before the acquisition of the horse but later than 
the Comanche. The Kiowa-Apache moved south with the Kiowa. Kiowa Sun 
Dance and Kiowa non-mortuary self-sacrifice are both, apparently, things 


YARROW, p, 127. 
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acquired while in the north, from Siouxan and Algonkian neighbors 16°, The 
presence of excessive mortuary gashing among the Comanches is presumably 
native to them, and conceivably therefore Sun Dance blood-letting among the 
Shoshoneans may be a carry-over into ritual from the mortuary rite. If we knew 
what forms of self-sacrifice the Shoshone used in the Sun Dance we would be in 
a better position to inquire into this. 


12. The Caddoan Peoples. 


That the double inquiry into the mortuary self-sacrifices on the one hand 
and the non-mortuary on the other may have methodological value will best be 
indicated, I think, when we turn to the Pawnee. 

In Caddo mourning we have no note of any self-sacrificial acts 161, In 
an account of Wichita earth burial Curtis notes none 162; but YARRow’s in- 
formant said that ““Mourning in this tribe is similar as in others and consists 
in cutting off the hair, fasting, &c.”. He does not explain himself 163. LiLLie 164 
(Pawnee Bill) describes earth burial of the Pawnee and says that wailing is 
usually the full extent of Pawnee mourning, and Dunpar !® notes nothing else. 
LiLtic, who lived long among the Pawnee, would seem to be particularly 
dependable as to the negative report. 

The Arikara kin of the Pawnee used earth burial; women mourners only, 
gashed; men merely cut off the tips of their hair braids and put the cut-off 
hair in the wrappings of the corpse 16°. 

Non-mortuary finger sacrifice is noted for the Arikara. DE SmeT notes 
of the Mandan-Hidatsa-Arikara collectively that not a man up in years had all 
his fingers or his body unscarred from gashing. Gashing and finger ampu- 
tation, he notes, are features of pre-war rites in all three tribes. Elsewhere he 
notes an Arikara chief who each year in a vigil before going to war (one may 
presume that he is seeking a special vision) cuts a finger off, or, skewers and 
drags bison skulls from the skewers !°7,. The Arikara borrowed the Sun Dance 
from their northern neighbors. But their skewering in the Sun Dance has no 
apparent connection with the centre pole! The devotee skewerer goes out on the 
prairie to skewer and attach bison skins to ropes on the skewers; he then drags 
the skin thus to the Sun Dance lodge and then back again to the prairie where 


160 Scorr; and see map in Mooney, On Kiowa northern cultural relations 
see Spier in S. D., Eastman, p. 201, steals Cariin’s data on the Mandan and ascribes 
it to the Camanche. 

' 161 HaRRINGTON, p. 284, from Jesus Maria. 

62) Gireve ION p: 42: 

163 Yarrow, pp. 102/103. 

164 | ILLIE, 1886. 

165 DunBar. No.3, p. 735. 

LGON (CVD DP PaLOS oye Lose 

167 Dg Suet (Curt. edition), v. 2, pp. 666/667; v. 4, p. 1380; see also DE Smet, 
v. 27, pp. 184/185 (THwairTes edition), for Hidatsa and Arikara sacrifice of one or two 
fingers to the Great Spirit in pre-war vision quest; also the same, or MacLeop (1), 
p. 16, on hookswinging over a chasm in the pre-war vision quest of Arikara and Hidatsa. 
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the skewers are removed. At the end of the Sun Dance a man may then cut 
off flesh from parts of his body, for each Sun Dancer will have “promised the 
supernatural powers some part of his body 16°”. 

The Pawnee say they learned the Sun Dance with skewering from the 
Arikara. But the skewering in it is associated with the centre pole. The centre 
pole and skewering with the gazing dance and other features of the Sun Dance 
were combined with the Dog Dance. All Dog-Dancers had to be skewered. In 
our description the centre pole is not directly mentioned, but the dancers are 
“strung up” skewered, — suspended apparently, — so a centre pole is, it seems, 
implied in this and other description of the dance. In GrINNELL’s description, 
the skewering and rope-attaching of the dancers was the duty of the great 
warrior Pahukatawa; he prays to Tirawa while doing the cutting, asking Tirawa 
to have pity. The skewered dancers dance to the centre, whistling, and rotate 
on their own axis on their feet. They dance thus three days and nights and on 
the fourth day tear the skewers through the flesh. Dancing, skewered, during 
the day they gaze at the sun; during the night, at the moon. But some fix their 
gaze on the bison skull in the centre, — those who want the favor of the 
bison in war. Tirawa favors human blood sacrifice and the skewerers hope their 
blood may be acceptable to Tirawa. There is no direct note of vision seeking 
in the dance; but there is note of a skewerer who saw a bad vision for him- 
self; he informed the “Medecine Chief” of it and was told to stop dancing and 
step out 169, 

For final conclusions concerning the above we should require to know more 
about the mortuaries of the Caddoan peoples. The Arikara retained earth burial, 
among neighbors in the north who used scaffold burial normally; whether they 
were also conservative in other mortuary features is a question; if the Pawnee 
and more southerly Caddaoan peoples used no gashing in any mortuaries, we 
might conceive of the Arikara having acquired their mortuary gashing in 
the north. 

While the Arikara are not noted to have been excessive in mortuary self 
sacrifice nor to have used mortuary finger skin or flesh sacrifice, nor mort- 
uary skewering, the Pawnee and neighbors to the south appeared to stand 
in clear contrast to the north Plains peoples of sanguinary mortuaries. As 
for the skewering of the Pawnee in the Dog Dance then, we may note that 
(1) a complex non-mortuary ritual in which skewering was a central feature of 
primary import for all participants, was diffused to a culture which previously 
had no acquaintance with either mortuary or non-mortuary skewering and 
apparently with no self-sacrificial practices of any kind; (2) in diffusion, the 
rite was assimilated to an indigenous other rite creating a synthetic rite built 
around the sacrifice of a dog which appears to be a dog God-impersonation; 
(3) the skewering appears to have been reinterpreted as blood sacrifice rather 


468) Cpa viewd, pet 76, 80; 

169 GRINNELL, 1891. GRINNELL reasons that the adoption of the Sun Dance by the 
Pawnee occurred about 1840, and he implies it was continued for many years. The 
references in Murie to “three times” is very unclear (see S. D., pp. 587, 660, 893). 
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than as sacrifice of the whole body, — though perhaps that may come to the 
same thing. 

Further, we should note (1) that the absence of intensity and variation 
in skewering or self-sacrifice generally among the Pawnee (that is, the fact 
that the practice appears in only one ceremony and is not otherwise used, 
and that only one form of the practice appears) is a consequence of the fact 
that the rite is recently non-native to the culture; (2) that the diffusion is an 
example not merely of spread from one tribe to another but from a region of 
distinct culture to another region of quite different culture. How far beyond 
skewering would have diffused southward, in time, into Texas and beyond, we 
can only speculate on; the coming of European civilisation to the Plains and the 
repression of sanguinary ritual by the United States government tended to the 
discontinuance of such ritual altogether. The place of migration of peoples 
is of interest, in relation to the matter of migration of culture, for the Pawnee- 
Arikara appear to represent the vanguard of a northward push of Caddoans, 
while the rite came to them from, ultimately, Siouxan people who were moving 
southwest from Minnesota lakes and woodlands. 


13. The Cheyenne and the Question of Methods of Interpretation. 


Another matter of method, especially critical in view of the fact that our 
mortuary data in North America is scant and inadequate in details, is illustrated 
in the Cheyenne data. 

So far, in our review of mortuary self-sacrifice, our informants fail to 
note whether what they give as the practices of a given people are used in the 
case of deaths from whatever cause, or deaths from one or another cause. 
The differentiation is not made, either, for the Cheyenne, by any of our in- 
formants on the Cheyenne save GRINNELL. 

With the Cheyenne burial on scaffolds or on platforms in trees was 
normal, — that is, used for deaths from most causes. 

But in the case of death in battle, the body was merely left out on the 
prairie as a prey for birds and beasts, who ate the flesh and scattered the bones. 
Later, people go out to the prairie and gather up the scattered bones and pile 
them up under a blanket, leaving them there. 

In the case of scaffold or tree burial there is no blood or finger sacrifice 
by the mourners. This occurs only in the case of exposure of a young male 
relative dead in battle, and occurs only in the case of women mourners. In 
such case the women gash their legs, leaving the dried blood on for many 
days. They also cut off their hair and amputate finger joints. Men merely 
unbraid their hair, letting it fall loose, and cut the tails and manes of their 
horses. Marouls’ informant however says that men may thus unbraid the hair, 
or they may cut off their hair braids; And Curtis for the N. Cheyenne notes 
that women deposit their cut-off hair with the corpse. MARQuis’ informant 
gives other details: — women cut themselves on legs and arms “usually in 
cross-wise slashes”. Some of the older women still do this (1932). A wife cuts 
her hair on the death of her husband; on the death of old persons women 


380 WILLIAM CHRISTIE MAcLEop, 


merely let the hair loose and uncombed instead of cutting. GRINNELL alone 
mentions finger amputation '7°. 

Exposure as a mode of corpse disposal existed among the northern Dene 
and the Eskimo as well as the Cheyenne. Since its distribution suggests that 
it is a relatively late diffusion from Siberia, it is surprising to find it so far 
south as the Caddo of Texas and for the same deaths as among the Cheyenne. 
— The Caddo like the Wichita, Pawnee, and Arikara, used earth burial as normal. 
But “If a Caddo is killed in battle, the body is never buried but is left to be 
devoured by beasts and birds of prey”; “and the condition of such individuals 
in the other world is considered to be far better than that of persons dying a 
natural death” 171, 

No mourner’s body painting is noted for the Cheyenne. It is, for the 
Arapahoan Atsina (sometimes called the Gros Ventres). In an Atsina myth 
we see a man cut his hair short and have white clay smeared all over his body 
“as if he were in mourning” 172. Gashing and the cutting of hair is elsewhere 
noted in fact, men and women both cutting the hair and women gashing their 
legs 173, In Arapaho mortuaries women cut their hair and place it with the 
body; for a near relative women gash themselves or have a relative gash them, 
cutting below the knees and sometimes on the forehead, forearms, and upper 
arms) 474; 

We may now survey non-mortuary self-sacrifice among the above peoples. 
The Cheyenne sacrifice bits of flesh in pre-war rites. In the Medecine-Arrow 
ceremony the keeper takes a strip of skin from wrist to wrist up the arms and 
across the breast, and also bits of skin from his chest to form the design of 
a sun and crescent moon !75. As for skewering, men suspended skewered from 
the centre pole in the sun dance. But in this dance they might merely skewer 
one shoulder and hang a shield from the skewers during the ceremony 17°, 
“Ornamental” skewers were worn on the eyelids. Hookswinging was considered 
as giving oneself to the Sun. Possibly even in the Sun Dance skewering, a 
vision was sought, since a case is noted 177 where a man stepped out of the 


™0 GRINNELL (3), v. 1, pp. 81—85; v. 2, pp. 163/164; Marouts (1), p.92 (N. 
Cheyenne data); C., v. 6, p. 158 (N. Cheyenne) and v. 19, p. 225 (southern). Dopce, 
p. 281, mentions southern Cheyenne women gashing. On p. 281 for some undesignated 
tribe he notes widows gashing in “ghastly” fashion in a case of death from over- 
exertion in the Sun Dance. On p. 290 he briefly discusses Cheyenne tree and other 
burials; MArguis, p. 92 (N. Cheyenne), says that while sometimes they used scaffold or 
tree platform burial, mostly they depositied the body in rocky hillside caves if such 
were available. In later days and at the present often, they merely lay the corpse on 
the ground in some out-of-the-way place and pile stones over them. 

171 Yarrow, p. 103. 
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3 Tbid., p. 213; and KrorBer (2), p. 181. 

4 C., v, 6, pp. 150, 159; KrorBEr (3), p. 16; MrcHELson (2). Mourners wear 
old clothing. 

175-GRINNELL (4), p. 250 and (5) p. 544, 

176 GRINNELL (3), v. 1, p. 84; and G. A. Dorsry CLF p. 176! 

"77 GRINNELL (5), On suspension and other data see discussion in MacLrop (Gl) 
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medecine lodge because he had a bad vision. As for skewering in vision quests, 
DonpcE notes a case of a boy of fourteen years skewered and dragging bison 
skulls around from ropes to his skewers, in the camp, whooping and yelling 
meanwhile (a form usual among the Hidatsa). He also describes vision questing 
in vigil with the quester skewered and tethered to a pole, pulling back and 
seeking to tear the skewers through the flesh keeping the face to the sun; the 
flesh torn by the skewers being cut off and buried at the foot of the pole after 
having been offered to the points of space. Sometimes such skewering is done 
at night instead of day, and then the devotee does not gaze at anything in 
particular; he merely contemplates the spirits 178. DopGe who knew the sou- 
thern Cheyenne, says skewering is a puberty ordeal required for all youths; 
but Marouis’ informant for the southern Cheyenne is rich in vision experiences 
and vigils but mentions no self-sacrifice in them at all. Instead he affords 
examples of forms of vision quests also mentioned by GriNNELL, — standing up 
all night in a stream with water up to the chest; or standing all day gazing at 
the sun and turning with it, on a bison skull, or up on a hill top 179. 

No non-mortuary finger sacrifice is noted for the Cheyenne. 

Among the Arapaho a case is described where a woman vowed to offer 
a finger in sacrifice to have her husband return victorious from war. She has 
an old woman do the cutting. The sacrifice is to the “supernatural beings and 
other Gods” and made in the presence of the sun; the finger is lifted 
to the sun and then buried 18°. A person may vow to give a finger if a relative 
is ill; an old woman is gotten to do the cutting 18?. 

Bits of flesh may be offered if a relative is ill. They are cut out so as 
to leave designs on the skin in various shapes such as a star, a cross, a pipe, 
‘straight lines, &c. They are given to the temporal spirits, but in the presence 
of the Sun, but just before the sun appears over the horizon. The bits of flesh 
are buried and the spirits are asked to take them “in lieu of” the sick 
rela ta ve 182, 

Skewering in the sun dance of the southern Arapaho is done only by 
those seeking some special quality useful in war; when warfare ended in the 
Plains there was no use continuing it. Dorsey was informed that only one form 
of skewering was used, — the devotee was skewered in the breast and ropes 
from the skewers attached to the bison skin at the top of the centre pole. 


We have no description of the Sun Dance skewering of the northern 
Arapaho. On the Arapahoan Atsina (Gros Ventres proper) we read that in 
individual self-sacrifice in pre-war rites a man may skewer his shoulder and 
hang two guns from the skewers; then, so adorned, he makes a circuit of the 
camp, outside, crying to the spirits for pity; or he may skewer and drag in a 
line four or five bison skulls around the camp. Men may vow to skewer in the 


178 DopcE, p. 258; GRINNELL (3), pp. 84/85. 

179 Marouis, Chapter 4; GrinNeLt (3), v. 1, p. 84. 
180 Dorsey G. A. (2), p. 186. 

181 MICHELSON (2). 

182 Dorsgy G, A. (2), p. 182. 
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Sun Dance; they are tethered to the centre pole (or surplus sacrificers may 
tether to poles outside); the flesh must be torn; shields may be fastened to the 
skewers on their backs and these skewers torn through the flesh too. But others. 
during the Sun Dance may go alone to solitude in the hills, skewer from 
sunrise to sunset, and then be cut loose by a friend without tearing the flesh 18%. 


14. Mandan and Hidatsa. 


Intensity and variety of skewering is greatest among the Hidatsa; but 
for neither Hidatsa nor Mandan, though very sanguinary mourning is de- 
scribed, is there any note of moriuary skewering, and mortuary finger am- 
putation is in question. 

For both Mandan and Hidatsa, YARRow’s informant writes that upon a 
death mourners cut off their hair; then ensues “a most fearful cutting of their 
bodies ... sometimes over their whole flesh”. “And this sometimes continues. 
for weeks.” Curtis on the Mandan in-his main text writes; “Death was atten- 
ded with violent mourning, which extended to personal torture, such as 
gashing the body or cutting off the first joint of the little finger on the hand 
not used in shooting the bow .. .” In his summary section he writes that women 
gash their legs; men cut off the tips of their hair braids, and cut off their 
finger tips 184. 

Wiep, of the Mandan, says that in mourning the hair is cut and often 
they make incisions in parallel lines down the whole length of the arms and 
legs. In discussing Blackfoot mourning elsewhere he denies mortuary finger 
amputation for the Hidatsa and Mandan. These latter two tribes he says make 
finger sacrifice only to the Lord of Life and to the First Man. Denia, in denying 
mortuary finger sacrifice for the Assiniboine (whom he knew well) says the 
Crow were the only northwest Missouri tribe who practiced mortuary finger 
sacrifice 185, Curtis is a careful reporter, and the contradiction by the earlier 
informants is difficult to understand. 

The Mandan skewered and suspended and made finger sacrifice in the 
| Okipe. The skewering we have discussed elsewhere as representing a ceremonial 
death. Suspension was from the twenty lodge poles. In the Hidatsa Sun Dance 
as in the Crow Sun Dance, suspension of skewererd persons was from the 
twenty lodge poles. But in the Hidatsa Dahkipe (also called Ahuperi), men 
were skewered and hung from a centre pole. As in the Mandan Okipe and the 
Blackfoot Blood Sun Dance, those whose skewers do not tear through the flesh 
are circled around the ceremonial lodge until they do tear. Skewering is the 


183 Dorsey (2), p. 179 on the southern Arapaho; KrorBeR on the Northern 
Arapaho, p. 302; KrorBer, pp. 261—265.on the Atsina (Gros Ventres). 

184 YaRROw, p. 161; Curtis, v. 5, pp. 19, 147; an observer in YARROW seems 
to imply the same for the Hidatsa. 

185 WiED, v. 2, p. 362; Denic; Botter notes the return of an unsuccessful 
war party of the Hidatsa. It has lost several members. We see the relatives of those 


dead sitting by the medecine pole on the prarie “cutting and gashing themselves”. 
(BoLLER, p. 313). 
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result of having vowed to do so. Wirp notes a case where a child six or seven 
years old was skewered by his father. Lona tells of the practice in the Dahkipe 
of attaching a thirsty horse to one’s skewers and leading it to water but prevent- 
ing it from drinking. Men who have vowed to do so at the Dahkipe will 
sacrifice bits of flesh and strips of skin, the skin being taken from the chest 
in concentric circles. The Pledgor in an Hidatsa Sun Dance does not skewer, 
though he is seeking a vision like the others; instead, he cuts off bits of flesh, 
and strips of skin along the length of the arms; he might also take skin from 
the chest leaving scars shaped like a crescent or a full moon 186, 


In the Hidatsa Bowl Ceremony, the sacrificer is skewered and the 
attached rope hung from the rafters of the lodge and so he is suspended. 
Sometimes bison skulls were attached to the skewers 187, At the end of the 
Wolf Ceremony men are skewered and wild horses attached to the skewers 188. 

When an Hidatsa wishes to learn doctoring from the Bear, he skewers 
and drags a bear skin from his skewers 159. 


For the Mandan, Hidatsa, and Amahami collectively information of about 
1800 reports that when a young man reaches the age of about twenty he goes 
alone to a vigil away from the camp and there amputates a finger. 


Then he returns to the village and skewers, dragging bison heads from 
the skewers, howling and “bawling” through the village. The skewers are 
at last removed, not torn through the flesh. A majority of the men in these 
three neighbor Siouxan tribes had lost several finger joints. 


For the same tribes, but in what connection is not noted, mere piercing 
(as apparently near Ft. Nez Perce) was practiced. The skin was pinched up in 
folds and pierced through with an arrow. This was done along the arms, 
breast and thigh, and on the breast, crescent or circle designs were made 19°. 


In the Mandan Okipe, the hookswinger was rapidly rotated on his own 
axis while suspended. Denic noted in Mandan and “Gros Ventres” (probably 
the Hidatsa, here), skewering while tethered to a pole, the practice of the 
skewered person throwing himself out from the post with an impetus given 
by his feet so that they swing around the post while the cord winds and unwinds 
successively. In the Mandan and Hidatsa Bull Medecine ceremony he de- 
scribes the same process in considerable detail. The object, in BoLLEr’s de- 
scription, very clearly appears to be to induce tearing of the skewers through 
the flesh; there is no evidence that this encircling of the pole is of ritual 


186 Dorsey J. O. (1), p. 503, data from Lonc, Wiep and MATTHEWS. On the 
Sun Dance see Lowre in S.D., pp. 414, 417, 427, and Curtis, v. 6, p. 155. 

187 Curtis, v. 4, p. 158. 

188 Lowe, in S. 

189 Witson, p. 305. And see note 167 above on Hidatsa finger and skewer 
sacrifice in pre-war rites. 

199 Henry and TuHompson, pp. 363—365; and see note 147 above, and an 
interpretive discussion in MAcLEop (1). We may warn the reader that the Amahami 
or Souliers are sometimes erroneously referred to as Saulteaux. (1 have also met 
with the Chippewa [Ojibway] customs referred to as Chippewyan.) 
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significance in itself though the Mandan rotation may be. In a description of 
similar practice Haypen notes that the “medecine men” take hold of the 
devotees feet and start them off. The encircling may keep up for one or two 
days or nights 19". 

The Hidatsa-Mandan Bull Medecine ceremony in many features recalls 
the Mandan Okipe. But the devotees are skewered, not to lodge poles, but to 
two twelve-foot tall poles in the sacred place in the centre of the village. It is 
absolutely obligatory to tear the skewers; to draw them out would be “fatal 
to the medecine”. If encircling won’t get the flesh torn, then complete suspen- 
sion is tried with buffalo skulls hung from their limbs to increase the pull. 
If this does not tear the flesh, then, as in the Okipe, they are run around in 
a circle dragging bison skulls. If then the flesh doesn’t tear they go off into 
the prairie and stay there until the skewers rot out 19°. 


15. Note on the Mandan, Hidatsa and Crow. 


It is plain from the above that the Hidatsa take the lead among skewering 
tribes in the extensiveness and variety of use of non-mortuary skewering; 
and non-mortuary flesh, skin and finger sacrifice were also resorted too. It 
appears that the Amahami (a related tribe later absorbed by them), and the 
Mandan, made similar use of skewering 19°. But there is a question remaining 
about mortuary finger sacrifice among them, and there is no note of mortuary 
skewering. 

While the Hidatsa (and Mandan) take the lead in non-mortuary 
self-sacrifice, the Crow are most intense and varied in mortuary self- 
sacrifice, as well as using much non-mortuary skewering. In language, the 
Hidatsa and Crow are close kin. Mandan is distinct and appears to have some 
renote affinity to Tciwere Siouxan (Iowa, &c.). Mandan, Crow, and Hidatsa 
collectively, in social organisation, stand apart from other northern Plains 
tribes (along with the Cheyenne), in being matrilineal. The Mandan, Hidatsa, 
and Crow clan organisation evidences a former intimate relationship of these 
three peoples, and, moreover, a one-time close contact with the Dakota. 


The Mandan daub themselves over with white clay in mourning. We have 
noted this also for the Atsina, Blackfoot, and Crow, and shall note it for the 
Dakota, Omaha, and Kansa. This use of white clay in mourning is a feature 
which appears to set off the northern Plains area of sanguinary mortuaries, 


'! HAYDEN, p. 432 (1862); Botter, Chapter 9 (compare Chapter 19 where 
a ceremony equivalent in purpose does not include skewering); cp. MacLEop Ci) hipatG: 
12 BotLER. Dopce, p. 258 says for the S. Cheyenne skewering in the vision 
quest that quick tearing is particularly desired; and it is “bad medecine” for it to 
be slow. GRINNELL notes a case where they did not succeed in tearing. Among the 
Cheyenne the ends of the torn flesh were cut off and buried at the foot of the pole. 


% Wiep (Twartes edition, v. 23, p, 378), noted that skewering scars were 


more notable among the Hidatsa than among the Mandan. And see Denic 489—490 and 
notes of the same tenor, 
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and may be of especial significance in a world-wide comparative survey of this 
subject 194. Since the Mandan alone in this list do not afford us evidence of 
mortuary skewering, we are, — and for other reasons, — led to suspect that 
the apparent absence may be due to defective reporting on the part of our 
informants. 

The situation leads one to feel that the Hidatsa and their close kin are 
the centre in which skewering became elaborately important in non-mortuary 
ceremony in North America. Therefore the data on revolution and suspension 
of and from poles becomes significant here. The data is unsatisfactory; but one 
is inclined to think that all associations of skewering with poles in the 
northern Plains have been developed in the Northern Plains; and that the use 
of weights on the skewers and the practice of dragging skins and skulls have 
likewise been developed here. The scant data on the esoterics of these things we 
have offered above. In my opinion therefore, in the light of the above, I think 
it likely that the only feature of skewering not indepen- 
dently develope din North America, is thé fact oil's ke- 
wering in itself,—the rudimentary rite. The question then becomes the 
question whether bo th the mortuary and non-mortuary use of skewering were 
together brought to North America, or whether it was originally used only 
in the one and then transfered to the other use also. 


This question can best be appraised after we consider the Dakota and 
other Siouxans. 


16. Tciwere and Dhegiha Siouxans and the Dakotas. 


Among the Omaha of the Dhegiha group, mourners daub themselves 
over the whole body with white clay and wear this for from seven to twelve 
months 195, They cut off a lock of hair and throw it on the corpse 19°. In 


194 Tribes using white in mourning, as well as other tribes, used black as 
follows (the meaning of its use remaining still somewhat unclear) — Denia for the 
northwest Missouri tribes (including the Assinibline) says black on the face of returning 
warriors is the sign of joy (Denice, pp. 479, 555, 574/575). Beckwourtu notes the black 
faces of victorious returning Crow warriors (p. 100). FretcuHer (“Mourning”) says 
that “among most Plains tribes black paint.was a sign of victory”. Neitr (Hist. 
Minnesota, p. 69), says a Dakota war party which took a scalp used black face paint 
to indicate success. — | think these observers probably misunderstood the esoterics 
of this use of black paint. — Note that when a Dakota warrior kills an enemy he 
lets his own hair down, unbraided, and paints his own body black all 
over (ScHootcraFt, v. 4, p. 63); and when a Tuompson warrior kills an enemy 
he paints his own face black lest the ghost of his victim blind him (Trir: THompsoNs, 
p. 357), Concerning black, and hair cutting, together, aside from mourning we may 
add that Becxwitu: Fort Wayne, p. 87, of puberty and other fasts of boys, says 
that the boys faces are painted black; and for fasts for girls, that girls put black just 
on the cheeks; boys also cut their hair at this time. There is no note of blood sacrifice 
in these. Navajo relatives who bury the corpse “smear their own bodies over with tar” — 
to protect themselves from the evil infuence of the corpse (YARRow, p. 123). 

195 Lone, 1819, v. 1, p. 193; and Lona, 1786, v. 2, p. 66. 

196 FLETCHER (1), p. 124. 


25 Vol. 33 
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mourning they might amputate fingers, and cut off “pieces of their skin 
and flesh 197, 

The Crow and the Omaha are the only North American tribes for whom 
mortuary skin and flesh self-sacrifice is noted. 

The Ponca speak the same language as the Omaha. In mourning these 
gash the fleshy parts of their bodies and hack off fingers 198. On the more 
distantly related Quapaw there is no data. | 

Dorsey and Littic describe Osage mortuaries and afford no note of 
any body coloring nor self-sacrifice, not even hair cutting 1°°. Here one is led 
to suspect inadequacy in the record. Of the Kansa, who are closest to the 
Osage in language, we read that the women daub themselves with white clay; 
and, according to another source, wear “cakes” of wet ashes on their heads 20°. 
Men, however, “blacken” their faces with “mud” 2°!. In SKINNER’s report we 
have note only of the use of black in mourning. In SKINNER we learn of Kansa 
mourners gashing arms, legs, and face, and cutting off the ends of their 
hair 292, Kansa men in normal hair dressing shaved their heads save for a 
ridge, and De Smet says letting the hair grow is a sign of mourning; an old 
chief apologised to him for his long hair 29%, This conflict of reports recalls 
our Kwakiutl difficulties 2°4, In the Kansa case one may guess that hair 
cutting in mourning was for women; and that hair growing for men was an 
aspect of mourning unkemptness? 

The Iowa, Missouri, Oto, and Winnebago constitute the Tciwere group. 
The Winnebago appear to be largely assimilated to Central Algonkian culture. 
For the Oto and Missouri we read that women cut off the hair close to the 
scalp at the sides and back. Curtis makes no note of this nor of other self- 
sacrifice. For the lowa we read of a peculiar variety of mortuary piercing, — 
which we shall mention in a moment 295, 

P. BeckwitH of the Teton Dakota (1886) says that in mourning they 
smeared their faces and bodies with “earth”, let their hair grow and left it 
unkempt, and wore ragged clothes. Women gashed themselves. YaRROW’s in- 
formant says they crop their hair, never cutting their hair under any other 
circumstances, and that both men and women lacerate themselves 296 Other 
information reports that among the Oglala Teton women gash themselves and 
cut their hair short. Curtis notes none of these observances 297, The contra- 


197 Lona, 1786, v. 2, p. 67. The Omaha are perhaps the tribe referred to in 
Anonymous “Six Indiens”, 1827, who cut the ligaments of their finger first and then 
wrench it off with the teeth, this in self-finger sacrifice. 

198 S., p. 801. 

222 Linwin and (DORSEY Gumi. 

200 Lona, 1819, v. 1, p. 193; v. 2, p. 66; and Dorsey J. O. (1), pp. 672, 677—679. 

204. SPENSER ( Pad 78) CPeeSupeBe 21a 

eC In Sieve ket 

203 De Smet, v. 1, p. 285 (CuiTTE edition). 

204 See above, note 79. 

205 See below, note 216. 

a _ YARROW, pin 967i Ca Vai pool oie 
P. Beckwith, p. 253; Yarrow, p. 164; M. W. BEckwITH, p. 425; Curtis, v. 13. 
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dictions concerning hair perhaps are due to failure to record variations, as 
noted in our Kansa and Kwakiutl notes. 

YARROW’s second informant of 1890 for the Wahpeton and Sisseton says 
that at that date women still gashed but men did not; and “only one family, 
known as the seven brothers, continues the old practices”. (His statement is 
a little vague as to implication.) However, he adds that formerly (and it must 
have been before about 1860, since in 1890 no one had missing fingers), 
women cut off fingers and hung them over the bier, in mourning; and both 
men and women in those days would “shanpen sticks and run them through 
the skin” of the arms and legs. Woman apparently did this only in the case 
of the death of a child or woman 2°8, 

Denic denied (1854) mortuary finger amputation for the Assiniboine, 
an eastern-Dakota group 2°9, 

In their old home in Minnesota all the Dakota were one people. It would 
seem most probable that mortuary finger sacrifice was once general among 
them, but discontinued at an early period. 

Short cutting of the hair is noted for the Assiniboine 21°, Denia makes 
no note of gashing at the primary scaffold burial but he does note, it at the 
secondary earth burial of the bones?!1!. (Blood-letting is noted among the 
Crow at the secondary bone burial 212, and among the Natchez human immo- 
lations were made at the secondary bone burial as well as at the primary 
burial.) Other observers in North America fail to differentiate self-sacrifice 
at the primary and the secondary burials. De Smet on the Assiniboine notes 
that once or twice a year they assemble around the burial scaffolds and offer 
meat to the dead (which they eat themselves) and at the same time lacerate 
themselves. He notes blood smeared over a woman’s face as evidence of mourn- 
ing 218 (one edition says this is porcupine’s blood but this is evidently an 
editor’s error, to judge, in part, from the context). 

DeniGc on the Assiniboine (and he apparently means to include also all 
the northwest Missouri tribes) says they take white clay, often intermixed with 
their own blood, and smear it over their hair, faces, body, and robe, in mourn- 
ing; and they also make the horse of the deceased to mourn by smearing it 
with white clay 214. YarRow’s informant for the early Wahpeton and Sisseton 
Dakota says they smear the top of the head and sometimes the whole body with 
a white earth resembling chalk, moistened with water. P. BEcKwiTH’s note 
cited above indicates a similar fact for the Teton Dakota. Now, according to 
NEILL face blacking was in early days a sign of mourning among the Dakota. 
Yarrow notes that in 1890 the Dakota were imitating the American use of 
black clothing in mourning, and a later reporter shows the reservation Dakota 


208 Yarrow, p. 109. 

209 Denic, p. 574. 

210 LowieE (7). 

211 Denic, p. 574. 

212 BeckwourTH, p. 180. 

218 De Smet (Cuirt. ed.), v.3, p. 941; v.2, p. 511. 
214 See Denic, pp. 479, 555, 574/575. 
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using black clothing in mourning. In the Ponca Sun Dance a black hand- 
kerchief in the fork of the Sun Pole significed mourning. Of the use of white 
earth there is no question; our Kansa information suggests that perhaps while. 
men used the white earth women used black as the mourning color 2‘. What- 
ever the facts concerning Dakota imitation of American usage in clothing, we 
know that black as a mourning color was aboriginal over much else of North 
America. The possibilities might be considered in connection with the fact of 
the use of black in mourning among some northern Pomo while the generality 
of the Pomo and Wappo used white clay. 

Mourning skewering, present among the Omaha and Iowa, we have 
discussed elsewhere in detail. These tribes used the Aztec mourning type in 
which the flesh was pierced and twigs passed throu gh the incision to collect 
the blood. Among the Omaha when the twigs are removed by the relative of 
the deceased, he throws them on the ground. The Iowa also used true skewering 
with an horse roped to the skewers (which looks as if an element of non- 
mortuary skewering had been borrowed from the Dakota and applied to mort- 
uary skewering). Wahpeton, Sisseton, and Oglala Teton mortuary skewering 
appears to have been true skewering. The Santee tell a tale of having imitated 
mortuary skewering from a foreign tribe known as the Head-Cutters 216. 


17. Non-Mortuary Self-Sacrifice among the above Tribes. 


A recently published (1931) Osage narrative adds the Osage to the distri-~ 
bution of tribes using non-sacrificial skewering. In an “ordeal” for warriors and 
for candidates for “chiefship” the native narrator says: “Our arms were pierced 
underneath the muscles with flint knives, and a lasso was drawn through the 
wound thus made.” The rope was tied to a branch of a tree. The skewerer leans 
back and pulls the rope taut. The narrator affords our only account of the phy- 
sical sensations in skewering; it is detailed; the pain was excrutiating 217. The 


215 NEILL (1), pp. 161—167; Yarrow, p. 109; Appendix in Brarr, v. 2, p. 285; 
Dorsey G. A. (3), p. 73. MALLERY says “some” Dakota tribes blackened the face 
in mourning, “but ashes were also frequently” used (p. 629). Cp. “ashes” in the 
Kansa data above. FLETCHER (2) says among most of the Plains tribes mourners refrained 
from paint and adornment (this perhaps does not refer to mourning paint), HUNTER 
reports black as the mourning color for some undesignated tribe who “tear the flesh” 
in mourning (p. 366). 

216 See MacLéop (1); on the Iowa add SKINNER (2), p. 255; FLeTCHER’s clearest 
account of the Omaha rite, strangely enough is not in her Omaha monograph but in her 
article on “Mourning” in the Handbook! See also La FLEscue’s article on Omaha mortua- 
ries, with the song sung on the occasion. BusHoTTEr’s MSS make it clear that Oglala 
skewering was true skewering, though they are not clear on other counts (cited in Heye 
Museum Notes, v. 3, 1936 under “Dakota Mourning’): When a child dies, BusHOTTER 
writes, parents and other relatives gash themselves around the legs between the knee 
and ankle. Women bob their hair. Mourners dress in old clothing. They insert a knife 
blade through the flesh and while it is there and the blood dripping they make small flat 
wooden skewers, then remove the knife blade and insert these skewers, and walk around 
with blood falling, crying their grief. He is not clear as to whether such skewering 
is peculiar to mourning for a child. } 

217 WuiTE Horse Eac_e, p. 70. 
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informant is a literate Indian and refers also to Blackfoot skewering; but I 
think we may trust his data on skewering in his own tribe, the Osage. We 
must also add the Kansa. Dorsey, in his Siouxan Cults for some ritual con- 
nection unspecified says of the Kansa that “in former days they used to pierce 
themselves with knives and splinters of wood, and offer small pieces of their 
flesh to the Wakondas” 218, Dorsry G. A. in his volume onthe Ponca Sun 
Dance of 1904 mentions no “torture” 219, but Dorsey J. O. recounts the in- 
cidents of a Sun Dance among the Ponca in 1873 and describes skewering in 
it. At this time the government agent was interfering with the practice of self 
“torture” among the Ponca 22°, No non-mortuary self-sacrifice is noted among 


the Omaha, Oto nor Missouri; — but information on the last two tribes is. 


almost nil. 

In a vision quest a Teton Dakota might cut off bits of his flesh, or, 
instead, he might cut many gashes on himself, leaving broad, white scars. To get 
dreams auguring for success in war an Assiniboine will cut gashes one-half 
inch deep and three or four inches long on his arm and chest. (And to appease 
Two-Face [in the course of a Sun Dance] an Assiniboine will offer him bits. 
of flesh from his arms and from the tips of his fingers 221. In the Sun Dance 
also a Teton might gash himself; or, instead, cut 100 to 200 circular bits of 
skin from himself, so arranged as to leave as design of scars along the arms 
and across the chest and down the legs and back 222. Flesh sacrifice was “giv- 
ing flesh to the Sun”; — “I will offer a piece of my flesh as a sacrifice to the 
Sun” the man says a the vow 223. Whereas in vowing to suspend oneself 
skewered a man says “I will offer my whole body to the Wakantanka” 224. 

The only note of non-mortuary finger sacrifice for the western Dakotas is 
the statement of Scott’s concerning a Sun Dance he witnessed in 1879; — 
female relatives of a Sun Dancer might cut off one of their own fingers. Or, he 
adds, they might cut off a piece of flesh from the arm and hold it up to the 
Sun and then cast it down at the foot of the centre pole ??5. 

Nearly all our data on non-mortuary skewering for the Dakota is from 
the western Dakota, and that we have discussed elsewhere. It is useful therefore 
to find an unusual form of skewering noted for the eastern Dakota ante 1849. 
Brine had the information from the half-breed Faribault for the Dakota at 
Prairie La Crosse on the west shore of the Mississippi. A native dreamed he 


218 Dorsey J. O. (1), p. 380. 

219 Dorsey G. A. (3), p. 82. 

220 Dorsey J. O. (1); on which see above note 143. Among the Ponca the torn flesh. 
from tearing through of the skewers is cut of and buried at the foot of the centre pole. 

221 Densmore, Dentc, pp. 489/490; Curtis, v. 3, pp. 128/129. 

222 VestTat, pp. 96/97 (with the technique described) ; DENsMORE, BusHOTEER, p. 462. 

223 DensMoRE, pp. 89, 97, 383. 

224 Sinner in S. D., p. 383. Swanton (5), p. 404 (d), refers to some Plains 
tribe in which each member of a war party cut pieces of flesh from his tongue. STAN- 
pinc Brar, p. 62 says an ill person among the Dakota will cut himself in order 


to get well. 
225 Scott, p. 354; cp. WALKER, p. 117 on the flesh, for an esoteric note. And 


De oria, p. 407 on giving flesh to the Sky, &c. 
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had offended God and must do penance. Two upright poles with a cross bar 
were erected. Just before daybreak he was skewered on the arms and chest 
and tied to the bar so that his feet scarecly touched the ground. As the sun 
rose he gazed at it and “started dancing” while his friends beat a hand drum. 
During the day his eyes followed the sun and remained suspended until the 
next sunrise when he was taken down. His dog had been slain and placed, 
trussed up, in front of him; his blanket, cut in strips, and his other property 
were placed in front of him while suspended. The informant adds “This act 
of sun-worship is frequently performed”, and natives believe that if the do not 
obey the dream which prompts it, they will suffer evil 226. Among the Wah- 
peton Dakota of Canada shamans are incarnated Thunderers; persons wishing 
to become shamans are commanded in a dream to skewer 277. We are more 
familiar with dream compulsion in sacrifice from the Huron and Iroquois; 
in the Plains self-sacrifice is done as a result of a vow to do so. 

Among the Oglala a skewered person may be tied between four posts 278; 
and suspension from a pole is done only by those who are seeking to be- 
come shamans 229, 

However, those not suspended are considered “figuratively” suspended. 
KEATING notes Dakota skewering as a result of a vow, made to attain the safe 
return of a war party, tethered to a pole, with swinging-around similar to that 
we have noted for the Hidatsa and Mandan, until the skewers tear through; 
the devotee at last falls in a faint and his friends leave him thus in the hot 
sun until nightfall. This latter 25° also recalls Mandan practice; and we have 
shown elsewhere that Oglala and Mandan both appear to conceive of skewering 
as a ritual death. 

Vision questing among the Oglala may be without any self-sacrifice; 
the quester may merely fix his mind on his desire, and fast; or he may merely 
skewer with knives and wait in silence; or he may skewer and drag bison 
skulls over the village, fixing his mind on his desire; or he may skewer and 
tether to a pole and merely stand “gazing into space”, fasting and seeking; or 
he may skewer and suspend from a pole gazing into vacancy 231. According to 
Lynp self-sacrifice is resorted to only if the vision will not come without it 232. 


226 Bring, pp. 161, 163. Cp. the Dakota girl sacrifice and sungazing in MacLrop (8). 

227 Wattis, in S.D., p. 326/327. These Canada afford the only example of skewering 
by a woman in non-mortuary skewering. 

228 Dorszy J. O: (1), p. 461. 

229 WALKER. UPHAM, 1865, p.5, of the Ft. Sully Dakota describes skewering, 
tethered to a pole, in a brush lodge, dancing around the pole thus tethered, pulling taut, 
with tearing the flesh obligatory; and after the tearing the skewerer rests his head on 
a bison skull as on a pillow. See Gitmore: Buffalo Skull for note on the esoterics 
of the use of the bison skull. 

230 KEATING, p. 449 (1823); relatives may aid in the tearing; the skewerer also 
gives away all his property at this time; and see above note 191, and MaAcLrop (1). 
Dexic notes no skewering among the Assiniboine and today some groups deny it; but 
we hear of it for the Assiniboine of Alberta.,Lowre (7), p. 61; Curtis, v. 1, p. 131. 

2uE DORSEY [MOR Cl) Weta 

232 Lysp, p. 450. Dorsey says torture was usual. 
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18. The Anthropophagous God of the Northern Plains. 


Among the Oglala Dakota the non-mortuary skewerer is ritually con- 
ceived of as a prisoner of war being tortured. Meanwhile his female relatives 
wail in bereavement. This concept of the skewerer being a captive is met with 
again only among the southern Kwakiutl 233, But among the Blackfoot and 
Cheyenne, — and probably others of the Plains, — the skewerer is nevertheless 
a person whose body is being offered to the Sun. 

Aside from skewering, which is conceived of as giving the whole 
body of the sacrificer to the God among the above mentioned tribes at least, — 
among the Crow sacrificed fingers, blood, and skin, are all food for the Sun; 
among the Blackfoot finger and blood are offered to the heavenly spirits (stars, 
Sun, &c.); among the Pawnee the skewerer’s blood (only, apparently) is for 
Tirawa; among the Arapaho fingers and flesh are offered to the terrestrial 
spirits, in the presence of the Sun; a case being noted where the 
flesh offered is to induce the spirits to accept the sacrificer’s flesh in place 
of the body of a relative who was ill. Skewering as ritual death but without 
definite indication that the skewerer is a sacrifice, is noted for the Mandan 
‘Okipe and the Nootka. 

The fact of an anthropophagous Sun and other spirits in the northern 
Plains is countered by the fact that there appears no evidence that there was 
in any case any anthropophagy among the people, aside from the appearance 
of the eating of a piece of a slain enemy or drinking of his blood. This latter 
form I categorise under the term tentatively of “magical anthropophagy”, be- 
cause of its peculiarities. The anthropophagy absent in the northern Plains 
is the properly “sacrificial anthropophagy” in which the God is conceived of as 
eating of the victim; the purpose of the rite being to feed the God, to maintain 
and restore the God’s vitality. There is no satisfactory evidence of such (and 
some categorical denials) for the Dhegiha and Tciwere Siouxans and for the 
Dakota; nor for the Hidatsa-Mandan-and-Crow; nor for the Cheyenne, Ara- 
paho and Blackfoot. There is none, likewise for the whole Great Basin and 
northwestern plateau; nor for northwest coast is there, besides mortuary and 
magical anthropophagy, anything save the peculiar anthropophagy of the Can- 
nibal Dance in the secret societies, which we have elsewhere discussed. 

Sacrificial anthropophagy appears also to have been absent in south- 
eastern North America and along the whole east coast. 

In North America it appears only among the Caddoan and other peoples 
of Texas and the Gulf Coast west of the Mississippi river; for the Iroquoian 
peoples of the northeast including the Labrador Algonkian beyond Quebec 
under their cultural influence; and for the Central Algonkian. 

Torture-sacrifice of prisoners without sacrificial anthropophagy exists in 
the southeast and among the Pawnee and the Hidatsa, and on the margins of 
Iroquoian culture in the northeast °%*. 


233 Qn the analysis of Kwakiutl and Mandan Okipe data see Macl.Eop Cl): 
234 This summary is based on a MS in preparation by the author; in this sum- 
mary of course I cannot go into a critical appraisal of certain equivocal data, «c. 
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Among the Dakota even non-anthropophagous torture of prisoners 
appears absent save as a temporary attenuated adoption for a short time as a 
reprisal against neighboring tribes who tortured Dakota. 

Yet the Dakota Sun-God is anthropophagous; and the skewer-self-sacrifice 
is the torture-sacrifice of a captive (conceptually) ! 

In the northern Plains, people gave their own body and parts of their 
bodies to the spirits to eat; and in such self-sacrifice we could hardly expect 
the sacrificer to-join with the God in eating, by eating himself. 

Elsewhere in North America where there is sacrificial anthropophagy, 
the God is fed, not with self at all, but with a captive of war, and the sacrificers 
join with the God in eating the flesh and drinking the blood 

Already in discussing flesh sacrifice in connection with Northwest Coast 
“biting” we have shown how the Northwest Coast contrasts in the matter of 
sacrificial anthropophagy with interior North America, and, at the same time, 
mentioned the indications of historical continuity in the development. 


Summation. 
The following summarizes the traits just surveyed. 
I. 
The distribution of mortuary skewering is as follows: — TANAINA; 
Beaver; OJIBWAY, Cree, and Blackfoot; Crow, WALLA WALLA, WEST- 
ERN DAKOTA, Eastern Dakota, and JOWA. 


Italic capitals indicate that there is no note of mortuary finger sacrifice for this 
tribe nor of any non-mortuary skewering; plain capitals indicate the absence of mort- 
uary finger sacrifice; lower case italics indicate the absence of non-mortuary skewering. 
For the Walla Walla the form is mere “piercing”. 

LI. 

The distribution of non-mortuary skewering is as follows: — SOUTH- 
ERN KWAKIUTL, NOOTKA, and MAKAH, QUINAULT, and QUI- 
LEUTE; Plains Ojibway1, PLAINS CREE 2, ASSINIBOINE 2, Crow 2, 
ARAPAHO ?, PONCA?, PAWNEE 2, BLACKFOOT 2, Western Dakota 3, 
ARIKARA 3, Eastern Dakota 4, OSAGE ®, CHEBOYGAN 5, MANDAN 6, 
HIDATSA‘’, CHEYENNE 8, KANSA®, SARSI 2, ATSINAS. 

Italic capitals indicate the absence of mortuary skewering and of mortuary finger 
sacrifice; plain capitals indicate the absence of mortuary finger sacrifice; lower case 
italics indicate the absence of non-mortuary finger sacrifice. The notes refer to the 
following: — (1) In the weeping ceremony only. (2) In the Sun Dance only. (3) In 
Sun Dance and also in vision quest. (4) Dream compulsion, including the Canadian 
eastern Dakota but no note of among the Assiniboine. (5) An “ordeal”, for novice 
warriors, tethered to a tree. (6) In the Okipe, Bull Medecine, and vision quest; this tribe 
had no Sun Dance. (7) In the Okipe, Bull Medecine, Sun Dance, vision quest, Bowl 


Ceremony, and Wolf Ceremony. (8) In Sun Dance, vision quest, and for another’s illness. 
(9) Occasion not noted; Sun Dance apparently unknown. 


III. 
Mortuary skewering appears to refer back to Lake Winnipeg, the region 
of dispersion, or old home of, the Blackfoot, Cree, and Ojibway. The Dene are 
perhaps borrowers. The Crow afford a contrast to their matrilineal Siouxan 
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kin the Mandan-Hidatsa. The Dakota and their Tciwere-Dhegiha neighbors 
afford a problem unsovable because of inadequate reporting. — One thing 
of importance we need is the recording of the music of the songs sung with 
skewering among the lowa and Omaha. — Among the Crow the rite appears to 
have been only a military society affair (Lumpwoods and Big Dogs) per- 
formed in mourning by society members for a dead member, apparently not 
by relatives; the parents of the deceased remove the skewers. Among the Santee 
it appears similarly only for the Owl Feathers society and they say they ac- 
quired the rite from a neighbor tribe. Among the Oglala also it is a societies 
affair performed for fellow members who die in battle. Usage among the Wah- 
peton and Sissteon is not recorded. Among the Iowa the twig form is noted for 
the Heyoka Society for mourning for a child of a member; it is also, it appears, 
used by others aside from society practice, but not, in this case either, b y the 
relatives, it appears. The connection of the use of true skewering among the 
Iowa is not noted; its form suggest borrowing from the Oglala. Among the 
Omaha the rite is only in mourning of a great person, and since we see the 
relatives withdraw the skewers, apparently it is not the relatives who skewer. 

Among the Aztecs true skewering appears to be mortuary; the pseudo- 
skewering or passing through of twigs to gather the blood is non-mortuary. 
Among the Omaha only the twig method is noted; among the Iowa only the 
twig method appears as native; among the Dakotas the form is true skewering. 


It would appear that among the Siouxan tribes the history of mortuary. 
skewering is linked intimately with the origin and diffusion of warrior frater-\ 


nities. 

With the Iowa exception, which looks like the carrying over into the 
mortuary rite of non-mortuary Oglala practice, — there is in mortuary 
skewering no tearing of the skewers through the flesh and therefore no 
cutting off of the torn flesh; no use of weights nor of dragging things from the 
skewers; no tethering and no suspension; no horse attachment; and no dancing 
or gazing. 


IV. 


In non-mortuary skewering we note that the rite is a feature of most 
vision questing among the Hidatsa-Mandan and the Cheyenne and Dakota; 
we meet it as a rite in quest for special visions among the Crow, Arikara, and 
Canada Eastern Dakota; and as a rite for all youths wishing to be warriors, — 
and we may guess that a vision was sought, — among the Osage, Kansa, and 
at Cheboygan. As a rite required by all young men, but apparently not with 
the view of having a vision, we note it among the Blood Blackfoot, and Plains 
Cree, in the Sun Dance, and the Mandan in the Okipe, the Mandan and Black- 
foot exhibiting significant parallels in the rite. As a sacrifice for the illness 
of others we note it only among the Cheyenne; and as an 
atonement to the Sun God as result of dream compulsion, only among the 
eastern Dakota. 

Tearing through of the flesh may be compulsory or not compulsory 
among the same tribe in different usages of the rite; no esoteric significance 
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of this is noted. When the flesh is torn it is usually cut off and buried for the 
spirits. In one case esoteric significance is noted for suspension of things from 
the skewers; in some weighting the usage is possibly utilitarian (to facilitate 
tearing). No swivel is known to the North Americans and no true revolution 
of a pole is possible; flinging oneself around the pole appears to be utilitarian 
(to facilitate tearing). The esoterics of rotation on one’s own axis is not noted. 
Tethering to a centre pole and suspension from iit is perhaps a carrying over 
into the rite of the local practice of hanging sacrifices on pole. 

All in all, I now see no satisfactory evidence that the skewering rite 
entered North America save as the simple skewering; tethering, suspension,. 
dragging, weighting, and such (tearing perhaps excepted) may be considered 
as very possibly elaborations of the rite, originating locally on the upper Missis- 
sippi and lesser Lakes. That is, the original non-mortuary skewering in North 
America was probably a simple skewering like mortuary skewering. 


V. 
Mortuary finger amputation occurs among the following peoples: — 


HAIDA-TLINGIT-TSIMSHIAN; CHIPPEWYAN; BEAVER—SIKANNI- 
Sarsi; CREE; Plains Ojibway; Blackfoot; Crow; Eastern Dakota; OMAHA; 
Cheyenne; Mandan and Hidatsa. 

Italic capitals indicate the absence of non-mortuary finger sacrifice and of mort- 
uary skewering; Plain Capitals indicate the absence of non-mortuary finger; lower case 
italics indicate the absence of mortuary skewering. Among the Crow there is present also: 
mortuary flesh and skin sacrifice; among the Omaha, mortuary flesh sacrifice. 


Non-Mortuary finger sacrifice is noted among the following: — PLAINS- 
CREF *: WESTERN “DAKOTAS: ” PONCA®:” SARSI* ~Blackroo-. 
KOOTENAY *; Crow®; ARIKARA®; Mandan ®-Hidatsa?; ARAPAHO 2; 
ASSINIBOINE 8. 


Italic capitals indicates the absence of mortuary finger; plain capitals, the absence 
of this and also of mortuary skewering; lower case italics indicates the absence of 
non-mortuary skewering. The notes refer to the following facts: (1) In Sun Dance only. 
(2) For the health and safety of another, only. (3) In pre-war rites, apparently as a 
vision quest form. (4) In pre-war rites and in a group ceremonial. (5) In the Sun 
Dance apparently as a vision quest form and in other questing. (6) In the Okipe and 
in vision quests, (7) In vision quests and in the Sun Dance. (8) Tips of fingers, to 
Two Face, in the Sun Dance. (9) In Sun Dance and in various other occasions of 
personal sacrifice. 


So far as the data reported go, the Blackfoot appear to be the centre of 
extensive use of non-mortuary finger sacrifice, and they also use it as a mor- 
tuary sacrifice, as well as practicing mortuary skewering. 

Mortuary self-cutting (aside from skewering) appears in extreme degree 
among the Mandan, Hidatsa, Crow, Walla Walla, Beaver, Comanche, and 
Shoshone; and is noted also among the Blackfoot, East and West Dakota and 
Assiniboine, Ponca, Cheyenne (in special cases), Arikara, Plains Ojibway, 
Chippewyan, Tanaina, Owens Paiute; and, on the west coast, among the Pomo, 
southern Kwakiutl, and Haida (and, possibly, the Wintun). 
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Mortuary self-cutting appears to be absent among the tribes of the 
wider range of the southwestern culture, among the Caddo an peoples of the 
southern Plains, and, save for the Lenape, among most of the peoples of the 
woodlands east of the Great Lakes and the Mississippi. It is also, it appears, 
absent among the Carriers, Chinook, the coastal Salishan peoples, and among 
most of the interior Salishans. In the west, mortuary cutting is pre-Penuti and 
associated with the use of white clay, in California; and apparently is pre- 
Salishan on the northern coast. 

Mortuary hair cutting cannot as yet be delimited. It appears to be absent 
in the southeast among the Choctaw and Natchez who represent a level of 
culture earlier than that of the Creek, Chickasaw, and Cherokee. For these latter 
tribes also, however, no data on hair cutting is noted, but in these cases the 
absence may perhaps be due to inadequacy in our data. In North America the 
available data on mortuary hair cutting is too defective to permit classifications 
on the basis of intensities. 

Black paint (in California and among the Haida, pitch and tar) is noted 
as a coloring for the mourner’s head or face among the Iroquois, Micmac, 
Miami, Lenape, Virginia Algonkian, and coastal Carolina; among the 
Haida, Tlingit, Tsimshian and Tahltan; Woods Cree and Woods Ojibway; and 
perhaps for men only among the Kansa and Dakotas, among whom the women 
used white clay. In California and nearby it is noted for the Navajo; Los Pinos, 
Colorado tribe; Owens Paiute, Wintun, Maidu, Klamath, Modoc, Shasta, 
Achomawi, Sinkyone, and some northern Pomo, — other Pomo using white clay. 

No mortuary body coloring in mourning is noted for the southeast in 
general; the Wakashans of the northwest plateau and coast; the Carriers, 
Shaaptiaans, Cheyenne, nor among the Caddoans. 


Smearing the body with white clay as a sign of mourning is noted among 
the BLACKFOOT, CROW, DAKOTAS EASTERN and WESTERN includ- 
ing the ASSINIBOINE, OMAHA, Kansas, Mandan, and Atsina. 

Those in capitals also use mortuary skewering; those in italic capitals also use 
mortuary finger sacrifice as well. The use of white clay is not noted for the Woods and 
Tundra Algonkian and Dene, who practice mortuary skewering or mortuary finger 
sacrifice. 

In the Plains, typically, the whole body, and even the robe, and one’s 
horse, might be smeared white. (In the use of black we find note of the whole 
body being blacked by a mourner only for the Diegueno.) In California the 
use of white in mourning was confined to the Pomo and Wappo, and the 
Yuman Cocopa. Only the head is smeared with the clay. 

In both the Plains and in California the use of white appears to belong 
to a level of culture earlier than the use of black, and to be receding before 
the use of black. 

VI. 

Flesh sacrifice is noted among the OMAHA, CROW, Kansa, Assin- 
iboine, Western? and Eastern Dakota, Kootenay *, Blackfoot, Salish, Ara- 
paho 4, Cheyenne, and Kiowa!; Arikara ?, and Hidatsa °. 
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Capitals indicate mortuary flesh sacrifice only noted; Italic capitals indicate both 
mortuary and non-mortuary flesh sacrifice; the others exhibit only non-mortuary flesh 
sacrifice. The notes refer to: (1) In vision quest only. (2) In the Sun Dance only. 
(3) In pre-war rites and in a group ceremony. (4) For the health of others only. (5) In 
the Okipe. 

Skin sacrifice is noted as follows: — CROW 1, OMAHA, Hidatsa ?, 
Cheyenne *, and Kiowa 4. 

Capitals refer to both mortuary and non-mortuary skin sacrifice; the others have 
only non-mortuary. The notes are as follows: (1) Non-mortuary in vision quest only. 
(2) In Okipe, and by the pledgor only in the Sun Dance. (3) By the keeper only in the 
Medecine Arrow ceremony. (4) In the vision quest and in the Sun Dance. 

Non-mortuary blood sacrifice (self-gashing) is noted among the Kwa- 
kiutl-Nootka-Klallam-Twana-Quileute-and-Carriers of the northwest as the 
feature, — apparently among all these tribes, — of a special secret society 
dance. It appears among the Kiowa in the quest for special visions; among 
the Assiniboine in the pre-war vision quest; among the western Dakota, in the 
Sun Dance; among the Blackfoot in the sacrifice to the Sun and the Moon; 
and among the Mandan-Hidatsa and Arikara, as a feature of the pre-war 
rites, — very apparently as a vision quest sacrifice. (On the Lenape or Susque- 
hannok see our addenda.) 

Absence of all mortuary self-sacrifice appears in the data on the Pawnee 
and Osage; and of all except hair and blood among the Assiniboine, Plains 
Cree, Ponca, and Kansa. 

Horses are made to mourn among the Comanche, Blackfoot, and Chey- 
enne by cutting their tails and manes; and among the Assiniboine by smearing 
them with white clay. — (In Persia horses were made to mourn by cutting 
their tails and manes, — an interesting example of parallelism, the horse being 
new to the Indians and no note of dog-mourning noted.) 

Hair of the deceased is carried in the death bundle among the Ojibway, 
Menominee, and Dakota; contrasting with the bones of the deceased so carried 
among the northern Kwakiutl and Carriers. 


Vit 


Mortuary disposal of the mortuary self-sacrifice is noted as follows: 
(1) The finger among the Tlingit-Haida-and-Tsimshian is cut off on the 
coffin (perhaps therefore left with the dead); a Crow case suggests that it 
was left with the dead; among the eastern Dakota it was hung over the bier; 
among the Blackfoot it was thrown away. (2) The hair was buried with 
the body among the Arapaho, Kootenay, Northern Cheyenne, Coos, and 
Omaha; thrown on the grave in “Virginia” and burned on the grave among the 
Lenape. Among the southern Kwakiutl and Bella Coola it was burned: among 
the Shasta it was either burned or preserved; among the Diegueno it was burned 
in the mourning memorial; among the Lillocet and Thompsons it was hung on 
a tree or thrown into the river; among the Pima it was buried in the river sand; 
among the Shoshones the hair of the sutteed widow was hidden at a distance i 
and among the Klamath it was made an adornment of the mourner’s clothing. 
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Skewering, and the sacrifice of finger, blood, hair, flesh, and skin appear 
to be ceremonial equivalents in North America in both mortuary and non- 
mortuary self sacrifice. Lorp’s thesis of the equivalence of finger and blood 
‘Sacrifice appears to be sound. Crow, Dakota, and Cheyenne data are particu- 40 
larly clear in the matter of equivalences. In the death bundles, hair and bones y 4 
‘appear equivalent. 

All forms of non-mortuary self-sacrifice are found as forms of mortuary 
sacrifice, and all forms of mortuary self-sacrifice are found as forms of non- 
Mortuary self-sacrifice. But in North America there is but very meagre note 
of the use of non-mortuary hair sacrifice 25, which contrasts with the Old 
World where hair sacrifice is found as an outstandingly important form. 


VII. 


The question of the historical primacy of mortuary as compared with 
non-mortuary sacrifices I do not believe can be discussed on the basis of the | 
data of one continent alone. And as for North America in particular, a general 
study of culture levels and circles in the continent must be made before we can 
determine the priority of either in North America236, The question remains 
as to whether, in North America for example, skewering is a very archaic cul- 
ture trait linked with finger sacrifice as a mortuary rite and whether the usage, 
‘was carried over into non-mortuary ritual, or in reverse order. Here we do not 
venture so far in our conclusions as LAGERCRANTZ feels able to do in his study 
of finger sacrifice in Africa. For the wider field of culture-history, Father 
ScCHMIDT’s researches appear to indicate that mortuary self-sacrifice was not 
evolved in the primitive cultures, but rather in the matrilineal, agrarian, culture. 

But the North American study in itself exhibits some interesting 
internal historical developments, which are, moreover, of methodological 
interest for the study of, for example, skewering, in, for example, the radius 
‘of the culture of India. 

In North America the rise to prominence and the surge in diffusion of 
the Ghost Dance, the Peyote Cult, the Omaha and Mandan dances, and, in 
earlier periods, the Midewiwin, and the Warrior Societies of the Plains, were 
responsible for much mixing of cultures. The diffusing Sun Dance is respon- | 
sible for some diffusion of skewering and perhaps also of finger sacrifice. | | 

The most valuable, because historically demonstrated case, is the case of 
the Pawnee. Here was a people without mortuary skewering or finger sacrifice, 
who received non-mortuary skewering but not non-mortuary finger sacrifice. 

The Pawnee case illustrates the general probability that the more 
recent the diffusion of a ritual element to aculture, (Il) |, 
the less will be the variation in its form, and (2) the 
fewer its ritual linkages. 

The Arikara represent a second stage in assimilation, and acquired vison- 
quest finger sacrifice. 


235 On which see notes 30 and 194 above. 
236 The reader interested in the wider problem will of course find it most tho- 


roughly explored in P. W. Scumipr’s “Ursprung der Gottesidee”. 
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Northwest Coast skewering and gashing in particular ceremonials I con- 


in use; in contrast ito the Plains, there has been no development of weights, 
dragging, centre pole suspension; the variations developed on the North west 
Coast are peculiar to the Northwest Coast. On the Northwest Coast we find 
ritual skewering and gashing, among, not the finger sacrificing labret-using 
matrilineal peoples of the north, but the Kwakiutl-Nootka whose mortuaries. 
were unsanguinary and without finger sacrifice or skewering. 

In the Old World it is strange that there is no mortuary skewering re- 
ported for India, where only the non-mortuary rite is reported. On the outer 
ranges of Indian culture both the mortuary and non-mortuary rites are re- 
ported, but never both for the same culture. Non-mortuary skewering is noted 
for Korea and China; mortuary, for the Scythians and the Marquesas 77. 


Addenda. 

Since completing the above paper the following notes have become 
available, which, while they do not require any emendation of our conclusions, 
are important for the sake of completeness of the record, so I include them here. 

(1) Van DER Donck, writing in 1656, writes for the New Netherlands 
Indians without specifying the tribe or tribes. In the matter of mortuaries it is 
probable that he is describing the Lenape in north New Jersey and around 
the mouth of the Hudson river. The corpse, he says, is buried seated on a stool. 
The nearest women relatives (and seldom the men) are seen “scratching and 
disfiguring their faces” in mourning. They put “black signs” on their bodies 
in token of mourning. Widows and widowers shave off their own hair and 
paint the whole face black, mourning thus for a year. 

Now he notes a distiction which recalls that we noted above for the 
Cheyenne. — If the deceased is a young person, or if the deceased has been 
slain in war, “then their lamentations are of a particular kind, and the women 
shave off their heir, which they keep the customary time, and then they burn 
this hair upon the grave of the deceased or slain, in the presence of the rela- 
tives”. The last phrase implies that it is women other than relatives who in 
this case burn their hair. 

DENTON writes in 1670 of the New Netherlands Indians whom he had 
known since 1656; he also does not specify the tribe but his acquaintance was 
with the western Long Island Indians, some of whom appear to have been 


287 See MacLeop (1). The note of China is from ScuiecEt for Fo-Kien a Taoist 
fire festival held in our day despite prohibition by the government; it is a vernal festival. 
There is a fire-walk with the God-image in a sedan chair. “On the shafts of the sedan 
chair, behind the image, stands a magician with a dagger stuck through the upper parts 
of his arms.” This magician holds a sword in each hand with which he tries to deal him- 
self blows, but his followers, with poles, prevent the blows from reaching him. Dr Hocartr 


informs me that his own researches also have not disclosed any note of mortuary 
skewering in India. 
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Lenape of Staten Island kinship and it is apparently of these he writes con- 
cerning mortuaries. Of the corpse he says too that “they bury him upright 
sitting upon a seat”. 

The data on seated burial among the Lenape of the lower Delaware I 
have summarized in my paper on mummification in North America. For the 
above references see DENTON, pp. 6, 9; VAN DER DONCK, pp. 201, 269. 

SmiTH, writing in 1762 for apparently the New Jersey Lenape merely 
Says that “They sometimes streaked their faces with black when in mourning; 
but when their affairs went well they painted them red”. (Smitu, p. 138.) 


Montanus, a compiler writing in 1671 of the New Netherlands, on 
mortuaries (p. 81) apparently uses vAN DER Donck with perhaps another 
source; he should be read as an interesting example of how data can be garbled 
and made nearly worthless by careless compilers. 

(2) We now mention non-mortuary cutting in eastern North America. 
LINDESTROM (1654—1656) for the Indians of New Sweden writes that when 
they undertake a long journey, on the evening of the first day out the traveller 
“cuts himself all over the body into the deepest flesh”, as much as the depth 
of a finger, over the arms, thighs, and legs; “standing then before the fire to 
shake off the blood, which runs off him as if one had butchered an ox”. Then 
he rubs ointment all over and when the cuts are healed they leave blue streaks 
as scars. — ‘“Whereof the savages appear entirely striped and streaky and 
especially the Minquas.” Performing this act, the traveller will not become 
tired no matter how fast or far he journeys. (LINDESTROM, p. 244.) 

The Minquas are the Susquehannocks. The practice must remain doubt- 
ful as for the Lenape. ; 

HECKEWELDER, writing in 1819 for the earlier years of his observation 
of principally the Lenape as migrants to western Pennsylvania and Ohio and 
their Algonkian neighbors there, without always specifying the tribe, tells of 
the elaborate tattooing of the Indians, including a description of a Munsey 
Delaware so tattooed, observed in 1742. Then he observes that “Before the 
whites came into this country, the Indians scarified themselves for this purpose 
with sharp flint stones or pricked themselves with the sharp teeth of fish”. 
Secondary source have used this as evidence of scarification; apparently it 
refers only to tattooing technique. But later on HECKEWELDER mentions the 
then nearly discontinued custom of “cutting” the ears (referring to “torn 
ears”). He does not mention ear ornaments. (See HECKEWELDER, Chapter 25.) 

(3) STERN, p. 37, for the Lummi coast-Salish notes that in mourning 
mourners bob their hair and mourn until it is grown full again. EeLs, in The 
Twana, p. 103; and in Twana Religion, p. 14, notes much deep gashing among 
the Twana in secret society rites but makes no note of such in the boys vigil. 
Curtis, v. 10, p. 121, notes a Kwakiutl warrior whose body was covered with 
scars from gashing himself while bathing ceremonially in the sea. 

(4) Concerning Plains intensities I think we should have cited Denia 
(1854) more amply (pp. 489—490). Under “fasting and cutting of bodies” he 
describes self-gashing among the Assiniboine as sometimes accompanying a 
pre-war dream quest. “Except for success in war”, he adds, “this is not much 
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practiced among the Assiniboine.” He adds that among the Mandan and 
Hidatsa that “these ceremonies are more severe” and he then describes their 
hook-swinging. In a footnote he adds that among the northwest Missouri 
tribes other than the Assiniboine such self-mutilations are “so com- 
mon among the people as scarcely to attract the attention of traders”. 

Curtis (v. 21, p. 104) of the Sarsi sun-dance describes tethering of the 
skewerer to the centre pole; the skewerer must tear the flesh through or else 
have it cut, to be released. Lane, of the Plains Cree sun-dance says that their 
form of skewering must be performed by all who wish to be warriors; the 
dancer skewers, tethered to the centre pole, the rope taut, until the flesh tears. 
KRoOEBER (Arapaho, p. 302) mentions a sun-dance among the southern Ara- 
paho but does not describe it; it was accompanied by skewering. 

Of Comanche mourning Deso, p. 49, says that relatives cut their hair, 
— distant relatives and friends only on one side of the head. Marcy (Thirty 
Years) tells of excessive mortuary gashing among the Comanche by relatives 
and friends of the deceased. 

KEATING (p. 449) concerning Dakota skewering adds that relatives may 
aid the skewerer in tearing through his flesh; and that the skewerer gives away 
all his property after the rite. 

The tribe mentioned in Anonymous, 1827, as cutting the ligaments of a 
finger and then wrenching it off, is perhaps the Omaha. 

McCuintock, 1930, p. 44, mentions self-gashing and finger sacrifice 
and the wearing of old clothes in Blackfoot mortuaries and says they do this 
to get the pity of the Great Spirit, to show their regard for the dead, and to 
show indifference to pain. I suspect these are his own rationalisations rather 
than the Indians. 

(5) Regarding the important question of Pawnee mortuaries (see above, 
p. 29) I have a letter dated March 9, 1938 from Major Gorpon W. LILLIE 
(Pawnee Bill) from Pawnee, Oklahoma, in response to my inquiry, stating 
that: “When I first came among the Pawnees in 1889 they buried their dead 
in a grave about sixteen inches deep. Then they laid sticks across the grave 
and then threw all the earth which had come from the grave excavation back 
on the sticks. In many cases in those days the coyotes would dig in these graves 
and destroy the corpse. The men mourners never showed any sign of grief, 
excepting to mope around and not say anything. The women did about the 
same thing; except that at sundown they would get on a high point near the 
grave and wail; also they would comb their hair over their forehead so that 
it would hang over their faces; so they would sometimes mourn for several 
weeks. The government has changed things, so now the Pawnee bury their 
dead like white folks and act like white folks.” I had inquired of Major Lituic 
concerning self-mutilation in mourning; he evidently means his reply to be 
negative concerning this. ... I wish here to thank him for his kind reply. 
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Von P, AtpHons ScuHaerer, S. V.D. 
Korugu (Siidabhang des Bismarckgebirges), Wagi-Valley (Neuguinea). 


Inhalt: 


1. Die Geisterfléte im Bismarckgebirge und im unteren Wagi-Tal. 
2. Eine Initiationsfeier bei den Chiambugla-Kutnengoumu. 
3. Eine Initiationsfeier bei den dstlichen Vaugla-Gruppen auf Yagl. 


1. Die Geisterflé6te im Bismarckgebirge und im unteren Wagi-Tal. 


Ob man diese Geisterfléte eigentlich so nennen darf, ist eine groBe 
Frage, denn sie hat hier nicht die Bedeutung wie anderswo, wo die Fléten 
entweder einen Geist darstellen sollen oder doch wenigstens seine Stimme. 
Hier redet man in der Offentlichkeit von einem Vogel, den man sich auf- 
ziichtet. So sagt z. B. ein Mann, der sich eine Bambusfléte zurechtgemacht 
hat: kua kuxka — ich habe mir einen Vogel aufgezogen. Ich habe verschiedent- 
lich gefragt, ob ein Geist in dem Bambus sei. Die Antwort: Was soll der 
darin? Es ist einfach ein Bambus. 

Ob die Fléte die Stimme eines Geistes darstelle? ,,1 wo; wir blasen, und 
das klingt. Wir sagen den Weibern, wir hatten einen Vogel: Kua-kumba = 
Kniippelvogel; und weil wir immer zu zweien blasen, sagen wir: Der Mann, 
der vorausgeht, tragt den Hals des Vogels auf dem Nacken, der hinterher 
geht, schiebt ihn am Schwanze, und dann schreit der Vogel.“ 

Diese Fléten, kann man aber sagen, werden zur Verehrung der Geister 
geblasen, weil sie zu den Zeiten, da an den groBen Schweinefesten die 
Schweine zu Ehren der Geister geschlachtet werden, geblasen werden. Ich frug 
diesbeziiglich wiederholt, erhielt aber auch da die Antwort, daB die Floten nur 
geblasen wiirden, weil es seit uralter Zeit so gewesen ware. Aber trotzdem, 
weil in dieser Zeit alles, was zur Feierlichkeit beitragt, zu Ehren der Geister 
geschieht, diirfte auch wohl das Flétenblasen zu Ehren der Ahnen sein, wenn 
sich auch die Leute dessen nicht direkt bewuBt sind. Woraus besteht nun diese 
Fléte? Sie ist einfach ein zirka 50 bis 60 cm langes Stiick Bambus, und zwar 
von der mittelgroBen Sorte, der hier Menyag/ benannt wird. An dem einen 
Ende wird der Bambus knapp unter dem Knoten abgeschnitten, ebenso aut 
der anderen Seite, aber so, daB zirka 8 cm oder ein wenig mehr oder auch 
weniger Rohr unterhalb des Knotens bleibt. Einige Zentimeter vom Knoten 
auf der Seite, wo das langere Rohr ist, wird ein Loch gebrannt mit einem 
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Durchmesser von zirka 17 bis 20 mm. Da hinein wird wie bei einer Querflate 
die Luft gestoBen, und es klingt. Verschiedene Melodien kommen feraus, je 
nachdem mit der Hand an das untere Ende des Rohres stoBweise geschlagen 
oder auch mit einem Biischel die durchgestoBene Luft bewegt wird. 

Um diese Flote zu blasen, geniigt nie ein Mann allein, es werden immer 
zwei Fléten genommen, die von zwei Mannern geblasen werden. Beide zu- 
sammen machen dann die Melodien, die allerdings nicht sehr abwechslungs- 
reich sind. Jede Melodie hat einen eigenen Namen; die hauptsachlichsten Me- 
lodien, die es hier gibt, in Korugu und Umgegend im Wagi-Tale, sind: 
Waishime, bogla chuo, bom ambai, dengrime (Wurm), Nerembare, Dingi 
gogim (ein Baum), Teine (ein Baumbar), Barekoe (ein Platz aut der Nord- 
seite des Bismarckgebirges heiBt so), Toa (ein Baumbar), Penta manda (eine 
Melodie, die neu von Kuno gekommen ist), Kua Gande, Bonguru, Kombuglo 
yongagl, Uru peragl (eine Melodie der Endeugla). 

Es gibt an verschiedenen Platzen noch andere Namen und andere Me- 
lodien. Die einfachste Melodie ist Nerembare; sie klingt von fern wie das 
Lauten einer kleinen Glocke. 

Wer darf blasen? Alle Manner, die eingeftihrt wurden. Sie werden ein- 
getithrt bei der Initiationsfeier, und zwar bei manchen Gruppen schon kleine 
Jungens, die noch nicht oder eben erst mannbar geworden sind, bei anderen 
Gruppen nur groBe Burschen, welche schon verheiratet sind oder gar schon 
Kinder haben; andere sehen den Vogel erst kurz vor ihrem Tode. Er wird 
ihnen gezeigt, damit sie als Manner ins Jenseits gehen. 

Solange die jungen Burschen, nachdem sie den Vogel gesehen haben, 
noch nicht gut blasen kénnen, dirfen sie ihn nur im Walde oder an einsamen 
Bachen blasen, wo der Schall von den falschen Toénen nicht weit hoérbar ist. 
Nur solche, welche blasen kénnen, diirfen in der Offentlichkeit blasen, weil 
sonst die Weiber etwas merken kénnten. 

Sehen diirfen ihn nicht die Weiber und die Kinder. Man warnt dieselben, 
ja nicht hinzuschauen, da sie sonst abmagern und sterben oder die Kinder zu 
Habichten werden wiirden. Aber trotzdem soll es manchmal vorgekommen 
sein, daB eine Frau den Vogel sah. Die meldete sich dann, daB sie per Zufall 
den Vogel gesehen habe, und damit sie keinen Schaden davon hatte, wurde 
ihr ,,Medizin“ gegeben, Zucker, der unter der Schulterachsel hergezogen der 
Frau gegeben wurde. Man nennt die Zeremonie: Bo komban pitn tongua. Es 
soll sogar vorgekommen sein, daB man alten Frauen den Vogel aus freien 
Stiicken gezeigt hat, die aber nachher Schweigen dariiber halten muBten. Auf 
der Nordseite des Bismarckgebirges durften alle Frauen beim Blasen zu- 
schauen, nur die Kinder nicht. 

Seitdem wit WeiBen ins Gebiet gekommen sind, ist in der kurzen Zeit, 
wo wir hier sind, in der Nahe der Stationen auch diesbeziiglich schon man- 
ches anders geworden. Ich erzahle von meiner Station Korugu: Es kam ein 
junger Bursche vom Purari her, der meinen Schuljungens das Blasen nachts 
beibrachte; als einige Jungens bliesen, ohne Schaden zu nehmen, fingen bald » 
mehrere an, und heute ist es so, daB, wenn ein neuer Junge aufgenommen 
wird, er gleich in den nachsten Tagen blasen kann. Es ist natirlich, daB bei 
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dem vielen Verkehr, der auf der Station herrscht, manche Frau und manches 
Kind das Blasen schon gesehen hat. Die Manner muBten deshalb hautig die 
Zuckermedizin geben. Ebenso bendétigten die Schiiler, die ohne Erlaubnis 
bliesen, die Medizin, welche den Jungens gegeben wird, wenn sie den Vogel 
zum ersten Male sahen und bliesen. Im allgemeinen sagten die Manner nichts 
dazu, aber als kiirzlich die Initiationsfeiern stattfanden, wurden sie sich be- 
wuBt, daB auf diese Weise doch von ihren uralten Sitten etwas verlorengehen 
Konnte, Sie baten mich deshalb, den Schiilern das Blasen zu verbieten. Ich 
sagte ifnen, sie hatten wohl mehr Erfolg, wenn sie selber den Jungens das 
Blasen verbieten wiirden. Sie taten das auch, aber ohne Erfolg, und die Alten 
nehmen es ruhig hin. Wohl drohten sie den Frauen, daB sie sie in den Wagi 
werfen wirden, wenn sie noch einmal beim Blasen zuschauen wiirden. Aber 
auch mit der Drohung haben sie keinen Erfolg, allerdings, in der Offentlich- 
keit schauen die meisten Frauen in andere Richtung, wenn geblasen wird, 
andere schauen vor aller Augen zu. Den kleinen Kindern wird aber immer 
etwas vor die Augen gehalten, so daB sie den Vogel nicht zu sehen bekommen. 
Wann wird nun die Fléte geblasen? 


1. Wenn abgemacht ist, daB bald das groBe Schweinefest zu Ehren der 
Geister sein soll. 

Vor zirka zwei Jahren, als die Schweine noch langst nicht fett genug 
‘waren, wurde einem grofen Chiambugla-Mann ein Hund gestohlen. Er fing 
deshalb einen Kampf an und muBte nachher den Verwundeten die Wunden 
vergiiten durch Schweinefleisch. Das tat er auch. Aber er hatte noch viele 
Schweine, und um das zu zeigen, fing er mit seinen Briidern an, die Fléten zu 
blasen als Einladung fiir das groBe Schweinefest. Er wuBte ganz gut, daB die 
anderen Leute nicht mitmachen wiirden, aber trotzdem tat er es, um zu zeigen, 
daB er Schweine hatte. Bald verstummten wieder die Fléten. Jetzt, wo die 
Schweine fett sind, sind die Fléten wieder geblasen worden, nachdem die 
groBen Manner die Sache besprochen hatten. Eines Tages, kurz nach dem 
Tode der Frau des bedeutendsten Mannes, zog eine Gruppe Chiambugla mit 
den Fléten auf einen Berg. Ein groBer Mann rief ins Tal hinab, daB im 
nachsten Jahre, wenn die Sonne zum Osten gegangen, wieder zurtickkame, die 
Schweine sterben sollten. Von mehreren Stellen aus dem Tal kam freudige Ant- 
wort, die Fléten bliesen, und seit dem Tage begann man auch, die Initiations- 
feiern vorzunehmen. 

Seitdem auch klingen haufig die Floten. Beim Schweinefest selber wer- 
den sie aber in besonderer Weise geblasen, wahrend das Blasen jetzt mehr eine 
Art Unterhaltung der Manner ist. 


2. Die Fléten werden geblasen, wenn eine Gruppe im Kampf einen wirk- 
lich groBen und bedeutenden Mann erschlagen hat. Die siegreiche Gruppe 
blast dann einen ganzen Tag lang die Fléten zum Ausdruck der Freude und 
um den Zorn der besiegten Gruppe zu erregen. 


3. Zur Unterhaltung oben im Walde. 
Damit die Fléten nicht von uneingeweihten Personen gesehen werden, 
werden sie unterwegs immer geblasen; ohne sie zu blasen, werden sie nicht 
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iiber den Weg getragen. Gewohnlich werden sie im MAannerhaus aufbewahrt,. 
sonst auch unterwegs, tief im Grase oder Gebiisch versteckt. 

Wenn die Jungens zum erstenmal den Vogel gesehen haben, also nach 
der Initiation, miissen sie verschiedene Tabus einhalten. 

Sie diirfen nichts essen, was durch die Hande der Frauen gegangen ist, 
also was die Frauen gekocht haben. Sie diirfen nicht einmal Kartoffeln essen, 
die beim Reinigen des Unkrautes mit dem Gartenstock von den Frauen verletzt 
wurden; denn passiert einer Frau das, sagt sie: Chumbeglma — bei allen” 
Scheiden der Frauen! 

Sie diirfen keinen Geschlechtsverkehr mit den Frauen, auch nicht mit 
ihren eigenen, haben. Beim Kango, dem nachtlichen Singsing der jungen Leute, 
diirfen sie den Madchen nicht zu nahe kommen oder dieselben berihren. 

Sie mtissen sich von unziichtigen Reden enthalten, und auch andere Leute 
diirfen solche Reden nicht in ihrer Gegenwart fiihren. So wollte neulich einer 
von den Neueingeweihten einige Frauen belauscht haben, wie sie sich mit 
unziichtigen Reden iiber sie lustig gemacht hatten. Er erzahlte das seinen 
Kameraden, und sie gingen hin und stahlen ihnen ein Schwein weg. 

Sie miissen sich an die Tabus halten, sonst magern sie ab, wie sie sagen, 
und sterben. Doch dauert diese Zeit der Enthaltung nicht lange. In den ersten 
acht Tagen halten sie sich scharf daran, dann flaut es allmahlich ab und das 
Leben geht wie frither weiter. Mein Gewahrsmann rechnet, daf nach einem 
Monat alles wieder seinen alten Gang nimmt. 


2. Eine Initiationsfeier bei den Chiambugla-Kutnengoumu. 


In der Woche vom 26. April bis zum 1. Mai 1937 fanden bei den Chiam-. 
bugla-Kutnengoumu die Initiationsfeiern statt, und zwar fiir die folgenden 
jungen Burschen: Gendevana, Goie, Ava, Ushi, Kurondo, Ava, Boxkun, Ombi, 
Mendu und Gendevana. Zwei von ihnen waren schon verheiratet, sie mochten 
wohl 20 Jahre sein. Die anderen waren alle jiinger. Der kleine Gendevana 
mochte wohl erst 12 Jahre alt sein. 


Obwohl alle von derselben Gruppe, gehdrten die einzelnen doch ver- 
schiedenen Familien an, und entsprechend den einzelnen Familien wurden auch 
die Schweine geschlachtet und Teile der Zeremonien vorgenommen. 


Die Verwandten der Kandidaten schlachteten mehrere Schweine, und 
zwar aut der alten Begrabnisstatte oben am Felsen oberhalb Komugl. Eigent- 
lich hatten diese Schweine in Dimbi geschlachtet werden miissen, doch die 
Kutnengoumus hatten diesen Platz an die Mission abgegeben, so daB sie dort 
keine Schweine mehr schlachten konnten. Aber sie bekamen Erlaubnis, wenig- 
stens einen Teil dort zu schlachten, und die Leute glaubten, daB sich die alten 
Geister zufrieden geben wiirden, wenn die Képfe und Lebern und ein anderes 
Schwein dort gekocht witrde. So schlachtete Kavagl ein Schwein in Dimbi mit 
der Begriindung, daB er den Vorfahren wohltun miisse. Denn wenn die Geister 
zufrieden waren, wiirden sie nachste Tage ruhig nach Narugu gehen kénnen, 
ohne einen Kampf befiirchten zu miissen, wenn dieselben nichstens ihre 
Schweine schlachten wiirden. 
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Die Chiambugla-Geister waren durch dieses Schweineschlachten zu- 
friedengestellt. Kavagl hatte keine Jungens bei den Kandidaten. er schlachtete 
das Schwein nur, um die Geister zu verehren. 

Auf der Begrabnisstatte nun versammelten sich die Verwandten mit 
wenigstens je einem Schwein fiir je einen Kandidaten. Deren jiingere Ge- 
schwister sollten das Gerua halten und waren deshalb geschmiickt mit den 
Korogl-Bandern im Loch des unteren Ohrlappchens. Sie trugen vollen Nasen- 
schmuck und Korag/-Bander (Bast eines Baumes) als Bekleidung am Hintern. 
Manner brachten Holz mit, die Frauen Gemiise. 


Das Schlachten der Schweine: Bevor die Schweine von einem 
starken Manne einen Schlag vor den Kopf erhielten, kam ein Gerua-Trager, 
hielt den dicken Kniippel mit einigen Kartoffelranken und schlug pro forma 
das Schwein vor den Kopf, ohne es eigentlich hart. zu beriithren. Der Gerua- 
Trager gab dann die Keule ab an den Mann, der das Schwein schlagen wollte. 
Das Kartoffelkraut warf er auf den Boden, und nachdem das Schwein richtig 
geschlagen war, wurde es auf die Ranken geworfen. Diese wurden nachher 
von den Frauen genommen, um gepflanzt zu werden, damit die Ernte nachstens 
gut ausfalle. (Die Schweine wurden erst pro forma von den Gerua geschlagen. 
So wiirden die Geister dafiir sorgen, da8 die Schweine nicht aussterben.) 

Kinder legten nach dem Schlagen der Schweine das Gerua beiseite, holten 
es nachher wieder, als sie die Milz zu essen bekamen, und steckten es dann ead- 
gultig weg. 

Beim Zerschneiden cer Schweine brachten einige Frauen Dondunkama- 
Blatter, welche sie auf einem ausgebreiteten Bananenblatt zerrissen. Die 
Manner, welche das Schwein zerlegten, tauchten Gemtise in das Schweineblut, 
welches dann iiber den schwarzen Blattern ausgewrungen wurde. Am nachsten 
Morgen sollten diese Blatter mit dem Blut in die Garten gelegt werden, um 
das Wachstum der Kartoffeln zu férdern. Diese Kamablatter werden auch 
sonst unter Zauberspriichen in die Garten gepflanzt; und das soll Fruchtbar- 
keit bewirken. Ein anderer Grund, warum das Blut tber diesen Blattern aus- 
gewrungen wurde, ist der, daB die Geister niemandem aus der Verwandtschaft 
zu nahe kommen méchten und dafiir sorgen sollten, da® niemand erblinde. 

Wenn irgendwo der Blitz eingeschlagen hat, pflanzt man auch Dondun- 
kama mit Schweineblut. An diesem Tage wurde das aber nicht praktisch. Ein 
altes Weib brachte Kartoffelblatter, um sie auch ins Blut zu tauchen und nach- 
her zu pflanzen. Die Kartoffeln sollen dann gut wachsen und es sollen keine 
Ratten kommen, den Kartoffeln zu schaden. 

Nachdem das Fleisch zerlegt war, wurde es zum Kochen in die Locher 
gepackt. Taros und andere dicke Gartenfriichte wurden mit eingepackt. 

Die Lebern und Koépfe wurden nach Dimbi gebracht und alle zusammen 
mit dicken Kartoffeln, Taros, Kiirbissen und schénen Maiskolben in einem 
Loch gekocht. Auch zwei Schweinchen wurden darin gekocht, die dem Kavagl 
gehérten, dem gréBten Manne der Kutnengoumus, der sie geschlachtet hatte 
als Geisteropfer zum Abschied von Dimbi. Er hatte die zwei Schweinchen bis 
in die Mitte des groBen Platzes, bis an eine alleinstehende Kasuarine gebracht. 
Dort hatte er, unter jedem Arm ein Schweinchen, gesagt: ,Dimbi haben wir der 
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Mission gegeben. Es kommen viele Missionare. Es sind Hunde, Schweine, 
Hiihner da, und Kiihe und Pferde werden noch bald kommen. Es ist dann fur 
uns kein Platz mehr da. Darum werden wir in Dimbi keine Schweine mehr 
schlachten, sondern wir verlassen den Platz nun endgiiltig und werden in 
Komugl die groBen Schweinehauser bauen.“ Als er das gesagt hatte, schlug 
er die zwei Schweinchen vor den Kopf, warf sie auf den Boden, und wahrend 
sie noch zuckten, machte sich ein Erdbeben bemerkbar. Jeder schaut gespannt, 
als ob was passieren wiirde, und als es vorbei war, sagte man: Nun also! Die 
Schweinchen wurden zubereitet und kamen oben ins Loch hinein. Bevor man 
das Loch zudeckt mit Blattern, gieBt man immer Wasser tiber das Fleisch und 
die heiBen Steine, damit das Fleisch nicht anbrennt. So auch hier. Weil die 
eine Frau des Kavagl krank war, wurde sie herbeigerufen. Sie muBte ihren 
Kopf iiber das Fleisch halten und ihr Bruder schiittete etwas Wasser aus dem 
Bambus durch rote Blumen, noglai, ihr tber den Kopf. Dabei wurde gesagt: 
Nove, bogla oguo chi kei vanembi, chi kei nemeniva; ene virigl etnga, etne 
eregoro; bogla chi kei ne moraun, iva! ,,Wenn nachstens die Schweine ge- 
schlachtet werden, wollen auch wir am Schlachten dran bleiben. Du hast dich 
unangenehm bemerkbar gemacht. Hor auf damit! Wenn wir jetzt am Kochen 
sind, mach dich weg!“ Diese Satze waren an einen Geist gerichtet. 


Wahrend das Fleisch kochte, brachten Frauen und Manner Kartoffel- 
ranken und legten sie rund um das Loch mit dem Fleisch. Am folgenden Tage 
sollten sie gepflanzt werden. 


Gegen Abend kamen dann die Kandidaten von Komug! herunter nach 
Dimbi, wo sie den Vogel sehen sollten. Auch Frauen und Madchen und andere 
Manner kamen herunter. Das Fleisch wurde ausgepackt, und weil es stark 
regnete, liefen alle mit ihren Sachen in die Scheune. Jeder hatte das Fleisch 
von seinen Schweinen, das in Dimbi gekocht worden war, zurechtgelegt, Salz 
und gekauter Kavavar wurden dariibergespuckt, und die Kandidaten und 
deren Angehérige genossen davon, auch von den Taros, Kiirbissen und dem 
Mais. Die Jungens hatten all ihren Schmuck schon abgelegt, und als nun von 
oben die Manner mit den Fléten den Berg herunterkamen, gingen die Jungen 
zur Kasuarine in der Mitte des Platzes und setzten sich dort mit geneigtem 
Kopf in die Hucke, den Ricken zum Berg gewandt, von dem die Fléten- 
blaser herunterkamen. Auch viele Frauen hatten sich so hingesetzt, mit groBen 
Bindeln Kartoffelranken auf dem Kopfe. An den Fu der Kasuarine hatte 
Kunan-Yagl, ein anderer groBer Mann der Kutnengoumus, zwei Steine aus 
dem Lochofen gelegt; dort safen die Kandidaten. Die Flétenblaser, vier bis 
funf Paare, kamen auf dem Platze an und gingen dann immerfort um die 
huckenden Jiinglinge und Frauen und Madchen herum. SchlieBlich blieben 
sie am Fu der Kasuarine stehen, allerdings weiterblasend; ein Mann in den 
besten Jahren, Goie olto, stellte sich nun zu den Jungens, hielt dem ersten die 
Augen zu, sagte, ihn dann aufhebend: Sie blasen den Nerembare, wende dein 
Auge dorthin. Der Junge schaute verwundert die Fléten an und blieb dann 
stehen. Dann kam der zweite, der dritte usw. dran. Als alle den ,,Vogel“ ge- 
sehen hatten, machte man sich zum Aufbruch zurecht, die Frauen verdriickten 
sich, die Manner und Jiinglinge stellten sich in Prozession auf. Da kam Vau, 
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ein Mann, der viele Zauberspriiche kennt, mit einem duftenden Grase Wa- 
imugl, riB es in der Mitte entzwei, hauchte und spuckte darauf und wari die 
Stiicke tiber die Prozession; alle riefen: o, und dann setzte sich die Prozession 
in Bewegung, um nach Komugl zu gehen. Mehrere Flotenpaare begleiteten die- 
Selbe. Auch die zwei Steine waren mitgencmmen worden und wurden oben 
beim Mannerhaus unter einen Baum geworten, zum Zeichen, da8 man nach- 
Stens in Komugl die Schweine schlachten wolle. 


Das Werfen des Waimugl/ nennt man: Waimugl prika chingua und be- 
deutet, daB der ,,Vogel“ den Jungen nicht schaden werde, so da sie nicht 
mager werden. Die Kandidaten verteilten sich dann auf die zwei Mannerhauser 
in Komugl, entsprechend den einzelnen Familien. 

Ich schaute mir die Zeremonien im Hause des Kuman-Yagl an. 

Im mittleren Raume des Hauses war ein Feuer angeziindet, rundherum 
setzten sich die Kandidaten auf eine niedrige Bank. Sie bekamen ein Stéckchen 
in die Hand, mit dem sie sich kratzen und ihren Schurz zurechtriicken konn- 
ten; sie durften sich namlich selbst nicht mehr mit den Handen anfassen. Das 
Feuer wurde immer unterhalten, bald so, daB es ordentlich rauchte, bald daB 
es gewaltige Hitze ausstrahlte. Die Jungens muBten qualvolle Stunden durch- 
machen. Der Schwei8 floB ihnen nur so vom Kérper herunter und immer wie- 
der und wberall kratzten sie sich mit Stéckchen. Bei solchen, bei denen 
es gar zu schlimm wurde, kamen Freunde mit weichen, kithlen Blumenblattern 
und wischten den SchweiB aus dem Gesicht und den Augen. Die Fléten blie- 
sen standig, bald im Hause, bald drauBen. 


Nach einigen Stunden wurde es ruhig, einige groBe Manner setzten sich 
ans Feuer der Kandidaten, um ihnen Ermahnungen zu geben, wie Sie sich in 
Zukunft zu verhalten hatten. Es wurde ihnen gesagt, sie miiBten fleiBig helfen 
beim Anlegen von Garten und Zaunen, beim Holzspalten; sie sollten nicht 
stehlen oder Frauen unterwegs foppen. Friiher waren sie ermahnt worden, 
immer gleich in den Kampf zu ziehen, wenn ein Bruder in Not kame. Heute 
sagen wir das nicht mehr zu euch, sondern gehet zum Pater in die Schule und 
kampfet nicht mehr! Das war der Inhalt der Rede. Die Manner verschwanden 
wieder, das Feuer wurde wieder angefacht. Dann sprangen einige Jungens 
mit Wasser im Bambus ans Feuer, schiitteten das Wasser driiber, da es 
zischte und dampfte. Dann kamen sie mit einem geschmiickten Bambus und 
hielten es jedem an den Mund. Mit Sehnsucht 6ffneten sie den Mund zum 
Trinken, aber im Bambus war kein Wasser drin. DrauBen machte man Witze: 
die Jungens haben ja immer aufs Wort Wasser geholt, jetzt kénnen sie mal 
trinken. In allen méglichen Wendungen wurden sie aufgezogen. Nachher ka- 
men aber doch einige Bambusrohre mit kithlem Wasser und alle tranken gierig. 
Darauf wurden lange Zuckerstangen ins Haus geschoben, so daf die 
oberen griinen Blatter aufs Feuer kamen und sich ordentlich Rauch ent- 
wickelte. Die Manner im groBen Vorraum machten ihre Witze: Die Jungens, 
die immer so fleiBig im Garten geholfen haben, kénnen heute Abend bei der 
Hitze mal viel Zucker essen usw. Aber der Zucker war nicht fiir die Jungen, 
sondern wurde wieder herausgezogen aus dem Hause. Darauf wurden Zucker- 
biindel ins Haus gebracht. Ein alterer Mann saB an der kleinen Offnung zu 
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dem Innenraum, wo die Kandidaten saBen, und warf jedem Jungen viele Biin- 
del auf den SchoB, so wie es der Eigentiimer des betreffenden Zuckerbundels. 
angab, Regelrechte Haufen stapelten sich vor oder auf den Jungens auf. Die: 
Jungens aber bekamen.nachher nur wenig Zucker zum Kauen mit, das meiste 
ging an die Gaste. Mit viel Gerede und vielem Lachen wurde der Zucker ver- 
zehrt. Darauf wurde Schweinefleisch gebracht; Kopf, Speckseite und Kinn-. 
backen, mit Salz und Kavavar bespuckt, und jeder Junge bekam ein gutes 
Stiick Fleisch, das er den Gasten anbieten muBte, die sich dann ihre Stucke 
mit den Zahnen abbissen. Nachher durften sie selber essen; auch vom Zucker 
nahmen sie. 

Das Blasen, das bei der Ermahnung aufgehért hatte, fing wieder an, 
und die Manner blieben am Blasen bis zum friihen Morgen. 


Der kleine Gendevana muBte mal nach drauBen, um seine Bedurinisse 
zu verrichten. Zwei Flétenblaser gingen vor ihm her, zwei hinter ihm. Da er 
die Biischel und die Schurze nicht anfassen durfte, war man ihm behilflich 
dabei, wie mir gesagt wurde. 

Am nachsten Morgen waren alle Leute schlafrig, nur langsam kamen 
sie aus ihren Behausungen heraus. Gegen 10 Uhr waren aber die meisten ver- 
sammelt. Sie hatten Schweinefleisch und Gartenfriichte und andere Sachen, 
die sie bendétigten, mitgebracht. 

Zunachst wurde nun von mehreren Mannern die Kirai (kirai heiBt Me- 
dizin) zurechtgemacht, und zwar in zwei verschiedenen Partien, eine, die man 
zurechtmachte ftir die Kandidaten, die andere fiir deren Angehérige. Der 
Unterschied der Kirai bestand nicht in den Sachen, die dafiir gebraucht wur- 
den, sondern nur darin, da® sie an verschiedenen Stellen gekocht wurden, 
namlich die ftir die Kandidaten im Mannerhause, die fiir die Angehérigen 
drauBen im Loch, in dem atch das Schweinefleisch von gestern warmgemacht 
wurde. 

Der Inhalt der Kirai: Unten auf den Boden wurde ein Bananenblatt ge- 
legt, daritber kam ein sauberes, groBes Kogun-Blatt zu liegen. Darauf wurde 
ein zerkautes Gemisch von folgenden Sachen gespuckt: Dendengu-yaundo, 
bomakan ulaundo, kan kama, digaramba, dono, gon, korara, bom kan, kan 
maume, Kavavar und Salz. Diese Sachen, welche ich da in der hiesigen 
Sprache erwahnt habe, sind fast alle Baumblatter oder sonstige Sachen aus 
dem Wald, deren botanische Namen mir nicht bekannt sind. Einige von diesen 
Blattern wurden auch nicht zerkaut, sondern zerschnitten auf das gekaute Ge- 
misch gelegt. Da hinein kamen auch viele Fleischstiickchen. Als nette Hauf- 
lein von der Kérai zurechtgemacht waren, wurden diese in die groBen Blatter, 
die darunterlagen, eingeschlagen, mit Ranken zugebunden. Die fiir die Kan- 
didaten wurden im Mannerhaus tiber dem Feuer aufgehangt, die fiir die an- 
deren nachher im Loch gekocht. 

Darauf wurden die Jungens aus dem Hause herausgerufen, und mit den 
anderen Mannern, die teils die Fléten bliesen, gingen sie den Berg von Komugl 
hinunter in der Richtung nach Dimbi, wo an einem Bachrand sehr viel Dickicht 
ist. Wo das Rohricht am dichtesten stand, wurden sie dann auf einmal hinunter- 
gejagt, und die Jungens machten sich einen SpaB daraus, das scharfe Roéhricht 
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niederzutreten; einige kletterten auch auf Baume, die von den alteren Mannern 
umgeschlagen wurden, so daB die Jungen mit den Baumen zur Erde fielen. 
Finige waren auch auf einen Baum geklettert, der an einem Abgrund stand. 
Es ware gefahrlich gewesen, wenn sie mit diesem Baum in die Tiefe gefallen 
waren. Darum verboten einige altere Manner das Schlagen dieser Baume und 
die Jungens muBten wieder herunterklettern. Unten am Bach wurde nun 
einiges Buschwerk so gruppiert, daB es eine Hiitte darstellen sollte. Dieselbe 
hatte zwei Offnungen, eine unten, wo die Kandidaten standen, eine oben, wo 
die alteren Manner waren, welche den Jungens die ,Vogelmutter“ zeigen 
wollten. An der oberen Offnung stand Kavagl, der starkste Mann der Um- 
gegend, dem kein Spa8 zu grob sein konnte, und sein untersetzter, aber musku- 
loser Freund Goie. Andere Manner standen mit Stéckchen in der Nahe. Der 
erste Junge wurde gerufen, und zwar einer, den sie auf dem Strich hatten, weil 
er immer ungehorsam gewesen war und die Alten mit seinen frechen Reden 
geargert hatte. Dieser kroch durch die obere Offnung durch. Kavagl packte 
ihn fest unter dem Arm und an der Schulter; in der Hiitte stand auch ein 
Mann, der dem Jungen den Schurz zwischen den Beinen festzog und den Jungen 
auch von hinten festhielt. Goie stand nun da mit lachelnder Miene und sagte: 
5, en Kopf etwas zuriick! Die Augen gut zumachen! Den Mund 6ffnen! Noch 
etwas mehr! Ah, noch etwas! Die Zunge ausstrecken! Ah, noch etwas! So, so!“ 
Der Junge hatte aile Kommandos befolgt und Goie fuhr nun mit einem groBen 
Brennesselblatt, das er unter der flachen Hand hielt, in den Mund des Jungen 
und dniickte sie tief in den Kehlkopf hinein und putzte den regelrecht aus. Der 
arme Junge war hilflos, er stohnte und réchelte. Die anderen Manner lachten 
‘sich eins. Als es genug war, lieBen Kavagl und Goie los, der Junge sprang 
auf, rannte nach oben, wo er durch die Stécke der anderen Manner muBte, die 
ihm aber nicht schadeten. Er stellte sich dann oben hin und erwartete seine 
Gefahrten, die einer nach dem anderen durch die gleiche Prozedur muBten. 
Sie standen dann oben im Bach, spuckend und sich erbrechend, weinend, bei 
einigen kam auch Blut aus dem Munde. Bei einem, bei dem sie es recht griind- 
lich gemacht hatten und der sich der Marter hatte entziehen wollen, war auch 
der ganze auBere Mund geschwollen. Die anderen Manner lachten sich schief 
iiber das Benehmen der Neulinge. Einige Burschen, welche frither schon durch 
diese Zeremonie gegangen waren, lieBen sie jetzt wieder iiber sich ergehen, um 
stark zu werden, wie sie sagten. 

Als alle die Zeremonien hinter sich hatten, wurden sie zusammengerufen 
und Kavagl iiberreichte jedem eine Bambusfléte mit den Worten: Hiermit tber- 
gebe ich dir den Nerembare, barekoe, dingi goglm, unagle, vitaru, koikira bogla 
chuo, bomai ambai, tege vamge (die Namen der einzelnen Melodien, welche die 
Korugus auf dieser Fléte gewohnlich spielen). Nimm den Vogel und blase. 
Der Kandidat iibernahm seinen Vogel mit beiden Handen und einer nach dem 
andern fing unter Aufmunterung der anderen an zu blasen. Dann ging’s bald 
in Prozession zuriick, den Berg hinauf nach Komugl, natirlich mit Musik. 
Auch wurden von mehreren Mannern ohne Fléte Biische getragen, um den 
Vogel und die Jungens méglichst zu verdecken. Die Frauen, die oben auf 
Komugl waren, beugten auch tief ihren Kopf, um keinen Ansto8 zu geben. 
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Auf Komugl gingen die Kandidaten wieder ins Mannerhaus; dort wur- 
den sie von ihren alteren Kameraden geschmiickt, und zwar reichlich. Auch 
bekamen sie die roten Federn des Kua-kavagl in die Haare rund um den Vor- 
derkopf herum und in die Léchlein der Nasenfligel, genau wie auch die Mad- 
chen bei ihrer Initiation geschmiickt werden. Direkt vor dem Hauseingang 
legten jetzt andere Manner einige Balken in einem Viereck zusammen. Im Vier- 
eck wurde nun Gras auf den Boden gelegt. Darauf kamen alle méglichen Ge- 
miise, welche die Kanaken in ihren Garten haben, auch Mais und Bananen und 
die Friichte der Pandanuspalme. Darauf wurde der Hauseingang mit einem 
quergelegten Zuckerrohr versperrt, zirka 25 cm iiber dem Boden. Dann kamen 
die Manner und Frauen und Kinder, welche sich drauBen vor dem Haus aul- 
stellten. Rasch brachte noch jemand einige Blumen, welche auch auf das Ge- 
miise geworfen wurden. Vom Hause aus rief man um Axte fiir die geschmuckten 
Jungens, die sie halten sollten, wenn sie aus dem Hause heraustraten, damit 
sie spater ordentlich arbeiten sollten. Axte wurden auch gleich ins Haus ge- 
reicht. Zwei Manner im Hause nahmen dann jeder eine Flote, bliesen dieselben 
und gingen um die Kirai-Packs, die iiber dem Feuer hingen, herum, gefolgt 
von den Kandidaten. Dann trat einer von den Jiinglingen aus dem Hause her- 
aus, auf die Zuckerstange tretend und auf dem Gemiiseteppich voranschreitend. 
Fr wurde von den Frauen mit lautem Jauchzen begriiBt. Die anderen folgten, 
einer nach dem anderen. Sie blieben drauBen zusammen stehen; ein Mann ging 
ins Haus, schnitt die Kirai-Biindel los und die Kirai wurde unter die Jiinglinge 
verteilt, die sie aBen. Das Gemiise, der Mais usw., auf das die Jungens getreten 
hatten, wurde von Kavagl an die Angehdérigen verteilt. 


Darauf offneten ihre Vater und Briider die Locher mit dem Fleisch und 
nahmen dasselbe heraus. Die Bauchstiicke wurden gut mit Salz und Kavavar 
gewurzt und den Jungen tbergeben, welche dieselben den Gasten zum Ab- 
beiBen an den Mund hielten. Jeder biB sich seine Portion ab. Bevor die Jungen 
den Gasten anboten, hatten sie selbst auch eine Portion Fleisch bekommen, das 
sie mit einem Teil der Kirai verzehrten. 

Darauf wurde das iibrige Schweinefleisch in kleine Stiicke zerlegt, an 
Familienmitglieder verteilt, ebenso an die Gaste, und alle gingen heim. Denn 
es war schon Abend geworden. 

Am nachsten Morgen sollten die Jungens wieder die Vogelmutter sehen. 
Gegen 9 Uhr brachen die alteren Manner mit den Kandidaten auf und gingen, 
die Floten blasend, den steilen Berg hinauf, oben in den Wald an einen Bach. 
Die Kandidaten der anderen Familie waren auch in den Wald gefiihrt worden, 
aber an eine andere Stelle. Die Neueingeweihten muBten sich mit einem zu- 
sammentun, der friher schon geblasen hatte, und mute von demselben lernen. 
Wahrenddessen machte Kavagl mit einigen anderen Mannern ein Kuragl-Blatt 
zurecht, das nachher gebraucht werden sollte. Er nahm zunachst einen diinnen, 
weichen Stengel; um diesen wickelte er drei oder vier Kurag/-Blatter und band 
Sie mit einer diinnen Bananenrinde fest. Die Spitze wurde abgebrochen und 
ein Kuragl war tertig zur Operation. Es wurden aber mehrere gemacht, so daB 
fur jeden Kandidaten zwei da waren. Der Operateur, Kindekua, der auch sonst 
die Operationen vornimmt und viele Zauberspriiche kennt, machte die Koru- 
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Kirai zurecht, welche die Jungens nach der Zeremonie zu essen bekamen, Diese 
Kirai wurde bereitet, indem Kindeka und Goie-Deglmbi, ein Kraut aus dem 
Walde, Mereve, mit Salz und Kavavar zusammenkauten und dann einen Mund- 
voll davon kleingekaut auf ein reines Blatt entleerten. Dieses Gekaute wurde 
dann ins Blatt eingeschlagen und am Bach beiseitegelegt, fiir einen jeden 
Jungen ein Pack. Dann wurde an einer passenden Stelle am Bach ein Teil 
abgsperrt mit Biischen. Fine kleine Offnung blieb in der Sperre, durch die die 
Kandidaten, die drauBen zu warten hatten, hineinschliipfen konnten, wenn sie 
gerufen wurden. Drauen standen auch mehrere junge Manner mit Stecken, 
um den Kandidaten bange zu machen. Hinter der Sperre gingen nun folgende 
Vorgange vor sich: Konauna, ein junger Mann, der frither schon die Vogel- 
mutter gesehen hatte, bekam zuerst die Nase durchstochen von Kindekua mit 
Kuragl, und zwar so, daB viel Blut herauskam. Er lieB sich das Blut auf die 
Brust fallen, so daB er bald ganz blutig aussah. Er legte sich dann nahe bei 
der Sperre auf den Bachsand, schlo® die Augen und lag da wie tot. Darauf 
lie8 sich Kavagl durch die Nase stechen und lie8 das Blut auf den Leib und 
die Brust des Konauna flieBen. Bei Kavagl kam aber nur wenig Blut. Darauf 
kam Tange, der bei einer friiheren Zeremonie das Nasenbluten noch nicht mit- 
gemacht hatte. Auch ihm wurden die Nasenlécher durchstoBen, das Blut floB 
wieder auf den liegenden Konauna. Darauf wurden rasch einige Blumen ge- 
piluckt und auf Konauna geworfen, so daB er wie tot aussah, und so sollte er 
die Vogelmutter darstellen. 

Kavagl nahm nun eine Axt in seine Hand und duckte sich wie zum 
Sprunge unter einem Felsvorsprung und einem alten Baume. Er machte ein 
ganz gefahrliches Gesicht. Es waren noch zwei junge Burschen, die nachher 
helfen sollten, die Kandidaten fest zu packen. 


Jetzt wurde erst ein Ava gerufen, der immer eigensinnig gewesen war 
und wenig gearbeitet hatte. Er kroch durch die Sperre zum Bach hin, schaute 
verdutzt die Vogelmutter in ihrem Blute, sah angstlich zum wild blickenden 
Kavagl hin, und man konnte sehen, wie sein Herz klopfte. Kavagl] legte dann 
die Axt auf den Boden, sprang auf und packte den Ava mit seinen breiten Han- 
den fest um das Schultergelenk, ein anderer packte ihn von hinten, daB er sich 
kaum bewegen konnte. Er muBte dann den Kopf hochhalten und Kindekua 
fuhr mit zwei Kuraglblattern in die beiden Nasenlécher ziemlich tief hinein, 
er bohrte und drehte, bis Blut kam, aber auch dann hdrte er nicht sofort auf, 
weil Ava etwas gequalt werden sollte. Er versuchte sich zu drehen und wen- 
den, wurde aber von Kavagl festgehalten. ,,Du hast so viel angestellt. Jetzt 
mal ruhig ausgehalten! Du kannst nichts machen, gegen meine Muskeln 
kommst du nicht an.“ Kavagl hatte riesigen SpaB, als Ava anfing zu stéhnen. 
SchlieBlich hérte Kindekua doch auf. Er packte Ava bei den Haaren, beugte 
ihm den Kopf nieder, schlug noch einmal leicht oben drauf, so daB das Blut 
nur so flo®. Die Arme muBte Ava nach hinten stramm ausgestreckt halten. 
Das Blut flo® ins Wasser und spiilte gleich fort. Dann konnte sich Ava etwas 
zur Seite stellen, und der nachste wurde gerufen. Alle wurden so behandelt, 
einige grober, andere sanfter, aber fiir Kavagl war das ein groBer SpaB. Am 
meisten lachte er aber, als der jiingste drankam, der regelrecht anfing zu 
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weinen, daB ihm die Tranen die Backen herunterliefen. Bei dem wurde es dann 
ganz sachte gemacht. Bei dem kleinen Gendevana wurde diese Zeremonie auf 
spater verschoben. Der Vater wollte es jetzt nicht haben. 

Als alle durch die Zeremonie durchgegangen waren, muBten sie sich das 
Blut gut abwischen, und einer nach dem anderen muBte durch die Offnung 
zuriick und dann SpieBruten laufen durch die anderen jungen Manner, die 
drauBen warteten. Wenn sie auch gefahrliche Stocke hatten, so schlugen sie 
doch nicht fest zu. Es war mehr ein Spa8. Dann bekamen sie ihre Koru-kirai, 
die ihnen von Goie-Deglmbi und Kindekua vor den Mund gehalten wurde zum 
AbbeiBen. Darauf legten sie ihren Schmuck, den sie vorher abgelegt hatten, 
wieder an, und alle gingen dann zu einem Loch, wo von einigen Mannern 
etwas Schweinefleisch von gestern warmgemacht wurde. Auch Zuckerrohr war 
da und alle machten sich wacker dritber her. Andere bliesen wieder die Floten. 
Die Kandidaten muBten aufpassen, daB sie keine Uberreste vom Zucker weg- 
warfen, sie muBten die Uberreste nehmen und ins Feuer werfen. Das Fleisch 
wurde ausgepackt, alle aBen davon. Ein Junge, Mondu, der vor mehreren 
Tagen schon den Vogel gesehen hatte, bekam nun seine Kirai, damit er wieder 
die Kartoffeln, die seine Mutter ihm kochen wiirde, essen kénnte, ohne Scha- 
den zu nehmen. Kindekua hatte vorher schon Fleischstiickchen mit zerkauten 
Baumblattern, Salz und Kavavar bespuckt und in ein Stick Bambus getan, 
das mit dem Schweinefleisch ins Loch gekommen war. Mit Zauberworten nahm 
er nun den Bambus, zerbrach ihn und gab den Inhalt dem Mondu, der ihn 
verzehrte. Alsdann nahm Kindekua zwei im Feuer gebratene Kartoffeln, 
hauchte drauf und iibergab sie auch dem Mondu, der sie aB. Er darf von 
nun an wieder essen, was seine Mutier ihm kocht, aber noch nicht, was jtin- 
gere Frauen kochen. 

Von der anderen Familiengrwppe kamen die Manner heran und erzahl- 
ten, die Vogelmutter habe den Ushi geschlagen. Er wird wohl ohnmachtig 
geworden sein. 

Als alles verzehrt war, gingen alle wieder Fléten blasend heim. In den 
nachsten Tagen gingen die Jungen jeden Tag hinauf auf den Berg, wo weit 
und breit keine Menschen wohnen, und tibten das Blasen. Als nach einigen 
Tagen die Narugus Schweine schlachteten und den Kutnengoumus Fleisch 
mitgaben, bekamen die Neueingeweihten die Minge-kirai, die Medizin im 
Bambus und die angehauchten Kartoffeln, so da8 sie essen konnten, was ihre 
Mitter gekocht hatten. Sie hielten sich auch einige Wochen an die vorgeschrié- 
benen Tabus, bis sie aber eine Vorschrift nach der anderen vergaBen und wie- 
der lebten wie vorher. 


3. Eine Initiationsfeier bei den dstlichen Vaugla-Gruppen auf Yagl. 


Nachdem die Chiambugla und die Mugluagu, Kamakame ihre Schweine 
schon vor zirka zwei Monden geschlachtet hatten als Vorbereitung auf das 
beabsichtigte grofe Schweinefest im nachsten Jahre, taten sich auch die ést- 
lichen Vaugla-Gruppen (die Gengegu, Aglaigu, Kondugu, Pinkagu) zusam- 
men, um ihre jungen Schweine zu schlachten und den jungen Burschen den 
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Vogel zu zeigen. Es waren aber nur Jungens von Gengegu und Kondugu da, 
denen der Vogel gezeigt wurde, und zwar waren diese schon groB, zum Teil 
schon verheiratet, so Taia, Vela Ambane, Vagl, Kua-Maig]; einige hatten schon 
ein Kind. Nachdem einige Male schon angekiindigt war, daB es morgen los- 
gehen sollte, waren sie-am 11. Juli morgens endlich so weit, daB® man tatsich- 
lich anfangen konnte. 

Yagl, der Platz, auf dem der Vorfahr dieser Vaugla-Gruppen gelebt ha- 
ben und begraben sein soll, war der Versammlungsplatz. Von unten aus dem 
Tal zogen die Kondugu herauf in Prozession, die Manner die Geisterfléte bla- 
send und zum Teil Schweine am Tragbalken tragend, die Frauen, welche hin- 
ter den Mannern hergingen, fiihrten einige andere Schweine am Strick und 
trugen auf dem gebeugten Kopf Kartoffelranken. Die Frauen durften ja die 
Fléte nicht sehen, darum muBten sie mit gebeugtem Kopf und niedergeschlage- 
nen Augen gehen. Sie kamen nach Kutn; dort schloB sich eine andere Kon- 
dugu-Gruppe und die Pinkagu-Gruppe an. So wurde die Prozession langer. 
Erst gingen die Manner, und zwar so, daB die Flétenblaser in der Mitte gin- 
gen, von allen Seiten von den anderen Mannern umgeben, um die Fléten zu 
verdecken. Damit aber niemand zu schnell gehe, nahmen drei groBe Manner 
ein zirka 3m langes Holzscheit, das sie alle drei anfassend quer zum Weg 
trugen. Wurde die Prozession trotzdem auseinandergerissen, so wurde wieder 
haltgemacht, man sammelte sich, und dann gings wieder weiter. So kamen sie 
langsam an den Yagl-Higel. Von oben kamen nun auch die Gengegu, die Fl6- 
ten blasend, herunter den von unten Kommenden entgegen. Deren Frauen 
machten aber bald einen Bogen, um sich den anderen Frauen anzuschlieBen, 
wahrend sich die Manner zusammensetzten. Die Fléten verstummten, doch 
seizten sich die Frauen mit dem Ricken zu den Mannern, weil die ja noch 
die Fléten bei sich hatten. Hie und da war auch mal eine Frau neugierig und 
schaute frei herum; sofort fuhren die Manner los: ,,Du hast den Vogel wohl 
schon gesehen?“ 

Man wartete auf die Aglaigen; sie waren noch nicht da, weil ihnen mor- 
gens ein Schwein weggelaufen war, das sie so schnell nicht wieder einfangen 
konnten. 

Die schon versammelten Manner schimpften; einige sagten: ,, Fangen wir 
ohne die Aglaigu an.“ ,,Gehen wir wieder nach Hause.“ Andere: ,,Sie werden 
schon kommen!“ Ich frug, warum sie warteten, sie kénnten ja schon antangen, 
die Aglaigu kénnten ihre Schweine ja spater schlachten. ,,Das geht nicht“, 
meinten sie, die Geister wiirden merken, da8 nicht alle Briider zur Stelle sind, 
und wiirden nicht zufrieden sein. 

Interessant war mir dann eine Erklarung fiir den Zweck des Festes. Da 
ich den Leuten schon in der Predigt gesagt hatte, daB es einen Gott gebe und 
da& wir ihn durch die heilige Messe verehrten, sagte mir jetzt ein Mann: ,,Du 
verehrst deinen Gott am Sonntag bei deinem Gottesdienste, wir tun heute das- 
selbe mit unseren Ahnen; dann werden die Garienfriichte wachsen und wir 
werden zu essen haben.“ 

SchlieBlich aber kamen doch die Aglaigu, und sobald sie angekommen 
waren, stellte sich die Prozession auf: Zunachst die drei Manner mit dem Holz- 
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scheit, dann die Gengegu mit Fléten und Schweinen und dann die Frauen mit 
Schweinen und Kartoffelkraut. Man hatte erwarten sollen, daB die Prozession 
mit etwa hundert Leuten oder mehr auf dem Wege gegangen ware, da die 
Leute doch so penibel sind in dem Betreten fremder Garten, aber sie ging ge- 
rade durch die Garten von Yagl itber neugepflanzte Kartoffelbeete, durch jun- 
gen Zucker und junge Bananen den Hiigel hinauf. Von weiter oben kam noch 
eine Gruppe herab, die eigentlich mit den Kamakane und den Mugluagu die 
Schweine hatten schlachten sollen; damals waren die Golxkane noch nicht so 
weit gewesen, so schlachteten sie heute ihre Schweine. Oben auf dem Hiigel 
zogen nun die Leute von zwei Seiten auf einen niedrigen Erdhaufen, der mit 
Unkraut iiberwachsen war. Auf diesen traten die Flétenblaser und traten das 
Unkraut nieder. Rundherum stellten sich die andern Manner dicht nebeneinan- 
der im Kreise auf, um alles, was auf dem Erdhaufen vor sich ging, vor den 
Frauen zu verdecken. Diese hatten den Mannern meistens den Riicken zuge- 
kehrt und saBen mit geneigtem Haupt, doch waren auch da wieder einige 
fiirwitzige dabei, welche ruhig zuschauten. 

Was hatte es nun fiir eine Bewandtnis mit diesem Erdhaufen. Ich kann 
da natiirlich nur sagen, was ich vom Erzahlen gehort habe. 

Tief unten im Boden soll der Stammvater dieser Vaugla-Gruppen be- 
graben liegen; und seit Menschengedenken werden auf dieser Stelle von diesen 
Vauglas die Schweine geschlachtet bei Gelegenheiten wie der jetzigen und beim 
ganz groBen Schweinefest, wo man die langen Hauser baut. Bei der Gelegen- 
heit wird auch ein kleines rundes Hauschen iiber dieser Stelle gebaut mit 
einem Hauptpfosten in der Mitte und einigen andern Pfosten fiir die Rundung. 
Darin werden dann die Knochen der geschlachteten Schweine untergebracht. 
Spater werden dann die Pfosten wieder ausgerissen, so daB das Dach einfallt. 
Man wirft Erde darauf und die Opferstelle bleibt wieder liegen bis zur nach- 
sten Gelegenheit. So erzahlte man mir. Nachdem die Flétenblaser eine Zeitlang 
auf dem Haufen herumgetrampelt hatten, verlieBen sie ihn wieder und gingen 
andauernd blasend um ihn herum. Auf dem Haufen wurden jetzt andere Zere- 
monien vorgenommen. Es standen dort die groBen Manner. Ein Holzscheit 
war auf den Boden gelegt worden. Es wurden sodann fiinf Kasuarinenstécke 
— fiir jede Gruppe einer, zirka 3 cm dick, hergebracht zum Anspitzen, wie sie 
eben von den Frauen bel der Gartenarbeit gebraucht werden. Aglai-Veremba 
nangel, ein bedeutender Mann, der sich sehr auf Zauber verstehen soll, nahm 
nun einen Stock nach dem andern, stellte inn auf das Holzscheit und spitzte 
ihn mit Zauberspriichen an. Sein Zauberspruch, um den ich ihn nachher 
frug, war: 


Yaglava pogl kuiangi ende uglo kolx kogl embriva, 

ende kumankara embriva, 

ongan chi, kua konduagl chi kua yambagl chi, kambu gol chi, kambu 
more chi 

kua kavagl chi di kindin chi, maindime chi 

it ende chuna yagl un dimbriva. 

Ende kombulxkara pi 
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kom baundo chi kua kavagl chi, kambu teine chi 

mondu onugl gagl 

éendeé uo pu minge urure 

bom uro, dendena chi 

Yaglava, pogl kiiiangi ende chuna u n dimbriva, yagl chuna un dimbriva. 
agi inde inde motn dimbriva, bri tambono ne dimbriva. 


Inhalt: O Gro8vater (gemeint ist die Sonne) und du Kangi (ein Talgeist, 
resp. nach der Sage die Vorfahren der Vaugla mutterlicherseits), ihr zwei wan- 
derc auf der ganzen Welt herum; ihr geht das Tal hinauf, bringt uns Gold- 
lipshells, Hithner, Paradiesvégel, verschiedene Baumbarsorten, Steinixte und 
byra-shells; bringt sie her nach Yagl! 

Wenn ihr aufs Gebirge geht, dann bringt Yams und Maniok, bringt den 
toten Vogel, den Baumbaren (Teine), bringt Salz, Kauri-Muscheln und Gam- 
shells und Perlmutter-Muscheln. 

O GroBvater und Kangi, kommt her zu uns, kommt zu uns nach Yagl. 
Haltet alles fest, ihr werdet beim Schweinefest essen. 


Diese Spriiche murmelte Aglai Veremba nangel beim Anspitzen der 
Gartenstécke. Die Spane wurden auf Blatter gelegt, nachher sorgfaltig einge- 
packt und als die Feuer loderten, verbrannt. Sie miissen verbrannt werden, 
weil sonst ein Nachbarstamm sie finden koénnte; es wiirde einen Kampf geben 
und die Nachbargruppe wiirde den Kampf gewinnen. 

Nachdem die Stécke sehr fein angespitzt waren, nahmen fiinf groBe 
Manner, von je einer Gruppe einer, einen Stock und sauberten den Haufen 
von Unkraut. Dann steckten sie dieselben zirka 20 bis 30 cm tief in den Boden, 
und zwar so, daB die Verbindung der Stécke einen nicht ganz exakten Kreis 
gegeben hatte. Aglai Veremba nangel fthlte mit dem Stock im Boden und 
sagte: ,,Gut so.‘ Der Durchmesser des Kreises mochte zirka 50 cm betragen. 
Die Manner lieBen dann die Stécke im Boden stecken und alle riefen dann 
nach den Kartoffelblattern, welche die Frauen mitgebracht hatten. Teils legten 
die Manner die Ranken zwischen und um die Stocke, so daB ein Haufen ent- 
stand, teils aber waren auch die Frauen dreist genug, selber die Ranken hinzu- 
werfen. Nachdem alle Biindel von jeder Familie und jeder Gruppe hingelegt 
waren, rief man: ,,Die Schweine her.“ Eins nach dem andern wurde gebracht, 
mit dem Kopf iiber die Kartoffelblatter gehalten und mit einem dicken Knip- 
pel vor den Kopf gehauen. Bei andern Gelegenheiten haben es die Leute nicht 
gern, wenn das Schwein nach dem Schlage vor den Kopf aus der Nase blutet; 
jetzt aber wurde solange draufgehauen, bis daB es regelrecht flo8. Man 
lieB das Blut auf die Kartoffelranken flieBen und warf dann das Schwein 
oben drauf. Von jeder Gruppe waren einige Manner da mit dicken Kniip- 
pein, welche die Schweine vor den Kopf schlugen. Es wurden etwa 40 bis 50 
kleine Schweine getétet und so lag bald ein groBer Haufen blutiger, zuckender 
Tiere auf der Opferstelle. 

Beim Schlachten kamen auch die Gerua-Brettchen zum Vorschein, die am 
Tage vorher behauen und angestrichen worden waren mit blauer, roter und 
gelber Farbe. Das Gerua hat folgende Form. 
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Der Griff ist da, um es in der Hand zu halten oder in die Haare des 
Hinterkopfes zu stecken. Die Gerua-Trager sind beim Schweineschlachten ge- 
wohnlich geschmiickt, haben wenigstens immer ein Band-korogl vom Léchlein 
des unteren Ohrlappchens auf beiden Seiten herunterhangen. Eine altere Frau 
hielt bei dieser Gelegenheit ein Gerwa, eine Goldlipshell, eine Kordel mit aut- 
gereihten Tambu-Muscheln und die zwei Korog/-Bandchen in ihrer Hand zum 
Andenken an einen Sohn, der als kleiner Junge gestorben war und der jetzt, 
wenn er am Leben gewesen ware, dieses Gerua gehalten hatte. Diese Gerwa- 
Brettchen miissen beim Schweineschlachten gehalten werden, sonst werden die 
Geister und die Ahnen verstimmt und es wird jemand sterben oder es passiert 
sonst ein Unglitck. Die Gerwa-Trager miissen sich nach dem Schweineschlach- 
ten eine kurze Zeit von manchen Speisen enthalten; sie bekommen aber beim 
Schlachten selbst die Milz, die im Feuer gebraten wird mit etwas Bauchfeti, 
die ihnen dann vom Vater oder sonst jemandem feierlich tbergeben wird. Wenn 
sie die Milz gegessen haben, ist das Gerwa-Brettchen tberfltissig und es wird 
an einen Baum oder sonstwohin gesteckt. Gewoéhnlich sind es jiingere Leute, 
Kinder, welche das Gerua tragen. 

Man machte mich darauf aufmerksam, daB nur kleine Schweine ge- 
schlachtet wurden. Sie sagten: ,,Jetzt schlachten wir die Schweinchen weg, 
nachstens beim groBen Schweinefest kommen die groBen Schweine dran. Es 
waren aber doch zwei groBe Schweine dabei, die geschlachtet wurden zu Ehren 
eines groRen Mannes, der ver zehn Tagen gestorben war. Sonst werden die 
Schweine immer bald nach dem Tode geschlachtet, bei diesem hatte man auf 
diese Gelegenheit gewartet. 

Wahrend all dieser Vorgange waren die Fléten nicht verstummt. Als die 
Schweine aber tot waren, verstummten sie. Ein alter Pinkagu-Mann hielt eine 
Rede, die aber wenig Beachtung fand. Darauf ergriff Kenduagl, der groBe 
Gengegu-Mann, das Wort und sagte: ,,Die Chiambugla haben ihre Schweine 
geschlachtet, auch die andern Vauglas. Jetzt haben wir es auch getan und wir 
werden auch zur Stelle sein beim groBen Schweineschlachten, wenn die Sonne 
zum Osten gegangen ist und wieder zuriickkommt. Wir werden jetzt unsere 
Garten zurechtmachen.“ 

Nach den Reden brachtea die Frauen dicke Taros, dicke Sii®kartoffeln, 
und einige Yams, welche auf die toten Schweine gelegt und nachher mit den 
Schweinen gekocht wurden. Dabei wurden wieder die Fléten geblasen und 
dann weggebracht ins Mannerhaus. 

Die Taros, Kartoffeln und Yams wurden wieder an die Eigentiimer 
gegeben. Auch die Schweine wurden vom groBen Haufen weggenommen und 
auf kleine Haufen gelegt entsprechend den einzelnen Gruppen, die sie ge- 
schlachtet hatten. Auch die Kartoffelranken wurden zuriickgegeben, dieselben 
sollten am Abend von den Frauen gepflanzt werden, damit es eine reiche 
Ernte gabe. 

Nun kam eine wichtige Szene. Die Gartenstécke wurden wieder von den 
groBen Mannern, die sie vorher eingesteckt hatten, aus dem Boden heraus- 
gezogen. Der Boden war mit einem diinnen Blutkuchen bedeckt. Dann wurden 
cie Stocke wieder wie vorher in den Boden hineingesteckt, und zwar schrag, 
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so daB sich unten die Spitzen berithren muBten. Mit den Stécken wurde nun 
im Boden getastet, bis sie einen harten Gegenstand — einen alten Schweins- 
knochen fanden. Aglai Veremba nangel sagte dann: ,, Jetzt hoch‘, und die 
Stocke wurden dann am Ende rasch niedergedriickt und die Spitzen hoch- 
gezogen, so daB der Boden hochgeschleudert wurde und der Schweinsknochen 
von einem friiheren Fest zum Vorschein kam. Alles war in Ordnung. Die 
Spitzea der Gartenstécke hielten die Manner nun nahe aneinander auf dem 
Boden, nur Aglai Veremba nangel hob seinen Stock zum Schlage ausholend 
hoch und schlug dann damit mit aller Wucht auf den Boden der Opfersielle. 
Alle Manner riefen dann ein langes J, das noch einmal wiederholt wurde. 


Vor dem Schlage fliisterte Aglai Veremb: 


Imem pinka nii Das Erdbeben bewegt 
nigl mongo ndi Das Wasser rauscht 
kamen gurundt. Der Donner grollt. 


Man nennt diese Zeremonien, wie sie vorgenommen wurden: bogla 
kuragl erikua. Sie sollen dazu dienen, daB die Kartoffeln (die Hauptnahrung 
der Leute hier) gut wachsen, und daf viele Federn und sonstiger Schmuck 
herkommt fiir das groBe Schweinefest. 

Der Schlag auf den Boden soll den alten Vorfahren aus dem Schlafe 
wecken, daB er sich seiner Kinder erinnere und ihnen viele gute Sachen be- 
sorge. Das /-Rufen soll ein Ausdruck der Freude und einer gewissen Erleich- 
terung sein fiir die Leute, da es nun ja ernst werden soll mit dem grofen 
Schweinefeste. Diese Erklarungen wurden mir von den Leuten gegeben, aber 
nicht alle kannten sie; alle aber gaben mir die Erklarung, da die Zeremonien 
so vorgenommen worden waren, weil es auch die Alten so gemacht hatten. 
Die Gartenstécke muBten nachher im Wasser an einem eigenen Orte fiir jede 
Gruppe versteckt werden, aber ohne besondere Zeremonie. Die sollen dann so 
lange liegen bleiben, bis vor dem grofen Fest der Platz fiir die groBen Hau- 
ser gereinigt wird. Diese Stécke werden dann herausgenommen und mit ihnen 
die Arbeit begonnen. Sie miissen versteckt werden, weil sie besprochen sind, 
und wenn andere Leute sie fanden, wiirde es Kampf geben. 

Nun wurden die Schweine gesengt und zerlegt und in ein grofes 
Loch gepackt mit verschiedenen Blattern, auch mit den Kartoffeln, Taros und 
Yams, die vorher auf den toten Schweinen gelegen hatten, um mit heiSgemach- 
ten Steinen gekocht zu werden. Jede Gruppe kochte nattrlich in einem eige- 
nen Loche. 

Zu erwahnen ist hier, daB Kopf und Leber mit dem tbrigen Fleisch in 
demselben Loch gekocht wurden, was sonst nicht der Fall ist. Sonst werden 
Kopf und Leber und Dickdarm in einem andern kleinen Loche etwas abseits 
gekocht, was seine besondere Bedeutung hat. 

Es wurden aber nicht alle Schweine auf Yagl gekocht; einige Familien 
gingen mit ihren toten Schweinen zu den alten Begrabnisplatzen ihrer Ahnen, 
um bei den Toten die Schweine zu kochen. 

Gegen 5 Uhr war das Fleisch gar. Die Locher wurden ausgepackt; 
Kopf, Leber, Kartoffeln und Taros usw. wurden beiseitegelegt, um bald, mit 
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Salz und Kavavar gewiirzt, gegessen zu werden. Das andere Fleisch wurde an 
diesem Abend noch nicht gegessen. 

Was nun gegessen werden sollte, wurde zurechtgemacht und mehrfach 
von einer Familie einer andern gegeben, aber nicht alle Familien taten das. 
So war da ein Initiationskandidat namens Wagl, der zwei Pakete Fleisch 
zurechtmachte und an zwei Partien verteilte; zunachst an Koima, dessen Vater 
ein Kombugu-Mann war, dessen Schwester die Mutter des Wagl war. Koimas 
Vater war schon lange tot, und so kam Koima nach Yagl und verlebte dort 
seine Jugend. So stand denn Yere, ein alterer Verwandter des Wagl, auf, hielt 
eine kurze Ansprache und iibergab dem Koima und seiner Mutter ein Blatter- 
paket mit Kopf und Leber eines Schweines. 

Ferner hatte der Vater des Gande von Yagl friiher als Brautfiihrer der 
Mutter des Wagl fungiert; auch ihm wurde von Yere ein Blatterpaket mit 
Schweinefleisch iiberreicht mit einer kurzen Ansprache. 


Eine andere wichtige Zeremonie war folgende: 

Vor einem Jahre hatten Kua und Kainge, die Neffen des Ingu, dessen 
zweite Frau ermordet, weil es hieB, sie habe einen jungen Mann durch Zau- 
berei krankgemacht. Seit der Zeit verkehrten die Familienmitglieder des Ingu 
nicht mehr mit der Familie des Kua und Kainge. Heute wurde der Zwist auf- 
gehoben, indem ein Bruder des Ingu schwarze Asche nahm, und alle Familien- 
mitglieder des Ingu damit bestrich, und zwar so: einen breiten Strich vom 
Brustbein bis unter den Nabel, dann die Oberseite der FiBe und die Innenseite 
der Hande. Bestrichen wurden so die erste Frau und ihre Kinder und der 
kleine Sohn der Ermordeten. Jeder und jede bekam ein Stiick Fleisch (Kopt 
und Leber) hingereicht von Kua und Kainge, und deren Familie und die 
Familie des Ingu aB davon. 

Darauf nahm Kende Yagl fiinf kurze Stiicke Zuckerrohr; zwei Stiicke 
nahm er in die eine, drei Stiicke nahm er in die andere Hand, drehte die Stiicke 
uber- und untereinander, wechselte sie dann aus, fiihrte jeden Pack unter sei- 
ner Achselhdhle her wie ziehend und gab einen Pack dem kleinen Bari, den 
andern Pack dem kleinen Baunde, den beiden Sdhnchen des Ingu, weil die 
zwei den ,,Vogel“ gesehen hatten. Dieses Verfahren soll ein Heilmittel sein gegen 
den Schaden, den das unberechtigte Anschauen des Vogels bewirken soll. Ich 
erkundigte mich bei Kende, ob er auch Zauberworte dabei gebraucht habe; er 
sagte: ,,Nein“. Diese Zeremonie nennen sie 60 komban pitn ere tongua: ,,Er 
gibt den Zucker mit dem Achselhéhlenschweif8.“ Sie wird immer angewandt, 
wenn jemand sich meldet, er oder sie habe ungliicklicherweise den ,,Vogel“ 
gesehen, Friiher kam diese Zeremonie seltener vor, letzte Zeit haufiger. 


Die Leute aBen alle von ihrem Fleisch, und nachdem die Schweinskopfe, 
Lebern und die Kartoffeln verzehrt waren, packten die Frauen das andere 
Fleisch in ihre Tragtaschen und trugen es heim in ihre Hauser. 


Die andern Gruppen, mit Ausnahme der Gengegu, die auf Yagl wohnen, 
hatten, nachdem sie die Schweine aus den Léchern ausgepackt hatten, sie auf 


ihre eigenen Platze gebracht, wo sie die Kopfe und Lebern unter sich ver- 
zehrten., 
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Darauf legten die Kandidaten ihren Schmuck ab, den sie ihren Angehdri- 
gen gaben zum Aufbewahren. Sie gingen dann bis in die Nahe des Mianner- 
hauses, wo zu beiden Seiten des Einganges je ein Paar Flotenblaser standen. 
Ein Kandidat nach dem andern kam nun mit gesenktem Kopf heran. Ein alter 
Mann stand vor den Flétenblasern und sagte zu jedem der Kandidaten: Du 
hast den Vogel bisher noch nicht gesehen, jetzt zeige ich ihn dir; schau dahin, 
schau dorthin.“ Der Kandidat schaut dann von einem ,, Vogel zum andern mit 
verwunderten Blicken, als ob er sagen wollte: ,,Wenns nicht mehr ist.“ Diesen 
Ausdruck hérte ich von einem, der diese Zeremonien schon hinter sich hatte. 
Jeder einzelne ging dann ins Haus und wartete am Feuer. Als alle dort saBen, 
kamen die Flétenblaser auch ins Haus und blasend rutschten sie auf ihren 
Knien um die Kandidaten. Das Blasen ging die ganze Nacht durch, meistens 
im Hause, d. h. indem die Blaser um die Kandidaten rutschten, manchmal auch 
auBerhalb des Hauses, wie um sich zu erholen an der frischen Luft. 

Als die Kandidaten nun alle am Feuer safSen, riet man ihnen, die iiber- 
fliissigen Schurze abzulegen bis auf einen, ebenso die vielen Biischel am Hin- 
tern wegzunehmen bis auf eins. Das geschah auch, und jeder Junge bekam ein 
Stéckchen in die Hand; denn so lange die Zeremonien wahrten, durften sie 
nicht ihren eigenen Kérper beriihren oder ihre Schurze oder die hinteren Bii- 
schel, mit Hilfe der Stéckchen konnten sie sich aber kratzen und auch sonst- 
wie Erleichterung verschaffen. 

Sie wurden dann gefragt, ob sie friiher schon den Vogel gesehen hatten. 
Mit Ausnahme von Wag! sagten alle: ,,Nein.‘‘ Dieser bekam dann wieder von 
Kende Yagl die Zuckermedizin. 

Darauf bekamen alle nochmal etwas Schweinefleisch und dann muften 
sie sich auf einige Baume am Feuer setzen und ruhig sitzen bleiben. 

Einem Alten ware beinahe ein unanstandiger Fluch entschliipft; aber 
bevor er ihn ganz ausgesprochen hatte, erinnerte er sich, daB er so etwas jetzt 
nicht mehr sagen durfte. Auch wurde er gleich von allen Seiten ermahnt, und 
alle nahmen sich vor, solche Ausdriicke jetzt nicht mehr zu gebrauchen. Mehrere 
Manner verschwanden dann in der Dunkelheit, um die weiteren Zeremonien 
vorzubereiten. Es wurde Zuckerrohr geholt, sowohl ganz langes wie auch in 
Stiicke gebrochenes. Das gebrochene war mit Zierpflanzen in Bundel zusammen- 
gebunden. DrauBen wurde, was bendétigt, aufgestapelt. Gegen 9 Uhr war alles 
parat. Vor den Kandidaten wurde das Feuer gewaltig angefacht, daf es lichter- 
loh brannte und eine starke Hitze ergab, so daB die Burschen bald in SchweiB 
gebadet waren. Die Fléten verstummten. Die iibrigen Manner setzten sich aut 
die andere Seite des Feuers, den Burschen gegeniiber. Sie gaben ihnen Er- 
mahnungen, fleiBig mitzuhelfen bei Anlage der Garten und nicht mehr wie bis- 
her herumzubummeln. Beim Holzhauen und beim Holzspalten sollten sie rasch 
helfen, daB keinem Bruder ein Holz an den Kopf fliege. Gehe ein Bruder in 
den Kampf, sollten sie auch gleich zu den Waffen greifen und dem Bruder 
helfen. Sei er allein im Kampf, wiirden ihn die Gegner bald tiberwaltigen und 
er wiirde weinen miissen. Wenn eine Frau ihnen unterwegs entgegenkomme, 
sollten sie dieselbe nicht foppen, indem sie nach links und nach rechts aus- 
weichen wollten, sondern sie sollten in einer Richtung an einer Seite an ihr vor- 
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beigehen. Wiirden sie die Frau foppen, so kénnte sie rufen, ihr Mann wirde 
mit den Waffen kommen und ein Kampf wiirde ausbrechen. 

Dann sagten einige: ,,Holt Wasser, die Burschen verdursten ja.“ Ein 
Mann lief auch schnell hinaus, kam mit einem mit Blumen verzierten Bambus 
zuriick und hielt es jedem an den Mund. Der Bambus enthielt aber kein Wasser, 
sondern die Zeremonie diente dazu, die Burschen aufzuziehen: ,,I[hr habt 
ja immer, wenn wir euch schickten, Wasser zu holen, gleich Wasser aufgefillt, 
trinkt jetzt.“ Nach kurzer Zeit kam aber ein pesclraielter Bambus mit wirk- 
lichem kalten Wasser und die Burschen tranken in langen Zigen wegen der 
groBen Hitze. 

Darauf kamen einige Manner Fléten blasend herein mit einem Wald von 
nassen Biischeln auf dem Riicken; sie rutschten nun um die Burschen herum, 
so da8 die nassen Blatter den heiBen Riicken der Burschen beruhrten. 

Nachher nahmen sie Biischel ab und legten sie ans Feuer, daB es ordent- 
lich Qualm gab, der den Burschen in die Augen stieg. 

Auch die langen Zuckerrohre wurden ins Haus geschoben, so daB die 
oberen Biischel ins Feuer kamen und man vor lauter Qualm die Burschen 
kaum mehr sehen konnte. Nachher wurde das Feuer freigemacht und als der 
Qualm sich etwas verzogen hatte, kamen die Manner mit den gezierten Zucker- 
biindeln und warfen sie mit einem Schwung auf die vorgestreckten Arme 
der Burschen. Mehrere Biindel zusammen machten zum SchluB schon ein Ge- 
wicht aus, aber die Jungens muBten es aushalten. Bei allen diesen Zeremonien 
wurden sie immer wieder aufgezogen, weil sie friiher immer so fleiBig gewesen 
waren, was man ihnen jetzt lohnen wolle. 

Als die ganzen Biindel nun verteilt waren, wurden sie wieder aus den 
Armen der Jungens herausgenommen und auf einige kleine Lager in den Ecken 
gelegt; von dort aus wurden sie an die Gaste und die Kandidaten verteilt, 
die alle davon aBen. Ich ging dann heim; aber die Burschen aBen nachher 
noch mit den anderen Mannern die 4uBeren Bauchteile der gekochten Schweine. 
Die Floten wurden die ganze Nacht weitergeblasen. 

Am nachsten Morgen, als es warm wurde, gegen 9 Uhr, schickte man 
sich an, oben an den Berg zu gehen, wo den Kandidaten die ,,Kua-mam-Vogel- 
mutter“ gezeigt werden sollte. Diese Zeremonie wird immer oben am Berg im 
Walde und an einem Bache vorgenommen. Diesmal gingen die Vaugla nach 
Muim, an den Fuf eines hohen, steilen Felsens — zirka 200 bis 300 m, wo 
nach der Sage der Stammvater Gende gewohnt haben soll. Die Gengegu war- 
teten in Yagl auf die Kondugu-Jungens, die unter Blasen der Fléten der anderen 
Manner nach Yagl kamen. Die Gengegu schlossen sich an: die Kandidaten 
und die Manner, welche den Vogel schon kannten. In Prozession ging es nun 
den Berg hinauf nach Muim. Auf Muim kommt man erst auf einen Higel, der 
dem Felsen gegeniiber liegt und von diesem durch ein kleines, enges Tal ge- 
trennt ist, welches mit Baumen, Réhricht und allem moglichen Dickicht be- 
wachsen ist: Vom Higel wurden: die Kandidaten hinuntergeschickt; sie warfen 
sich auf das Dickicht und traten es nieder; kleine Baumchen rissen sie um, auf 
groBere Baume kletterten sie hinauf anid lieBen dieselben von den Alteren 
Mannern umhauen; so daB sie mit dem Baum fliegend zur Erde kamen. Das 
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Ganze ging natiirlich vor sich mit viel Hallo, Geschrei und Singsing. Einige 
der alteren Manner hielten auch Stocke in den Handen, womit sie die Jungen 
antrieben, aber ohne eigentlich feste zuzuschlagen. Die Jungen wurden auch 
gescholten: Friiher habt ihr nie recht gearbeitet, wir wollen euch zeigen, was 
Arbeit ist, fiirchtet euch in Zukunft vor keiner Arbeit mehr, So kamen sie an 
das Bachlein, wo ihnen die kua-mam gezeigt werden sollte. Die Jungens ruhten 
sich aus, manche Manner bliesen die Fléte, andere gingen ins Dickicht hinein 
zu dem Bachlein und iiber dem Bachlein- bauten sie eine primitive Hiitte aus 
Buschen, mit zwei Offnungen auf den beiden gegeniiberliegenden Seiten. An- 
dere Manner bereiteten die rund zusammengebundenen Kuragl-Blatter; andere 
machten die Koru-kirai, die Medizin. Als alle Arbeiten fertig waren, muBten 
alle Jungen hinunter zum Bach auf die untere Seite der Hiitte. Einer nach 
dem anderen kroch unten hinein und kam nach kurzer Zeit oben wieder heraus, 
aber mit einem Gesicht, von dem man nicht sagen konnte, ob es Lachen oder 
Weinen vorstellen sollte. Sie kletterten an der Boschung des Baches hinauf, 
blieben oben stehen und warteten aufeinander. Manchem kamen die Tranen 
aus den Augen, andere versuchten angestrengt zu lachen, andere rausperten 
sich und spuckten und hatten Brechreiz. In der Hiitie standen namlich zwei 
Manner, welche den Mund und Rachen der Jungen mit den groBen Brenn- 
nesselblattern ausgewischt hatten. 

Als alle Kandidaten diese Zeremonie hinter sich hatten, muBten sie wie- 
der hinunter an den Bach auf die untere Seite der Hiitte, und einer nach dem 
andern kroch, wenn er gerufen wurde, durch die Hiitte durch und aus der obe- 
ren Offnung heraus. Dort wartete ein Chiambugla-Mann, Kindeka, der ein 
beriihmter Arzt ist und auch neulich bei seinen Stammesbriidern die folgende 
Operation vorgenommen hatte. Ein Vaugla-Mann stand neben ihm mit einem 
Packchen der zusammengebundenen Kuragl-Blatter. Dem Kandidaten wurde 
nun so gesagt: Fest auf dem Boden stehen, die Arme nach hinten gestreckt 
halten, Kopf ein wenig hoch, die Lippen zusammengepreBt ruhig aushalten. 
Dann kam Kindeka, in jeder Hand sein Operationsinstrument, ein zusam- 
mengebundenes, scharfes Kuragl-Blatt, fiihrte dasselbe in je ein Nasenloch 
hinein und stieB rasch und sachte mehrmals hintereinander tief in die Nasen- 
héhlen hinein, drehte gelegentlich auch mal die runden Blatter, und wenn die 
dann rot wurden, zog er sie heraus. Kindeka hatte eine elastische Hand, sehr 
gut fiir diese Operation. Dann packte er den Kandidaten bei seinem Haar- 
schopf, beugte den Kopf abwarts und stieB dann mit der Faust oben auf den 
Kopf, und dann flo8 das Blut, bei manchen sehr stark, und zwar ins Wasser 
hinein. Der Bursche muBte seine Arme nach oben oder nach hinten ausge- 
streckt halten, um den Blutdruck zum Kopf zu beférdern. Als das Blut aut- 
hérte zu flieRen und nur noch tropfte, sagte Kindeka dem Burschen, er solle 
seinen Schurz hinhalten, daB das Blut drauftropfe. Den Schurz dann etwas 
hoch- und vorhaltend, ging der Junge die Boschung hinauf und der nachste 
wurde gerufen. Diese Jungens standen alle selber fest auf dem Boden und 
brauchten deshalb nicht festgehalten zu werden; allerdings konnte man bet 
jedem an den Grimassen, die er schnitt, sehen, daB dieses Verfahren schmerzte. 
Nur einer wurde festgehalten, weil er krank war, einige sagten schon, man 
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solle bei ihm diese Zeremonie unterlassen, aber Kindeka nahm doch ein Blatt 
und fithrte es nur in ein Nasenloch hinein mit der Begriindung, daB, wenn 
Blut komme, er sich nachher frischer fiihlen wurde. 

Als eigentlichen Grund fiir diese rauhen Zeremonien gibt man die Tradi- 
tion an; als Erklarung sagt man mir so: Der Mann besteht aus dem Blute 
von Mann und Frau — Vater und Mutter. Er hat sich die ganzen Jahre er- 
nahrt mit dem, was die Frauen gepflanzt, geerntet und gekocht haben. Das 
Weib aber ist schwach, und was deshalb vom Weibe im Manne ist, muB heraus, 
damit er stark werde. Darum wird der Mund und der Rachen mit den Brenn- 
nesseln ausgeputzt, damit, was vom Weibe zurechtgemacht ist, da durch hin- 
untergegangen ist, herauskomme. Darum wird auch in die Nasenlocher ge- 
bohrt, damit das Blut der Mutter herauskomme. Wenn darum das Blut stark 
flieBt, sagt man, daB der Jiingling ein starker Mann werde, da8 er gern zu 
den Madchen gehen werde, um mit ihnen Kango zu singen, daB er im Kampfe 
ein Held sein werde, daB er groBe Garten machen und viele Schweine ziichten 
werde. Wenn aber wenig Blut flieBt, dann nimmt man an, daB der Jiingling 
bald stirbt. Hie und da kommt es auch vor, daB ein Kandidat bei den groben 
Zeremonien ohnmachtig wird und sich nachher krank fiihlt. Den Frauen er- 
zahlt man dann nachher, die Vogelmutter habe ihn geschlagen. 

Das Blut mu8 immer ins Wasser flieBen, weil sonst ein Feind kommen, 
das Blut nehmen und an seine Pfeilspitze streichen kénnte. Dadurch wiirde 
er im Kampfe den Kandidaten oder einen seiner Angehorigen leicht treffen 
kénnen. Deshalb sagt man, kamen auch keine Besucher von anderen Gruppen 
zu dieser Zeremonie. 

Das Blut, das an den Handen oder Lippen der Kandidaten war, wurde 
nachher sauberlich mit Blattern abgewischt, damit die Weiber nachher nicht 
merken sollten, daB Blut geflossen war. 

Als alle durch diese Zeremonie durchgegangen waren, wurde ihnen von 
den alteren Mannern die Koru-kirai gegeben, die alle essen muBten als Heil- 
mittel oder als Erfrischung nach diesen Strapazen. 

Zum SchluB wurde den Jungens noch die Bambusfléte iiberreicht, und 
zwar in diesem Falle von Gande unten am Bach. Seine Hande hielt er an den 
Enden der Fléte, wahrend der Junge sie zwischen seinen Handen fest er- 
greifen muBte. Sie so haltend, sagte Gande: ,,Kua bendinge pri melxkura, 
tomeniva; Waishime, bogla chuo, Bonguru, bom-ambai, dingi goglm, koigara 
mange teiva. ,,Den singenden Vogel, den ihr immer gehdrt habt, geben wir 
euch; ich tibergebe dir also Waishime — die Namen der Melodien.“ 

Dann lief er los. Jeder Junge nahm seine Fléte und ging damit unter die 
anderen Manner. Dort wurde wieder geblasen, und auch die Neulinge ubten, 
wahrend andere Manner mit Buschwerk die Stelle im Bach verdeckten, wo 
das Blut geflossen war. Das Bachlein floB namlich nicht gut, wegen der Trocken- 
zeit. Nun gings wieder heim. Die Manner, welche keine Fléte bliesen, 
trugen Busche, um die Fléten und die Eingeweihten vor allen neugierigen 
Blicken zu verdecken. ; 

Wahrend wir oben am Berge waren, hatten einige Manner die Medizin 
der Neueingeweihten auf Yagl zurechtgemacht. Ein Pack fiir die Kandidaten 
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wurde im Mannerhaus gekocht, der andere fiir die Angehérigen in einem Loch 
mit heiBen Steinen mit dem iibrigen Schweinefleisch von gestern, das nochmals 
warmgemacht wurde. 

Die Jungens, die nun im Mannerhaus saBen, bekamen von dieser Medi- 
zin zu essen und wurden dann geschmiickt. Ihr Schmuck war nicht besonders 
groBartig, vor allem bekamen nur einige von den Federn des roten Kua-Kavagl, 
die sonst immer reichlich bei den Initiationen verwandt werden. 

Vor dem Eingang des Hauses wurde Gemiise hingelegt, sozusagen als 
Teppich, auf den die Kandidaten zu treten hatten, als sie aus dem Hause 
kamen. Jeder Junge bekam im Hause eine Axt in die Hand, damit er spater 
kampfen und arbeiten kénne, und dann trat einer nach dem andern aus dem 
Hause heraus, auf eine quergelegte Zuckerstange tretend, und dann auf dem 
Gemiiseteppich weiterschreitend. Als alle nacheinander auf dem Gemiise stan- 
den, wurden sie von den versammelten Mannern und Frauen und Kindern 
bewundert, die Frauen muBten jauchzen, und dann gings zu dem Loch mit dem 
angewarmten Schweinefleisch. Dort hatte eine Alte gesessen, und als wir 
ankamen, kam sie mit einem Stock auf uns los, um uns zu schlagen, indem 
sie sagte, wir hatten ihre Kinder oben am Berg geschlagen. Aber was sie tat, 
war mehr aus Scherz. 

Die Neueingeweihten setzten sich etwas abseits von den Mannern und 
Frauen, die das Fleisch auspackten, ebenso die ,,Medizin“ zerlegten, verteilten 
und zum Teil aufaBen. Auch die Neueingeweihten bekamen ihre Portionen. 
Gande gab jetzt Fleisch an Wagl usw. zurtick, ebenso Ingu, als Gegengeschenk 
fiir das Fleisch vom Abend vorher. Manches Fleischstiick wurde in die Trag- 
taschen eingepackt, um im Hause gegessen zu werden, andere Stiicke bekamen 
die geschmiickten Burschen und diese reichten es herum unter den Gasten, 
die kein Schwein geschlachtet hatten, die aber bei den Zeremonien geholfen 
hatten; deshalb bekam auch ich drei kleine Schinken. 

Dann war es Abend und alle gingen heim. Am nachsten Morgen zogen 
die Neueingeweihten mit anderen Mannern, welche die Floten bliesen, den Berg 
hinauf, ganz oben in den Héhenwald, wo die Jungen das Blasen lernen sollten. 
So ging es die nachsten Tage weiter, bis sie blasen konnten. 
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III]. Die Sendung Zarathustras. 


Uberzeugen kann aber Zarathustra nur, wenn seine Lehre Gottes Lehre 
ist, wenn er in gdttlichem Auftrag handelt, wie er selbst seine Kraft aus der 
Uberzeugung zieht, ein Gottberufener zu sein. Nicht da8 man von ,,religiéser 
Einkleidung“ der sozialen Forderung reden kénnte. Seine soziale Mission ist 
ihm tiefinnerste religidse Berufung. Man wiirde sich vollkommen in der psy- 
chologischen Beurteilung vergreifen, wollte man meinen, ein Mann auf dieser 
Stufe der allgemeinen geistigen Entwicklung werde die einzelnen Bahnen, in 
denen sein geistiges Sein verlauft, sauberlich trennen. Was hier in der Unter- 
suchung zum Zwecke der Uberwindung einer irrigen Perspektive vorgenom- 
men wird, die Sonderung der BewuBtseinsvorgange nach ihren Inhalten, liegt 
einem Manne von der Denkweise Zarathustras voéllig fern. Selbstverstandlich 
ist ihm die soziale Sendung eine géttliche Sendung. 

Wie jeder grofBe Prophet nimmt er fiir sich in Anspruch, seinen Auftrag 
unmittelbar von Gott empfangen zu haben. Er hat ihn geschaut und sein Wort 
vernommen. ,,Ich besprach mich nicht mit Fleisch und Blut“, sagt Paulus; 
nicht anders Zarathustra: ,,Als Heiligen erkannte ich dich da, 0 Mazdah 
Ahura, als Vohu Manah zu mir kam, als ich zuerst von Euch in Euren 
Spriichen unterwiesen wurde 76.“ Ebenso im nachsten Vers: ,,Zu Asha sollst 
du kommen, um unterwiesen zu werden.“ 

Welches religidse Erbgut fand Zarathustra vor? Wenn man die Frage 
unter dem Gesichtswinkel der erarbeiteten soziologischen Resultate betrachtet 
— hie ackerbauende, rinderziichtende Altbewohner, dort pferdeziichtende 
arische Nichtbauern, beide Gruppen mit eigenem priesterlichen Apparat — 
so wird man von vornherein auch zwei einander entgegengesetzte religidse 
Systeme, jedes mit seinem spezifischen Ethos erwarten. Bei dem Versuch, sie 
zu ertassen, sind sprachwissenschaftliche Beweise nur mit Vorbehalt einzu- 
setzen, weil die Altbevélkerung sprachlich arisiert war. Immerhin geht der 
Name Deva fiir Gottheit auf einen so typisch gemeinindogermanischen Stamm 
zuruck, da man in den Deva-Glaubigen die arische Oberschicht voraussetzen 
durfte, auch wenn diese Annahme nicht durch die nachgewiesene Identitat von 
Nichtbauern, Irrglaubigen und Deva-Anbetern erhartet ware. Es ist nicht er- 
sichtlich, wie Rupotr Orto, Das Uberweltliche, 1932, S. 190, die Annahme 
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motivieren will, da ,,neben der Asura-Religion in praevedischen, noch indo- 
iranischen Stammen die Religion der Deva’s entstand.“ Denn eben hier 
handelt es sich um einen gesamtindogermanischen Wortstamm, dessen Bildung 
nicht auf die indoiranische Periode zuriickgefithrt werden kann — ganz ab- 
gesehen davon, daB die Annahme, ,,in indoiranischen Stammen entstand eine 
Religion“, eine gar zu vage Hilfskonstruktion darstellt. Man fragt vergeblich 
nach dem Wo, Wie, Warum. 

Von dem Inhalt des Deva-Glaubens erfahrt man aus den Gathas fast 
nichts. Ein oberster Geist, der Zwilling Ahura Mazdah’s, Aishma, nennt ihn 
Zarathustra. Er ist der Inbegriff des Bésen. Um Aéshma geschart, gleichen 
Wesens wie er, die Deva’s. Die arische Gétterwelt ist damit degradiert. An 
keiner Stelle wird diese Degradierung, die Zarathustra bewu8t vornimmt, so 
evident wie hier. Wenn die Gétter zu Teufeln werden, dann ist die Religion 
verfehmt. Unverstandlich bleibt es, da8 man bisher diese Tatsache der De- 
gradierung der arischen Gottheiten so en bagatelle behandelt hat, wie es ge- 
schehen ist77, um dann die Religion Zarathustras als arische zu charakteri- 
sieren. Sie ist ihr Widerpart! Sie ist ihre Verfehmung. Kénnte man sich eine 
Variante des Christusglaubens denken, in der Christus zum Satan wird? 

Reprasentant der devischen Gétterwelt ist in den Gathas die Drug. Von 
Antang bis Ende ist sie der Feind, gegen den Zarathustra kampit. Es liegt 
auf der Hand, daB diese Gestalt nicht das Pantheon der Nichtbauern repra- 
sentiert. Wie sollte eine groBe gesellschaftliche Gruppe — noch dazu die herr- 
schende des Landes — darauf verfallen, sich nach der Géttin des Betruges 
zu nennen? Sie mag im Glauben der Arier vorhanden gewesen sein in der 
Funktion, auf die schon hingewiesen wurde. Bei Zarathustra ist sie die sym- 
bolische Figur fiir den Irrglauben der Gegner. So greift man denn bei dem 
Versuch, den Deva-Glauben auf Grund der Gathas zu erfassen, geradezu ins 
Leere. Wie neben dem Rind das Pferd verschwindet, wiewohl es das wert- 
voliste Zuchtprodukt des Landes war, so verblassen die Gestalten der Deva’s 
zu Schatten. Nicht etwa aus rationaler Erwagung. Diese Dinge sind fir Za- 
rathustra abscheulich. Und Abscheuliches nennt man nicht mit Namen. ,,Was 
sie nicht tun diirfen, davon diirfen sie auch nicht sprechen“, berichtet HERODOT 
von ihnen (I, 138). 

Deutlicher heben sich charakteristische Tatsachen des Kultus von die- 
sem verschwimmenden Hintergrund ab. Der Kampf Zarathustras gilt den 
Rauschtrankfesten, in deren Verlauf das Rind vergewaltigt wird. Sie werden 
als Inbegriff der Rohheit, der Gewalttat, des ,,Unflats“ geschildert. Der Name 
des Herrn der Deva’s, ,,A@shma‘, bedeutet ,,Raserei, Wut des Rausches", ist 
also gleichbedeutend mit dem theologischen Lehrterminus fiir die Vorgange 
bei den Hoamafesten. Rauschtrank, Raserei, Vergewaltigung des Rindes sind 
in der Darstellung der Gathas die spezifischen Charakteristika des Deva- 
Kultes. 

Nur zwei Gestalten aus dem feindlichen Lager erhalten ein positives 
Vorzeichen. Das sind Harvatat und Amurtatat. Nach einem alten Orakel soll- 
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{en sie zur Partei Mazdah Ahura’s iibergehen78, und der Prophet ist iber- 
zeugt, daB sich dieser Frontwechsel vollzogen hat. Amurtatat, in deren Namen 
derselbe Stamm wie in mors steckt, ist die Géttin, die den Tod aufhebt. Ihre 
Gabe der Unsterblichkeit bedeutet also nicht, daB der Gestorbene einem jen- 
seitigen Leben zugefithrt wird, wo er in ewiger Seligkeit lebt, sondern daB er 
nicht stirbt, daB er ein Leben in nimmer versiegender Kraft fuhrt wie die 
Gotter des Olymp. Harvatat gibt das Heil. AuBere Wohlfahrt nicht min- 
der wie rechte Verfassung der Seele. Auch ein Géttertrank wird mit dem Wort 
bezeichnet. Wo Amurtatat und Harvatat eingekehrt sind, da lebt man ewig 
und in Gliickseligkeit. 

Die Hoffnung des rinderziichtenden Bauern sind die Afura’s79. In 
ihnen ist alles erfiillt, was diese soziale Schicht an besonderem géttlichen 
Schutz und Schirm bedarf: der weise AAura, der oberste Herr, der Schoptfer 
und Schirmherr des Lebens, der Trager der Weltordnung; Vohu Manah, der 
im Auftrag Mazdah’s das Rind schuf, sein Sachwalter, sein Helfer und Be- 
schiitzer 8°, Der Geist wird er oft genannt, auch der heilige Geist. Er ist der 
Sohn Mazdah Ahura’s®', Er vermittelt den Zugang zu Gott 82. Fiir die Weide 
aber, die zweite der Nahrungsquellen, sorgt Armatai, eine weibliche Gottheit, 
die Erdgottheit. Sie ist die Tochter des Géttervaters 8°. Das alles faBt sich 
zusammen in dem Wort: ,,Du (Mazdah) bist der heilige Vater dieses Geistes, 
der fiir uns das gltickbringende Rind geschaffen hat, aber zu dessen Weide 
die Armatai, ihm Frieden gewahrend — nachdem er, 0 Mazdah, mit Vohu 
Manah sich beraten hatte 84.“ In seiner Funktion als Ordner der Welt bedient 
sich Mazdah Ahura des Asha. Er ist der Wahrer des Rechtes; er ist zugleich 
a Recht selbst. Was brauchte ein friedliches, rinderziichtendes Bauernvolk 
mehr ? 

Man kann die kritische Frage aufwerfen, ob diese Gestalten wirklich im 
Glauben der Altbewohner lebten, ob sie nicht eine Schépfung Zarathustras 
sind. Auch wenn nicht der Afura-Glaube Jahrhunderte frither in Indien br 
zeugt ware, hatte diese Annahme alle innere Wahrscheinlichkeit gegen sich. 
Mit seiner Verkiindigung muBte Zarathustra an das Glaubensgut derer an- 
knupfen, deren Not er aufheben wollte. Schwerlich hatte seine Predigt sonst 
in so kurzer Zeit einen groBen Anhangerkreis gewinnen kénnen. Man braucht 
nur das Christentum zum Vergleich heranzuziehen. Wie hatte die Predigt 
Jesu einem galilaischen Fischer greifbar und verstandlich werden kénnen, 
wenn ihm nicht die Begriffe Messias, Reich Gottes, Erlésung, Gericht gelaufig 
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gewesen waren. Nur als Erfiillung eines solchen Volksglaubens ergriff das 
Wort Jesu die Herzen unmittelbar. Nur so war es ihnen anschaulich, ein- 
sichtig, lebensnah. Ebenso lebensnah und greifbar muBten die Gottergestalten, 
in denen sich Zarathustras Ideen manifestierten, den bauerlichen Rindvieh- 
zuchtern sein. 

Die etwas blassen Linien der Gathas, wiewohl sie das Wesentliche cha- 
rakteristisch wiedergeben, werden lebendiger, wenn man auf die Uberlieferung 
des Rigveda zurtickgreift. Die gesellschaftliche Grundsituation war im Pendshab 
nach der arischen Landnahme zunachst die gleiche wie in Iran: arische Pferde- 
zuchter auf andersrassiger Altbevélkerung. Mit einem groBen Unterschied 
freilich: in Pendshab hatte die Kultur der alteren Bewohner schon in vor- 
arischer Zeit einen hohen Grad der Entwicklung erreicht. Die nomadisierenden 
kriegerischen Pferdeztichter setzten sich hier auf eine bedeutende Stadtkultur. 
Das macht die ganzen Vorgange in Indien so viel komplexer als in Baktrien. 
Dort wohnt die Altbevélkerung zur Zeit der Gathas in Dérfern, die ,,Schwar- 
zen‘‘ des Rigveda wohnen in ,,Burgen“. Wir wissen heute, welch eine gestei- 
gerte Stadtkultur im Indusgebiet bereits an der Wende vom 4. zum 3. Jahr- 
tausend vorhanden war. Das Pferd war ihr nicht ganz fremd — so wenig wie 
in Sumer und Elam — aber sie basierte nicht auf der Pferdezucht, sondern 
auf dem intensivierten Ackerbau der bewasserten Ebene und auf Rinderzucht. 
Hier wirkte daher der indogermanische Einbruch, genau wie in Babylonien 
und Agypten, zunachst zweifellos kulturzerstérend. 

An dieser Stelle muff auf einen methodischen Fehler aufmerksam ge- 
macht werden, der bei der kritischen Betrachtung gemeinsamer indoiranischer 
Tradition immer wieder begangen wird 8°. Man mift ihr einfach urarischen 
Charakter bei und verlegt ihre Entstehung in eine Periode, da die arischen 
Stamme eine volkliche Einheit bildeten. Das ist ein KurzschluB. Solche Ge- 
meinsamkeiten kénnen ebensogut auf eine Unterbevélkerung zuriickgehen, die 
in Baktrien und dem Pendshab gleichermafen heimisch war. Genau wie spater 
nahverwandte arische Stamme beide Lander innehatten, genau so konnen vor- 
her nahverwandte Stamme eines anderen Volkstums dort gesessen haben, aus 
deren Sprach- und Ideenschatz gemeinsames Erbgut in den Besitz der arischen 
Herrenschicht beider Lander iiberging, nachdem sich Inder und Iranier ge- 
trennt hatten. GewiB kénnte die Herrenschicht auch in einer alteren gemein- 
samen Heimat von der Altbevélkerung den fraglichen Bestand ttbernommen 
haben. Aber diese Annahme scheidet hier aus. Denn die Uberlieferung laBt in 
beiden Landern noch die Gruppen als vorhanden erkennen, deren geistiges 

’Erbgut in die Erobererschicht eindrang. 

Wohl aber ist aus der hier anzuwendenden Substrattheorie eine andere 
SchluBfolgerung zu ziehen. Wo in der Uberlieferung der Inder und Iranier 
gemeinsamer Besitz erscheint, der — im Gegensatz zu den tbrigen Indo- 
germanen — nur diesen Vélkern eignet, dort mu8 man von der Annahme aus- 
gehen, daB hier die Uberlieferung der Altbevélkerung vorliegt, welche die Er- 


85 Rupotr Oro, a. a, O., S. 132, 136 etc. Ebenso H. OLpENBERG, Die Religion des 
Veda, 19 und andere. 
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oberer iibernommen haben. Das braucht nicht der Fall gewesen zu sein, aber 
die Wahrscheinlichkeit spricht dafiir, und die Annahme, daB dem so sei, wird 
als heuristisches Prinzip die Forschung sehr viel weiter tragen, als die Ruck- 
fiihrung solcher Uberlieferungen auf die arische Urzeit. 

Die letzte Konsequenz dieser Auffassung ware die Preisgabe der Hy- 
pothese einer indoiranischen Urzeit tiberhaupt. Soweit ich sehe, beruht diese 
Annahme nur auf sprachlichen Momenten, erganzt durch Gemeinsamkeiten 
der Tradition. Warum sollte dieser Besitz nicht nach der Besetzung Indiens 
und Irans der Altbevélkerung dieser Lander entlehnt sein, bzw. durch ihren 
EinfluB auf die Sprache der Eroberer geschaffen sein? Die Frage kann hier 
nicht weiter verfolgt werden. Fiir die vorliegende Untersuchung ergeben sich 
aus dem skizzierten Prinzip der Substrattheorie folgende Konsequenzen: Man 
hat, sicherlich mit Recht, Mazdah Ahura mit Varuna identifiziert 8°. Charak- 
ieristische Ziige ihres Wesens und Waltens stimmen tberein. Die beiden 
Gottergestalten deshalb als urarisch anzusehen, hei®t, an der Tatsache der 
rinderziichtenden, ackerbauenden Altbevélkerung beider Lander und ihres 
Einflusses auf die geistige Gesamtentwicklung glatt vorbeisehen. 

Geht man dagegen von dem soeben aufgestellten Grundsatz der Sub- 
strattheorie aus, so gewinnt das Bild der schattenhaften Hintergrtinde von 
Zarathustras Leben und Predigt Leben und Farbe. Auch der Rigveda enthalt 
den Gegensatz von Deva- und Asura-Religion. Der fihrende Deva ist Indra. 
Das besondere Merkmal seines Kultus sind in den Aaltesten Liedern des Rig- 
veda jene Rauschtrankfeste, die Zarathustra als abscheulich verwirft. Was in 
den Gathas nur kurz angedeutet: Rauschtrank, Raserei, Rinderraub, das ist 
hier der vielgetibte, freudig gefeierte Brauch des devischen Gottes. Nur eine 
Stelle fiir viele: 

An Indra. 

1. Indra! Komm herbei, berausche dich am Trank, an allen Somafest- 
tagen, du der Grofe, an Starke tberlegen. 

2. Lasset ihn los auf den PreBtrank, lasset den berauschenden fiir den 
rauschliebenden /idra stro6men, den wirksamen, fiir den alles wirkenden. 

3. Berausche dich, du Schénlippiger, an den berauschenden Lobliedern, 
du allvolkstiimlicher, bei diesen Somacpfern. 

4. Die Loblieder sind auf dich jetzt losgelassen, sie sind dir entgegen- 
geeilt, die unbefriedigten dem Stiergemahl. 

5. Treib heran deine ansehnliche, auserwahlte Ehrengabe, o Indra. Sie 
sei ausreichend, reichlich. 

6. Sporn uns dabei fein zum Reichtum an, /ndra, uns ungeduldige, 
ehrenwerte, du Glanzvoller. 

7. Hauf auf uns, /ndra, den Ruhm, der in Rindern und Belohnungen be- 
steht, breit, hoch, fiirs ganze Leben, unerschopflich $7. 


‘6 Die nahe Verwandtschaft Varuna-Mazdah Ahura erscheint mir —— gegen 
LomMeL — aufer aller Frage. Vgl. OLDENBERG, a. a. O., 185, ebenso Orto, Das Ub., 
Kap. Konig Varuna. , 

‘ Nach Kart F. Greipner, Der Rigveda, iibers. und erlautert, S. 8. (Erster Lieder- 
kreis, 9.) 
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Wie hier schon auf die zu erbeutenden Rinder angespielt wird, so an 
anderen Stellen deutlicher: 


1. Kommt, wir wollen Jndra anbeten, die wir auf Kithe aus sind. Er 
moge fein seine Fiirsorge fiir uns mehren. Vielleicht, daB er, der kein Hinder- 
nis kennt, dann unserem héchsten Wunsch nach diesem Reichtum, nach Kiihen, 
geneigt sein wird. 

2. Ich fliege hin zum Schatzspender, dem Unwiderstehlichen, wie ein 
Falke zum gewohnten Horst, dem Jndra mit héchsten Preisliedern huldigend, 
der fiir die Sanger auf seiner Fahrt anzurufen ist. 


3. In voller Wehr hat er die Kécher umgehangt. Die Rinder des Protzen 


treibt er zu, wem er will. Viel Gut aufstdébernd, sei kein Pani (Geizhals) gegen 
uns, du starker /ndra 88. 


Ebenso eindeutig ist der Charakter Jndra’s als des Rosselenkers und 
Wagenkampfers, damit also als eines géttlichen Walters kriegerischer Pferde- 
ziichter. Seine Gegner sind Diirre und MiBwachs, die bésen Gewalten der 
Steppe 89. 

Nicht minder wesentlich zur Klarung des vorliegenden Problems ist seine 
Eigenschaft als Eroberer. Ihm ist die Landnahme zu danken. ,,Ich gab die 
Erde dem Arier“, sagt er. Ein gewaltiger Schlagetot, sprengt er im Soma- 
rausch, die Keule in der Faust, die Burgen der Dasyu, der Schwarzen, erschlagt 
er sie zu Hunderten und Tausenden. ,,Er bezwang die miBredenden Stamme.“ 
Er hat die dasische Rasse unterworfen und gedunkelt.“ ,,Vor alters schon 
bist du geboren fiir die Dasyuerschlagung.“ ,,Scheide zwischen den Ariern 
und den Dasyus“ usw. Und wenn er die Kuhherde aus der Héhle des Drachen 
im Gebirge herausholt, so mag in diesem Mythos auch der Gedanke daran 
mitschwingen, daB Jndra der Altbevélkerung, die wie jedes tiberfallene Volk 
ihre Herden und Schatze in die Kliifte und Hohlen des Gebirges fliichtete, 
ihren Besitz entreiBt. 

Bedarf es noch weiterer Tatsachen, um zu erkennen, gegen wen sich der 
Kampf Zarathustras wider Rauschtrank, Vergewaltigung und Rinderraub 
richtet? Der groBe, der fluchwiirdige, der ungenannte Teufel der Gathas ist 
der Indra der Alteren Lieder des Rigveda. Aeshma seine Umschreibung. Man 
kann sich keine bessere Skizzierung seines Gesamtcharakters denken, als die 
Worte, mit denen Lommet die Bedeutung des Ausdrucks Aéshma wiedergibt: 
Das Wort Aeshma bedeutet eigentlich: blutdiirstiges Ungetiim, grausame Ge- 
walttat, Kampfeswut, Angriff und Uberfall und blutriinstiges Gemetzel. Zugleich 
ist Aeshma die von Trunkenheit hervorgerufene Raserei und Streitmacht; er 
iragt nach jiingerer avestischer Vorstellung eine blutige Keule als Waffe. 
Friedensschlu8 und Verséhnung sind ihm zuwider, Kampf und Streit ist sein 
Element? 5: 

Die Identitat Jndra-Aeshma kann nicht iiberraschen. DaB /ndra in Iran 
genau so bekannt war wie in Indien, war von vornherein anzunehmen. Be- 


88 Ebenda, S. 34. 
89 RupoLr Orro, Gottheit und Gottheiten der Arier, 1932, S. 99. 
90 LomMBEL; a. aveO., S. 78: 
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glaubigte historische Nachrichten liefern die Bestatigung. In dem bekannten 
Boghazkditext aus dem 14. Jahrhundert etwa erscheint Indra unter den Gott- 
heiten, in deren Namen sich die ins Land Mitanni eingedrungenen Arier griiBen. 
Ostlich wie westlich von Iran wurde Indra also verehrt, und die Arier Irans 
hitten ihn nicht kennen sollen? Man geht schwerlich fehl in der Annahme, daf 
seine feurigen Hengste, seinen kithnen Fahrten, seine wilde, unbandige Kraft 
genau so in den Liedern der arischen Priesterschaft Irans verherrlicht wurde, 
wie das im Rigveda geschieht. 

Die weiteren devischen Gotter des Rigveda hier zu behandeln, eriibrigt sich. 

Dunkler, gleichwohl in den Umrissen noch deutlich erkennbar, erscheinen 
im Rigveda die Gestalten der Aswra’s. Schon frith ist man auf ihren ganz 
andersartigen Charakter aufmerksam geworden; in jiingster Zeit hat RUDOLF 
Orto das Besondere ihres Wesens noch einmal scharf herausgearbeitet, wie- 
wohl der Mangel jeglicher soziologischen und ethnologischen Bezogenheit 
seiner Forschung ihm die letzten Hintergriinde dieses Unterschiedes verhiillt. 
Sehr charakteristisch sagt bereits OLDENBERG (a. a. O., S. 180 f.): ,,Vielleicht 
am deutlichsten tritt das Wesen dieser Gétter hervor (der Aswra’s), wenn man 
sie neben Indra halt. Man glaubt, neben einem Barbarengott die Gotter einer 
hoher zivilisierten Welt zu sehen. Dort ein iibermachtiger Held, der etwas von 
einem géttlichen Raufbold an sich hat, der unergriindlichste Trinker, nicht 
ohne humoristischen Anflug. Hier die ruhig leuchtende Erhabenheit eines 
heiligen, die Ordnung des Kosmos bewahrenden, stindenstrafenden K6nig- 
tums.“ Ahnlich R. Otto, Ds. Ub., S. 191: ,,Die Deva-Religion stand an in- 
neren Werten, wenigstens zunachst, der Asura-Religion sehr nach.“ Eben 
dieser Charakter der Asuwra’s oder Aditya’s verweist auf die kulturell entwickelte 
Altbevélkerung des Pendshab als Trager des Asura-Glaubens. Es wiirde einer 
besonderen Abhandlung bedtirfen, wollte man die Griinde fiir diese These voll- 
standig entwickeln. Hier mtissen Hinweise geniigen: 

Einmal der eben schon angedeutete allgemeine Charakter der Asura’s als. 
sublimierter, vergeistigter Géttergestalten. Diese Ziige als Merkmale einer ur- 
alten, vordevischen Religion arischer Pferdehirten anzusehen, wie Otro es tut, 
heiBt Vélkerpsychologie durch Romantik ersetzen. Varuna’s Wesen als Ordner 
des Kosmos wie des sozialen Lebens entspricht den Gegebenheiten differen- 
zierter bauerlich-stadtischer Gemeinwesen. Nicht, als ob die pferdeziichtenden 
Hirten eine durch Sitte gebundene soziale Ordnung nicht gehabt hatten. Die 
Strenge der indogermanischen Geschlechterverfassung ist bekannt. Aber diese 
Ordnung ist einfach und die geistige Verfassung ihrer Trager zu primitiv, 
um zu den Abstraktionen der Asuwra-Religion vorzustoBen. Auch ihre zeitliche 
Ordnung ist einfach. Das Indogermanische kennt nicht das astronomisch be- 
rechnete Jahr. Man gliederte das Jahr nach Jahreszeiten, unter denen be- 
zeichnenderweise der Herbst fehlt. Sie ernteten nicht im Sinne bauerlicher 
Ackernutzung; sie saten nur in geringem AusmaB; die Natur deckte den Tisch, 
darum waren astronomisch genau berechnete Termine fiir sie ohne Belang. Der 
Ackerbauer dagegen steht unter der Notwendigkeit einer genauen Kenntnis der 
Gestirne zum Zwecke zeitlicher Orientierung, Wie lebendig weiB Hesiop davon 
zu berichten, von Babylonien und Agypten ganz zu schweigen. 
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Ferner der Begriff des Reiches, der dem Varuna eigen ist. Er ist Konig. 
Gottliche K6nige schaffen sich nur Vélker, denen das Kénigtum eine eigene 
lebendige Erfahrung ist, nicht aber Vélker, die in Sippen-, Stamm- und Haupt- 
lingsverfassung leben. Wenn Rupo_r Orro ausruft (Ds. U., S. 169): ,, Welcher 
Gott ware nicht auch Kénig!“ so iibersieht er diese einfache Tatsache. Weder 
der Jahve Abrahams noch der Jahve Mosis ist ein Konig, wohl aber der des 
JesasjA. Man verweise als Gegenbeweis nicht auf Mazdah Ahura und sein 
Reich. Der Mazdah Ahura der Gathas ist kein Kénig im Sinne Varuna’s. Als 
Konig wird er nie gefithrt und sein Reich bleibt, solange es nicht auf Erden 
verwirklicht ist, in nebliger Ferne. Erst in persischer Zeit gewinnen das Reich 
wie der Hofstaat aus Erzengeln den Charakter einer kéniglichen Institution. 

Sodann im vedischen Mythos selbst die Uberlieferung von den Asura’s 
als den alteren, den eigentlichen Géttern des Landes. Mag sich die Rivalitat 
zwischen Indra und den Asura’s mit wechselndem Erfolg auswirken, immer 
bleiben die Asuren die alteren Gétter, die vor Indra das Land regierten, die 
von /ndra aus dem K6énigtum verdrangt wurden. Man braucht in diesem Zu- 
sammenhang nur auf den bekannten 52. Gesang im 4. Liederkreis hinzuweisen. 

Ferner die Reminiszenzen aus den realen politischen Kampfen. Aswra’s, 
Herren, werden die Dasyu-Kénige genannt, die Jndra besiegt, Aswra-Séhne die 
Dasyus. 

Der arische Name Varuna’s ist kein Gegenbeweis. Als Aditya ist er auch 
Hirtengott; die Kuh steht unter seinem besonderen Schutz. Auch die Arier 
haben sicherlich einen Gott der Hiirde, des Lassos gehabt, wie die Erinnerung 
daran noch in Varuna’s Namen aufbewahrt ist (Varana = Hirde, s. OrrTo, 
Gottheiten, S. 99). Bei der friihen Religionsmischung, die eingetreten ist, 
begegnet die Annahme keiner Schwierigkeit, daB der Name des arischen Hirten- 
gottes auf den iiberragenden Hirtengott der Altbevélkerung tibergegangen ist. 
Sprachliche Beweise haben eben angesichts der frithen sprachlichen Arisierung 
eine sehr geringe Kraft. 

GewiB soll nicht verkannt werden, daB der geschichtliche Ablauf, der 
geistesgeschichtliche wie der vélkergeschichtliche, der hier auf wenige Linien 
zuriickgefiihrt werden muBte, in Wirklichkeit ein sehr viel komplexerer Vor- 
gang gewesen ist. Oft kampft Arier gegen Arier, oder es treten dasische 
Stamme zu den Ariern tiber und leisten innen Vorschub. Entsprechend werden 
die religidsen Vorstellungen geschwankt haben, wie dies ja auch im Rigveda 
zum Ausdruck kommt. Die Linie ist keine gerade, sondern eine gebrochene. 
Diese Entwicklung voll zu erfassen und darzustellen, ware eine groBe Aufgabe 
fiir sich, die hier auch nicht von ferne in Angriff genommen werden kann. 

Nach der arischen Landnahme ging die soziale wie die geistige Entwick- 
lung in beiden Landern entgegengesetzte Wege. Die Pferdezucht gedieh auf die 
Dauer in Indien nicht. Damit war der wirtschaftlichen Sonderleistung des 
Ariertums der Boden entzogen, nicht minder seiner kriegerischen Uberlegen- 
heit. Aller Glanz der rossetummelnden, wagenlenkenden Aristokratie muBte 
dahinsinken, Die Falben Jndra’s wurden zum archaischen, lebensfernen Kult- 
gegenstand. In wenigen Jahrhunderten war das Rind wieder das ausschlag- 
gebende Tier im Pendshab, auf dem neben dem Ackerbau der Wohlstand des 
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Landes beruhte. Damit fielen auch die Schranken im Geistig-Religidsen. Eine 
Vermischung der beiden Religionskreise, des devischen und des assurischen, 
setzte ein, die zuletzt die Eigenart beider fast aufhob. Die Asura’s nehmen die 
Attribute der Deva’s an; auch sie huldigen dem Rauschtrank, auch sie fahren 
mit feurigen Rossen. Die Deva’s werden zu Asura’s. 

Anders in Iran. Hier standen die sozialen Fronten. Das Pferd ging in 
Iran nicht zuriick. Die klimatischen Verhaltnisse erwiesen sich vielmehr seiner 
Zucht auBerordentlich giinstig. Das sicherte der arischen Oberschicht einen 
ganz anderen Riickhalt, als sie ihn in Indien besaB. Dem entsprach ihr geistiger 
EinfluB. Die alten Afura-Gestalten Mithra und Varuna waren offenbar so sehr 
arisiert, daB Zarathustra ihre Namen meiden muBte, wollte er den arischen 
Glauben vernichten. 

Den sozialen Fronten entsprachen die festformierten Fronten der beiden 
Religionsgemeinschaften. Ausdriicklich werden die Geliitbde und Bindungen 
erwahnt, welche die Irrglaubigen zusammenhalten und die der Abtrinnige 
bricht, wenn er zur Gegenpartei iibergeht 1. Ebenso anderseits die Satzungen 
der Asha-Anhanger. Auf beiden Seiten vertrat, wie schon erwahnt, eine organi- 
sierte Priesterschaft das Glaubensgut der Gruppe und versteifte damit den 
Willen zur Aufrechterhaltung des Gegensatzes. Unter den Priestern der Deva- 
Religion fand Zarathustra seine grimmigsten Feinde. 

Sein Weg liegt nunmehr klar. Mit der genialen Kraft des grofen 
religidsen Menschen gestaltete er aus der Sehnsucht des miBhandelten Bauern, 
seinem schlichten Glauben an die Gétter des Alls, des Rindes und der Weide, 
den ehrwirdigen altererbten Traditionen von dem ordnenden, schlichtenden, 
gerechten Walten des héchsten der Ahura’s — eigene tiefere religids-soziale 
Offenbarung mit dem alten Erbgut verschmelzend — ein Neues. ,,Ich will euch, 
0 Asha und Vohu Mana und Mazdah Ahura... besingen wie mie 
Zit Vaoir 22 

Oder: ,,Wer ist es, der Getreue, der zuerst es gelehrt hat, daB wir dich 
(Mazdah Ahura) fiir den férderlichsten achten, fiir den heiligen, gerechten 
Gerichtsherrn uber das Tun? Was dein Asha, was dem Asha der Schopfer 
des Rindes kundgetan hat, héren wollen wir das durch deinen Vohu Manah 93.“ 
Das Neue-Alte oder Alte-Neue aber ist offenbar dieses: Die altehrwiirdige 
heilige Gottheit des geordneten menschlichen Zusammenwohnens will nicht die 
Gewalttat, sie will nicht Raub, Mord, Unterdriickung, adlige Willkiir. Sie ist 
das Recht, und sie will das Recht, Recht nicht als irgendeine Abstraktion ge- 
dacht, sondern in dem alten Asuren-Sinne, in dem ganz konkreten Sinne, daB 
menschliches Zusammenleben durch gerechte Ordnung gewahrleistet wird, daB 
der Ubeltater bestraft, der Rechtschaffene beschiitzt, ja belohnt wird. Nicht wie 
bisher die Gewalt des Starken iiber den Schwachen als den normalen unabwend- 
baren Zustand, sondern gleiches Recht fiir den einen wie fiir den anderen. Das 
laBt sich nicht mit Zitaten beweisen, das ist der rote Faden, der durch die 
ganzen Gathas von Anfang bis zu Ende geht. Verkiinder und Trager des 
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Rechtes im Auftrag des weisen Afura’s ist Asha. Ihn riickt Zarathustra in den 
Mittelpunkt seiner Predigt. Er wird zum Symbol seiner Verkiindung. Asha- 
Anhanger nennt er sich und die Seinen im Gegensatz zu den Anhangern der 
Drug. Er ist auch ein Ahura 94; der lichte Asha wird er genannt 95; er er- 
scheint immer wieder in engster Verbindung mit Mazdah Ahura, dessen Auf- 
trag er ausfihrt. 

Wie aber wird er dem Recht zum Siege verhelfen? Predigt und Bund 
sollen den Boden bereiten. Wer sich noch abkehrt von dem ungerechten Tun, 
der soll verschont werden. Bis dann eines Tages die Katastrophe iiber die Irr- 
glaubigen hereinbricht. Was nun folgt, wird begreiflicherweise nicht als liicken- 
lose Abfolge von Ereignissen geschildert. Bestimmte Akte treten klar heraus, 
andere bleiben im Halbdunkel, Widerspriiche klaffen. Aber im ganzen ist die 
Linie doch zu erkennen, Machtigere Arme als die des geschundenen Bauern 
greifen in den Kampf ein. Die Gétter selbst kommen, jene vier, in denen alles 
beschlossen liegt, was Hoffnung und Heil des Bauern ist, Mazdah Ahura, 
Vohu Manah, Armatay und Asha. Feuer, das Attribut Mazdah’s und Vohu 
Manah’s, begleitet sie 96. Es schiitzt Zarathustra, es qualt den Feind, es gibt 
dem Anhanger Behagen; auf geheimnisvolle Weise werden mittels des Feuers 
Vohu Manah’s die Guthaben an die Parteien verteilt. Von einem Fegfeuer ist 
mit keinem Wort die Rede. In diesem Zusammenhang wird einige Male auch 
das rote Metall genannt, seine Bedeutung ist nicht ganz klar. Mit der Ankunft 
Mazdah’s und seiner Gefahrten, vielleicht auch schon vorher, beginnt das 
Ringen mit der Drug. ,,Danach frage ich dich — gib mir die rechte Kunde, 
0 Ahura — ob ich wohl dem Asha die Drug in die Hande liefern kann, damit 
er sie zu Boden werfe, gemaB den VerheiBungen deiner Lehre, damit es unter 
den Irrglaubigen den gewaltigen Zusammenbruch bewirke, damit es Qualen 
iiber sie bringe und Feindseligkeiten, 0 Mazdah? °7“ Zarathustra selbst also 
bezwingt hier die Drug. Ahnlich Y. 30, 8. Anders dagegen Y. 48, 1, wo Asha 
die Drug iiberwindet. An anderer Stelle wird die Drug erst durch die Mehrung 
des Reiches besiegt 98. Der schon erwahnte Kampf der feindlichen Heerscharen 
ist vielleicht hier einzureihen. Dann ist der groBe Gerichtstag da! Nicht in 
blinder Wut kommen die Erhabenen, nicht um Racheakte zu vollziehen, sondern 
als strenge, aber gerechte Richter. Eines jeden Taten sind in der Vorhalle Maz- 
dah Ahura’s aufbewahrt 99. Das gerechte Tun wird in Verwahr gegeben 10° 
oder Buchungen sind vorgenommen 1°. Die Offenlegung kommt '°?, wohl ein 
Lehrterminus, den jeder verstand, wie auch der Ausdruck ,,auf der Bricke 
des Scheiders“, wo die Offenlegung stattfindet. Uberraschend ist der Anklang 
an das rémische Abstimmungsverfahren, das auf einer auf trockenem Boden 


Y. 31, 4. 
aka 
Y. 34, 4; 43, 9; 46, 7; 47, 6; 51, 9. 
97 Y, 44, 14, 
Ve Sis4) 
VOSad1: 2. 
Y. 28, 11, 49, 10. 
101 Y, 31, 14. 
102 Y, 51, 13; 50, 2; 48, 8. 
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errichteten Briicke stattfand. Sorgfaltig werden die Taten gewogen. Schon ist 
die schatzereiche Ashay zur Stelle 19%, die Botin Mazdah Ahura’s, mit den 
Gaben des Lohans und der Strafe. Die Gerechtfertigten gehen iiber die Briicke 
des Scheiders; stolz schreitet Zarathustra seinen Anhangern voran 1°. Man 
darf annehmen, daB sie nunmehr ihren Lohn erhalten: Der Bauer die zwei 
trachtigen Kiihe, Zarathustra die zehn Stuten mit dem Hengst und ein Kamel. 
Den Irrglaubigen aber trifft die Strafe. Doch die Gathas ergehen sich nicht 
in grausamen Schilderungen der Leiden, welche ihrer harren. Das Feuer 
Ahura’s schafft ihnen sichtbare Qual 195, schlechte Speisen werden ihnen vor- 
gesetzt 196, weherufend leben sie in dauerndem Elend und in Finsternis 1°’. 
Das Entscheidende ist nicht die Qual der bisherigen Herren, sondern der end- 
giiltige Sturz ihrer Herrschaft und die Aufrichtung des ,,Reiches“. 

Uralte Motive der Asuren-Religion werden hier zum Gipfelpunkt eines 
neuen Glaubens. Dunkel bleiben auch jetzt noch vielfach die Vorstellungen. 
Zarathustra sieht noch nicht den persischen Thron mit den Wiirdentragern des 
Reiches um ihn geschart, noch auch ein GroBreich wie das persische. Gleich- 
wohl — oder vielleicht deshalb — kann die Idee vom Reich mit solcher Wucht 
eingesetzt werden, wie es geschieht. Das Reich, dein Reich, o Mazdah, das gute 
Reich, das késtliche Reich, das Reich des guten Geistes, das starke Reich, das 
sich nie mindernde Reich, das Reich, das die lange Dauer des késtlichen Da- 
seins gewahri, das sonnengleiche Reich, das Reich des Vou Manah, das Reich 
des Nutzens — schier unerschépflich sind die Attribute, die Zarathustra ihm 
beilegt. Harvatat und Amurtatat schalten und walten darin. Das Rind gedeiht, 
die Weide strotzt von Kraft, und der Bauer freut sich seines Daseins. 

Das gute Reich, das késtliche, wird als frommsten Anteil Asha dem 
verschaffen, 0 Mazdah, der mit Eifer in seinen Werken das Beste betatigt; ihn 
will ich uns jetzt erwirken. 

So sichere mir denn vor allem, 0 Mazdah Ahura, das Reich eures Besitzes 
zu und das des Asha, und deines, 0 Armatay. Euer Reich des Nutzens verleih 
durch Vohu Manah dem, der betet. 

Eure Ohren scollen sich mit denen in Verbindung setzen, die sich in ihren 
Taten, in ihren Reden an eure Wotte, 0 Ahura und Asha, an die des Vohu 
Manah halten, fiir die du, 0 Mazdah, der erste Lehrer bist. 

Wo findet die Vergeltung fiir das Leid, wo die Verzeihungen statt? Wo 
werden sie das Asha erhalten? Wo ist die heilige Armatay? Wo Vahista Ma- 
nah? Deine Reiche, wo sind sie, 0 Mazdah. 

Nach alle dem frag ich: ob er durch Asha in den Besitz des Rindes ge- 
langen wird, der in seinem Tun gerecht ist, der Einsichtsvolle, wenn er zu dem 
betet, der dem Einsichtigen den rechten Richter versprochen hat, uber beiderlei 
Lose gebietend. 

Der durch sein Reich, was besser ist als gut, jedem verschafft, der seinen 
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Willen erfiillt, Mazdah Ahura, aber dem, der ihm nicht willfahrig ist, was 
boser ist als bése — bis zum letzten Ende des Lebens, 

schenk mir, der du die Rinder geschaffen hast und die Wasser und die 
Pflanzen, Harvatat und Amurtatat, durch den heiligen Geist, 0 Mazdah, Kraft 
und Bestand durch Vohw Manah bei dem Richterspruch 198,“ 

Wie unmittelbar das Reich ganz realistisch als Hoffnung des Rinder- 
hirten und Bauern gedacht ist, wird bestatigt in der Gatha 48: Wann, 0 Maz- 
dah, witd Armatay samt dem Asha sich einstellen, samt dem Reich, das weide- 
reiche, schéne Wohnen 199?“ Es wird nicht neu geschaffen, es besteht schon 
jetzt bei Mazdah Ahura 119 — aber es wird dann neu verwirklicht werden — 
eine zweite Schépfung 111, 

Es ist nicht die Meinung, als ob in dieser realistischen Schilderung des 
Reiches alles gegeben ware, was die Gathas in die Idee hineinlegen, wie es denn 
auch im Ganzen gesehen jenseits unserer Aufgabe liegt, iiber die soziologisch 
bedingten Grundlinien hinaus die ethisch-religidsen Werte der Gathas voll- 
standig herauszuarbeiten. Es ware eine Oberflachenbetrachtung, wollte man 
glauben, den Gathas als groBer religiéser Offenbarung mit der BloBlegung 
ihrer soziologischen Wurzeln und Herausarbeitung ihres soziologischen Gehal- 
tes gerecht zu werden. Aber vielleicht wird auch der religidse Gehalt der 
Gathas klarer und scharfer gesehen, wenn man sich iiber diese Zusammen- 
hange Rechenschaft gibt. 

Die kritische Untersuchung im engeren Sinne steht an ihrem Ende. Einige 
SchluBbemerkungen finden daher hier ihren Ort: 

1. Liest man unbefangen und nicht unter dem Einflu8B der spateren per- 
sischen Religionen die Gathas, so wird man finden, daB das gezeichnete Bild 
keine auf Einzelstellen aufgebaute Konstruktion ist, sondern sich zwanglos 
ergibt, sobald man nur die gesellschaftlichen Tatsachen der indogermanischen 
Eroberung in ihren soziologischen Beziehungen kennt und in Rechnung stellt. 
Dies allerdings ist die Voraussetzung. 

2. Es muB gefordert werden, daB die Ubersetzung wortgetreu bleibt und 
nicht sprachliche Umbiegungen vornimmt, die einer mehr geistig gerichteten 
Deutung der Gathas Vorschub leisten. Wenn GeLpNeR in seiner Ubersetzung 
vor dem Wort Erbe oder dem Wort Gnadengabe das Wort himmlisch ein- 
fiigt 112, wenn BarTHOLomAE das Wort Paradies einfthrt, wahrend im Text nur 
von dem Besten oder dem Reich die Rede ist, wenn er das Wort fiir das Ich des 
Menschen mit Seele iibersetzt, wenn er ebenfalls Einschitbe vornimmt — zwar, 
wie auch bei GELDNER, in Klammer gesetzt, aber vom unkritischen Leser doch 
mit aufgenommen — welche die Vorstellungen des Jenseitigen wecken, wie 
,,dereinst“ 115, oder das (zweite) Leben, so ergeben sich Nuancierungen, die 
dem Urtext nicht entsprechen. 


108 Y, 51, 1--7. 

108 Y. 48, 11. 
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IV. Wandlungen, Ausblicke. 


Es lag in der Natur der Sache, daB noch zu Zarathustras Lebzeiten dieser 
Glaube eine innere Wandlung durchmachen muBte. So fest wie Paulus die 
Wiederkunft Christi zu erleben hoffte, so fest hoffte Zarathustra, das Kommen 
der géttlichen Richter noch mit eigenen Augen zu schauen. Aber die Heiligen 
kamen nicht, In der letzten Szene, wo man den Propheten ehrwiirdig als Braut- 
vater auf dem Polster seines Saales sitzen sieht, ist er der erfolgreiche Reli- 
gionsstifter, dessen Werk steht. Das Ende der Dinge aber ist fern, fern — 
Kinder und Enkel stehen dazwischen. Die Zukunftshoffnung ist verblaBt zur 
Hoffnung auf ein seliges Leben fiir alle Zeit. Es ist genau die gleiche Situation 
wie diejenige der Christengemeinden, die auf ein baldiges Kommen des Herrn 
nicht mehr warteten. Religionen, arm an inneren Werten, gehen an solchem 
Versagen ihrer unmittelbaren Zukunftshoffnung zugrunde. Anders Religionen, 
deren tiefer Gehalt ein Erléschen der ersten Erwartungen erfahren kann, ohne 
daB ihr eigentlicher, ihr unmittelbar religidser Kern getroffen wird. Zarathu- 
stras Glaube gehdrte dieser zweiten Gruppe zu. Eben daran 1aBt sich seine 
GréBe ermessen. Die Heiligen kamen nicht, das groBe Gericht blieb aus, Todes- 
losigkeit und Heil ward den Asha-Anhangern nicht zuteil — und doch blieb der 
Bestand der Gemeinden nicht nur erhalten, sondern dehnte sich iiber ganz Iran 
aus. Die wenigen Inschriften des Kyros nennen Mazdah Ahura noch nicht. 
Bei Darius I. Hystaspes dagegen hat sich der Sieg Zarathustras auf der gan- 
zen Breite vollzogen. Wir kommen unten darauf zuriick. 

Die Umbiegung des urspriinglichen Zarathustraglaubens aber setzte an 
zwei Stellen ein. Schon die eben zitierte spate Gatha unterscheidet deutlich: 
den Kampf gegen die Irrglaubigen, hier, unter irdischen Bedingungen und eine 
letzte Abrechnung am Ende der Dinge. Nicht dieser Ausdruck ist das Ent- 
scheidende — er findet sich auch dort, wo man ein unmittelbares Kommen der 
Gotter erwartet — sondern die Unterscheidung zwischen der Uberwindung der 
Gegner hier und jetzt — und einem Endgericht. Solche Anklange finden sich 
auch in anderen Gathas vereinzelt. Manchmal 1aBt sich die konkrete Bedeutung 
der Worte kaum feststellen, denn die ganze Gedankenfiihrung der Gathas ist 
oft so lose, daB es schwer fallt, einen nicht eindeutigen Ausdruck aus dem Ge- 
samtzusammenhang naher zu deuten. Eben diese Mehrdeutigkeit des Aus- 
drucks hat einer theologischen Interpretation Vorschub geleistet, die vor der er- 
driickenden Fille des soziologischen Materials die Augen zumachte und dann 
zu der rein geistigen Deutung der Religion Zarathustras kam. Es muB auch 
hier wieder auf den elementaren Grundsatz aller Kritik verwiesen werden, das 
Mehrdeutige aus dem Eindeutigen zu interpretieren, nicht umgekehrt. Fine 
Finzelanalyse der doppelsinnigen Stellen kann im Rahmen dieser Unter- 
suchungen nicht geleistet werden. Sie eriibrigt sich aber auch fiir den vor- 
liegenden Zweck. Jeder Leser kann sich davon iiberzeugen, daB der Glaube an 
ein baldiges Kommen der Gétter, eine baldige Katastrophe der Bauernfeinde, 
eine baldige Rettung des Bauern im Zentrum des Ganzen steht und die anders 
deutbaren Stellen eine kleine Minderheit darstellen, 

Genau das gleiche gilt von der Umbiegung eines sozial bestimmten 
geistigen Gegensatzes in einen rein geistigen Gegensatz. Die unmittelbar 
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folgenden Generationen muBten, je starker Zarathustra sich durchsetzte, um so 
eher zu einem sozialen Ausgleich kommen. Damit wurde der Kampf fiir das 
Rind und seine Weide gegenstandslos. Aber die Religion Zarathustras, einmal 
im Herzen des Volkes verwurzelt, bot Inhalte genug zu weiterer Entwicklung. 
Diese Inhalte entfalteten sich. Der Begriff des Reiches verschob sich, ahnlich 
wie er sich fiir die ersten Christengemeinden verschob. Der alte Gegensatz von 
dem rechtschaffenen Bauern und dem gottlosen Nichtbauern wandelte sich in 
den Gegensatz des Rechtschaffenen und Gottlosen schlechthin, und eine 
Religion von starkem ethischen Pathos erwuchs — nicht im Gegensatz zu Zara- 
thustra, sondern durch Sublimierung alles dessen, was er als die groBe, die gott- 
liche Botschaft zuerst verkiindigt hatte. Mit vollem Recht wird er als der 
Stifter der persischen Religion von festausgepragtem  sittlich-religidsem 
Dualismus in Anspruch genommen, denn der Kampf fiir die sittliche Gottes- 
idee ist ja in dem Altesten Kernstiick bereits gegeben — nur eingehiillt in das 
Gewand einer konkreten sozialen Zeitforderung. 

Damit ist die Darstellung bereits in eine religionsgeschichtliche Wiirdi- 
gung eingetreten, die allerdings, dem Charakter dieser Skizze entsprechend, sich 
auf wenige groBe Linien beschranken mu8. Der Kenner religionsgeschicht- 
licher Entwicklung, der uns bis hierher gefolgt ist, hat langst den religionsge- 
schichtlichen Ort erkannt, an dem Zarathustra steht. Er sieht ihn neben dem Rin- 
derhirten von Thekoa mit seinem Zorn gegen ein Gewaltsystem, dessen Herren- 
schicht schwelgt und genieBt, wahrend sie zu gleicher Zeit den Kopf des Armen 
in den Kot tritt und den Weg der Elenden hindert, das Recht in Wermut ver- 
kehrt und die gerechte Sache zu Boden wirft, von den Geringen Geschenke an 
Korn annimmt. Auch hier ist also der Bauer der Geschundene. Daneben 
Jesasa, der Rufer im Streit fiir die Unterdrickten, fiir die Witwen und Waisen, 
fiir die, denen man Acker um Acker nimmt. Wiederum geht es um den 
Bauern. Der dritte Exponent einer gleichen Religiositat ist HEsiop mit seinem 
Kampf um Gerechtigkeit fiir den Bauern, mit seiner scharfen Absage an das 
Ethos der kriegerischen Aristokratie, wie es im Homer lebt: nicht Raub, so 
verkiindete er, sondern Arbeit und Recht. In allen drei Fallen handelt es sich 
um den Kampf gegen ein Machtsystem, gegen das sich die Instinkte der unteren 
Volksschichten zunachst ohne Erfolg aufbaumen. Sie haben nicht die Mittel, die 
,,Irrlehre“ der Oberschicht zu iiberwinden — bis der Prophet kommt und das 
dunkle, ohnmachtige Sehnen gestaltet zu einem Glauben an die Gottheit des 
Rechtes, die dem sozial Schwachen zu dem Seinen verhilft. Die Wucht, mit der 
dieses Neue hingestellt wird, ist vielleicht bei den sozialen Propheten des Alten 
Testamentes am starksten; fiir ihre Volker sind Zarathustra und Hesiod nicht 
minder wirksam gewesen. Auf eine Ebene mit diesen historisch leichter faBbaren 
religids-sozialen Verkiindern gestellt, gewinnt Zarathustra eine Plastizitat, die 
dem bloBen Stifter eines religidsen dualistischen Systems durchaus abgeht. Er 
gewinnt konkrete, greifbare Gestalt, er wird nah und verstandlich. 

Zeitlich stehen diese Rufer im Streit sich nahe. Zwischen 800 und 
600 sind sie anzusetzen. (Naheres zur Datierung siehe unten.) Das deutet auf 
innere Zusammenhange. Die wissenschaftliche Arbeit des letzten Menschen- 
alters hat in diese Zusammenhange einiges Licht gebracht. In allen drei Lan- 
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dern herrschte damals eine vom Pferd her bestimmte kriegerische Aristokratie. 
Sie war in Griechenland und Iran durch die Einwanderung der Indo- 
germanen begriindet, in Palastina dagegen von Salomo durch Regierungsakte 
spontan geschaffen. Noch David 1aBt den erbeuteten Pferden die Fesseln 
durchschneiden; Salomo errichtet ein auf Pferd, Wagen und Reiter beruhendes, 
véllig neues Machtsystem nach dem Muster Agyptens. Aber eben damals, als 
in den drei Landern die Front gegen diese auf der Pferdezucht beruhende 
Sozialordnung gebildet wird, beginnt die Machtposition dieser Aristokratie 
abzusinken. Der auf dem Pferd beruhende Kampf verliert seine Bedeutung, 
und ein zahlreiches, schwer bewaffnetes bauerliches FuBvolk beginnt sich lang- 
sam in den Vordergrund der militarischen Biihne zu schieben. In Sparta wird 
die Phalanx ausgebildet. Solons Gesetzgebung 14Bt fiir Athen die entsprechende 
Schichtung des Heeres erkennen; nach 500 entscheidet das groBe Ringen der 
beiden Volker zu Lande der Bee bewafinete griechische Bauer. Das israe- 
litische Reich bricht zusammen, ehe diese Wandlung der Sozialordnung sich 
durchsetzea konnte. 

Bestanden unmittelbare Beziehungen zwischen den so gleichgearteten 
religiés-sozialen Bewegungen der drei Lander? Das Griechenland Hesiods ist 
in diese Sphare wohl kaum einzubeziehen. Wenn es aber richtig ist, daB Zara- 
thustra urspriinglich in Medien zu Hause war, so hat er in unmittelbarer Nach- 
barschaft der Israeliten gelebt, welche von den Assyrern in Gefangenschaft 
gefiihrt worden waren. Es ist nicht ausgeschlossen, da8 ihm ihr religi¢s- 
soziales Glaubensgut bekannt geworden ist. 

Neben der religionsgeschichtlichen Perspektive 6ffnet sich die psycho- 
logische. Alle diese sozialen Propheten stehen auf einer bestimmten Hohe der 
geistigen Entwicklung. Noch lebt Gott fiir sie nicht im Innerseelischen. Viel 
drastischer, viel greifbarer offenbart er sich. Er ist dort, wo das Recht ist. 
Ganz itbereinstimmend fordern alle drei, Hesiod, Jesaja und Zarathustra das 
Recht, weil Gott es will. Wo er ist, da ist das Recht. Wo das Recht nicht ist, 
da ist auch Gott nicht. Das war fiir ihren Kreis das Neue, dessen revolutio- 
narer Charakter bei Jesaja ebenso deutlich ist wie bei Zarathustra. 

Die gleiche psychologische Erwagung gilt von den Vdélkern, die sie 
fihren. Die Iranier im Zeitalter Zarathustras waren ein Hirten- und Bauern- 
volk mit kriegerischer Oberschicht. Man stelle sich dcch konkret den geistigen 
Reifegrad solcher Vélker vor, die geringe Fahigkeit zur Bildung abstrakter 
Begriffe, zur Lésung religidser Dinge aus den Tatsachen des unmittelbar 
gegebenen greifbaren Lebens, die geringe Entfaltung aller individuellen 
Religicsitat, die Unfahigkeit, Innerseelisches als solches zu erfassen. Da8 ein 
Volk dieses psychologischen Reifegrades mit Inbrunst eine Lehre der sozialen 
Gerechtigkeit als gottgewollte Ordnung ergriff, ist verstandlich. DaB es sich 
mit der gleichen Inbrunst fiir einen geistigen Dualismus begeistert hatte — 
die Annahme ist, vélkerpsychologisch gesehen, fast absurd zu nennen. 
Als Religion eines spiritualistischen Dualismus fallt die Lehre Zarathutras aus 
der gesamten vélkerpsychologischen Entwicklung als ein unbegreifliches 
Phanomen heraus. Als Parallelerscheinung zur Lehre der israelitischen 
Propheten und des Hesiop gewinnt sie volles Leben. 
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Ein Irrtum aber war es, zu meinen, daB ein schweifendes Reitervolk aus 
der Weite seines grofen Bereiches diesen Erlésungsglauben geschaffen und 
damit den nimmer ruhenden Trieb in die Ferne auch auf religidsem Gebiet 
der Menschheit eingepflanzt habe. Das Reich, das da kommen soll, ist religions- 
geschichtlich gesehen die Hoffnung des elenden, drangsalierten Bauern und 
Rinderhirten. Es ist die Hoffnung der leidenden Unterschicht einer neu durch- 
stoBenden Klasse, dem modernen Arbeiter nur dann adaquat, wenn die Er- 
lésung, wie bei Zarathustra, eine diesseitige, unmittelbar bevorstehende ist. 
E's ist die Hoffnung nicht der arischen Kampferscharen, sondern der asiati- 
schen Altbevélkerung. Man wird aufhéren miissen, die persische Religion vor- 
behaltlos als Manifestation des arischen Geistes anzusehen. Sie ist im Kampf 
gegen das Ariertum entstanden als der Volksglaube, welcher der falschen, 
der irrigen Lehre der arischen Herrenschicht entgegengesetzt wurde und ihren 
Bann brach. Nur der Person ihres Stifters nach ist diese Religion wahrschein- 
lich eine Schépfung des Indogermanentums. DaB in der Folgezeit viel arisches 
Claubensgut in die Lehre Zarathustras einstrémte, da Grundforderungen, wie 
der Kampf gegen den Rauschtrank, aufgegeben wurden und im Gegensatz 
dazu arische Kultbrauche sich festsetzten, soll keinen Augenblick verkannt 
werden. 

Zum Schlusse sei der Versuch gewagt, an der Hand der gewonnenen 
Einsichten Zarathustra zeitlich naher zu bestimmen114, Es wurde schon 
darauf hingewiesen, daB der Reiterkampf den Wagenkampf abgeloést hat, man 
sich also in der Zeit nach 800 v. Chr. befindet. Nur als Kultgegenstand 115 
tritt der Wagen in den Gathas noch auf, genau wie um dieselbe Zeit in Indien 
und Griechenland. Von dem Rennsport der dortigen Lander zeigen die Gathas 
keine Spuren, doch das mag auf ihrem Schweigen tiber die Pferdezucht tiber- 
haupt beruhen. 


I. Die Inschriften. Den sichersten Anhalt fiir eine Datierung 
Zarathustras bieten die Inschriften des Darius116. Die betonte Verehrung 
des Ahura Mazda darin ist nicht zu verkennen. Es fragt sich nur, ob man 
sie mit einer Ne ueinfithrung des Mazdaismus erklaren und mit HERTEL an- 
nehmen soll, daB Vischtaspa, der Vater des Darius, der Vischtaspa der Gathas 
sei und die eben begriindete Religion vielleicht noch bei Lebzeiten ihres Stifters 
zum Sieg gefiihrt wird. 

Bei dieser Annahme riicken die Ereignisse zeitlich gar zu eng zusammen. 
Eine soeben unter schwersten Kampfen gegriindete Religion, die sofort ein 
Gebiet von der GréBe etwa des auferrussischen Europa erobert — das er- 
scheint wenig wahrscheinlich. Noch unwahrscheinlicher ist die Annahme, daB 
Darius, wie Hertet vorschlagt, zu einem kleinen Kreis von Gesinnungs- 
genossen spricht. Die Inschrift von Bisutun wendet sich nach Wahl des Ortes 
und Monumentalcharakter des Werkes an die breiteste Offentlichkeit — doch 


114 Vel. dazu insbesondere Jou. HErTEL, Die Zeit Zoroasters, Indoiranische Quel- 
len und Forschungen. Heft 1, 1924. 


115 Y, 50, 7. 
116 Dazu F. H. Weissnacu, die Keilinschriften der Achameniden 1911. Fea 


Konic, Der Burgbau zu Susa. Mitt. der vorderas.-agypt. Ges. 35, 1, 1930. 
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um von ihr verstanden zu werden! Die Offentlichkeit muB also um Ahura 
Mazda wissen. Schon aus Wahrscheinlichkeitsgriinden sollte man daher die 
Stiftung der Religion um einige Generationen zuruckverlegen, und nichts wider- 
spricht der Annahme, daB der Vischtapsa der Gathas ein fernerer, historisch 
sonst nicht bezeugter Vorfahr des Darius gewesen sei, dessen Name in der 
Familie fortlebte. 

Aber es fragt sich, ob nicht bei naherer Priifung die Inschriften selbst 
eine Aufklarung fiir die betonte Ahura-Mazda-Verehrung des Darius bieten. 

Die Inschriften bedienen sich immer wieder des Wortes ,,drauga“ und 
seiner Ableitungen, desselben Stammes also, der in den Gathas als Drug auf- 
tritt. Was liegt naher, als anzunehmen, daB es sich um jenen religidsen Lehr- 
terminus der Gathas handelt, dessen Sinn und Bedeutung entwickelt wurde: 
die Drug als Reprasentant der altarischen Religion und ihrer sozialen Ordnung. 

Es gilt unter dieser Voraussetzung die einzelnen Stellen zu prifen. 


a) Inschrift von Bisutun. Darius berichtet: 


§ 10. ,,Als Kambyses nach Agypten gezogen war, da wurde drauga groB, so- 
wohl in Persien, als auch in Medien und den tibrigen Landern.“ 


Demnach war die Gruppe der Drug vorher klein. Da sie zur Zeit der Gathas 
das Land beherrschte, war sie also in der Zwischenzeit zwischen Gathas und 
Bisutuninschrift zuriickgedrangt. Man kann nur annehmen, daf dies durch 
den Mazdaismus geschehen sei. 


§ 11. ,,Da war ein Mann, ein Magus, Gaumata, der empdrte sich.“ 


Wer sind die Mager ?117 Die Dariusinschriften geben iiber sie keine 
direkte Auskunft. Nur daB sie medischen Ursprungs sind, geht aus den 
Inschriften mit Bestimmtheit hervor. Auch ist in den Inschriften deutlich, daB 
Mager und ,,drauga‘ zusammengehéren. Das ist immerhin ein fester Punkt. 

Nachdem die Dariusinschrift den Aufstand des Gaumata geschildert, 
fahrt sie fort: 


§ 14. ,,Ich baute die Tempel auf, die Gaumata, der Mager, zerstért hatte.“ 


Die Worte sind von entscheidender Wichtigkeit. Gaumata ist kein fremder 
Eroberer, der das besiegte Land und seine Heiligtiimer verwiistet. Wenn Gau- 
mata Tempel zerstért und Darius sie wieder aufbaut, so kann es sich nach 
MaBgabe der Dinge wie der Personen nur um Tempel des Mazdaismus 
handeln. Hier wird also erstens ersichtlich, daB der Aufstand des Gaumata 
neben seinem national-medischen Charakter auch einen religidsen Charakter 


"17 GiusEpPE Messina, Der Ursprung der Magier, Rom 1930, mag in seiner philo- 
logischen Deutung des Wortes Magier durchaus im Recht sein. Aber sie beweist doch 
nur, daB in dem Worte Magier der Stamm fiir Heil oder ahnlich steckt, der auch in den 
Gathas vorkommt. Gegen die weitgehenden Konsequenzen, die Messina  daraus 
zieht, spricht: 

1, die Nichterwahnung der Magier in den Gathas, obwohl die Priestergruppen, 
auf die es Zarathustra ankommt, genannt werden; 

2. die Situation, die durch die Inschrift von Bisutun gekennzeichnet wird, und die 
Herodot bestatigt. Im iibrigen muB auf das Ganze unserer Darstellung verwiesen werden. 
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hatte. Sodann ist der Stand des Mazdaismus vor 525 charakterisiert. Hatte er 


damals bereits Tempel, so hatte er auch Priester und Kultus, d. h. er war eine 
konsolidierte Religion. 


§ 14 (Forts.). »lch gab dem Volke wieder das Weideland, die Viehherden und 
seine Wohnungen.“ (Ubersetzung nicht ganz sicher.) ,,Ich stellte das 
Volk an seinen Platz von vordem.“ 


Damit ist die soziale Seite der Sache charakterisiert. Die sozialen For- 
derungen Zarathustras hatten sich offenbar in weiten Gebieten Persiens vor 
525 bereits durchgesetzt. Die Worte ,,gab wieder“ und ,,wie vordem“ lassen 
das eindeutig erkennen. Gaumata setzt mit der religiésen zugleich auch die 
soziale Reaktion durch. Sein Erliegen bedeutet auch auf diesem Gebiet den 
endgiiltigen Sieg des Mazdaismus. 

§ 53 wird von den neun Kénigen berichtet, die Darius im ersten Jahre 
seiner Regierung besiegt hat, dann heiBt es: 


§ 54. ,,Diese Lander machte drauga abspenstig.“ 


Gaumatas Aufstand und seine religiés-soziale Reaktion gibt allenthalben, 
auch in den nichtpersischen Provinzen des Reiches, das Signal zum Aufstand. 
§ 55 gibt die naheliegende Mahnung, die religids-soziale Reaktion nicht wieder 
hochkommen zu lassen. 


§ 55. ,,.Mann, der du nach mir Ké6nig sein wirst: vor drauga hiite dich.“ 


Oder soll man annehmen, dafB Darius seinem Nachfolger eine moralische 
Lektion gibt? Ein politischer Rat dagegen ware am Platze. Das gleiche gilt von 
dem nachsten Satz: 


§ 55 (Forts.): ,,Einen Mann, der (draw) gana ist, den bestrafe streng, wenn du 
denkst, mein Land soll unversehrt sein.“ Die Buchstaben drau sind vom 
Ubersetzer erganzt. 


§§ 56 und 57 scheinen zu guter Letzt alles wieder in Frage zu stellen, 
was bisher erarbeitet wurde. Denn hier ist in der Tat von der Liige im Sinne 
von Unwahrheit die Rede, wenn Darius versichert, nicht gelogen, sondern in 
seinem Bericht die volle Wahrheit gesagt zu haben. Aber eben hier ist der 
Stamm ,,draug“ nicht bezeugt: § 56 enthalt an dieser Stelle eine Liicke und 
die Buchstaben drau sind vom Herausgeber eingesetzt; in § 57 aber kommt der 
Stamm draug nicht vor. 


b) Inschrift von Persepolis: 


d, 3. ,,Gegen dieses Land mége nicht heranziehen eine (feindliche) Schar, noch 
MiBwachs, noch drauga.“ 


AuBerer Feind, Mi®wachs und medischer Aufstand im Zeichen der alt- 
arischen Religion — das geht zusammen. AuBere Feinde, MiBwachs und 
Liige — das zerfallt. Und die Liige, die heranzieht?! 


II. Heropot. Zur Frage der Mager gibt Heropot einiges Material. Die 
Mager oder Magier sind nach ihm medische Priester. Als solche stehen sie 
zur Zeit der Mederherrschaft dem medischen Kénig nah und sind in seinem 
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Reich von groBem Einflu8. ,,Solange du aber herrschst, da du unseres Landes 
bist, haben wir unser Teil an der Herrschaft und groBe Ehre vor dir“, 1aBt 
HEROoDor, I, 121, die Mager zu Astyages, dem letzten Konig des medischen 
Reiches, sprechen, dem auch die Perser untertan sind. So wenig man den 
Bericht in seinem Wortlaut historisch nehmen kann, so wichtig ist er als Situa- 
tionsschilderung. DaB Heropor an anderer Stelle, I, 101, die Mager als me- 
dischen Stamm bezeichnet, braucht damit nicht in Widerspruch zu stehen 118. 
thr Charakter als Priester medischen Ursprungs wird bei HeRopoT immer 
wieder bezeugt. Da der Mazdaismus Medien zur Zeit der medischen Weltherr- 
schaft noch nicht erobert hatte, kann man in den Magern nur die Vertreter 
der alten arischen Religion sehen. Die noch mégliche Hypothese, daB die Mager 
babylonische Priester seien, hat wegen ihres betont medischen Charakters 
keine Wahrscheinlichkeit fiir sich; wohl aber lieBe sich denken, daB sie einige 
babylonische Kultmomente iibernommen hatten. 

Der Bericht Heropot’s 1aBt ferner erkennen, daB die Mager wahrend der 
Mederherrschaft auch in Persien an Boden gewonnen haben. Unter den K6ni- 
gen Kyros und Kambyses haben sie ihn dann offenbar behauptet. DaB nach 
Heropot, III, 61, Kambyses einen Mager zu seinem Stellvertreter fiir die Zeit 
seiner Abwesenheit einsetzt, zeugt von ihrem Ansehen am 4lteren persischen 
K6nigshofe, bestatigt auch die Meinung, daB die beiden ersten Achameniden 
keine Mazdajaner waren. Und die Ermordung des Bardiya (Smerdis) wird nach 
HERopoT zum Signal, in Susa eine groBe Anzahl Mager zu téten. Also hatten 
sie hier viel Boden gehabt. 

Aus eigener Anschauung berichtet HERopot iiber die persische Religion 
seiner Zeit. Wenn HerTeEL meint, daB er von Ahura Mazda nichts weiB, 
so mi®versteht er die Stelle ttber den ,,Zeus“ der Perser, I, 131: ,,Zeus heiBt 
bei ihnen der ganze Himmelskreis“. Dazu stimmt 30, 5: ,,Er tragt den feste- 
sten Himmel als Gewand.“ Das ist der Himmelsherr im ganz konkreten Sinne 
des Wortes, Varuna — Ahura — Mazda — Uranos, der die Zeiten ordnet, dar- 
um der erhabene Ordner alles Lebens in der Welt119. Die Bezeichnung Zeus an- 
dert daran nichts. Sie ist um so weniger eine besondere philologische Feinheit des 
Heroport (Zeus, djaus, deva), als Ahura Mazda ja gerade kein deva ist! HERO- 
pot verwendet den Namen Zeus, um die Sache seinen griechischen Lesern ver- 
standlich zu machen. Spricht er doch auch vom Zeus des agyptischen Theben, 
von der 4gyptischen Artemis usf. 

Charakteristische Kultgebrauche sind nach HERopot Somarausch, Tier- 
opter, Umherzerren der Leichen, Verbot der Verunreinigung von Wasser und 
Fever. Das alles charakterisiert den spateren Zustand des Mazdaismus, der, 
nachdem er auBerlich gesiegt hatte, innerlich von den alten festgewurzelten Vor- 
stellungen und Kultbrauchen der altarischen Religion durchdrungen wurde. 
Wenn Hertet aufs nachdriicklichste betont, da8 Heropot den Stand der per- 
sischen Religion zur Zeit des jiingeren Avesta schildert (S. 12), so liegt doch 


"8S BarTOLOMAE im Iran Wtb. erklart die Mager fiir einen medischen Volks- 
stamm, dem auch die Priesterwiirde vorbehalten war. Vgl. den Stamm Levi bei 
den Israeliten. 


"9 Vgl. dazu Georces DumgéziL, Ouranos — Varuna, Paris 1934. 
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nichts naher als der SchluB, daB die Religion Zarathustras sich im Zeitalter 
HeERopot’s in eben jenem spateren Stadium befand, mochte es auch noch nicht 
kanonisiert sein. Der Mazdaismus hatte 525 gegen einen starken Gegner den 
entscheidenden auBeren Sieg davongetragen. Aber alte Brauche wurzeln tief, 
und neue Religionen vermégen selten, sie auszurotten. Was Wunder, daB 
Heropot ein halbes Jahrhundert spater die alten Kultbrauche vorfand. So 
bereitete sich der Zustand des jiingeren Avesta in der Praxis vor, mag seine 
Kanonisierung auch viel spater erfolgt sein. 

Unter dem Gesichtspunkt der inneren Durchdringung des Mazdaismus 
mit altarischer Tradition ware auch die Angabe Heropot’s, daB die Perser 
keine Tempel haben, erneut zu priifen. DaB dem indoeuropaischen Gefiihl der 
Tempel als Gétterwohnung fernlag, daritber kann wohl kein Zweifel sein, und 
die Hypothese, da8 der Tempel zum Kultus des Mazdaismus gehért, die Arier 
aber im Freien anbeten, ware erneut zu priifen. Die Zerstérung des Tempels 
durch Gaumata gewinnt damit noch einen besonderen Akzent. 

Auch von einem ,,moralischen Dualismus“ (HeERTEL, 11) wei8 Heropot 
schlechterdings nichts. Auch hier mu8 man der Quelle folgen und annehmen, 
daB die Perserreligion zur Zeit HERopot’s diesen vergeistigten Charakter im 
BewuBtsein der breiten Masse noch nicht trug. Hat sie ihn doch ebensowenig 
in den Inschriften des Darius und seiner Nachfolger. HERopot und die In- 
schriften stimmen darin véllig tiberein. Wie primitiv ist das alles. Wie fern 
jenem ,,moralischen Dualismus“, den man dem frihen Mazdaismus zuge- 
schrieben hat. Die absurde These DARMSTEDTER’s, daB der Mazdaismus erst 
auf Grund der Philosophie PHiLo’s seinen sublimierten Charakter gewonnen 
hat, ist noch eher tragbar — wiewohl sie hier nicht vertreten werden soll —, 
als die Annahme einer persischen Geist-Religion im Zeitalter des Darius und 
des HFropot. 

FaBt man die Resultate zusammen, so ergibt sich nach der hier ver- 
tretenen Auffassung eine klare Folge der Ereignisse. 

I. Siegreiches Vordringen des Mazdaismus in Persien vor 525. Gestiitzt 
auf den Vischtaspa der Gathas dehnt sich die Religion Zarathustras aus. Sie 
gewinnt in einem groBen Teil Persiens an Boden. Da das Land politisch nicht 
geeint ist, darf man annehmen, daB ein Gaufirst wie Vischtaspa nach dem 
andern zu ihr iibergeht. Sie erreicht in Persien das Stadium einer organisier- 
ten Religionsgemeinschaft mit Tempeln, eigener Priesterschaft und eigenem 
Kultus. Wo der Mazdaismus siegt, wird der Bauer und Rindviehzichter in 
seinem Besitz geschiitzt und von dem politischen Druck der arischen Ober- 
schicht befreit. Aber auch die Gegengruppe der altarischen Priesterschaft hat 
eine starke Position bezogen. Die in Medien heimische altarische Priesterschaft 
der Mager gibt ihr wahrend des Mederreiches auch in Persien einen starken 
Riickhalt, Unter den beiden ersten persischen Kénigen behaupten die Mager 
noch ihre Position. Man darf nach der Inschrift von Bisutun, § 14, annehmen — 
und die allgemeine Sachlage erhartet es — daB der Adel des Landes, die 
arische Herrenschicht, den Magern ein machtiger Bundesgenosse war. Fin Sieg 
also des Mazdaismus stand noch aus. Kyros bekennt sich noch nicht zum Maz- 


daismus, ebensowenig Kambyses. 
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Il. Die Reaktion der Mager 525. Die Dinge stehen um 525 
auf des Messers Schneide. Denn wenn Kambyses aus Agypten nicht heim- 
kehrt, so hat — nachdem der Sohn des Kyros ermordet ist — der entferntere 
Verwandte des Kambyses Vischtaspa, dessen Haus nach alter Familientradition 
ein Hauptstiitzpunkt des neuen Glaubens ist, die nachste Anwartschaft auf den 
Thron. Die Vertreter der alten Religion wissen, daB Vischtaspas Nachfolge 
den Sieg des Mazdaismus auf der ganzen Linie bedeuten wiirde. Sie mussen 
handeln. Sie benutzen daher den giinstigen Augenblick der Abwesenheit des 
Kénigs, um die Mederherrschaft wieder aufzurichten und zugleich ihren be- 
drohten Glauben zu retten. Wo Gaumata siegt, wird der Mazdaismus ausgerot- 
tet, zugleich die alte soziale Ordnung wieder hergestellt. Gaumata spielt die 
Rolle des religidsen und politischen Restaurators. Zugleich ruft er nach HERo- 
pot, III, 67, alle den Persern unterworfenen Vélkerschaften zum Abfall vom 
persischen Reich auf. Das macht es verstandlich, wenn die Inschriften von dem 
Erfolg der drauga ,,in Persien, Medien und den anderen Landern“ sprechen. 
Von seinen Anhangern verlassen, nimmt sich Kambyses das Leben. 

III. Offenbar wagt Vischtaspa nicht, den Kampf gegen die Mager auf- 
zunehmen. Der zwanzigjahrige Darius bringt in diesem Augenblick der groBten 
Gefahr die Rettung des Mazdaismus durch einen Handstreich, indem er mit 
mehreren todesmutigen Persern Gaumata und seine unmittelbaren Gefahrten 
ermordet. Nach Heropot wird die Tat zu einem Signal fiir eine furchtbare 
Niedermetzlung der Mager in Susa. Der Mazdaismus wird nunmehr wberall 
durchgefihrt, mit ihm die Befreiung der Bauern und Rindviehziichter. 

Das Ergebnis fiir die Datierung Zarathustras aber ist die Hinfalligkeit 
der HeRTEL’schen These. Zarathustra muB mehrere Menschenalter vor dem 
Aufstand des Gaumata gelebt haben. Man wird ihn friihestens in das 8., spate- 
stens in das 7. Jahrhundert setzen miissen. 


Se) 
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Fur die Beurteilung der kultischen Rolle des Zwerges im alten Agypten 
sind drei nebeneinander laufende und sich erganzende Stoffgebiete von Wich- 
tigkeit und Aufschlu8 gebend, der archdologische Befund, die Nachrichten 
tiber das Zwergvorkommen in Afrika und eine Anzahl frither, dem Kultbereich 
entstammender Texte, deren Zugehérigkeit erst zu erschlieBen ist. 

Die drei Gruppen stiitzen sich gegenseitig und entsprechen einander so 
vollig, daB es nur um des kritischen Aufbaus, um der reinlichen Scheidung 
willen angebracht erscheint, sie einzeln zu behandeln. In diesem Rahmen 
empfiehlt es sich daher, Erklarungen nicht vorwegzunehmen, sondern zundachst 
Tatsachen aufzureihen, die sich dem nachpriifenden Blicke herausheben und 
zu einer Loslésung aus der Isolierung des Nescimus auffordern. 


A. Der archaologische Befund (Quantitat). 


Die vordynastische Periode 1 ist durch eine Anzahl merkwiirdiger kleiner 
Figuren aus Elfenbein, Fayence und Sandstein gekennzeichnet, unter denen die 
Darstellungen von Zwerginnen — mit steatopygem Einschlag — wtberwiegen. 
In einer Reihe mit ihnen steht die Figur eines ,,liegenden“ Zwerges, die — 
worauf noch zuriickzukommen ist — als die eines schwimmenden sich sinn- 
gemafBer erklaren 1a8t. Eine Sonderstellung nimmt die Sandsteinstatuette des 
bartlosen, kurzgliedrigen Zwerges von Hierakonpolis ein, der man von je eine 
kultische Bedeutung zusprach (vgl. S. 456). DaB sie ganz derselben mythi- 


1 J. pE Morean, Recherches d’Ethnographie préhist., S.52; La Préhistoire orien- 
tale, 1926, S.277. — QurBeELt, Hierakonpolis, Bd.I, Pl. 18, No. 19, Pini Piss Nox: 
—. Verhandl. der Berl. Anthropol. Ges., 1898, S.57. — Max MU tier, Egyptian Mytho- 
logy, S.22, Fig.2. — Perrier, Prehist. Egypt., Bd.1, Taf. II, No. 18—19, vgl. S.9. — 
Capart, Primitive Art, S. 172—173, Fig. 135, S. 160—163, — PETRIE-QUIBELL, Nequada 
and Ballas, Taf. lV, 1—4, S. 34. — Navitte im Recueil de traveaux, Bd. 22, S. 65 ff. (Die 
dort herangezogenen AlabastergefaBe gehdren in die XVIII. Dynastie.) 
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schen Episode entnommen ist, wie die tibrigen gleichzeitigen Figuren, wird sich 
erweisen. Die betonte Vorderansicht, die bei spateren Zwerggottern vielfach 
Zweifel iiber den Ursprung erregte, halt hier bereits, ganz naturgegeben, die 
spateren Merkmale des Zwergwuchses fest. 

In der ersten Dynastie®? treten dann — als Funde aus dem be- 
kanunten Abydosfriedhof — die friihesten Beispiele von Seitendarstellungen 
auf, wie sie dem landlaufigen Schriftduktus entsprechen. Da sie ein sehr hand- 
liches Schema abgeben, erhielten sie sich als vorherrschender Typus in der 
Ausdruckssprache. Aber schon der erste Blick — und einige wenige spatere 
Beispiele — zeigen, daB sie im groBen ganzen bei einer Charakterisierung der 
Bes-Gottheiten versagen miiBten, welche ohnehin in einem engen Verhaltnis 
zum auslandischen Siiden stehen und im gewollt Grotesken — darauf kommt 
es an — dem Rechnung zu tragen suchen. (Da Bes in den Pyramidentexten 
eine Form des hingegangenen Konigs ist, hat man vielleicht mit Absicht in der 
Friihzeit von einer Karikierung abgesehen.) Hingegen zeigt eine sehr alte Sand- 
steinstatuette aus dem Abydostempel (BaLLop, S.37, Abb. 11) wiederum ver- 
bliiffend genau das einheimische Vorbild auch der Vorderdarstellungen, eben in 
der Rundplastik, nur daB hierbei nicht der Zweck verfolgt wurde, vom Ein- 
heimischen zu distanzieren; das muBte durch weitere Zutaten geschehen, wah- 
rend die Zeichenschrift dem entraten konnte. Das Vorbild der Bes-Darstellun- 
gen suche ich hiernach nicht auBerhalb, sondern in eigenen einheimischen Voll- 
figuren. Die erwahnten beiden Sandsteinfiguren sowie der schwimmende 
Zwerg mogen die noch undistanzierten Vorlaufer gewesen sein. Der Fall liegt 
so — wie in unserem Zusammenhange u.a. die Tonvase aus Qurneh und ein 
Siegelzylinder (BALLop, S. 37, Abb. 12, 13) lehrt —, daB die Einheimischen 
‘in der Regel in der Seitenansicht, Auslander dagegen gern in Vorderansicht 
wiedergegeben wurden. Das bewuBte Distanzieren bei den Zwerggottheiten 
scheint mir nun auf eine nicht sehr friihe Epoche zurtickzugreifen, wobei das 
Vorbild noch undistanziert war und der Karikierung bzw. der Zutaten bedurfte. 

Die Persénlichkeiten aus dem Abydosfriedhof sind samtlich in der Tracht 
agyptisiert. Bei ihren Namen méchte man das gleiche voraussetzen; sie lauten: 
Hp, Jm3-sntr, Hdm — unter Deutung des dritten Zeichens als Messer, — 
Ddj. t, Djdj oder Dd und Dsd. Worauf es hier ankommt ist, daB sie als Mit- 
glieder eines kéniglichen Hofhaltes (bis auf den Zwerg des Zer) einer Stele 
und der Verewigung ihres Namens gewiirdigt wurden. Ins Gewicht fallt 
ferner — im Anschlu8 an die prahistorische Zeit — ihre verhaltnismaBig 
groBe Anzahl auf engem Raume. 


2 Petriz, Abydos, Bd. I, Taf. IV, No. 11 (Zwerg des KG6nigs Zer). — 
AMELINEAU, Les Fouilles d’Abydos, 1895—1896; Nouvelles Fouilles, 1897—1898, Taf. 18, 
No. 9; Nouvelles Fouilles, 1899, S.248. — Prrrir, Royal Tombs, Bd. I, Taf-31,-32,-35: 
Bd. II, Taf. 28. — Capart, Primitive Art, S. 256. — DE Morcan, Tombeau Royal, S. 240. 
— QuiseELt, Cairo, Mus. Archaic Objects, S. 291. — Erman, Zeitschr. f. agypt. Sprache, 
Bd. 35 (1897), S. 12, — Arex. Scnarrr, Die Altertiimer der Vor- und Friihzeit Agyptens, 
Berlin 1929, Bd.I, Taf. IX, No.43. (Der Stein des Zwergen D&d.) — Franz BALLop, 
Prolegomena zur Geschichte der zwerghaften Gotter in Agypten (Diss., Miinchen 1912), 


Moskau 1913, S.37. — Ein Zwergenschaddel: Maciver, The earliest inhabitants of Aby- 
dos, Oxford 1901, Taf. VII, 
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In den reichhaltigen Grabbildern des Alten Reiches3, vornehmlich 
denen von Gizeh und Sakkara, werden wir mit einer ganzen Unterschicht von 
Zwergen bekannt, die sich in zwei Hauptgruppen scheiden, die Goldarbeiter 
und die mit der Obhut der Garderobe betrauten Leibdiener und -dienerinnen. 
Letztere wieder zerfallen in zwei Kasten, die sich nach dem archdologischen 
Befund nicht auseinanderhalten lassen, die jwiw- und die isww-Zwerge. Mog- 
licherweise teilen sich auch die Goldarbeiter diesen, wie man annehmen méchte, 
religids bedingten Kasten unter. (Vom Mond- und Sonnenkult der Zwerge wird 
nech die Rede sein.) Wohl kaum als zufallig diirfte man sich das Vorkommen 
der Zwerge in diesen Berufen zu deuten haben; bei den Goldschmieden liegt 
die Beziehung zu dem spaier als Patakengott bekannten Ptah-Sokar auf der 
Hand. Bei den anderen ist auf die Kleidergétter, auf die Bese als Gotter der 
Schénheitspflege, zu verweisen. 

Diese eingesessenen Zwerge geben sich naturgemaB samtlich als vollig 
agyptisiert zu erkennen, wenn auch sonst wenig von ihnen feststeht. Der 
einzige aus dieser dienenden Klasse, der namentlich erwahnt wird, ist der jwhw 
mit dem rein agyptischen Namen Pepi (im Grabe des Tj). 

Nach den kérperlichen Merkmalen glaubt man, zwischen Rassen- und 
brachymelen Zwergen mit den Kennzeichen krankhafter Entartung scheiden 
zu miussen. Es fragt sich aber, ob die Agypter, die kein unterscheidendes Wort 


* Bissinc, Gemnikai, Bd.1, Taf. 22. — Borcuarp, Sahu-Re, Bd. II, Taf.51 (S.59); 
Ne-User-Re, S.81; Cairo, Museum, No. 144, Taf.32. — Capart, Rue des tombeaux, 
Taf. 41. — Davies, Deir-el-Gebrawi, Bd.I, Taf. 13—14, Bd. II, Taf.11 (?); Sheik-Said, 
Taf. IV und VI. — Daressy, Mera, S.547 und 563. — Description de l’Egypte, Bd. V, > 
Taf. 18, No. 1. — A. Erman, Agypten, 1923, S. 292. — JunKkEr, Grabungsberichte (Wien), 
1913, S.22; No. XIII, 1927; 1928, S.178. —- Lepsrus, Denkmaler, Bd. II, Taf.36 (vel. 
Junker, 1928: Wa4&schesack statt Pfosten mit L6wenkopf); Bd.H, Taf.13, 27, 74. — 
Kieps, Die Reliefs des Alten Reichs, S.32, — Mariette, Mastabas, S.146 und 325. — 
Maspero, Essais sur l’art égyptienne, S.85 ff. — De Morcan, Recherches sur les ori- 
gines, Bd. I, S. 197199. — Pacert-Pirtik, Ptahhotep, Taf. 35. — Perrig, Athribis, Taf. 1; 
Deschascheh, Taf. V und XIII; Medum, Taf.17 und 24 (Rassenzwerge?). — PETRIE- 
QursELL, Nequada and Ballas, Taf. 45, No. 21 (Zwergenkrug, der Zeit zwischen IV. und 
XII. Dynastie eingeordnet). — QuimeLL, Excavations at Saqqara, 1907/1908, Taite2s 
1912—1914, Taf.35 (Sargdeckel). — SreinporrF, Ti, Taf.15 und 115. — WILkrtNson, 
Manners and Customs, S. 444, Abb. 481. — Garstanc, Burial Customs, S,38 und 41 
(Zwergenskelett der VI. Dynastie aus dem Speos Artemidos). — Recueil de traveaux, 
Bd. If (1880), S.129 (Zur sekundadren Zwergenbildung. Vgl. ferner: Amtliche Berichte, 
Berlin, Bd. 30, S. 199). —— Mitteil. der Anthropol. Ges, in Wien, Bd. 50 (1920), S. 133 
(Zur Schnurrbarttracht des Chnumhotep). — QuiBeLt, Excavations of Saqqara, 1907 bis 
1908, Taf.62 und 66. (Die bei einigen Zwergen bemerkbare ausrasierte Stirnpartie 
kommt auch bei anderen Berufen vor, wovon Fischer, Eseltreiber, Handwerker a.a. O. 
ein Beispiel geben.) — Barton, a.a.O., S.38. (Eine Bes-Figur, die dem Alten Reiche, 
vielleicht der VI. Dynastie, angehéren kénnte.) — (Weitere Literatur iiber agyptische 
Zwerge durch alle Epochen gibt WIEDEMANN an in ,,Das alte Agypten“ [1920], S. 374, 
Anm. 3: BERGMANN, R.T., XVI, S. 16. — AcHMED Bey Kamat, Ann. Serv. Ant. II, S.34 
[M.R.]. -— Lérinure, Muséon XII, S. 155 ff. — PLeyTE, Chapitres supplem. du Livre 
des Morts, 162—163, S. 149 ff. — [Verwachsene statt Zwerge:] Ruffer, Bull. Soc. Alex- 
andrie, N.S., Ill, S. 162 ff. — Einige Angaben enthalt auch: Dt:micHEN, Geschichte des 
alten Agyptens, S.7, Anm.; dazu: DUMICHEN, Geographische Inschriften I, Taf. 31, ,,Siid- 


zwerge“ aus den Namos Nubia.) 
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fiir beide Gattungen besaBen, dies auch getan haben. Es lag um so mehr Ver- 
anlassung fiir eine Sonderbezeichnung vor, als gelegentlich Zwerge kindhafit- 
zartgliedrigen Wuchses abgebildet werden, die man gerne, falls iiberhaupt als 
Erwachsene erkennbar, den Rassenzwergen zuzahlt. Doch stéBt die Feststel- 
lung auf Schwierigkeiten. Bei dem Kastenzwerge Pepi laBt allein die Beischrift 
jwhw keinen Zweifel iibrig. Sonst bieten sparliche Andeutungen eine nur pro- 
blematische Hilfe. Beliebt scheint die in mehr als einer Hinsicht bedeutungsvolle 
Gegeniiberstellung mit einem Affen gewesen zu sein, ohne daB indessen die 
harmlos-iustige Beifiigung etwa die Darstellung eines Kindes vollig aus- 
schlésse. Sehr fiihlbar wird hier der Mangel eines Kennwortes, und man 
méchte eher umgekehrt annehmen, da8 wirkliche Rassenzwerge um des be- 
quemeren Schemas willen brachymel dargestellt wurden. Doch sind noch heute 
in Afrika Zwerge von brachymelem Typus keine Seltenheit. In den Wandgemal- 
den, wie auch in der Spatzeit, nehmen sogar Kriippel ihre Stelle ein. Danach 
ist es kaum wahrscheinlich, daB die Agypter sich unsere (moderne) Unter- 
scheidung zu eigen gemacht haben sollten. Ubrigens héren die Darstellungen 
feingliedriger Zwerge mit dem Alten Reiche auf, um — von spat in Mode ge- 
kommenen Zwerggotterfiguren abgesehen — nur noch einmal bei der Zwerg- 
wache des Osorkontempels als Merkwiirdigkeit der Athiopenzeit wiederauf- 
zuleben. 

Aus der Masse der Kastenzwerge des Alten Reiches ragen zwei Wiirden- 
trager iiber ihre Artgenossen hervor, Chnumhotep und Seneb. Beide scheinen 
nach den Titeln: ,,Vorsteher der Garderobe“ und ,,Leiter der Kléiderzwerge“ aus 
dem gleichen Stande hervorgegangen zu sein, dem sie auch ihr Leben lang weiter 
vorstanden. (Seneb ist zudem noch , Oberster der jwiw-Zwerge“.) Ihre sonstigen 
weltlichen Amter sind hier nicht von Belang. Dagegen lassen ihre Priester- 
wiirden einen SchluB auf jene logenartigen Geheimzirkel zu, die sich aus Griin- 
den irgendwelcher Art der Aufnahme von Zwergen nicht widersetzten oder 
widersetzen konnten. Chnumhotep ist ,,Totenpriester“; auch Seneb iibt das Amt 
eines Totenpriesters an den Pyramiden zweier Koénige (des Cheops und des 
Dedejf-Re) aus. (Man erinnert sich an den ,,Zwerg der Gottestanze“ in der be- 
kannten Inschrift des Herchuj.) Die weiterea kultischen Rollen des Seneb, der 
der Gemahl einer Prinzessin Sv. t.-its war, wandeln wohl eine ganze Skala von 
Beziehungen zu einem Zwergenmythos ab. Er ist ,,Leiter der Mannschaften der 
ks-Schiffe“ (deren Bedeutung allerdings unklar ist), er ist ,,Gottessiegel-Bewah- 
rer der wa-hr-b3w-Barke“, Priester der unteragyptischen Schlangengéttin Uto 
und Priester zweier Stiere, in denen man Formen des Apis- und Mnevis-Stieres 
verinuten mochte. 

Es laBt sich wahrscheinlich machen, daB alle diese Beziehungen einer 
noch naher zu beriihrenden kulturellen Unterschicht entstammen, die auch in 
einem ursachlichen Zusammenhange mit den in dieser Zeit zum ersten Male 
auftauchenden Kriigen in Zwergenform steht. 

Vom Mittleren Reiche#4 an werden die Nachrichten iiber Zwerge 

* Batiop, Prolegomena, S. 38—41. —.Garstana, Burial Customs, S. 41. (Speos 


Artemidos: Zwergin Seneb.); S. 133. (Holzfigur eines Zwerges als Grabbeigabe; viel- 
leicht ein Kleiderzwerg, eine Lade tragend.) — K eps, Die Reliefs und Malereien des 
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als Zeitgenossen sparlicher. Mitunter treten Kruppel an ihre Stelle. Die noch 
im Alten Reiche erfiithlbare Unterschicht ist so gut wie erloschen, zum Teil viel- 
leicht durch Einheirat. (Seneb hatte, wie die Grabbilder zeigen, durchaus nor- 
mal und woh! gebildete Kinder.) — Zu erwahnen ware als einzigartig die 
Mumie der Zwergin Seneb aus Speos Artemidos. In ihrem Sarge von kinder- 
artiger GroBe fanden sich reiche Schmucksachen; ihr Kérper erwies sich als 
zierlich gebaut und frei von Entartungserscheinungen. (GARSTANG, Burial 
Customs, S. 41 und 113—114.) — Wiederum treffen wir hier auf den Namen 
Seneb. Er kehrt aus der gleichen Zeit wieder als Zuschrift zu der Figur eines 
Dienerzwerges namens /m-m-h3t-Seneb (Amenemhet gehi es gut), stellt also 
(unter Weglassung des erwahlten Schutzgeistes) die iibliche Kurzform eines 
theophoren Namens dar. — Nicht ganz iibergehen méchte ich die Gruppe eines 
Zwergen-Ehepaares (?) aus Diospolis Parva — unter dem Vorbehalte, daB die 
Kleinheit der Figuren beabsichtigt und nicht etwa durch die Ungeschicklichkeit 
eines Provinzktinstlers verschuldet ist. 

Aus dieser Periode des Absinkens ist noch ein weiterer Umstand auffallig. 
Die Bezeichnung dng fir ,,Zwerg“ tritt zuriick hinter dem neuen Worte nmw 
(spater nmj), das nunmehr vollkommen dessen Stelle vertritt. Einmal, in Beni- 
Hasan, wird ein brachymeler Zwerg durch die einfache Uberschrift nmw von 
zwei Kruppeln (mit der Beischrift dzd und jw) unterschieden; zugleich kenn- 
zeichnet ihn die Voransiellung als Respektsperson, was vielleicht nicht un- 
wesentlich fur die Bedeutung des Wortes mmvw ist. 

Mit dem Erléschen der Zwerge als Unterschicht tritt ein neuer, bedeut- 
samer Zug in die Erscheinung, der uns mitunter besser unterrichtet als die diirf- 
tigen Mitteilungen tiber Einzelpersénlichkeiten: die vermeintlichen Beziehungen 
der Zwerge zu Toten- und Jenseitsgeistern gehen als Halbgotter (Tierfell- 
Determinativ!) in die 4gyptische Gétterwelt ein. Das agyptische Gewand fallt 
ab. Groteske, brachymele Gestalten verraten durch ihre Lowen- oder Pantherfell- 
tracht, ihre Federkrone und vor allem durch die lang herabhangende Lowen- 
quaste zwischen den Beinen ihren wohl innerafrikanischen Ursprung. Der 
langst bekannte Gott Bes, der vielleicht erst am Ausgang des Alten Reiches 
seine typische, unehrerbietige Charakterisierung erhielt, vervielfaltigt sich in 
eine Anzahl ihm ahnlicher Figuren (Bese), darunter auch weibliche. Aber wie 
es die veranderte Geschmacksrichtung einem durchaus personlichen Wunsch- 
gebilde gegeniiber will, wandeln sich die weiblichen Bese, diese Ersatzstucke 
fiir die steatopygen Figuren der Vorzeit (und in der Spatzeit auch bisweilen 
die mannlichen Bese) allmahlich in wohlgebaute, zierliche Erscheinungen um, 
wie noch zu zeigen, als Gattinnen des jugendlichen Horus. Mit Ausnahme einer 
Abwehrrolle als Messertrager und Pylonwachter — man vergleiche die Zwergen- 
wache im spateren Osorkontempel — sind alle Zwerggottheiten freundliche 


M. Reichs, S. 47, — Lance-ScnArer, Mus. Cairo, Bd. IV, Taf. 32, No. 20.459. (Ein Diener 
namens Amenemhet-seneb.); Bd. IV, No. 20.725, (Ein Ochsentreiber.) — Newberry, Beni- 
Hassan, Bd.II, Taf.16 und 32 (XI. Dynastie). — Perrige, Diospolis Parva, Tai. 26 
(XII, Dynastie), vgl. S. 43. — Recueil de traveaux, Bd. 32, S. 143° (X11. Dynastie: Zwerg 
auf Schiff). — Bes-Figuren, Baton, Prolegomena. — MAx MULLER, Egyptian Mytho- 
logie, S. 61—64. 


29 Vol, 33 


450 Hans FeEtix WOLFr¥, 


Damonenwesen. Sie schiitzen, ausgestattet mit magischen Kraften, vor Raub- 
tieren und niederem Getier, insbesondere vor Schlangen, die sie haufig mit den 
Handen wiirgen oder mit anscheinendem Behagen verzehren, tber alle welche 
Eigenschaften die Darstellungen des Neuen Reiches beredtere Auskunft geben. 
Meist erscheinen sie als gutwillige, spaBige Gefahrien, aufgelegt zu Scherz, 
Tanz und Trunk. In ihrer Nahe herrscht Sicherheit und Frohsinn, Wie sie mit 
den Schlangen fertig werden, so vermutlich auch mit der aus dem Verborgenen 
anfallenden Damonentiicke. Auf den Zauberstaben des Mittleren Reiches neh- 
men sie bereits einen Platz am Sternenhimmel ein, der nilpferdartigen Geburts- 
géttin Reret (bzw. Ipet, Toeris) zugesellt, was wiederum auf das Jugend- 
stadium des Horus anspielt. — DaB sie um ihrer grotesken, anspruchslosen 
Liebenswiirdigkeit willen, nicht zuletzt auch als Toilettengétter — vgl. die Kaste 
der Garderobenzwerge —, bei der Damenwelt spater zu ungeahnter Verbreitung 
kamen und bis in die Anfange unserer Zeitrechnung hinein in Mode blieben, 
1aBt sich aus diesen Ansdtzen heraus bereits verstehen. — Die Uberbleibsel 
eines auf primitivster Grundlage einst angegliederten Kultes pflanzten sich fort 
und wurden, je mehr die Ursprungszelle sich im Dunkel verlor, um so bereit- 
williger von magiehungrigen Zeitlauften (die den verlorenen AnschluB im 
Uralt-Wurzelhaften suchten) emporgetragen. 

In dem weiten Zeitraume> vom Beginn des Neuen Reiches 
bis zum Ausgang der Romerzeit treten Zwerge als Zeitgenossen 
trotz der Masse der Denkmaler kaum mehr in Erscheinung. Unter diesen 
Ausnahmen lassen zwei immerhin noch auf fortgesetzte Kultiiberlieferungen 
schlie8en, einmal die schon erwahnte Tempelwache in der ,,Festhalle“ des 
Osorkon (XXII. Dynastie) und weiterhin — in der XXX. Dynastie — der merk- 
wurdige Zwergensarg, der einem ,,Gottestanzer“ gehort hatte (Zeitschr. f. agypt. 
Sprache, Bd.64, S.76—83). Freilich allein in seiner Eigenschaft als Kulttanzer 
bei der jeweiligen Bestattung eines Apis- und eines Mnevis-Stieres ware dieser 
brachymele Teos (=Dje-Ho) wohl kaum auf die Nachwelt gekommen, wenn er 
nicht nebenher noch als Leibzwerg eines reichen Emporkémmlings sich An- 
spruch auf eine in den Mund der Leute bringende Bestattung erworben hatte, 
ein Fingerzeig fiir die Liickenhaftigkeit unseres sonstigen Materials. Handelt es 
sich bei Osorkon noch wahrscheinlich um weit hergeholte Rassenzwerge (die 
Dreizahl steht wohl auch hier statt der Mehrheit), so ist bei Teos wohl eher 
an einheimische Ruckfallerscheinungen, wenn nicht gar an jene kiinstlich ge- 
zuchteten Kriippel zu denken, wie sie aus der wohl spater einsetzenden Zeit 
der groBen Patakenmode tiberliefert werden. (Man ,,fabrizierte“ nach Bedarf 
— durch Einzwangen von Kindern in Kafige — solche Miniaturmenschen, um 
sie an reiche Privatleute und Zirkusse in Rom und anderen Modestadten zu 
verkaufen: Monceaux, Revue Historique, 1891, S. 38 und 52.) 

DaB es als vornehm galt, sich Leibzwerge zu halten, wissen wir bereits 


* Amarna-Zwerge: G. Davies, Bd. II, Taf. 5 und 8 (Text S. ES): ds Vea Rie 
Ba Vin Tat. 20,28, 3) .0 = Neel, Dyndete: NavILLE, Fest. Hall of Osorkon, Bd. II 
Taf. 20, Nr.5 (Text S.30—31). — XXX, Dynastie: Zeitschr. f. agypt. Sprache, 1929 
(Bd. 64), S.76—83, — Spatzeit: Sitzungsber. d. Bayr. Akad. d. Wiss., Miinchen 1925, 
S.9. (SprecELBERG, Aus dem Museum von Lyon, Nr. 1046.) 
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aus der altesten Zeit. Ein kultischer, d. h. aberglaubischer Nebengedanke wird 
friiher damit verbunden gewesen sein, wenn in den Malern auch wenig davon 
zu spuren ist; schon gar nicht mehr in der XVIII. Dynastie bei den bekannten 
beiden Amarnazwergen, die hier nur aufzutreten scheinen, um der Eitelkeit der 
Prinzessin Mut-Benret als Folie zu dienen. (Davies sieht in innen zwei Frauen; 
es ist aber auffallig, da® unter den verschiedenen Wiederholungen nur R-nhh 
stets mit der Jugendlocke dargestellt wird und das Frauendeterminativ erhalt, 
wahrend dies bei dem langschadeligen P3-R‘ nicht der Fall ist. Es kénnte sich 
demnach bei den beiden stark kriippelhaften Gestalten um ein Zwergenehepaar 
handeln. DaB sie Veziertracht tragen, lieBe sich unter Umstanden als eine An- 
spielung auf ihr Rufwort, bzw. ihren Namensbestandteil, wenn nicht gar Titel 
t3tj =,,Vezier“ erklaren, dem wie ideographisch so auch wohl lautlich eine Ahn- 
lichkeit mit 3=,,Kiiken“ innewohnte.) 

Als aus der Spatzeit iiberlieferte Einzelpersénlichkeit wiiBte ich nur noch 
einen auf einem Relief erwahnten Zwerg Pta/-sotem anzufiihren, iiber den 
nichts Naheres bekannt ist. 

Weiter ist hier der eigentiimlichen Erscheinung der Mw-w 6 zu gedenken, 
die als Nekropolentanzer auftreten. Ihre unterschiedliche Erwahnung hinter- 
1aBt den Eindruck, als ob sie mindestens vom Neuen Reiche an eine standige 
Einrichtung des Beerdigungszeremoniells gewesen sind. Sie schlechthin als 
Zwerge anzusprechen, verbieten die unbrachymelen Darstellungen. GARDINER 
(Rec. de trav. 33, S. 93) weist deshalb auch jene Auffassung zuriick, als deren 
Hauptstiitze er die verwandte Schreibung von nmw und mw-w ansieht, obgleich 
er selbst die Belegstellen fiir die Zwergtanzer am Grabe anfiihrt. Solange die 
Verwandtschaft von nmw und mw-w nur spielerische Vermutung ist, besteht 
der Einwand zu Recht. Die Begriffsformulierung dng n mw jedoch liefert eine 
neue Handhabe, iiber die noch im zweiten und dritten Teile zu reden ist. Es sei 
einstweilen darauf hingewiesen, daB aus der Darstellung allein schon im Alten 
Reiche nicht immer der Zwergwuchs erkennbar war, insofern es sich namlich 
um Rassenzwerge handelte. Bei der Seltenheit echter Zwerge im Neuen Reiche 
(und bei der allmahlichen Geschmackswandlung zur schlanken Zwergform — 
urspriinglich als Form der Wiedergeburt) lage es ferner durchaus im Bereiche 
der Moglichkeit, daB man jugendlich-zierliche Erscheinungen als Ersatz fir 
Zwerge in der Rolle der Mw-w auftreten lie’, womit den Darstellungen volle 
Gerechtigkeit widerfahren ware. Weiterhin fallt die ubereinstimmende Phra- 
sierung in den von GarDINER angefiihrten Texten ins Gewicht. HeiBt es von den 
Mw-w, daB sie an der Tiire des Grabes tanzen, so steht dem die Formel gegen- 
iiber: Man 1aBt die mmj-Zwerge am Eingange deines Grabes tanzen; man 1aBt 
fiir mich die Zwerge (nur ideographische Schreibung) am Eingange des Grabes 
auf der Nekropolenseite tanzen. — Die Parallele mit den ,,Gottestanzern“ 
diirfte danach gleichfalls nicht ganzlich aus der Luft gegriffen sein. Dies ganz 
abzuweisen, wiirde jedenfalls ebenso iiber das Ziel hinausschieBen, als wollte 


6 Mww: GarDINeER, Rec. de trav., Bd. XXXIII, S.93: Notes on the story of 
Sinuhe. — G. Davies and Garpiner, Amenemhet, S.51; Antefoker, Taf. 22. — QuIBELL, 
Ramesseum, Taf.9. — Tytor, Tomb of Paheri, Taf.V, 2. Reihe; Tomb of Renni, 
Taf. XII. — Virey, Rekhmara, Taf. XXI. — WB. Berlin, Theben, Grab 110, Stele B. 
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man den hochgewerteten Siidzwergen bei Herchuf nur die Bedeutung von Be- 
lustigern, von Varieté-Nummern zuerkennen, wogegen schon ihre Inanspruch- 
nahme beim Hinscheiden des Apis- und Mnevis-Stieres (im Neuen Reich) eine 
deutliche Sprache redet. 

Als exotisches Wberbleibsel mag an der Tracht der Mw-w die konische 
rote Strohkappe gedeutet werden. Ihre amtliche Tatigkeit weist Abnlichkeit 
mit der der Tempelhiiter (bei Osorkon) auf, indem sie als Wachter der Toten- 
stadt wirken — mit der Variante, daB sie als Priester der Nekropolengéottin 
Hathor gelten. Diese befragen sie um ihre Einwilligung, wenn der Leichenzug 
sich nahert, und bringen die Antwort wieder: ,,Sie hat ihren Kopf geneigt.“ 
Das Geleit der Mw-w-Tanzer versinnbildlicht eine mythische Episode: ,,Nord- 
warts fahren zu den beiden Toren von Pe; gelangen zum GroBhause“ (nach 
VirEY am Sternenhimmel). Der Tote wird derweile auf einem Schlitten gezogen, 
wahrend alle in den formelhaften Gesang einstimmen: ,,Der Gott kommt, 
Si-to!“ (Dem feierlichen Ausruf Si-To mag hier — in der Zeit Thumotsis III. 
— noch die urspriinglichere Bedeutung Si-to-Schlange zugrunde gelegen haben. 
Die Zurufe und der Weg am Himmel erinnern an Pyr. 1189 ff.) SchlieBlich 
erwarten die beiden Dr. t-Tanzerinnen den Sarg, um den rituellen Analogie- 
zauber der Klagen der Jsis und Nephthys iiber ihm zu vollziehen. (An dem 
zweifellos magischen Tanze der Mw-w ist nach den Abbildungen und den Ideo- 
grammen von /0.¢ ein jubilierendes, fast frodhliches Element unverkennbar.) 

Die Bes-Gottheiten?” treten vom Beginn des Neuen Reiches an 
immer haufiger in Erscheinung, und zwar in so zunehmender Menge, daB 
man an eine Uberschwemmung von auferhalb, an einen neuen Kult, dem 
sozusagen nur sparliche Anfange vorausgingen, glauben wollte. Ein zwingen- 
der Grund fiir solche Annahme liegt nicht vor. Vielmehr handelt es sich aller 
Wahrscheinlichkeit nach nur um die Popularisierung und Wiederausbreitung 
alleraltesten Gutes, das dem Zeitgeschmack entgegenkam (nachdem es in der 
Balsamierungszeit in Vergessenheit geraten war). Das nicht mehr ZeitgemaBe 
und Unverstandene hatte sich inzwischen von selber ausgesondert. Dagegen 
verband sich mit den Resten der Reiz des Geheimnisvollen und Altertiimlichen 
(Geisterland, magischer Schutz, Urvaterweisheit) sowie ein gewisses exotisch- 
primitives Element, das ja immer dazu angetan ist, von der Friihzeit zur 
Gegenwart eine Briicke zu schlagen. 

Man braucht nicht erst die fragwiirdigen Titel des Bes, die ihn als Herrn 
von Bugem und Punt schildern, unter die Lupe zu nehmen, um seine Typisie- 
rung mit mehr oder minder mittelafrikanischen Zwergvélkern in Beziehung zu 


* Bes: Fr. Batrop, Prolegomena zur Geschichte der zwerghaften Gotter in 
Agypten (Diss., Miinchen), Moskau 1913. — Erman, Die agypt. Rel., S. 77. — MARIETTE 
Deir el Bahari, Taf. V und XIII, Text S.29 (= Navitte, Deir el Bahari, Bd. II, Taf. 51: 
Bd. III, Taf.69); Monuments divers, Bd.I, Taf. 15. — Max MULLER, Egypt. Mythol., 
S. 61—64, — Ranpart-Maciver, El Amrah and Abydos, Taf.45 (XVIII, Dynaste); 
S. 88. — Perris, Illahun, Taf. 28. (Ein Priester des Horus-Bes.) — Sethe im Babies 
Wissowa, S. 324—326. — Watuis BupcE, The Egyptian Sadan, Bd.1, S.138 (GrepeL 
BarkaAL, Tirhakah-Temple). ,,Another striking peculiarity about the temple is the pillars 
with Bes reliefs upon them; we find these at Nagaa and other places in the Sadan, and 
we are almost driven to believe that Bes must have been a native Sadan god.“ 
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setzen Als nachtragliches Kriterium kann seine nicht ohne weiteres zu er- 
wartende Apotheose wahrend der Athiopenzeit gelten. In Napata; dem Herzen 
des Athiopenreiches, ersetzten riesige Bes-Figuren (nach dem abgelauschten 
agyptischen Vorbilde) die Triumphpfeiler, wie sie sich agyptische Kénige nach 
ihrem Bilde aufzurichten pflegten. Jedenfalls sollte der Sieg des (exotischen) 
Siidens dadurch dokumentiert werden. DaB man Bes — und nicht etwa einen 
Lokalgott — zu einer Art Nationalheros erhéhte, als man auf der Suche nach 
einem Reprasentanten des Siidens war, erklart sich am ehesten aus den ihm 
beigegebenen Attributen und dem (mythologischen) Nimbus, der ihn als ver- 
meintlichen Patron des ,,Geisterlandes“ (d. h. wohl der Zwergenheimat im 
unbekannten Siiden) umgab. (In diesem Sinne erfiillten auch seine Kolossal- 
figuren in Napata denselben Zweck wie die Osiris-Kolosse agyptischer K6nige.) 
Ein Licht auf die damalige Wertung der allgemein beliebten Bes-Figuren wirft 
es, wenn ihr AuBferes — wohl kaum bloB von den nur teilweise barbarischen 
Eroberern — nicht mehr als Karikatur empfunden wurde. (Auch den Pataken 
widerfuhr spater etwas Ahnliches, indem man sie in Syrien — wegen ihres 


gedrungenen Wuchses — mit Herakles-Darstellungen, in Cypern — wegen 
ihrer Kleinheit — mit dem Erosknaben verwechselte. Vgl. MoncEaux und 
BERGER.) 


Gerade vor der Athiopenzeit sind die exotischen Ziige des Bes und der 
Bese am unverkennbarsten. Zwei Trachten lassen sich dabei unterscheiden, die 
schlieBlich, zusammen mit anderen (Frauengewandern u. dgl.), wahllos in- 
einander tibergehen: die Léwenfelltracht (bzw. Pantherfell oder Felis Cynae- 
lurus) mit ganzlich unbedecktem Vorderkérper, und die (unagyptische) meist 
bunte Schurztracht, zu der.sich die Federkrone gesellt. Die Léwenfelltracht 
(der die bleckende Fratze sich angleicht) ist auf den alteren Malern am 
haufigsten zu finden; von ihr riihrt wohl auch das Tierfelldeterminativ her. 
Hinzu kommt als charakteristischer Zug die runzlige, faltige Haut (vgl. 
BaLLop, S. 42 und 46), wie sie manchen Zwergvolkern eignet, und eine eigen- 
tiimliche Beringung der Unterschenkel, die bereits MARIETTE zu einer Vergleich- 
ziehung mit den Dangabor von Bongo veranlaBte (MarieTTE, Deir-el-Bahari, 
S. 29. Dagegen kommt der festen Beinhiille bei einem fraglichen assyrischer 
Zwergtrupp wohl mehr militarische Bedeutung zu: Mitt. d. Anthropol. Ges. in 
Wien, Bd. 46, H. 6, S. 233). Von der Zeit der Fremdherrschaft ab (XXI. bis 
XXX. Dynastie) wird es mit der Typisierung weniger genau genommen; zugleicht 
miissen sich die A4gyptischen Hochgétter Verquickungen mit den Besen getallen 
lassen (BaLLop, S. 88), wobei immerhin eine uralte Versippung mit Horus und 
Ptah, vielleicht auch mit Schu, nicht wegzuleugnen ist. Gibt es auch erst spat 
einen ,,Priester des Horus-Bes, der im nérdlichen Abydosgau verehrt wird‘ 
(Petrie, Illahun, Taf. 28), so sehen wir doch schon in Pyr. 1189 den Konig 
in einer Bes-Rolle, die etwa dem Begriffe Horus-Bes entsprache. Doch ist die 
identifizierende Auffassung — fiir eine voritbergehende Jugendform — an- 
scheinend spater verlorengegangen oder absichtlich ersetzt worden. In spateren 
Darstellungen wacht der Bes-Kopf iiber dem jungen Horus und schitzt ihn mit 
seinem Zauberwissen (Mar. Mon. Div., Taf. 15, Text und Bild) vor allem gegen 
Schlangen und wilde Tiere; so auch die Horus-Bes-Gestaltung auf den soge- 
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nannten Cippen. Dagegen erhielt sich die Zusammenstellung mit Toeris und 
seine, man mochte sagen: Patenrolle bei der Geburt. — Gesicherte pataken- 
artige Figuren sind zwar aus altmemphitischer Zeit nicht bekannt — Haupt- 
kultstatten des Bes waren Abydos und vielleicht Antinoupolis in Mittelagypten: 
Bes-antinoou (Sethe in PauLy-Wiss, S.325) —, doch ist der bartlose pra- 
historische Zwerg aus Hierakonpolis sowie ein Figiirchen der IV. Dynastie aus 
dem Abydostempel (BaLLop, S. 37) schwer anders unterzubringen. — Fur den 
Gott Schu schlieBlich, der auf dem Hawara-Sarkophag als Zwerg erscheint 
(BALLop, S. 68—69), ware das Alter der Sage von der Entfiihrung der Hathor- 
Tejnut (wo er als aufheiternder ,,Affe‘ die Bedenken der mifBtrauischen Gottin 
zerstreut) maBgeblich. — Uberhaupt darf man der Fremdherrschaft keinen 
allzu weitgreifenden religidsen EinfluB zugestehen. Gerade in unserem Falle 
148t sich die Beobachtung machen, daB mach dem Aufhéren der Athiopen- 
herrschaft die Beliebtheit des Bes sich eher noch steigerte. Benannten doch 
Leute ,,mittleren Standes“ in der Ptolemaerzeit mit Vorliebe ihre Kinder nach 
ihm und der Géttin Toeris (Erman, Ag. Rel., S.77; BaLtLtop, S.61). Er war 
und blieb eine Art guter Hausgeist, dessen Bild man tiber der Tiir anbrachte 
(M. Mutter, Eg. Myth., S.62) und dessen Schutzes fiir die Zeit des Schlafes 
man sich durch Darstellungen auf der Kopfstiitze vergewissern wollte. DaB 
ihm spater auch ein Orakel geweiht wurde (BALLop, S. 61), entsprach einem 
Zuge der Zeit. Fiir unsere Betrachtung wichtiger sind seine sonstigen Attribute, 
die vorlaufig nur vermerkt seien. Er ist nicht selten der Hitter der heiligen 
Augen (BALLop, S. 48 u. 60), manchmal in Gemeinschaft mit Tot und den 
beiden Uraen (BALLop, S. 66); man stellt ihn auf Skarabaen dar, zum Teil mit 
der Jugendlocke des Horus (BALLop, S. 58), zum Teil mit zwei Affen (BALLop, 
S.96, Anm.1), welche Affen in anbetender Haltung iiberhaupt eine seiner 
gelaufigsten Beigaben sind. Seiner weiblichen Genossen und seiner zahl- 
teichen Nebenformen wurde schon gedacht; sie gehen alle in dem Haupttypus 
auf, wobei zum Teil kultische Beziehungen hervorspringen; so wenn — in der 
XVII. Dynastie — Bes-Figuren auf die Schenkel einer Dienerin tatowiert sind 
(BaLLop, S. 45, Anm. 3), oder wenn Bes-Tanzerinnen (bzw. Tanzerinnen des 
“‘h3wtj) das Bild des Nefertum, auf der Brust eingezeichnet, tragen (BALLOp, 
S. 81, Anm.1).— Auffallend ist der Flammenhalbkreis, der ihn auf der Metter- 
nichstele umgibt. — Der afrikanische Fetischtopf ist in der Spatzeit zum 
SchminkgefaB, zum Miltos des Bes, der njr-nfr sei (BALLop, S. 67), entartet; 
aber nicht auch kultisch: In einem memphitischen Heiligtum finden sich topf- 
artige Afauti-Figuren mit Fotusinhalt (BALLop, S. 81). Hier erscheint er iiber- 
haupt in einer erotischen Rolle, die inn den Pataéken-Eroten (auf Cypern) nahe- 
bringt. Sein enges Verhaltnis zu dem unbartigen Patakengott kommt auch auf 
Darstellungen zum Ausdruck. Ein Patake tragt (BaLLop, S. 63) den von zwei 
Atfen begleiteten Bes auf den Schultern, wobei man sich der ehemaligen 
Zwergenkasten in Memphis und der Verquickungen auf den Horuscippen 
erinnert. — Nicht unwesentlich ist ferner eine Darstellung in Gestalt eines vier- 
tuBbigen Tieres mit bartigem Kopf, dem eine Federkrone aufsitzt (Spatzeit, 
Battop, S. 101). Als Mumie schlieBlich (BaLLop, S. 102) ist er ganz spat 
auch in deh Bannkreis des Baisamierungsrituells geraten und jeden Zusammen- 
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hanges mit der (prahistorischen) Leichensaftabzapfung verlustig gegangen, 
wovon im dritten Teil zu handeln sein wird. Wenn dagegen Bes auf dem Naos 
von Goschen (BaLLop, S. 73) als Schlachter der Feinde Re’s erwihnt wird, so 
braucht die darin enthaltene Anspielung auf den Schlachter Schesemu (Pyr. 
403) nicht durchaus phrasenhafter Natur zu sein. 

Etwas verschieden gelagert sind die Verhaltnisse bei den Patdken 8, 
den Formen des Ptah-Sokar als Zwerg, die nach Herodot VII, 37 als Séhne des 
Ptah galten. War es schon bei Bes schwierig, iber das 15. Jahrhundert 
v. Chr. hinaus Spuren riickwarts zu verfolgen, so ist dies hier um so mehr der 
Fall, als auslandische, vom Gewohnten abweichende Attribute fehlen. Schon 
der zuerst von Herodot iiberlieferte Name, der vielleicht auf Patah bzw. Patah-j 
oder Patah-koui zuriickgeht, 1a8t als Verehrungsstatte Memphis erkennen, wo 
Bes-Ahauti, wie wir sahen, ebenfalls einen Kult besaB. Sodann gehdren die 
Patakenfiguren meist der Spatzeit an und tragen durchaus einheimisches 
Geprage. Aber die Bartlosigkeit und das Fehlen exotischen Beiwerks, die 
Seitendarstellung in der Zeichnung und der Verzicht auf die bleckende Fratze 
sind immerhin so charakteristische Merkmale, daB man versucht ist, bei 
brachymelen Figuren solcher Art auf ebensolche Zusammenhange zu schlie8en, 
wie sie etwa das Figiirchen des Pataken, der Bes tragt, erraten laBt. Das wiirde 
heiBen: eine einheimische Zwergenkaste — und solche sind ja gerade aus dem 
alten Memphis hinlanglich bekannt — griff die Schiitzerrolle des Bes auf, ohne 
der engeren Bindung an den einheimischen Ptah zu entraten. (Eine weitere 
Spaltung bringt das Mondgefolge des Ptah, wahrend Bes zum Sonnengefolge 
des Re gehért.) Ptah als Handwerkerpatron mochte zuerst vielleicht nur in 
der Gilde unter dem Bilde eines Zwerges verehrt worden sein. Doch bietet die 
Nekropolenfigur des Ptah-Sokar auch sonstige zahlreiche Anknipfungspunkte, 
die iiber das GildenmaBige — wozu es vielleicht erst spater kam — hinaus- 
gehen. Seine Gleichsetzung mit dem wiedererstandenen Horus sieht zwar wie 
die Modezutat einer spateren Schiitzerrolle aus, doch ware dies aus inneren 
Griinden nicht méglich gewesen ohne eine verwandte Tradition, von der wir 
auch in der Abydosstatuette des Zwerges Ptah — sofern sie nicht den Gott 
selber darstellt — ein Beispiel haben (BALLop, S.37. Aus der Zeit vor der 
IV. Dynastie). Den Bestandteil Ptah in Zwergennamen kann ich sonst erst aus 
der Spatzeit — vgl. den erwahnten Ptah-sotem — anfiihren). Schon SPIEGEL- 
BERG machte darauf aufmerksam, daB die Kopfbedeckung der Pataken mit der 
Zwergenkappe des Alten Reiches iibereinstimmt. Zeitlich begrenzt werden die 
friihesten Darstellungen des Ptah als Zwerg meist mit der XVIII. Dynastie 


8 Patdken: SPIEGELBERG, Sitzungsber, d. Bayr. Akad. d. Wiss., Miinchen 1925, 


S. 811. —- Pu. Bercer, Mémoires de la société de linguistique de Paris, Bd. IV, 1881, 
S. 347—356, (Bei dem phénizischen Nam-Phamo = na‘am-pha‘am steckt in dem Bestand- 
teil na‘am die demotische Form von nmw = naum — gnost. Pap. Leiden. Il, 7 — nach 


dem Berl. WB.) — Description de l’Egypte, Bd. V, Taf. IV, No. 28 (Gvron-Zwerg). — 
Erman, Die agypt. Rel., S.79. — Lanzone, Dizionario, Taf. 98—101 (Text S. 239). — 
PauL Monceavx, La légende des pygmées, Revue Historique, 1891, Bd.47, Hett 1, 
S.17, 40 ff. (S.42: Pygmaion-Adonis auf Cypern als Verwechslung mit dem lapdbatien 
Lokalgott.) — Amtliche Berichte, Berlin, Bd. 30, S.199. (Zeichnung eines Pataiken aus 
griechischer Zeit in Seitenansicht mit Fellkappe.) 
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(Rec. de trav. II, 129. Vgl. Guros, Description de l’Egypte V, Taf. IV, Nr. 29), 
also immerhin mit einem Zeitraum, in dem die Zwergenschicht nachgerade 
erloschen sein mute. Nur unter Vorbehalt nennt Max MULLER (Egypt. 
Mythol., S. 22) die bartlose prahistorische Figur aus Hierakonpolis ,,a dwart 
divinity (?) similar to Sokari, but found far in the south“. Hierakonpolis und 
Abydos treten also in Erscheinung, aber gerade Memphis bleibt stumm. Die 
Andeutungen fiir ein héheres Alter gleichen einem Baumschatten, der tuber 
eine Mauer fallt, ohne bis zur Wurzel zu leiten. Die Wurzel ware eine 
Zwergentradition auf einheimischem Boden, dem Bes-Kult in vielem verwandt, 
aber sich neben ihm behauptend. DaB eine solche Scheidung fort und fort 
modgiich war, daB kein Aufgehen im Bes-Kult stattfand, ist vielleicht das 
starkste Argument fiir eine alte Wurzelhaftigkeit. Trotz engster innerer Ver- 
wandtschaft gehen beide Darstellungsarten (getrennt wie Mond- und Sonnen- 
kult?) nebeneinander her. Beide zeigen die gleichen brachymelen, mitunter ins 
Steatopyge abweichenden Formen; dieselben Tierattribute, die Schlangen und 
Krokodile, die Zaubereinfiu8 bandigt und unschadlich macht, kehren wieder. 
Wie Bes tragt auch der Patake mitunter die Jugendlocke, verzehrt Schlangen, 
wird durch einen Stern als Himmelswesen gekennzeichnet, erscheint phallisch 
als Min mit erhobenem Arm und der GeifBel und steht, wie es scheint, sogar 
in noch engerem Verhaltnis zu dem Schadeltier, dem Skarabaus. Beide gelten 
als Formen des jugendlichen Horus und sind dennoch stets aufs deutlichste 
unterschieden. Bis in die Titel gehen die Besonderheiten, und gerade die des 
Patakengottes machen, mégen sie auch aufgegriffen sein, den Eindruck, als 
cb sie weiter in die Urzeit zuriickwiesen. Der Zwerg Ptah-Sokar heiBt: ,,Der 
groBe Gott, der zuerst da war“, ,der Herr der Maat“, ,,der Vater der 
Vater der Gotter“, ,,der Vater des Urgewassers“, ,,der Vater der Gotter“, 
Ptah, der groBe Nil“. Sahen wir vorher Bes als Bewahrer der beiden 
Augen, so heiBt der Patakengott: ,,Pfah, himmlischer Sonnenball, der die 
Lander mit dem Glanze seiner beiden Augen erhellt‘’ (LANzone, Diz.). — 
Der Patake, der Bes tragt, entsprache somit der Auffrischung einer Tradition, 
die sich mit den zurtickweichenden Artgenossen in den Siiden zuriickgezogen 
und nur in wenigen Resten erhalten hatte. Einen solchen Rest aus der Urzeit, 
wenn auch verfeinert und Agyptisiert, mag die Zwergenkolonie in Memphis 
dargestellt haben, die mit dem Alten Reiche anscheinend erlosch. Nach dem 
kulturumwalzenden Zusammenbruch des Alten Reiches setzte sich zunachst 
der Bes-Kult durch, gestiitzt auf nicht naher kontrollierbare Strémungen, von 
detien man nur weiB, daB sie von den unteren oder Mittelklassen ausgingen, 
die auch dem Halbgottkult bis in die Spatzeit den geeigneten Boden lieferten. 
In der anerkannten Renaissance wahrend der XVIII. Dynastie besann sich auch 
Memphis plétzlich auf seine Zwergentradition und stellte die Pataken den 
Bes-Cottern gegentber. Es war ein Abglanz, dessen Urspriinge wahrschein- 
lich ebenso in die Vorzeit reichten wie beim Bes-Kult. 

Verleitete vielfach die mitunter bis zur Ubertreibung scherzhafte Seite der 
Zwerggottheiten dazu, ihr haufiges Vorkommen und ihre Typisierungen — 
ahnlich wie es einst Kambyses erging — einfach als Auswiichse einer Mode- 
forheit abzutun und wegzuerklaren, so kommt doch den Krii 2 Ctigakn 
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Zwergform®, die man in Grabern fand, eine nicht mehr zu bezweifelnde 
kultische Bedeutung zu, anschlieBend etwa an jene mythische Episode, die in 
Pyr. 1185 angedeutet ist. 

Noch ziemlich alleinstehend ist das zwischen die IV. und XII. Dynastie 
datierte Beispiel von Negadeh (PETRIE-QUIBELL, Nequada and Ballas, Taf. 45, 
Eingu8 am Nabel). Funde von der XVIII, Dynastie an jedoch brachten gleich 
eine ganze Anzahl grotesker mannlicher und weiblicher Zwergkriige ans Licht, 
von einem so primitiven Geprage, daB man sie zunachst fiir prahistorisch 
erklarte, zumal die steatopygen weiblichen Figuren wie Nachfahren der pra- 
historischen Zwerginnen anmuteten. Bei diesen Figuren ist der ganze Korper 
zur Aufnahme einer gewissen Fliissigkeit bestimmt, wozu die Krugéffnung 
am Kopfe bzw. am Nabel diente. Ebenfalls seit der XVIII. Dynastie tauchen als 
Bes stilisierte Kriige auf (BALLop, S.55; 59; 94—95; S. 46 zeigt eine wohl 
altere Vorstufe von Zwergfiguren —- ebenfalls der XVIII. Dynastie angehorig 
—, die, anstatt selbst GefaB zu sein, nur einen Napf tragen). NaviLLE bemerkt 
(im Rec. de trav. XXII, S.65—66) zu diesen Figuren: ,,Il est curieux de re- 
trouver ces étres dans des tombes, soit a l’état de figurines, soit sous forme de 
vases. I] semble donc que le défunt efit quelque raison particuliére de les avoir 
aupres de lui.“ Sowohl das GefaB an sich wie die Stilisierung in Zwergform 
verfolgien gewifB den gleichen Zweck, der in der belegbaren Auffassung als 
Fetischtopf (eines alten, frih zu Horus in Beziehung gesetzten Zwergkultes) 
gar nicht so undurchsichtig. ist. Je dunkler jedoch und vergessener der (pra- 
historische) Brauch des Leichensaftabzapfens wurde, um so mehr muBte eine 
auBere Stilisierung zur Erklarung herangezogen werden, eben die geheimnis- 
volle Zwergform. Welche Essenzen zur Einfillung benutzt wurden, ist — 
abgesehen von den vereinzelten Bes-Figuren mit Fétusinhalt, die wohl eine 
Sondertradition darstellen — unbekannt. Den Osiris-Ausfltissen wurde schon 
in der Pyramidenzeit das heilige Nilwasser gleichgesetzt. Um dieses wird es 
sich danach wohl auch gehandelt haben. Um nun der unscheinbaren Beigabe 
einen Nimbus zu verleihen, war die Nachahmung primitiver Figuren, an deren 
magische Zauberwirkung man glaubte, nicht nur ein geschickter Ausweg, 
sondern sogar ein kultisches Erfordernis. Hinzu kam, daB man in diesen Schau- 
stiicken von bestechender Absonderlichkeit nicht einmal unehrlich zu sein 
brauchte gegeniiber den wahrscheinlichen Zusammenhangen der Tradition. 


B. Vom Zwergenvorkommen (Qualitat). 


Bei dem Uberblick iiber den archdologischen Befund traten bereits gewisse 
Stufenfolgen in Erscheinung: Die Darstellungen aus der Vorzeit, die sich 
weiter als bedeutsam erweisen werden, nehmen in Anbetracht der sonst spar- 
lichen Uberreste einen verhaltnismaBig breiten Raum ein. Hierakonpolis, 
Negadeh, Abydos bewahrten die Hauptspuren. Wahrend des Alten Reiches 


® Zwergenkriige: RANDALL-MACIVER, El Amra and Abydos, Taf. V; vel. 
Taf. 50, Text S.72—73, 90—91. — Rec. de trav. XXII, Taf. V, S.65—66 (m4nnlicher 
Zwerg als Krug; gehdrt in die XVIII. Dynastie), Taf. 1. — Baton, l.c., Sy, St Bar 
59, 94—96, 46. — (Zu steatopygen Figuren vgl.: Perrie-QUIBELL, Nequada and Ballas, 
Taf. IV, Text S.34; Rec. de trav., Bd. II,. 1880, S. 129.) 
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wiederum — reichlich 700 bis 1000 Jahre spater — gab es noch eine ganze 
Unterschicht von-Zwergen, die sich in zwei Klassen teilte, denen sowohl Hand- 
werker- als auch Dienerzwerge angehorten. Diese Zwerge, unter denen ver- 
mutlich Nachkommen einer anzunehmenden Urbevélkerung weitergelebt haben, 
machen im iibrigen einen vollig Agyptisierten Eindruck. (Allein die einzig 
dastehende Kuppelwolbung 19 — nebst dem rundfiiBigen, aus einem Stiick 
bestehenden Opfertisch — in der Mastaba des Seneb erinnert an eigene Tra- 
dition, wobei ich an die gewélbten Rundhiitten der Sudanzwerge denke.) Fast 
alle, auch die Vorzeitzwerge, sind brachymel dargestellt, was an sich, da 
Brachymelie noch heutigentags bei innerafrikanischen Zwergen nicht selten ist, 
nur iiber den Durchschnittstypus etwas aussagt. Die schlanken, sogenannten 
Rassenzwerge treten daneben vollkommen in den Hintergrund. Ihre Heimat 
mag weitab im Siiden zu suchen sein; immerhin liegt fiir die vordynastische 
Zeit meines Erachtens ein zwingender Grund dafiir nicht vor. Vom Mittleren 
Reiche an und erst recht — angesichts der Fille der Denkmaler — im Neuen 
Reiche verschwindet das Zwergenelement nach und nach véllig von der Bild- 
flache. (In der Rémerzeit stellt man schlieBlich zwerghafte MifSgestalten, in 
Kafigen aufgeziichtet, als Luxusware her.) Je mehr aber das Gegenwartsbild 
zuriickweicht und mythisch wird, um so lebendiger bliht, von den unteren 
Schichten emporgetragen, der Zwergenkultus auf. Es vollzog sich vielleicht 
ein ahnlicher Vorgang wie bei der neuzeitlichen Verehrung der Kimo bzw. 
Vazimba auf Madagaskar: man brachte ihren Hinterlassenschaften aberglau- 
bische Scheu entgegen, legte ihnen Zauberwissen bei und stellte sich in 
ihren Schutz. 

Der Sonderrang, den die Zwerge von jeher am ké6niglichen Hofe ein- 
genommen hatten, der Ruf ihrer verschiedenartigen Geschicklichkeiten half 
dabei mit, ihnen einen Nimbus von AusschlieBlichkeit zu verleihen, und man 
darf damit rechnen, auf Grund dieser riickschauenden Mythenbildung auch in 
spaten Kultausstrahlungen noch Wesensziige ihrer Eigentiimlichkeiten wieder- 
gespiegelt zu finden. 

Wie der Kult in eine Bes- und eine Patéken-Gruppe ausstrahlt, so wird 
man auch in der Friihzeit zwischen fremdlandischen und einheimischen Zwer- 
gen unterschieden haben. Mag auch die nicht mehr verfolgbare Wurzel aller- 
engste Verwandtschaft erraten lassen, die unverfalschte, ungebrochene Tradition 
hat man schon im Alten Reiche nicht bei den Agyptisierten Nachkommen 
etwelcher Zwergenstamme, sondern bei den von jeher’ im , Geisterlande“ be- 
hausten Siidzwergen gesucht. Wo es sich um kultische Geheimnisse wie den 
»,Gottestanz" handelt (der noch bis in die XXX. Dynastie hinein eine Rolle 
spielte), werden sie befragt, wiegt man ihr erlauterndes Beispiel mit Gold auf. 
Ebenso diirfen auch wir, wenn wir iiber das Zwergentum Naheres erfahren 
wollen, an den Nachrichten iiber mittelafrikanische Zwerge nicht vorbeigehen. 

Das Beweisstiick fiir die Wertschatzung der Kulttanzer im Alten Reich, 


10 JUNKER, Grabungsberichte Gizeh (Anzeiger d. Akad. d. Wiss. in Wien, Phil.- 
hist. Kl., Nr. XIII, Jg. 1927, S. 100); vel. auch v. Bisstinc im Archiv f. Orientforschung 
Bd. V (1929), Heft 2—3, S.50, Anm, ; 
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der Brief an Herchuf aus der VI. Dynastie, der auch literarisch beachtlich ist, 
scheint mir in diesem Zusammenhange so vielsagend, daB ich ihn ungekiirzt 
hierhersetzen mochte: 

,siegel des Kénigs selbst; Jahr zwei, dritter Monat der UWberschwem- 
mungsjahreszeit, Tag fiinfzehn. Uberweisung des Kénigs an den Regierungs- 
rat, Priester und Vorsteher der Dolmetscher Herchuf, 

Man hat von diesem deinem Schreiben Kenntnis genommen, das du an 
den Kénig zum Palast gerichtet hast, um wissen zu lassen, daB du aus dem 
Baumlande mit deiner Begleitmannschaft gliicklich auf der Heimreise bist. Du 
erwahntest in diesem deinem Briefe, daB du allerhand groBe und schéne 
Geschenke mitbringst, die Hathor, die Herrin von Amamu (dem Schutzgeist 
des Kénigs Neferkere), dem in alle Ewigkeit Lebenden, spendete. 


Du erwahntest (weiter) in diesem deinem Briefe, daB dueinen Zwerg 
der Gottestanze aus dem Geisterlande 1! gebracht hast, ahnlich dem Zwerge, 
den der Gottessiegelbewahrer Ba-wer-Djed zur Zeit des Kénigs Asosi aus 
Punt gebracht hatte. 

Du sagtest dem hohen Herrn, seinesgleichen sei von niemand gebracht 
worden, der vordem die Reise nach dem Baumlande unternahm. Wenn du 
geehrt werden willst, so soll geschehen, was dein Herrscher wiinscht und gut- 
heiBt. Im Wachen und im Schlafen sollst du dafiir Sorge tragen, das aus- 
zufiihren, was dein Herrscher wiinscht, gutheiBt und befiehlt. Der hohe Herr 
wird dann viele vortreffliche Vorkehrungen zugunsten deines Sohnessohnes 


11 MaspERO, Etudes de Myth., Il. c. — H. Barrnu, Reisen und Entdeckungen, 
Gotha 1859, Bd.I, $.90 (Kasr Djenun; mit Abb.). — Ba top, l.c., S. 15—20. — Jux- 
KER, Vorbericht, 1913, S.22. — Brucscu, Sieben Jahre der Hungersnot, Leipzig 1891, 
S. 141, — Zeitschr. f. Agypt. Sprache, 1882, S.35 (Amon-Hymnus, Boulaq); Bd. 31, S. 73. 
— Der Ausdruck ¢3-3htjw wird bei Kers (Agypten, HB. d. Altertumswiss., 1933, S. 95, 
Anm.4) wohl zum Unterschied von der Variante t3-3hw und wegen des Determinativs 
der Fremdlandbewohner mit ,,Land der Lichtlandsbewohner (= Levante)“ iibersetzt. 
Dazu wire zu sagen, daB zwar die Beziehung auf etwelche Kiistengebiete eine Ent- 
sprechung darin findet, daB auch Punt auf beiden Seiten des Roten Meeres vorgestellt 
wurde (WIEDEMANN, Zeitschr. f. Ethnologie, Bd. 22, S. 48—49; Dt micHEN, Gesch. 
Ag., S. 120). Das allein aber diirfte — nach dem bekannten Material iiber das Geister- 
land — eine so ausgeprigte Vorstellung nicht rechtfertigen. Das Determinativ in dem 
Herchuf-Brief mit dem Stabchen oder der Feder im Haarputz entspricht hier sinngemaB 
dem fiir Fremdvélker schlechthin. An dieser Stelle, wo von dem lebenden Zwerg berichtet 
wird, kann auch nicht gut von Geistern oder Halbgéttern (wie die Bese es sind) die 
Rede sein. Anderseits ist t3-ntr ,,Gottesland“ als ein haufiges Beiwort von Punt be- 
kannt, ohne daB deshalb die Doppelbeziehung zur irdischen und zur Geisterwelt in Frage 
gestellt wiirde. Wenn hier der Zwerg aus dem realen ,,Geisterlande“ gebracht wird, so 
braucht deshalb der Ausdruck noch nicht geographisch na&her bestimmbar zu sein (wie 
etwa Punt), sondern mag lediglich als Umschreibung fiir ein geheimnisvolles, unbekann- 
tes Land im Siiden gelten. Der 3hti, der ,,im Horizontberge Weilende“ findet sich sonst 
als Beiwort des Re (Srrue, Urgétter, S.52, § 100). Es diirfte demnach der Auffassung 
von den 3htjw als einem fabelhaften Volke und der Beibehaltung der iiblichen Uber- 
setzung ,,Geisterland“ nichts entgegenstehen, wobei ich iiberdies ¢3-ntr, t3-3htjw und 
t3-3hw als bewuBte Distanzierung in eine Jenseitssphare nicht scharf trennen mochte. 
In diesem weiteren Sinne habe ich auch den Begriff an den vorkommenden Stellen 


verwandt. 
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treffen in Ewigkeit, so daB alle Menschen, wenn sie héren, was der hohe Herr 
fiir dich getan hat, sagen werden: Ward ihm nicht eine Behandlung zuteil wie 
dem Regierungsrat Herchuf, als er aus dem Baumlande heimkehrte und wach- 
sam bestrebt war, das auszufiihren, was sein Herrscher wiinschte, guthieB 
und befahl? 

Komme, nordwarts fahrend, unverziiglich und eilends zur Residenz, 
wobei du diesen Zwerg mitbringen mégest, den du aus dem Geisterlande holtest! 

Heil und GruB dem Gottestanzer, dem Herzerfreuer, ihm, nach dem der 
Konig Neferkere, der ewig lebt, verlangt! 

Wenn er mit dir an Bord geht, laB zuverlassige Leute hinter ihm und 
an beiden Bootsrandern sein, die inn davor bewahren, daB er ins Wasser fallt! 
Wenr er nachts schlaft, sollen zuverlassige Leute hinter ihm in der Kajtte 
schlafen. Revidiere zehnmal des Nachts! Der hohe Herr wiinscht diesen Zwerg 
dringender zu sehen, als ein Geschenk aus dem Erzlande (Sinai) und aus Punt. 

Wenn du zum Palast gelangst, soll dieser Zwerg — lebend, heil und 

-gesund — bei dir sein. Der hohe Herr wird dich dann reichlicher bedenken, 
als einst der Gottessiegelbewahrer Ba-wer-Djed zur Zeit des Kénigs Asosi 
bedacht wurde, da der hohe Herr Wert darauf legt, diesen Zwerg zu sehen. 
Es sind Befehle an die betreffenden Ortsbehdérden (sowie -n den Vertreter der 
Priesterschaft bei Hofe) ergangen, Verpflegung fur ihn an jedem Depotorte 
und in jedem Tempel bereitzustellen, ohne zu sparen.“ 

Dieser Kanzleibrief 12 ging gewissermaBen unter den Augen der Gizeh- 
und Sakkara-Zwerge nach Syene. Die Frist ihres Vorkommens in den Grabern 
um Memphis und Gizeh wird ziemlich genau durch die Zeitspanne zwischen 
der Regierung des Asosi, des Vorgangers des Unas, und der des Neferkere 
begrenzt. Aber die vorhandene Zwergenschicht spielt in den Erwagungen des 
Konigs keine Rolle; das versprengte Mitglied einer Zwergenfamilie, das der 
sprachgewandte Herchuf nach sieben- bis achtmonatiger Reise westlich etwa 
des zweiten Kataraktes von einem befreundeten Stammesfiirsten erhandelte, 
erweckt in ihm das herrische Verlangen, jenen Trager einer geschatzten Uker- 
lieferung in seinen Diensten zu wissen. DaB es sich um einen ,,echten“ Zwerg 
handelie, der in die Geheimnisse des Kulttanzes eingeweiht war, hatte zweifel- 
los in dem eigenen Berichte Herchufs gestanden. Der Begriff ,,echter“ Zwerg 
war hier gewiB, wie in dem Kanzleibriefe, durch den Ausdruck ,aus dem 
Geisterlande“ 11 wiedergegeben. 

Schon Maspero straubte sich dagegen, die unklare Phrase , Geisterland“ 
als einen festen geographischen Begriff wie Bugem, Punt, Amamu, Kenset, 
Kenem u. a. aufzufassen, und wies auf das ,,.Land der Ka’s in der Geschichte 
des Schiffbriichigen hin. Das Wort scheint ebenso der sagenliebenden Volks- 
phantasie entsprungen zu sein wie die sekundare Bezeichnung Kasr Djenun 
,Ceisterburg“ fiir den Djebel Idinen im Ahoggar (H. Barth, Reisen und Ent- 
deckungen, Bd. I, S. 90, Gotha 1859). Der Gott Bes, der hautig als Herr von 
Punt oder Bugem tituliert wird, hei®t vereinzelt auch ,der aus dem Geister- 


‘2 Der Brief an Herchuf: Sere, Urkunden I, 128. — Zeitschr. f. agypt. Sprache, 
1892, S.79. — Erman, Agypten, S.602, — Maspero, Bibl. Egyptol. XXVIII, 20 ff.; 
Etudes de Mythologie et d’Archéologie égyptiennes, Bd. II, S. 429443. 
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lande kam“. Wollte man danach das ,,Geisterland“ auf den Streifen zwischen 
dem siidlichen Nil und-dem Roten Meere beschranken, so wiirde man iibereilt 
schlieBen. Der Herchuf-Zwerg, der weit westlich des Nils angetroffen wurde, 
diirfte aus einer Gegend stammen, die dem heutigen Zwergenvorkommen 
nicht gar zu entlegen ist. In dem V. Dyn.-Grab des Neswt-Nefer sind unter 
zwei nhs (,,Leuten aus den siidlichen Barbarenlandern“) zwei Zwerge als Ga- 
benbringer dargestellt, woraus ein weiter reichendes Zwergenvorkommen als 
heute mit Sicherheit hervorgeht. Auf eine genauere Lokalisierung wird aus 
guten Griinden hier verzichtet; die Andeutung von dem Machteinflusse bis zum 
fernen Sagenhaften, Unbekannten geniigte. Noch in der Nomenliste von Kar- 
nak (Ptolem. IV.) findet sich ein ganz ahnlicher Passus: ,,Die Zwerge der siid- 
lichen Lander kommen zu ihm mit der Abgabe fiir sein Schatzhaus.“ Man 
verbindet also keinen festen Begriff mit dem ,,Geisterlande“. Nur die gehobene 
Sprache bedient sich gelegentlich des Wortes. So hei®t es im Amon-Hymnus 
(Boulaq) von dem Sonnengotte: ,,Wenn er dem duftreichen Punt enteilt, durch- 
wandert er das Land der Matoi, der schéngesichtige, der aus dem Geisterlande 
kommt“; und ebenso eine Floskel ist es, wenn Tiberius ,,der Gott von Agypten, 
der Herrscher bis zum Geisterlande“ genannt wird. Dem gebildeten Zeit- 
genossen wird dabei héchstens die Vorstellung von einer fabelhaften Zwergen- 
heimat fern im Siiden lebendig gewesen sein, d. h. von einer Gegend, wo es 
noch wild hausende, ,,echte“ Zwerge gab. 

Der am Ausgang des Alten Reiches so auffallig bekundete Gegensatz 
zwischen domestizierten, einheimischen und fremden, unabhangig gebliebenen 
Zwergen ragt in ein tiefer greifendes Problem hinein als das der Brachymelie, 
in die Frage nach der Verbreitung einer zwerghaften Urrasse 13. 

Die Theorie, die unter Darwin’schem Einflusse von der Voraussetzung 
eines Bindegliedes mit dem Urmenschen ausgegangen war, ist inzwischen da- 
hin berichtigt worden, daB eine selbstandige Nebenentwicklung vorliegt. Das 
Alter dieser Nebenform jedoch ist man sich einig, in die allerfriheste Zeit 
zuriickzusetzen, so daB die Forderung Ratzev’s nach einem 4lteren hellfarbi- 
gen Vornegervolke zu Recht besteht. Ratzev halt alle afrikanischen Zwerg- 
vélker nur fiir ,,versprengte Reste“ einer Vornegerbevélkerung. In gleichem 
Sinne werden auch von modernen Gelehrten beispielsweise die Kongopygmaen 
als ,,alte Reste der einstigen Urbevélkerung“ aufgefaBt. Geringe Andeutungen 
fiir eine einstige Verbreitung lieBen sogar die A4gyptischen Erwahnungen er- 
kennen. Uberdies ist es fiir die Zeitperiode, die hier in Frage kommt, unmaf- 
geblich, ob die Zwergrasse wirklich als ,,the oldest people of world, the child- 


13 Fr, RatzeL, Volkerkunde, Leipzig, Bd. I (1885), S. 117 ff. — Mitt. d. Anthro- 
pol. Ges. in Wien, Bd. 47, Heft 4, S. 127; Bd. 43, Heft 6, S.311—324; Bd. 43, Heft 3—4, 
S. 25—28; Bd. 59, Heft 2—3, S. 14. — K. v. Borckmany, Der Kampf im Siiden 
(Hrsg. L. Fronentus), 1923 (2. Aufl.), S. 32. — Zeitschr. f. Ethnologie, Bd. 24 (1892), 
S. 542; Bd. 46 (1914), S. 172. — Encyclopaedia of Religion and Ethics, Ep. J. HASTINGs, 
Edinburgh 1912. Unter dwarfs (Mac-Ritcuie), Bd. V (1912), S.122, 125, — Paw. 
Scuipt, Die Stellung der Pygmaenvolker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen 
(Stuttgart 1910, ,,Studien und Forschungen zur Menschen- und Vélkerkunde“, Bd. VI— 


VII), S. 24, 39, 281, 284 ff. 
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race of mankind“ anzusprechen ist oder nicht. Zweifellos hatte ein in Anseher 
stehendes Zwergvolk mit teilgehabt an der Bereitung des KuJturbodens Agyp- 
tens, wenn auch die (kultische) Saat erst im Neuen Reiche voll zur Entfaltung 
kam, wie es auch anderwarts nach dem Erloschen von Zwergvolkern beobach- 
tet wurde: Es ist danach anzunehmen, da® in der fraglichen friihhistorischen 
Zeit Zwergitberreste zusammen mit anderen weitverstreuten Briiderstammen 
noch eine gewisse, durch Kultiiberlieferungen gefestigte Einheit gebildet ha- 
ben, — Anderseits muBten allein schon in dem Zeitraum von 1000 Jahren, der 
zwischen dem prdahistorischen Zwergvorkommen und den Sakkara- bzw. 
Gizehzwergen liegt, Vermischungen und Entfremdungen eingetreten sein. Die 
domestizierten, agyptisch redenden Nachkommen vermutlich echter Zwerge 
wiirden ohne das konservierende Element der agyptischen Kulte jeden Zusam- 
menhang noch viel griindlicher verloren haben, als es den Anschein hat. Wir 
sahen jedoch, daB gerade Agyptische Kénige sich die Auffrischung kultischer 
Einfliisse — in eigenem Interesse — angelegen sein lieBen (wofiir die Pyra- 
midentexte weitere Belege bieten). Im groBen ganzen werden somit die Zwerge 
im Alten Reiche nicht viel anders zu werten sein, als die modernen Riickfalls- 
erscheinungen, nur daB sie eben in groéBerer Ursprungsnahe zahlreicher vor- 
kamen. Gegen die Deutung einer ,,inheritance from a line of ancestors of 
dwarfish type“ ist bis heute nichts einzuwenden gewesen, soweit es sich um 
gesunde Kinder gesunder Eltern handelte. Wenn die Zwerge der V. und VI. 
Dynastie noch von ihrem atavistischen Erbteil, verbunden mit kultischen (die 
spateren Pataken-Anspriiche, sowie die Priestertitel Kinumhoteps und Senebs) 
und handwerklichen Uberlieferungen, zehren konnten, so dankten sie dies al- 
ler Wahrscheinlichkeit nach einer eingesessenen Vorfahrenschicht, die sich in 
eine Gilde umgewandelt hatte. 

Will man sich die Eigentiimlichkeiten dieser Schicht klarmachen, so 
liegt nichts naher, als neuzeitliche Beobachtungen tiber undomestizierte afri- 
kanische Zwerge zum Vergleich heranzuziehen. Die Ubereinstimmungen sind 
zahlreich und verbliiffend und erhellen auch die iibertreibenden Berichte an- 
tiker Schriftsteller. 

An der Gesamterscheinung !4 fallen zunachst zwei auBere Unterschiede 
in die Augen, die auch fiir die Bese und Patéken bezeichnend sind. Die eine 
Gruppe weist Korperbehaarung und Barttracht auf, die andere fiigt zu ihrem 
kindhaften Aussehen die Bartlosigkeit und geringe Behaarung. Als Grund 
dafiir hat man die klimatologischen Bedingungen der Lebensweise erkannt. 
Die Steppenzwerge sind bartlos, fast unbehaart, haben engstehende, kleine 
Augen und weisen im iibrigen infolge der Sonnenverbrennung einen nahezu 
schwarzlichen Hautton auf. Die Zwerge des innerafrikanischen Urwaldes da- 
gegen tragen haufig einen Fransen- oder Schnurrbart, ihre Haut ist mit einem 
tlaumigen, hellfarbigen Haarpelz iiber und iiber bedeckt, die groBen Augen 


4 P. We SCHMIDIeL Coe STOifig: Sieh AQy Ant. 2:00. ade eon ira RATZEL; $l ci, 
Bd S.1174f., Sopiett. cos Rong pee: Die Nigritier, Berlin 1876, S. 490 ff, — 
Encyclop. of Rel. and Ethics, |. c., S.123 6. — H, M. Srantey, Im dunkelsten Afrika, 


Bd: 1, S. 195,341; Bdwll, S, 41, 5152, 91 ff.; Through the dark continent, Bd. I, S. 470; 
Bd. Il, SaOlitits 171 fh e218: 
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sitzen in sehr geraumigen Hohlen, und schlieBlich gleicht ihr hellbrauner bis 
elfenbeinfarbiger Hautton viel mehr dem der Agypter als dem der umwohnen- 
den Negerstamme (was vielleicht manchen Sagenzug, wie den vom , Geister- 
lande“, erklart). Die domestizierten Zwerge in dem waldlosen Agypten und 
ihre kultischen Parallelen, die Patdéken, neigen erklarlicherweise den Steppen- 
zwergen zu, ohne indessen — als eigenes Zuchtprodukt — auch die jahr- 
tausendelangen Einwirkungen der diirftigen Lebenshaltung erkeanen zu 
lassen. In ihrem Kérperbau — der Schadelform, der Brachymelie, der haufig 
betonten, steatopygen Beckenkriimmung — geben sie dem verbreitetsten Typus, 
wie er in den Beninbronzen (von zwei Zwergen) und den Akkazwergen vor- 
liegt, nichts nach. Was die schlankgliedrigen, sogenannten Rassenzwerge be- 
triift, die auch in den Agyptischen Darstellungen hin und wieder hervortreten, 
so stellen diese vielleicht (aus noch zu untersuchenden Griinden) gemilderte 
Formen des gleichen Typus, wenn nicht gar den unverbildeteren Urtyp einer 
(wohl auch durch Inzucht) iiberalterten Rasse dar. Da sie jedoch weder in 
die Bes- noch in die Patdéken-Darstellungen Eingang gefunden haben, miissen 
sie als Vergleichsobjekte hier ausscheiden. Die zahlreichen Bes-Figuren indessen 
geben, eine neben der andern, ziemlich liickenlos die Merkmale der Urwald- 
zwerge wieder, als welche beilaufig aufgezahlt seien: die Schadelform, der 
Backenbart, die eingesattelte Nase, der (anatomisch) der prognate Mund bei 
fliehendem Kinn entspricht, die Pelzbehaarung, die faltige Haut, der groBe 
Oberkérper auf gekriimmten Beinen, die langen Ohren und der Hangebauch. 
(Hinzu kame bei dem Durchschnitt der Pygmaen die Feingliedrigkeit der _ 
Hande bei verhaltnismaBig derben Armknochen und die Schragstellung 
des Penis.) 

Einige Beispiele seien angefiihrt. An den Akka vermerkt SCHWEINFURTH 
den groBen Kopf, den diinnen Hals, den langen Oberkorper bei abschtissigen 
Schultern, die langen, diinnen Arme und den ,,Hangebauch, der selbst bejahr- 
ten Individuen das Aussehen arabischer und agyptischer Kinder verleiht‘. 
(Die Haarfarbe ist mitunter hell ,,wie Werg‘.) Ferner sollen ,,alle Akka eine 
auBerordentlich starke, fast C-férmige Ausschweifung der hinteren Korper- 
kontur“ zeigen, welche Eigentiimlichkeit sie mit den Buschmannern gemein 
haben. ,,An den Extremitaten fallen zunachst die eckig vorragenden Gelenke, 
die plumpen, groBscheibigen Knie und die stets mehr einwarts als gerade vor- 
warts, wie bei den anderen Vélkern Afrikas, gerichteten FuBe auf. Der Gang 
hat etwas unnachahmlich Watschelndes und jeder Schritt ist von einem Wak- 
keln begleitet, was unwillkiirlich alle ihre Glieder durchzuckt.“ Lebhafte Mi- 
mik der Gesichtsmuskeln und die angeborene Freude an mimischer Darstel- 
lung erganzen das Bild. Auch der Zauberglaube ist heute noch bei vielen 
Pygmaenstammen ,,intensiv entwickelt®. 

Als agyptisches Zeugnis sei hier eine Stelle aus dem magischen Pap. 
Harris (VIII, 8—10) gegeniibergestellt: Krokodile sollen ,,mit verriegeltem 
Rachen wie Leichen auf dem Wasser treiben‘‘, wahrend der Gesang ertént: 
,O dieser Zwerg, der den Himmel durchwandert, der Zwerg mit dem groBen 
Gesicht, mit dem langen Riicken und den krummen Beinen!“ (Zu hdw 
»krumm“ vgl. kopt. H/T E=hdj ,,drehen, verdrehen“.) 
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Das Gebiet der Akka erstreckt sich vom Mombutu-Gebiet zwischen dem 
1. und 2. Grad n. Br. bis zu dem der Niamniam bzw. der Asande. Es ist 
nun bekannt, daB die letzteren bis in die Neuzeit den Tierschwanz getragen 
haben. Wenn die Aquatorialzwerge im allgemeinen bei ihrem ungemein niedri- 
gen Kulturniveau auf diesen Schmuck wieder verzichtet haben sollten, so ware 
damit noch nichts iiber Brauche der Vergangenheit ausgesagt. Noch bis vor 
100 Jahren erhielt sich in einem Gebiet siidéstlich des Tschadsee die Sage 
von den Mala-Gilageh, die als ,,Schwanztrager, kleine rétliche (d. h. helle), 
langhaarige Leute geschildert wurden (HARTMANN, S. 492; SCHLICHTER, 
S. 349-350; Panckow, S. 84). Wenn die Sage bei jenen Zwergen den Zug 
betont, dann muB er besonders auffallig gewesen sein. Bei den Buschmannern, 
wo Manner und Frauen nicht selten im Fellschmuck gehen, macht man kein 
Aufhebens davon. Die Felltracht war an sich frither nichts ungewohnliches. 
Schon die Athiopier, die das Heer des Xerxes begleiteten, trugen ein Panther- 
fell iiber dem Riicken (Monceaux, S. 34; 39). Auffallen konnte dies nur in 
einer Umgebung, wo dies nicht mehr iblich war, wie z. B. den Agyptern an 
der Bes-Erscheinung. Ganz ahnlich mag es sich mit der Federkrone des Bes 
verhalten. Sie ist in Innerafrika ein nicht eben seltener Schmuck. (Vgl. RATZEL, 
Bd. I, Tafel neben S. 493; die Barifrau daneben tragt die gleichen FuBringe 
wie der Bes von Deir-el-Bahri. Von einem Zwerghauptling in unseren Tagen 
berichtet AURELIO Rossi Ahnliches. Die Kupferringe dienen zugleich als Zah- 
lungsmittel. Jener Hauptling vertraute Rossi an, die zahlreichen ,,Mingiokos“ 
waren zur Anschaffung einer neuen Haremsfrau bestimmt: Rossi, S. 225.) 
Die Bartigkeit wird von einer ganzen Anzahl von Urwaldzwergen bezeugt. 
Bischelartige Behaarung an Brust und Beinen soll besonders bei den Obongo 
die Regel sein (HARTMANN, S. 497). 


Es herrscht also an Parallelen zu den verschiedenen Bes-Formen im mit- 
telafrikanischen Busch kein Mangel. Vergegenwartigt man sich das Aussehen 
eines krummbeinigen, zwerghaften Geschépfes, das zwischen der Beinausbuch- 
tung den Leoparden- oder Léwenschwanz baumeln hat, und dazu noch viel- 
leicht den Kopf des Tieres, helmartig iibergestiilpt, als Schreckkleidung tragt, 
eines Wesens, das sich von den Umwohnern ferner durch Hellhautigkeit und 
Behaarung unterscheidet, so hat man ein Vorbild sowohl fiir Bes wie fiir ver- 
wandte Sagenfiguren bis zum Satyr. Die Sage von den Mala-Gilageh ist nur 
eine spatere, aus dem Augenschein gewonnene Neubildung, der Altere, gro- 
teskere Pygmaensagen aus dem Altertum zur Seite stehen. 


Zu den groteskeren Ziigen der Zwergstimme gehoren ihre -dngstliche 
Scheu vor dem Zusammentreffen mit Menschen, ihr Austauschverkehr aus 
dem Verborgenen, die affenartige Behendigkeit, mit der sie, fliichtend, Baume 
erklettern, ja ihr gelegentliches Hausen in Baumwohnungen (HARTMANN, 
1. c., S. 498). Als Nomaden machten sie sich den Siedlern haufig durch Pliin- 
derungen lastig; deshalb wurden als VergeltungsmaBnahmen regelrechte 
Treibjagden aut die kleinen Leute allerorten und zu allen Zeiten ins Werk ge- 
setzt. Um alles cieses, vor allem aber um ihr affenartiges Aussehen, ,,produced 
by their hairy skins, their long arms, the strength of their thick set frames, 
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their furtive ways, and the rapidity with whitch they move among the branches 
of the forest trees“, rankte sich die Fabel 15, 


Diopor (I, 18) erzahlt, Osiris habe gelegentlich eines Strafzuges nach 
Athiopien unterwegs ,,Satyrn“ angetroffen, die Behaarung an der Hiifte auf- 
wiesen. Da er sie jedoch als Musikanten, Unterhalter und SpaBmacher 
schatzen lernte, habe er sie weiterhin in seiner Nahe geduldet. Ungefahr so 
diirfte sich auch ein Fremdenfiihrer ausgedriickt haben, der die Eigenheiten 
des Bes-Kultes erklaren will. Dabei ist das Wort ,,Satyrn“ von Interesse; denn 
es bedeutet nach griechischem Sprachgebrauch nebenher ,,eine Art geschwanz- 
ter Affen“. Das Bild gewisser Bes-Darstellungen wird dadurch wach, die nur 


15 R. HarTMANN, Die Nigritier, Bd.I (1876), S.62 ff. — Paut Moncraux, La 
légende des pygmées, Rev. Hist., 1891, S. 4, 17, 40 ff. — Cur. Auc. Loneck, Aglaopha- 
mus, Bd. II, 1114—1118, 1156—1157, 1179, 1182, 1184—1187, 1192 ff., 1199, 1235 ql 3O0 EK 
— MaspeEro, Bibl. Egypt., Bd. XXVIII, S. 20 ff.; Etudes de Mythol. et d’Archéol. égypt., 
Bd. Il, S. 429 ff. Zu den ,,mamelles“ der Nesnas vgl, AurELIo Rossi, Zwischen Ele- 
fanten und Pygmaen (ScHeErL, 1932), S. 108: ,,Man stellt mir einen jungen Mambuti vor, 
dessen weibisches Aussehen und entwickelte Briiste mich hatten glauben machen, daB 
ich eine Frau vor mir hatte, wenn nicht eine kleine Mambuti mir Jachend das Gegenteil 
versichert hatte.“ Ebendort: Der Hauptling der Wambuti im Ituri-Wald tragt ein Affen- 
fell. — Nacuticar, Sahara und Sudan, 1879, S. 383. — HeErRonort, Lib. II, 32. — llias, 
Lib. Ill, 3—7. — Mac-Ritcuik in: Encyclopaedia of Religion and Ethics, Bd. V. Unter 
maWwaris , 9.125.0; 125. 

Weitere gelegentliche Erwahnungen bei antiken Schriftstellern (HEKATAUs, 
PHILOsTRAT, HERovotT, IV, 43, Pomponrus Mea, Piinius und Strano) brachte HENRY 
ScHLICHTER: The Scottish Geographical Magazine, Bd. VIII, 1892, S.354—356. Eben- 
dort, in Heft VII, auch eine Karte des Vorkommens. Einen noch weiteren Rahmen um- 
spannt die Karte in Heft II der Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu. Berlin, 
Bd. 27, 1892. 

(Henry ScCHLICHTER iibernimmt unter den historischen Hinweisen eine Notiz iiber 
eine agyptische Zwergendarstellung mit der angeblichen Beischrift ,,Akka“. Der gelehrte 
Artikel von Hamy im ,,Bulletin de la Société d’Anthropologie de Paris, 3. série, tome II, 
p. 97“, auf den er sich bezieht, weist aber auBer der Erwahnung M. MarieTre und 
»Altes Reich“ die geheimnisvolle Quelle nicht nach. Auch bei MaspEro stieB ich einmal 
auf eine ahnliche Bemerkung ohne Angabe der Publikation. Bei Mariette habe ich 
dergleichen nicht finden kénnen. Es handelt sich wahrscheinlich um eine miindlich ge- 
bliebene AuBerung und eine Verlesung MARIETTE’S.) 

STANLEY, Through the dark continent, Bd.I, S.103 (Bericht Abed Ibn Jumah’s) ; 
Bd. II, S. 106 (Leopardenfell-Kappen) ; Im dunkelsten Afrika, Bd. I, S. 195, 341. — BLEEK, 
Cape Monthly Magazine, New Series, 1874, Bd. VIII, S.101—102; Bd.1IX, S.11 ff. — 
OrpPEN, Cape Monthly Magazine, New Series, 1874, Bd.IX, S.1—10. — HERMANN 
Junker, Der Auszug der Hathor-Tefnut, Berlin 1911. — Hett-mMuta Paxckow, Uber 
Zwergvolker in Afrika und Siidasien, Zeitschr. der Ges. f. Erdkunde zu Berlin, Bd. 27 
(1892), S. 75 ff. — Henry Scuticuter, The Pygmy tribes of Afrika, The Scottish Geo- 
graphical Magazine, Bd. VIII (1892), Heft VI—VII (S.294—299). — AtvreEtto Rosai, 
Zwischen Elefanten und Pygmiaen, 1932, S. 190—192, 224—228. — Fr. Rarzet, Volker- 
kunde, Bd. I (1885), S.64, 75ff., 122. — P. W. Scumint, Die Stellung der Pygmaen- 
vélker, 1910, S. 168, 185 und 256, 238—239, 299. — Ronert Hartmann, Die Nigritier 
(1876), Bd. I, S. 495—498. — K. v. Boeckmann: Der Kampf im Siiden (1923), S. 33, 42, 
47, 58 ff. — Mitteil. d. Anthropol. Ges, in Wien, Bd. 59 (1929), Sy U4). Lenzet Ter. 
Bei den !Kun-Buschleuten. — H.F.Woxrr, Zur Ideologie des Nilbuches, ,,Saalburg" 
Nr. 1V (1930), S. 91—106. 
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den Riicken mit dem Tierfell bedeckt haben, bzw. nur den Léwenschweif 
tragen. Ahnliches berichten schon AGATHARCHIDES und Diopor von Sudan- 
Nomaden: ,,Vorne nackt gehend, sollen sie den Hintern mit Fellen bedecken“ 
(HartTMANN, |. c., S. 63. Vgl. S. 60 und S. 97, unten). 

Bei demselben AGATHARCHIDES, der um 120 v. Chr. lebte, steht eine 
,schilderung vom Baumleben der Hylophagen, die eher auf Affen als auf 
Menschen passen kénnte, héchstens noch auf die zwerghaften Dogos anwend- 
bar ware“ (HARTMANN, l.c., S. 62). 

Mehrmals kehren Berichte von einer Insel wieder. Die Ka-Insel in der 
Geschichte des Schiffbriichigen wurde schon erwahnt. Nonnosus (im 6. Jahr- 
hundert nach Chr.) will von einer Insel an der Ostkiiste Afrikas wissen, auf 
der er Pygmaden angetroffen habe, Menschen von kleinem Wuchse, schwarz- 
hautig und am ganzen Korper behaart, die eine unverstandliche Sprache ge- 
redet hatten (Monceaux, |.c., S.4). Nach Diopor von Sizilien fihren drei 
Inseln an der afrikanischen Kiiste den Namen Pithekussai, weil Menschen 
dort eintrachtig mit Affen hausen sollten. Lopeck erwahnt (AGLAopH II, 
1301) von einer Insel gleichen Namens (die mit der kampanischen, auch Anaa 
genannten vielleicht identisch sein diirfte), daB sie von Kerkopen bewohnt sei, 
die er als geschwanzte Affen deutet. (Die Bildung kerkos-ops =,,Tierschwanz- 
gesichtig“‘ erinnert an die Zusammensetzung knmtj.w-hr = knm.t-gesichtig bei 
Bruascn, Thesaurus, I, 176 und CHAMPOLLION, Mon. II, 650; bei BRuGSCcH 
ist im Gegensatz zu Dict. Géogr. 1345 und 849 unter Anm.t ein Land am Him- 
mel gemeint; bei CHAMPOLLION ist das Affen-Determinativ deutlicher erkenn- 
bar, dazu heifBt es: ,,sie heiBen bntjw-Affen und wohnen in Punt, in Hns-mr3 
und in kamtjw-hr.) — Soweit aethiopische Zwerge und agyptische Quellen in 
Frage kommen, besteht die Gefahr, daB das Kennzeichen fiir Insel, das auch 
Stammesnamen und Oasen determiniert, zu Mifiverstandnissen AnlaB gegeben 
hat. Dem steht aber die Rolle des Bes als Charon in Pyr. 1183 ff. und das 
Hintiberschwimmen in Pyr. 1188 e entgegen. Allerdings ware man nach der 
,,Landinsel“ in 1188 @ versucht, an eine FluB- oder Seeinsel zu denken, beson- 
ders im Hinblick auf eine Notiz in den Geogr. Graeci Min. IV, 38, wo Pyg- 
maen zwischen dem Krokodil- und dem Kataraktensee verzeichnet werden 
HARTMANN, I. c., S. 68—70). Welches Gewasser indessen gemeint sein kénnte, 
sagt der Text des mit einer Buschmann-Gottheit gleichlautenden Nawa 
(Pyr. 1752 a) aus: ,,Du fahrst iitber das Gewdsser deiner Behausung, das Welt- 
meer“. — Nimmt man hierzu die Gliickszwerge, die Heropot als Gallions- 
figuren erwahnt, erwagt man ferner die naheliegende Ableitung des Namens 
Charon aus dem bohairischen Schairi = ,,klein“, so ist der Annahme see- 
fahrender Zwerge in der Frihzeit wenigstens eine Tiir gedffnet. Der Begriff 
dng-nj-mw wiirde sich hier fiir solche in Kiistenreservaten des Roten oder 
Mittelmeers einst (vor dem Neuen Reiche) behausten Zwerge aufdrangen 
(wahrend der kultische Nebensinn mw = Leichenfliissigkeit héchstens einer 
vergangenen prahistorischen Unterschicht angehért haben kénnte). 

Einen deutlichen Hinweis auf frithhistorische Mittelmeerzwerge liefern 
die Telchinier, denen Lopeck eine umfangreiche Abhandlung (AGLAOPH., 
S. 1182 ff.) widmete. Stammesgenossen von ihnen waren es gewesen, die (nach 
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HESYCHI0s) Rhodos besiedelt hatten; auch Diopor erwahnt das gleiche und 
nennt Si€ aus dem Meer hervorgegangen“. Ein Teil von ihnen lie® sich in 
Kreta nieder, wo sie als ,,idaische Cureten“ den Ammen des Zeus beigesellt 
waren. Zauberwissen wird ihnen nachgesagt, das sie allerdings meist in miB- 
giinstiger Absicht zur -Anwendung brachten. Im guten Sinne galten sie als 
die Entdecker der Metallbearbeitung und die Schiitzer der Seefahrt. Besonders 
eine Stelle bei Eustactius (Lopeck, S. 1199) verdient in diesem Sinne hervor- 
gehoben zu werden. Nach ihm hatten sie ein Gemisch von Damonen- und 
Menschennatur dargestellt, ein Mittelding zwischen Fisch- und Schlangen- 
natur. {fhre Augen waren blaugrau, ihre Augenwimpern schwarz; sie 
hatten ,,keine Fi®e“ und nur kurze Hande, wie sie zum Schwimmen 
taugen. Seeleute tatauierten sich ihre Figuren auf oder vielmehr ihre Re- 
prasentanten: einen namens ,,Gold“, einen namens ,,Silber“ und einen 
namens ,,Erz“, nach dem Gebrauch der Metalle, den sie erfunden haben 
sollen. (AeLian — Lopeck, S. 1306 — stellt Telchinier und Kerkopen in 
Parallele; bekannt ist — Lopeck, S. 1308 —, daB die Satyrn und Cobali 
im Gefolge des Dionysos erscheinen, der ja von den Griechen zu Osiris in 
Beziehung gesetzt wurde.) 

Eine Brticke nach dem Osten iiber das Rote Me®r hin schlagen die 
Nesnas, an die Maspero erinnert. Mas‘up! (900—956 n. Chr.) lokalisiert sie, 
gewif auf Grund einer Sage, im Hadramaut und schildert sie als ein Mittelding 
zwischen Tier und Mensch. Ein solcher ,,avait la face d’un homme, de la barbe 
au menton, quelque chose comme des mamelles (vgl. Anmerkung 15) a la poitrine 
et deux jambes semblables a celles de homme... Les nesnas parlérent, et 
mémes étaient fort bavards; on les chassait avec des chiens et on mangeait leur 
chair“. Das arabische Worterbuch (Cucnr, Beyrouth 1883) sagt aus, sie 
waren ,,une sorte d’étre fabuleux, n’ayant qu’un seul pied“, sodann: ,,sorte de 
singe“. MAspeRo entscheidet sich auf Grund der Verfolgung und des kanni- 
balischen Verzehrens fiir das letztere. In Afrika wiederum haben wir sowohl 
fiir die Verfolgung wie fiir kannibalische Brauche, sogar bei Zwergstammen 
selbst, nicht wenige Beispiele. Von Wichtigkeit scheint mir an diesem Bericht 
vor allem der schillernde Ubergang zwischen Affe und Mensch. Man erinnert 
sich des Tierfell-Determinativs bei den Agyptern, und wenn man die Frage 
aufwirft, was dng eigentlich bedeutet, so ergibt sich wiederum das Doppelbild: 
Zwerg und Affe. Das amharische Lehnwort denk = ,,Zwerg“ und das berbe- 
rische dengif aus Siidtripolis, das nur hier vorkommt, weisen beide auf ein 
drittes Ursprungsgebiet hin, namlich auf Tibesti, wo nach NacnticaL der 
Cynocephalus Babuin dunku hei®t und noch zu seiner Zeit als verzauberter 
Mensch galt und tabu war (NacnTiGAL, Sahara und Sudan, 1879, S. 383). 
Hiernach 148t sich gut verstehen, wenn Bes neben der Léwenkoptbedeckung 
auch mit dem Pavianskopf dargestellt wird (Pauty-Wissowa, S. 325) oder 
wenn in den Reliefs des Alten Reiches der Platz des Zwerges auf dem Stuhl 
des Hausherrn zugleich der Platz des Affen ist. Auf Kleinplastiken erscheint 
Bes, in welcher Rolle auch immer, wieder und wieder, trotz der schwierigen 
Zusammenstellung, von Affen begleitet, und in den spaten Tempeltexten tritt 
das Ideogramm fiir Affe geradezu fiir das Wort ,schiitzen“ ein; wie an einem 
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Beispiel noch zu zeigen, besonders im Zusammenhang mit der Rolle des Horus 
als Zwerg. 

Der Nasamonen-Bericht von einer Zwergenstadt bei Heropot (II, 32) 
enthalt zwar wegen der Marschrichtung pros zephyron anemon eine bedenk- 
liche Lesart, macht aber sonst einen vertrauenswiirdigen Eindruck. LieBe sich 
statt ,, Westwind“ ,,Geisterland“ einsetzen, dann ware alle Unstimmigkeit be- 
hoben. Es scheint durchaus, als ware hier nur ein libysches Wort miBverstand- 
lich wiedergegeben. Bedeutungsvoll ist der SchluBsatz, daB jene Zwerge ,,alle- 
samt Zauberer seien“. Das gleiche behaupteten griechische Schriftsteller (nach 
Exzerpten Lopeck’s) von den Telchiniern, und Mac-Ritcrie hebt von den 
Pygmaen im allgemeinen hervor, daB sie sich bei den Nachbarn in Furcht 
und Ansehen zu setzen wissen und als Zauberer gelten (Encycl., S. 125). 

Nicht zu itbergehen ist ferner die bekannte Anspielung Homer’s (Ilias 
III, 3—7) auf die Kranichschwarme, die im Herbst nach Siiden ziehen, um 
in das Gebiet der Pygmaen einzufallen. Von jeher hat man dies auf die Uber- 
winterungsgebiete in den Negerlandern bezogen (Monceaux, S. 40 ff., 62 ff.). 
Auch der vorsichtige ARISTOTELES hielt den Zug der Kraniche nach den 
Siimpfen des oberen Nils fiir erwiesen. Einzig und allein ,,zu béser Befehdung“ 
steht bei Homer. Erst spatere spielerische Ubertreibungen machten daraus 
regelrechte Kampfe und umdunkelten den Sinn. Monceaux (S. 47) sieht wohl 
richtig, wenn er lediglich die Verheerungen der jah einbrechenden Vogelmassen 
unter allem E®baren mit ihren Folgen fiir die Nahrungssuche der von der 
Hand in den Mund lebenden Pygmdaen als unbewuBte Schadenstiftung be- 
trachtet und die Umdeutung auf die ,,Ellen“ (pygme) des Nilwasserstandes 
bei PauLty-Wissowa ablehnt. Gerade hier ist eine Gelegenheit gegeben, die 
Entstehung von Mythenbildungen zu belauschen. Bis in den Totenkult hinein 
zog jene Episode ihre Kreise (vgl. Reiher, S. 485—486). 

Von den auBeren Merkmalen der Bes-Erscheinung, der Brachymelie, der 
Bartigkeit, der Behaartheit, der Felltracht, war schon gehandelt worden. Im 
Unterschied zu Bes und den Siidzwergen stellte sich der Name Nmw, wie die 
Patéken stets im Agyptischen heiBen, als Erganzungsbegriff bei der Er- 
wahnung der Inselzwerge ein. Bereits ins Kultische schlug die Unter- 
suchung iiber das Kastenwesen. Weitere Attribute sollen nunmehr betrachtet 
werden. 

Gleich stark ausgebildet war bei Besen und Patdken die populare Rolle 
als Zauberer, die Schlangen (und wilde Tiere) bandigen bzw. verzehren und 
Gefahren von Schlafenden fernhalten. Letzteres erklart sich ohne weiteres aus 
ihrer Wachterrolle in Gemeinschaft mit ihrer Fahigkeit, Schlangen und anderes 
Getier aus den Schlupfwinkeln zu locken und in einen tranceartigen Zustand 
zu versetzen, in welchem sie leicht unschadlich gemacht werden kénnen, Wenn 
statt des lebenden Hauszwerges im Neuen Reich die Bes-Figur Schutz bringen 
soll, so ist dies halbkultischer Analogiezauber. Nun stehen heute noch die 
Zwerge mit ihrer Umwelt in einem Vertrauensverhaltnis, das auf den Ferner- 
stehenden geheimnisvoll wirkt. Insbesondere sind ihnen Schlangen willkommen, 
die ihnen als Nahrung dienen. (Doch auch manche Neger schatzen sie als 
Leckerbissen.) Wenn dies heute noch der Fall ist, wieviel mehr werden erst 
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die Zwerge der Frithzeit ihre Vertrautheit mit der Tierwelt — als Gift- und 
Salbenbereiter auch mit der Pflanzenwelt — sich zunutze gemacht und sich 
dadurch in den Nimbus von Hexenmeistern gesetzt haben! Jeder, der Afrika 
bereiste, weiB, daB es bei den Vorkehrungen nicht ohne gewisse Formalitaten, 
naselnden Gesang u. dgl. — magische Gesten und Zauberspriiche sagte man 
friiher — abgeht. Es unterliegt wohl keinem Zweifel, daB die hypnotische 
Bannwirkung bei den Ausiibenden sowohl wie bei den durchschnittlichen Zu- 
schauern als Magie, als das Zutagetreten von Zauberkraften, gewertet wurde; 
weraus sich fiir die alte Zeit das Hineinwachsen ins Kultische ganz unmittel- 
bar ergibt. Vielleicht bedeutet es einen Nachklang alter Gepflogenheiten, wenn 
bei marchen Zwergstammen Halsketten aus Schlangenwirbeln getragen 
werden (SCHLICHTER, S. 299; HarTMaNn, S. 495). Dies fallt auf, weil sonst 
gerade der Mangel an jeglichem Schmuck bei Zwergen als Tiefstandsmarke 
aufgetaBt wird, wobei der Ethnologe gewotnt ist, das Schmuckbediirfnis als 
,fudimentarste Form der Geschlechterliebe“ auszulegen (PANcKow, S. 113). 
Ein anderes Gegenstiick liefert die Buschmannfabel, wonach ein Gestorbener 
sich zur Schlange wandelt und aus diesem Zustande wieder durch Beschwé- 
rung (der Geliebten) seine menschliche Gestalt zuriickgewinnt. Zweierlei geht 
hieraus hervor: Die Schlangen werden einesteils als Beute angesehen, ander- 
seits aber auch — ausnahmsweise — in einen mystischen Zusammenhang mit 
dem Fortleben nach dem Tode gebracht, was auf den EinfluB einer Kultur- 
schicht weist. 

Die Verwandlung in Reptilien ist ein weitverbreiteter, bis ins Prahisto- 
rische zurtickgehender Zug, der teilweise im Leichensaftkult seinen Ursprung 
hat, wie ich es in Band II der ,,Saalburg“ (Nr. IV, 1930, S.91—106) aus- 
einandergesetzt habe, wobei auch ein gewisser Teil der Schlangentexte Bertick- 
sichtigung fand. (Andere Schlangentexte scheinen nicht dazuzugehéren, 
sondern sich mehr den einfachen Beschw6érungszaubern zu nahern; weiter tritt 
der Begriff Feind und Ahne auf, der an sich keinen Gegensatz darzustellen 
braucht. Das Verspeisen gilt noch heute, besonders bei Affen, denen man 
Ahnencharakter zuspricht, als Austilgung des Bésen, das nicht wiederkommen 
soll.) Die fiir den Geist des Primitiven charakteristische Aufhebung der 
Schranke zwischen Tier- und Geisterwelt geht aus all diesen Beispielen zur 
Geniige hervor. 

Ebenso zwiespdltig ist die Einstellung den Affen gegentiber. Man jagt 
sie, verzehrt das Fleisch und bedient sich ihrer Felle als Schurz. Andererseits 
ahmen die Buschmanner z.B. ,,die Bewegungen gewisser Tiere“, darunter 
wohl auch der Affen, im Tanze nach, wie sie iiberhaupt Tierverehrer und 
-anbeter sein sollen. Von den Akoa-Zwergen (im Kongogebiet) heiBt es, daB 
sie ,nur mit Scheu und in umschreibenden Ausdriicken“ vom Schimpansen 
sprechen, und in der Gabungegend ruft man dem Verstorbenen ins Grab nach: 
Er geht weg mit der Hiille des verniinftigen Menschen und mit der Haut des 
Waldmenschen“, worunter der Schimpanse verstanden wird; ,,er ist in Bata 
angekommen, im Lande des Guten“ (W. Scumupt, S. 185 u. 256). Die Zu- 
sammenstellung des Zwergengottes Bes mit anbetenden Affen erklart sich so 
ganz von selbst, ohne Hinzuziehung der Affen des Re. — Die Neger des por- 
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tugiesischen Kongogebietes hegen den Glauben, daB® ein Hingegangener in 
einen Affen verwandelt werden konne. Auf die Vorhaltung Fraulein pe Vista’s, 
warum sie ihre ,Vettern“, die Affen, aBen, erklarte ihr Begleiter: ,,Wenn 
Vetter aufgegessen, nicht mehr kann zuriick. Schlechter Mensch weniger.“ 
Der Ausdruck ,,schlechter Mensch“ mag sich urspriinglich auf einen Vetter 
niederen Grades, vielleicht auf benachbarte Zwerge, die ja an die Wiederkehr 
als Affe glauben, beziehen, zumal ihr affenahnliches Aussehen, ihr affen- 
ahnliches Kampfgeschrei nach der Auffassung von Arabern und Negern zu 
belegen ist (STANLEY, S. 103). 

Reich an Tierfabeln ist das Sagengut der Buschmanner, das mancherlei 
mythologische Zusammenhange mit Sonne, Mond und Gestirnen aufweist. Fur 
die eigentlichen Waldzwerge fehlt solches Material. Es ist nun bezeichnend, 
daB die Buschmann-Sagen viel von ,,einem friiheren Volk‘ berichten (RATZEL, 
S.78) und sich somit als Hinterlassenschaft einer untergegangenen Schicht 
zu erkennen geben. Diese Schicht dachte noch animistisch, wahrend heute 
sowohl Buschmanner wie Waldzwerge dieses Stadium gréBtenteils hinter sich 
gelassen haben. Mit den Sagenziigen verhalt es sich demnach so, daB sie einer 
unbekannten Urschicht angehéren, von der man nur annehmen kann, da 
nomadisierende Zwerge einen wesentlichen Bestandteil davon ausmachten. Die 
nur aus einer Mythenwelt erklarlichen Geschehnisse greifen anscheinend in 
sehr alte Zeiten und auf eine viel ausgedehntere Basis zuriick. 

Ihr Hauptgegenstand ist der Urvater Cagn, dessen animistische Form 
die Heuschrecke (bzw. die Mantisheuschrecke) sein soll (RatzeL, S. 75 ff.; 
W. Scumipt, S. 239). Cagn war vor der Sonne da; mit seinem Weibe Coti 
erzeugte er das Elentier und aus dessen Blut wiederum erschuf er die 
Schlangen. Anderseits ist es wiederum Cag oder vielmehr die Heuschrecke, 
die den Mond hervorzauberte. Merkwiirdigerweise erwahnt auch Pyr. 1772 
in einem Mondtexte die Heuschrecke: ,,[ch ging heraus aus dem Riicken- 
wirbel (!) der Heuschrecke“, und Pyr. 891 erganzt: ,,Ich gelangte zum Himmel 
als Heuschrecke, als noch die Sonne nicht da war.‘ Welche Bedeutung der 
, Heuschrecke“ hier zukommt, zeigt Pepi, indem er dafiir den héchsten Himmels- 
gott Harachte einsetzt. Vielleicht ist es danach nicht belanglos, wenn 
Pyr. 1790 6 iiber die Nahrung des in den Himmel Eingegangenen aussagt: 
Meine Nahrung ist das Opferbrot des Gottes ,GroB ist sein Gesicht‘ “, denn 
als groBgesichtig kennen wir vor allem die Zwerge und Zwergengotter. Von 
dem Urvater hat sich auBerdem eine Zerstiickelungsmythe erhalten, in der 
Ameisen und Zwerge den Gott wieder zusammensetzen, eine weitere lose 
Parallele zum Osiris-Mythus, wobei immerhin zu bedenken bliebe, ob nicht 
der umgekehrte Vorgang der Ubertragung, etwa im AnschluB an den 
Athiopenzug des Osiris, in Frage kame. Der nachste Abschnitt (S. 471) wird 
ein weiteres Kriterium dazu bringen; auBerdem steht die vielleicht gemeinsame 
altere Grundlage, die aus der Verwesungsflissigkeit den Leichenwurm, die 
Schlange, ein kindhaftes kleines Menschenwesen und schlieBlich den mensch- 
lich gestalteten Gott sich entwickeln 1aBt, dem entgegen. Das alles ist, ebenso 
wie die Anklainge an einen reinen Animismus, in den Pyramidentexten bereits 
historisch geworden. Die Zwischenglieder gehéren nicht mehr einer (viel- 
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leicht geheimzuhaltenden?) Kette der Naturiiberlistung an, sondern fiihren, 
trimmerhaft vom Magieglauben mit fortgeschleppt, eine Art schemenhaften, 
ziemlich selbstandigen Eigendaseins. 

Den Zustand des Uberspringens der Zwischenglieder nach dem Wegtall 
des Animismus veranschaulichen sehr deutlich die Traditionen der !Kun- 
Buschleute (LeBzeLter [S. 14 ff.]): Einige Tage nach der Bestattung des 
K6rpers soll das Fleisch ,,lebendig“ werden und verschwinden. Mit dem 
Ablauf der vollzogenen Auflésung ,,ist aus diesem Fleische ein verkleinertes 
Abbild des Verstorbenen entstanden, es geht aus dem Grabe heraus, iBt und 
trinkt und geht, wenn es miide ist, in sein Haus, das Grab, schlafen“. Das 
Lebencig-werden wird also nicht mehr animistisch-gegenstandlich aufgefaBt, 
d.h. nicht mehr auf den Wurm als Zwischenglied aufgebaut, der aus dem 
Leichensaft kommt und sich seinerseits in ein Reptil verwandelt; der Geist ist 
nicht mehr an Wurm und Schlange gebannt, bis die Zusammensetzung der 


Glieder und die Neubelebung des Fleisches — aus dem ,,Kasten‘‘ — statt- 
gefunden hat, sondern mit dem Entschwinden zugleich entwickelt sich — den 
Ballast der umstandlichen Kulthilfen konnte man sich nicht leisten — voa 


selbst das verkleinerte Abbild. Dieses untersteht einem Oberhaupt der Geister- 
welt, das im Zusammenhang mit dem Neumond zu stehen scheint und Nawa 
hei®Bt und als dessen eigentiimlichster Zug erwahnt wird, daB er iiberall sei 
und ,,auf Faden zwischen Himmel und Erde“ umherlaufe. Auffalligerweise 
vertritt nun ein Wesen namens Nawa in Pyr. 1747 vollkommen die Rolle des 
Osiris, der Konig selber wird so angeredet (in Pyr. 13 ist es die Verkérpe- 
rung des Mundéffnungsgerates); und damit auch der zweite Sagenzug nicht 
fehle, bringt Pyr. 138 c den Passus: ,,Du steigst an ehernen Seilen herab mit 
Hilfe des Horus in seinem Namen: Der in der Haw-Barke ist‘, d.h. in der 
Barke des Mondgottes. Weiterhin wird der Zweck des Besuches auf der Erde 
erlautert. Dem Hingegangenen schwebt die Einholung der Diademschlange 
vor, die inn zum ,,Vorsteher der Westlichen“ mache. Da Nawa sonst nirgends 
mehr zu belegen ist, ergibt sich eine Infiltrierung aus dem Siiden zu einem 
sehr friihen Stadium, und dem umgekehrten Vorgang mangelt jede Wahr- 
scheinlichkeit. 

Durch die letztgenannten Beispiele (Nawa, Zerstiickelungsmythe, Heu- 
schrecke) wird die Uberlieferung von einem ,,friiheren Volk“, die groBtenteils 
an Buschmannmalereien ankniipfte, auf eine breitere Basis, auf ein frihzeit- 
liches Sammelbecken iibergeleitet. Die Bedeutung der peripheren Quellen darf 
indessen nicht iiberschatzt werden; nur Einzelziige sollen unter allem Vor- 
behalt zusammengetragen werden. Das mehr zentral Liegende wird aber am 
besten hervorspringen, wenn ich von: der Gesamttradition jenes Frthvolkes, 
soweit sie sich in jener peripheren Ecke erhielt, hier einen Uberblick gebe. 

Ein Urschépfer, Cagn — dem agyptischen Ke vergleichbar — wird als 
der Erschaffer von ,,Sonne, Mond, Sternen, Winden, Bergen und Tieren‘ 
genanit. Als Mondschépfer ist er beides zugleich: ,,mantis and man“ (BLEEK, 
S 10. Heute ist z. B. bei den !Kun-Buschleuten ,,von Sonnen- und Mondkult 
keine Spur“ mehr vorhanden: LEBZELTER [S. 15]). Das Altersstadium Cagn’s 
wird als gramlich und verbittert geschildert; man blickt nicht mehr zu ihm 
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als einem guten Gott auf. Er laBt die Menschenstamme, die er erschuf — ein 
Antilopen-, ein Schlangen-, ein Affen-, ein Riesen-, ein Zwergvolk —, zum Teil 
wieder vernichten oder verdammt sie zu hartem Dasein. Frither sollen die 
Menschen nach dem Tode zu ihm eingegangen sein — ,,but it has been 
denied“, fiigt der Gewahrsmann Orpen’s hinzu (S. 10). Cagn ist ein groBer 
Zauberer, der besonders iiber sein heiliges Tier, das ihm auch als Nahrung 
dient, die Elenantilope, Gewalt hat. (In Agypten ware es der Stier gewesen.) 
Seine beiden Séhne bestehen mittels seines Zauberzahnes (der Zahn hat 
Parallelen in Madagaskar; vgl. auch Pyr. 1866a: die Zahne im Anw-Krug, und 
S.503) mannigfache Abenteuer. Nach der Episode, wo Zwerge und Ameisen 
ihn erst téten und verzehren, dann aber wieder zusammensetzen und wo er als 
wankendes Gespenst nach Hause findet, ist es sein Sohn, der ihn ins Leben 
zurtickruft und ihn racht. 

Bei der Geburt der Sonne spielen zwei Frauen, die ihre Kinder dazu 
ausschicken, die Hauptrolle (BLEEK, S. 101). 

Von den Leuten der Vorzeit geht die Sage, daB einige von ihnen ma- 
gische Krafte besessen hatten und teilweise auch als Sterne in den Himmel ein- 
gegangen waren (BLrek, S.101, Anm.). Bei den heutigen Buschmannern 
fiihren die Sterne meist Tiernamen, die nicht von der Form der Konstellation 
ausgehen, sondern etwa abzuleiten waren ,,from the fact of their being seen at 
certain times, when animals, or other objects, whose names they bear, come into 
season, or are most abundant (BLEEK, S. 102). 

Die Maluti-Malereien enthalten Abbildungen von Leuten des Vorzeit- 
volkes, die u. a. nach Art der Krokodile geschwanzt sind. ORPEN (S. 2) gibt 
daftir folgende Erklarung: ,, [hey were men who had died and now lived in 
rivers, and were spoilt at the same time as the elands and by the dances of which 
you have seen paintings“. Als Parallele bietet sich hier ein Brauch der Obongqo- 
Waldzwerge dar, die ,,ihre Toten im Bette vorher abgeleiteter, nachher wieder 
zugeleiteter FluBchen bestatten“ (HARTMANN, S. 497). — Der Reptilschwanz 
weist wieder auf den madegassischen Glauben der Verwandlung in Reptilien, 
u. a. in Krokodile. Von Krokodilgeistern ist freilich bei den Buschleuten nicht 
mehr die Rede. Nach ihnen leben zwei Arten von Jenseitswesen im Wasser, 
Ceister mit Antilopenképfen und solche mit Schlangenschwanz, die teils Anti- 
lopen, teils Schlangen zahmen (Orpen, S. 10) und meist unter Wasser leben. 

Zu dem Schlangenvolk fliichtete einst eine Tochter Cagn’s, um sich das. 
Leben zu nehmen. ,,Aber die Schlangen waren auch Menschen, und ihr Haupt- 
ling heiratete sie.“ — Die Fortfiihrung der Sage bringt die Riickverwandlung 
der Geisterschlangen in Menschen, ,,and they became his people (ORPEN, 
S. 5). Darein mischt sich die Erinnerung an ein wirkliches Volk, das Kanni- 
balenbrauchen gehuldigt hatte und nicht von Zwergenwuchs gewesen sei. 

Ebenso erhielt sich die Erinnerung an ein Pavianvolk, das sich den 
Zorn Cagn’s durch die Tétung seines Sohnes zugezogen hatte. ,,Before that 
baboons were men, but since that they have tails, and their tails hang crooked.“ 

Das Zwergenvolk, das Cagn so iibel mitgespielt hatte, fithrt auffallender- 
weise den Namen Cagncagn und scheint danach seinen Ursprung direkt von 
dem Urvater herzuleiten. 
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Ob und inwieweit die anderen mythischen Stamme mit den Zwergen 
verwandt sind, ist nicht zu erkennen. (Man ware versucht an Unterschiede des 
Kastenwesens zu denken. Eine Abart davon soll noch bei den Babongo spiir- 
bar gewesen sein, die eine Dreiteilung durchgefiihrt hatten, wahrend ein Unter- 
stamm gleich Affen auf Baumen behaust gewesen sei (HARTMANN, S. 498). 

Vergebens sucht man auch einen Hinweis auf die von PaNcKow (S. 113) 
auf Grund der Stellung der Schwiegermutter postulierte Form der Raubehe, 
die als Gegengewicht zur Inzucht schwerlich von der Institution des Kasten- 
wesens in Abrechnung gebracht werden kann. 

Dagegen sind die Aussagen iiber einen Beschwoérungs- bzw. Gottestanz 
ziemlich ergiebig. 

Als Kultmysterium diirfte er etwa der Einholung der Hathor-Tejnut 
entsprechen, denn es heiBt: Jene Leute, die die Sonne brachten, sollen auch 
Cagn sein Weib Coti zugefiihrt haben. So lautet die naive AuBerung des Busch- 
manns, der dabei gleichzeitig beteuert, daB dies ein Kultgeheimnis ist, tiber 
das nur die in die Tanzzeremonien Eingeweihten Naheres wissen (Orpen, 
S.3; vgl. S. 10). — Ahnliche ,,pythonische und phallische Ziige miissen ihm 
angehaftet haben, wie sie beispielsweise den Umziigen anlaBlich der Bubastis- 
feiern von den Griechen nachgesagt werden (Herod. II, 60). Dariiber hinaus 
aber beanspruchte er die Teilnehmer bis zur Erschépfung, die sich vor dem 
Zusammenbruch in Nasenbluten auBerte. Aus diesem Umstande allein schloB 
der Gewahrsmann OrRPpEN’s, daB die mit blutender Nase auf den Malereien 
Dargestellten — mitunter sind ihre Képfe, was noch heute bei Negern in 
Brauch ist, wei® gemalt — beim Tanz hinweggerafft seien. Er fahrt fort: 
,,Cagn gave us the sing of this dance, and told us to dance it, and people would 
die from it, and he would give charms to raise them again. It is a circular dance 
of men and women, following each other, and it is danced all night.“ (Letzte- 
res diirfte sich wohl nur auf eine bestimmte Festperiode und nicht auf alle 
Phasen des Tanzes beziehen.) ,,Some fall down; some become as if mad and 
sick; blood runs from the noses of others whose charms are weak, and they 
eat charm medicine, in which there is burnt snake powder.“ — (Die Verwen- 
dung als Zaubertanz zur Krankenheilung diirfte nur einen Teil der Zere- 
monien umfassen und daher sekundar sein. Das Nasenbluten deutet auf ein 
Aphrodisiakum.) 

So ins Einzelne gehend die Mitteilungen sind, der kultische Hergang ist 
damit nur eben angedeutet. Dagegen beschreibt Srow (W. Scxmipt, S. 168) 
einen Tanz, der die zuriickhaltende Anmerkung Orpen’s tiber die phallischen 
Figenschaften auf nicht ganz unglaubhafte Weise erlautert: Frauen fihren 
einen Reigen um den Hauptling auf, ,,qui omnes ex ordine carnaliter cog- 
noscit“. 

Da der Gewahrsmann Orpen’s nicht zu den Eingeweihten gehérte, dart 
man wohl annehmen, daB in dem unbekannten Wortlaut des 6fteren von Coti 
und ihrer Herbeischaffung die Rede ist. (Womit nur mittelbar die Sonne ge- 
meint ist, die, wie im Agyptischen, als mannlicher Gott vorgestellt wird.) 
Ihr Einzug bot gewiB, wie bei der agyptischen Parallele, Gelegenheit zu einer 
Reihe von orgiastischen Festen. 
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Es ging nun aus dem Herchuf-Text eindeutig hervor, daB es *sich bei 
dem Gottestanz um eine ausschlieBliche Zwergenangelegenheit handelt. Auch 
Schu, der die Tejnut holt, wird gelegentlich als Zwerg dargestellt. Phaliische 
Bes-Darstellungen, besonders von seinem Kultplatz in Sakkarah (als Ahauti), 
sind nicht selten. Somit ist es nicht ganz unwahrscheinlich, daB die Figuren 
von Zwerginnen in gewissen Grabern von jener Kultepisode her verstanden sein 
wollen und als mythische Genossinnen des jungen Horus, als erste Gefahrtinnen 
seiner Sonnenlaufbahn, aufzufassen sind, woritber die Texte weitere Andeu- 
tungen bringen. Hierbei steht noch zur Erwagung, ob nicht auch die schlan- 
ken, nackten Frauenfiguren in den Grabern, wenigstens teilweise, Pygmainnen 
darstellen, so wie wir auch bei den echten Zwerginnen einen schlanken und 
einen grotesken Typus unterscheiden kénnen. Im Altertum war eine Pygmaen- 
kénigin sogar bei Griechen und Rémern durch ihre Schénheit berihmt 
(Moncraux, S. 32); neuerdings schildert STANLEY einige Zwerginnen als wber- 
aus ansprechende Erscheinungen. 

- An den Festen der Hathor-Tefnut, die, wie Bes, in dem Sammelgebiet 
Kenset, Bugem, Punt, bzw. dem Geisterlande beheimatet war und eine Be- 
gleitung von Besen und Affen um sich hatte, vollfiihrte der Kémig bis in die 
spateste Zeit Kulttanze zu Ehren der Géttin in der Rolle des Schu (JUNKER, 
S. 71—72). Es fehlt nicht an orgiastischen Ziigen, so wie Tejnut u. a. auch 
Herrin der Trunkenheit genannt wird und aus ihrer Verbindung mit dem 
Gotte einen Sohn zur Welt bringt. In Edfu heiBt es geradezu: ,,Singen, tan- 
zen, hiipfen, springen sollen die Frauen dieser Stadt‘’ usw. (JUNKER, S. 75 
bis 76). — Der Brudergott, den sie freit, ist Heru-ur, wie er in Ombos statt 
Schu’s genannt wird. Wie die Géttin selbst als wtt das Affendeterminativ fihrt 
(JUNKER, S. 18), so tanzt auch er mitunter in Affengestalt (JUNKER, S..22, 38), 
was vielleicht eine allzuwértliche Deutung der Spatzeit fiir die Zwergen- 
erscheinung ist. Schu rettet seinen Vater Re zweimal aus schwerster Gefahr 
(S. 56), ganz wie Cagn von seinem Sohne verschiedentlich gerettet und wieder- 
hergestellt wird. Da fiir die Frithzeit die Hathor-Tefnut-Episode nicht belegt 
ist, die Ztige aber durchweg sehr altertiimlich erscheinen, so ist die Altere 
Wurzel jener Mythe vielleicht in der Gottestanz-Tradition der Bes-Heimat 
zu suchen. 

Diese Bes-Heimat kannte auch Zwerginnen aus kéniglichem Geschlecht. 
Zu dem beriihmten Beispiel aus der Rémerzeit fiigen sich neuere Beobachtun- 
gen, u. a. von Emin Pascua. Am weittragendsten erscheint eine Notiz BasTIAN’s 
(bet HARTMANN, S. 497—498) iiber einen bartigen Zwergenstamm am Lukalla- 
FluB: ,,Sobald der (weibliche) Oberkénig sterbe, miisse die genannte Provinz 
zwei Individuen liefern, welche an dem kéniglichen Grabe geopfert wiirden.“ 
— Der uralte Zug, daB die Gottheit der oder in der Herrscher-Inkarnation 
sich offenbare und insbesondere nach dem Tode derselben gottliche Ehren zu 
beanspruchen habe, wird aus dem traditionellen Opfer offenbar. Von hier er- 
dffnet sich wiederum ein Ausblick auf den tieferen Sinn des (von agyptischen 
Konigen so wertgehaltenen) Gottestanzes, der — als Uberbriickung zwischen 
Diesscits und Jenseits — etwa eine Verschmelzung mit der Gottheit und eine 
Neu-Inkarnation (das Bringen der Sonne!) bedeuten mag. 
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Reste friherer Uberlieferung findet man sonst nur ganz vereinzelt bei 
der Totenbestattung und beim Jagdzauber. Rossi (S. 228) bemerkte folgen- 
des: ,,Wenn das Oberhaupt einer Familie stirbt, konserviert man sorgfaltig 
den Schadel und die rechte Hand. Man glaubt, daB das den Toten veranlassen 
witd, zuriickzukommen und sein Wissen und Kénnen den iiberlebenden Jagern 
einzufloBen.“’ — An gewisse Riten kniipft sich der Glaube an Unverwund- 
barkeit: ,,Der Schadel des eigenen Vaters, den sie in einer Rindenhiille bei sich 
tragen, und eine Kopfbedeckung aus den Ohren des Elefanten sind die un- 
erlaBlichen Fetische der Bambinga, die gegen Dickhauter ausziehen.“ — Die 
Tarnung mit der Elefantenhaut-Kappe — bei STanLey wird das Tragen von 
Leopardenfellkappen erwahnt — wird von hier aus erst verstandlich und ist 
geeignet, auch der Kopfbedeckung agyptischer Zwerge einen neuen, traditions- 
bedingten Hintergrund zu geben. — In ganz alte Zeit zuriick fithrt weiter 
die Andeutung eines Schadelkultes, die in Obigem gegeben ist. Auch die 
Buschmanner kennen ihn bei der Bestattung. Man salbt den Kopf des Toten 
mit Fett und Ocker, unterzieht den Kérper einer Raucherung und legt ihn 
dann mit dem Gesicht gegen die Sonne in das ausgehobene Grab, wobei Gegen- 
stande des taglichen Bedarfes mitgegeben werden (Ra7zeL, S. 74; W. ScHmipT, 
S. 256). — Zwischen der Aaltesten Form der Schadel-Verehrung und dem 
agyptischen Skarabaenkult scheint, wie ich schon in der ,,Saalburg“ (S. 94) 
austithrte, ein gewisser Zusammenhang bestanden zu haben, indem der Skara- 
baenkafer wegen seiner Riickenzeichnung, die die Oberansicht eines Schadels 
mit Nahten miniaturgetreu wiedergibt, geradezu als Schadeltier anzusprechen 
ist (vgl. die Abbildungen bei MacIver: The earliest inhabitants of Abydos). 
Hinzu kam das Ballen und Rollen von Kiigelchen als Futterstoff fiir den 
Nachwuchs. Die primitive Tierbeobachtung, die auch die Mantis-Heuschrecke 
zum Gott erhéhte, scheint solcherart eine Briicke zwischen Schadel- und 
Sonnen- bzw. Mondkult geschlagen zu haben. Der Patdéken-Anspruch, daB ihr 
Gott ,,der §3‘-pr“ gewesen sei, gewinnt von jenen Brauchen aus ein anderes 
Ansehen und wird glaubhaft. 


C. Die Texte (Relation). 


Die Entsprechungen mit Sagen und Brauchen afrikanischer Zwerge 
waren, wie wir sahen, im GesamtaufriB zahlreich genug, um — trotz der 
Sparlichkeit des Materials — nicht mehr als Zufallserscheinung gelten zu 
kénnen, die man in ihrer: Vereinzelung belaBt. Fiir die Infiltration aus dem 
groBen afrikanischen Sammelbecken, die sich lange vor der Festlegung der 
stereotypen religiésen Formen in den Pyramidentexten vollzogen haben muB, 
gibt es zweierlei Erklarungsméglichkeiten. 

Sie kann von einer Unterschicht, wie wir sie in Gizeh-Sakkarah und wohl 
auch in Abydos fiir die altere Zeit vermuten dirfen, ausgegangen sein, indem 
etwa die Uberlieferungen eines sogenannten ,,friiheren Volkes‘ (ahnlich wie 
in Madagaskar und in der Heimat der Buschmanner) sich als geheimnisvolle 
Uberreste erhielten und vererbten — etwas Ahnliches wird man fur die 
prahistorische Zeit wohl auch anzunehmen haben —, oder sie kann, wie u. a. 
an dem Herchuf-Briefe zu erkennen, auf eine gewissermaBen private Initiative 
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des Kénigshauses zuriickgefiithrt werden, die die theoretischen Liicken der 
Vorstellungen vom Leben nach dem Tode mit dem Geheimwissen der kleinen 
Leute aus dem , Geisterlande“ auszufiillen bestrebt war. Fiir letzteres geben 
die religiésen Texte aus dem Alten Reiche, schon deshalb, weil sie im Fin- 
verstaindnis mit dem jeweiligen Kénige redigiert wurden, verschiedentlich Hin- 
weise an die Hand. Pepi merzte, was ihm nicht mehr genehm war, aus und er- 
setzte es durch entsprechende Begriffe; andere lieBen das Uberkommene oder 
in Erfahrung Gebrachte stehen. Dabei brauchen es nicht durchaus die altesten 
Redaktionen zu sein, die Anklange enthalten. Das persénliche Gutdinken ent- 
schied, und um die Neubeschaffung verlorener Quellen aus dem Ursprungs- 
lande war man ja, wie schon gezeigt, am Ausgange des Alten Reiches noch 
lebhaft bemiht. 

Es fragt sich nun, welches besondere Interesse der Konig an der so ge- 
arteten Tradition 16 haben konnte. Darauf bleiben die Texte die Antwort nicht 
schuldig. Es gingen namlich tiber die Formen der Wiedergeburt —- von der 
vielleicht 4ltesten des noch in Spuren vorhandenen Leichenwurmkultes an bis 
zur Reinkarnation des Osiris — die Anschauungen wirr durcheinander. Um 
wenigstens eine Auswahl zu treffen, sollten die Verwandlungen die Zwischen- 
stufen, die man fallen zu lassen sich scheute, iiberbriicken. Unter ihnen war 
eine der wichtigsten die menschliche Jugendstufe des neuerstandenen Horus: 
Der K6énig wird zwar als Kind geboren, aber mit der Intelligenz und den 
Instinkten eines ausgereiften Mannes noch im Fr‘ihstadium des Erscheinens 
im Himmel. Ganz von selbst bot sich hier die \.-.nn auch nur gelegentliche 
und seltene Maske der Leute aus dem Geisterlande als Nebenrolle, die wohl 
auch kultisch sich rechtfertigen lieB, an. 

Mit welchen Traditionen die Einschaltung in Zusammenhang stand, 
zeigen die beiden in bezug auf ihre Hintergriinde niciit leicht verstandlichen 
Zwergentexte Pyr. 1183—87 und 1188—92) die ich hier folgen lasse. 


»O du Wackelnder (Watschelnder), Fahrmann des P: ‘-Gefildes! 

Ich bin der Wachter deiner Rinder, der sich auf deiner Geburtsbank befindet; 
Ich bin dein Topfmacher auf Erden,: 

O du vollig Zerbrochener, den die Himmelsgéttin gebar! 

Ich kam und brachte dir dies dein Haus, das ich fiir dich geformt habe 

In der Nacht deiner Geburt und am Tage deiner Geburtsbank: 

Das ist (namlich) ein Krug! 

Du bist Bes, der von seinem Vater und seiner Mutter keine Kenntnis hat. 
Nicht will ich dich denen nennen, die dich nicht kennen, damit sie dich dann 
Darum setze mich schleunigst uber [kennen! 
Zu dem Lande, das jenes Gefilde des Gétterauges umfaBt, 

Auf dem die Gétter ergriinen an jenen ihren Tagen der Jahresanfange!“ 


Bei dem Ausdruck nwrw ,,Wackelnder“ 1aBt sich nicht genau unter- 
scheiden, ob mehr der watschelnde Gang des Zwerges oder der schwankende 
des Seemannes vorgeschwebt hat, da beides zufallig in einer Person, der des 


‘Die Balsamierung war schon bei Kénigen der I. Dynastie in Abydos iiblich: 
Setue, Urgeschichte, § 101. 
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Bes, vereinigt ist. Von den vier aneinandergereihten Fahrmanntexten steht 
dieser, der den Zugang zum Pat-Gefilde gewahrleisten soll, voran. Es folgt 
das Ubersetzen zum Binsen-, zum Gabengefilde und zu dem des Osiris, welch 
letzteres nach den Sargtexten des M. R. mit dem Gabengefilde identisch zu 
sein scheint oder einen Teil desselben ausmacht. Ob alle Fahrmanntexte sich 
an Zwerge wenden, steht dahin. Sicher ist die Zwergentradition in Pyr. 136 bis 
139, wo nach der Einleitung von dem gefahrbringenden (?) Gewdasser das 
Herabsteigen an ehernen Seilen in die Mondbarke erwahnt wird, und in dem 
Nawa-Text. Pyr. 1747—1752, wo Osiris selbst als Nawa die ‘Ruder ergreift, 
um uber das Weltmeer zu fahren; der Passus von dem gefahrbringenden (?) 
Gewasser bildet hier den AbschluB. 


Wie in Pyr. 920 a die Rolle des ,,Gottesboten“ (Boten- und Spdaher- 
dienste gehdrten wohl ebenfalls zur traditionellen Rolle der Pygmiaen) 
vonnoten ist, um das Gefilde von Kenset zu durchschreiten, wie Osiris als 
Nawa selbst befahigt ist, die Ruder zu ergreifen, so scheint hier die Rolle des 
, lopfmachers“ geboten zu sein, um Bes zur Uberfahrt geneigt zu machen. 
Das ist als ein Hinweis auf die Mittlerrolle der Pygmaen bei der Verbreitung 
des Kultes der K6rperausfliisse 17 tiberaus wichtig. Nicht an einen Salben- 
oder Olkrug ist hier, wie in der Spatzeit etwa, zu denken; sondern an den 
Fetischkrug fiir den Leichensaft. Wenn es die Worte ,,dein Haus“ 18 nicht schon 
andeuteten, wiirde es aus Pyr. 437 hervorgehen: ,,I[ch kam heraus aus meinem 
Kruge, ich lag im Schlaf in meinem Kruge, und ich erscheine am Morgen.“ 

Der Krug wurde nach der Aussage in der Nacht der Geburt und am 
Tage der Geburtsbank (des Bes) geformt. Das weist auf eine alljahrlich vor- 
genommene rituelle Handlung des K6énigs in einem besonderen Heiligtum mit 
einem Geburtsraum hin. Mit einiger Sicherheit darf man hier auf das Er- 
scheinen des Bes-Sternbildes zu einer gewissen Jahreszeit schlieBen, so wie 
auch die Rinder, die der K6nig hiitet — vgl. Pyr. 771 6 — nicht anders als 
der den Himmel Durchfahrende selbst — vgl. Pyr. 1720 c¢ — als Sterne auf- 
zufassen sind. 

DaB man von einem Bes-Kult im Alten Reich sonst nichts erfahrt, findet 
gleich weiter unten seine Berichtigung: Es handelt sich um einen Privatkult 
des Kénigshauses; der Kénig gibt sogar das feierliche Versprechen, daB andere 
nichts davon erfahren sollen. Was der eingeweihte Pygm4ae mitteilte, geschah 
unter dem Siegel der Verschwiegenheit. Das Geborenwerden ohne Vater und 
Mutter ist eben das Hervorkommen aus dem Kruge. 

Ob auch die eingesessenen Patdéken-Zwerge den Brauch gekannt haben, 
ist nicht mit vélliger Sicherheit festzustellen, wenn auch fir die Vorzeit anzu- 
nehmen. Der Hinweis in Pyr. 560, der sich vor allem auf den Namen ,,dessen 


17 H. F. Worrr in der ,,Saalburg“, Bd. II, Nr. 4, 1930, S. 97—98. 

18 In Spruch 452, der nach Serue, Urgeschichte, § 175, ,,die Balsamierung der 
Leiche noch nicht voraussetzt“, ist von ,,4 3h. w der Hauser“ die Rede. Vgl. auch 1189 c. 
Dem Weilen im Kruge entsprach — als Analogieschlu&8 — die Geburt eines Sternwesens 
in einem Bezirke des Himmelshauses, bzw. es gelten als Hauser auch die Sternstationen 
der Tierkreisbilder. 


478 Hans FeELix WOLFF, 


Ka groB ist 19 stiitzt, gehért zwar zu einem Speisetext, enthalt jedoch noch 
weitere Andeutungen: ,,GegriiBt du, dessen Ka grof ist, Mundschenk ( wdpw ) 
des Horus, Leiter des Speisezeltes des Re, Kiichendaltester des Ptah! Gib mir 
viel! Ich esse, soviel du gibst.““ (Vgl. Pyr. 120 6.) Derselbe wdpw — nur mit 
dem Deutzeichen des Kruges geschrieben — wird in Pyr. 5654, 6 unter dem 
Namen ,,groBe Flut angeredet. 

Die Ausfliisse — dazu gehért auch der Ausdruck ,,groBe Flut™ — 
dienen der Wiederverstofflichung des Leibes, wie es Pyr. 221 6, ¢ deutlich aus- 
spricht: ,,Der 7$w-AusfluB ist der (,,im Konig befindliche™ nach Pyr. Neit) 
AusfluB, der deine Kinder 2° schiitzt. Gib acht! Das ist dein Ende in der Erde 
(viermal): Das Verstofflichen deines Leibes ist der Umstand, dab du zu ihnen 
(deinen Briidern, den Géttern‘) gehen kannst.“ (SETHE widerstrebt in seinem 
Kommentar der naherliegenden Auffassung.) 

In engster Verbindung damit steht der Schlangen-, der Uraenkult 2+. Als 
Hinweis geniige hier Pyr.1146a: ,,Ich bin der AusfluB der Fliissigkeit. 
Komme ich hervor daraus, so entsteht der Name Wasser. Ich bin die Schlange, 
reich an Windungen; ich bin der bunte Gott, namlich: es entstand das Nicht- 
Seiende; ich bin das rote Band der Isis, das aus der groBen ih.t-Schlange her- 
vorgekommen ist; ich bin jenes Auge des Horus, das machtiger ist als die 
Menschen und gewaltiger als die Gotter.“ 

Als der ,,bunte Gott‘ (vgl. Pyr. 1263 c) erscheint nach einer gewif: sehr 
alten Tradition Re in Pyr.426: ,,Deine Ausschwarungen (vgl. Pyr. 221 6: 
ngs) sind zahlreicher als deine beiden Alabasterkriige (fassen kénnen), die 
ibergequollen sind durch den Farbigen (Teti: durch Re, den Farbigen). Ge- 
boren werden die beiden mw aus dem Wasser, wahrend Blindheit den Gott 
des Todesgeschickes knebelt. O Flut des Geschwachten, o Flut des Leibes, 
reinige Kehle und Herz (jb)! Der iftj (Anspielung auf 4tj — Rauch?) des 


19 SPIEGELBERG, Sitzungsber. d. Bayr. Akad, d. Wiss., Miinchen 1925, S. 8—11. 
Demotische Beischrift zu einer Patakenfigur: ,,Der kleine Zwerg ist gro wegen seines 
Namens“, wobei Name fiir das altere Ka steht, 

20 Vgl. den Ausdruck tpj-‘wj = ,,Vorfahr“, wortlich ,,der auf den beiden Armen 
Befindliche“, mit der Nebenassoziation: der Friihere, DaB jedoch die (Stern-) Vor- 
fahren wie Kinder auf die Arme genommen werden, steht in Pyr. 1533; etwas dunkler 
in Pyr. 516.a. Auf den Armen ist — nach einem gewissen Sprachgebrauch — ihr ange- 
stammter Platz, wahrend der Nachkomme als ,,das Knie des Nwnw“ z.B. angefiihrt wird 
— Pyr. 1057a — oder als ,,der Brudergott“, der aus dem Unterschenkel hervorgekommen 
ist": Pyr. 1963.4. Sinnfalliger fiir das Zusammengehen, wonach der Tote auch zugleich 
sein eigener Vorfahr ist, wird in Pyr. 2014a,b6 die Geburt eines Sternbildes aus dem 
Zusammenwirken von Armen und Beinen erklart. — Es moége hier darauf hingewiesen 
werden, daB im Madegassischen der UrgroBenkel der ,,Abkémmling des Knies“ heiBt; 
die UrurgroBenkel faBt man unter dem Sammelwort ,,Abkémmlinge der FuBsohle“ zu- 
sammen: WitLIAM Extis, History of Madagaskar, London 1838. — Die dortigen Kimos 
oder Vazimbas gehdrten wahrscheinlich ebenfalls zur groBen prahistorischen Zwergen- 
familie und stammten wahrscheinlich aus Afrika. — In afrikanischen Sagen findet sich 
mitunter der Zug des Blutabzapfens aus dem Knie; vgl. Archiv f. Religionswiss., 
Bd. XXII, S. 182. 

1 Die Entsprechungen sind in der ,,Saalburg“ angefiihrt, Ich erinnere an Pyr. 198, 


432, 511, 681 a,b, 979 cff., 1091 c: ,,Sein Ausweis ist die Schlange, die aus dem Gotte. 
hervorgekommen ist.“ — Pyr. 1108 ¢, 
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ibnw (Verzauberte?, vgl. kopt. EBEN etwa ,,Zauber“) ist ein Lowe im Wasser; 
weit gemacht werden Kehle und Herz (/3tj).“ (Den beiden Kriigen enrich 
die Dualform von ngs, die sich auch bei nsf in Pyr. 230 a findet. SETHE hat in 
seinem Kommentar, Bd. II, S. 194—198, den Text vollkommen ins Unverstand- 
liche abgewandelt, wie er sich auch gegen meine ihm bekannte Deutung sperrte.) 

In den Buschmann-Sagen war davon die Rede, daB die Toten der Anti- 
lopen- und Schlangenclane im Wasser leben, bis sich die Gelegenheit zu einem 
neuen irdischen, d. h. leiblichen Dasein ergibt. Der obige Text veranschaulicht 
den gleichen Vorgang, sowohl was die mw-Wesen betrifft, in welchen man mit 
einigem Recht die Vorlaufer der Mww des Neuen Reiches, die Ankiindiger und 
Gottesboten beim Begrabnis, vermuten darf, wie in bezug auf den Hingegan- 
genen selbst — ein Friihstadium, das dem Weilen im Kruge entspricht und 
erst den mythischen Doppelsinn sowohl der Zwergensagen wie gewisser nach 
dem Aufkommen der Balsamierungsbrauche historisch gewordener Uberreste 
in den Pyramidentexten ins rechte Licht setzt und dem Verstandnis erschlieBt 22. 

Wenn es in unserem Zwergentexte weiter heiBt, daB Bes zu dem Gefilde 
des Gotterauges tibersetzen soll, so wird damit ein bisher ratselhafter Zug der 
Bes-Darstellungen der richtigen Einordnung zugefiihrt. Wir sehen namlich 
Bes bisweilen mit beiden Gotteraugen (Baton, S. 48 u. 60) abgebildet, die 
er auf den offenen Handflachen tragt. Der Zusammenhang mit den Jahres- 
anfangen und die besondere Rolle des Bes dabei springt hier ins Auge. 

In dem folgenden Fahrmannstext Pyr. 1188—1192 ftihrt sich der K6nig 
selbst als ,,Zwerg der Gottestanze“ ein: ,,O du, der den Mann tbersetzt, der 
zwar kein Schiff, aber einen Rechtsanspruch hat, Fahrmann des Binsen- 
gefildes, ich habe einen Rechtsanspruch im Himmel und auf Erden; mein 
Recht gilt auch auf jener Landinsel! 

Ich war geschwommen und zu ihm gelangt, der zwischen den Schenkeln 
der Himmelsgottin ist. 

Ich bin der -Zwerg der Gottestanze, der Herzerfreuer des Gottes vor 
seinem groBen Throne. (Var.: Ich bin der Zwerg der Tanze des Gottes, der 
Lustbarkeit erregt — vor seinem groBen Throne.) 

Das war es (auch), was du in den Hausern (am Himmel) gehort hattest, 
was du beim Durchwandeln der Wege vernommen hattest an jenem Tage, als 
man dich anrief, um die Entscheidung zu horen! 

Wohlan, (die Sterne,) die sich iiber dem Sitze des groBen Gottes befin- 
den, sie rufen mir zu: Der Wohlbehaltene, der Gesunde ist es! 

Setze mich daher iiber zum Gefilde der schénen Statte des groBen Gottes! 

Geschieht es doch, daB er (der Gott) die Wesen darin zu Ehrwiirdigen 
macht, daB er sie zu den Doppelwesen hinweist und sie zu den Speise- 
festen ladt! 

Ich bin es in der Tat! 


22 Uber die Kopftracht der Mww, die konische rote Strohhaube (oder Maske?), 
ware zum Vergleich heranzuziehen: Fronextus, Die Masken und Geheimbiinde Afrikas, 
Nova Acta Academiae Leopold. Carol., Bd. 74, Halle 1899, S.6i, Nr. 8; S. 69, Nr. 10; 
S. 129, Nr. 25, Tafel 3, Fig. 1a und 2. Ferner Jéquier in der Revue de l’Egypte ancienne, 
Bd. I, Paris 1927, S. 144—151. 
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Er weist mich den Doppelwesen zu, er ladt mich zu den Speisefesten ! “ 

Der Anspruch wird durch den Hinweis auf die Worte der Ankindiger, 
die in den ,, Hausern“ vernommen sein miissen, gestitzt und durch die Zurufe 
derer, die itber dem Sitze des groBen Gottes weilen, bestatigt. Einen Anktndi- 
gungstext besitzen wir zwar u. a. in Pyr. 1492 ff.; hier jedoch muB es sich 
um einen besonderen gehandelt haben, der die Bezeichnung ,,Zwerg der 
Gottestanze“ enthielt und etwa die Situation schilderte, die wir aus dem 
Herchuf-Briefe kennen. 

Uber die Ankiindiger war nach Pyr. 426 die Vermutung ausgesprochey 
worden, daB sie — wie die Geistervorfahren des ,,fritheren Volkes“ — aus dem 
Wasser kamen. Etwas allgemeiner heiBt es in Pyr. 1539 c, daB sie aus ihrer 
Haft freigegeben wiirden, damit sie zu Re sprechen kénnten. Auf der Reise 
durch Kenset gibt sich der Kénig selbst — nach Pyr. 920 a und 1245 e — als 
Cottesbote aus (unter anderen Umstanden auch in Pyr. 1440 ¢ und 1252 6). In 
der besonderen Rolle des Gottesboten namens Wen, der Kenset durchzieht, 
erscheint er zugleich als sein eigener Vorfahr; ebenso sind in Pyr. 1532 6 die 
Vorfahren mit unter der Reihe der Boten aufgefiihrt. In Pyr. 142 c¢ erkennt 
der Kénig sich selbst als der Erzeuger von Horus und Set. Dies alles weist 
auf eine Art der Neugeburt hin, wo in dem gleichen Wasser mit dem Toten 
auch seine Ahnengeister weilen. Das Teilnehmen der Ahnengeister an dem 
Auferstehungsakt umschrieb Pyr. 2014 a, 6 als ein Zusammenwirken der Arme 
und der Knie bei der Geburt des Morgensterns (vgl. Anm. 20). 

Noch als ein im Wasser Befindlicher — das Vorstadium des Horus auf 
der Lotosblume nach Pyr. 388 a — wird der im Text Erwahnte auch zu der 
Himmelsgéttin vor der leiblichen Geburt geschwommen sein, und ich stehe nicht 
an, eben diesen Zustand des Schwimmens in der Elfenbeinfigur des bartigen 
Zwerges, den Capart (Prim. Art., S.172) abgebildet hat, wiederzuerkennen. 

Was die Zurufer bei Re feststellen, ist gerade die auffallende Ahnlichkeit 
mit dem gesunden, jungen Gotte gegeniiber dem hinsiechenden, kranken, 
dessen Erbe er antreten soll, und deutlich wird beim Schwimmen das Zuriick- 
liegen in der Zeit hervorgehoben. 

Wenn die Boten mit ihm geboren bzw. freigegeben werden, so befinden 
sie sich, die Gleichbliitigen, in ahnlicher Lage wie die aus dem Wasser Auf- 
erstehenden der Zwergensage. Sie wiinschen im vorliegenden Falle mit ihren 
Ka’s vereint, d.h. leiblich zu werden, und eilen deshalb mit langen Schritten, 
wie es Ofter heifBt, dem Fest des Jahresanfangs entgegen, an dem ja, nach 
dem vorigen Texte, die Gétter ,,ergriinen“. Jene sind schon vor ihm ange- 
kommen, jetzt eilt auch der Kénig (Pyr.917c) zu der ,,schénen Statte des 
groBen Gottes“, um seines Ka’s teilhaftig und zu den Speisefesten geladen 
zu werden. 

Uber den Tanz wird nichts ausgesagt und es ist auch nicht der Ort dazu. 
Nur das Ubersetzen geschieht in der Gestalt eines Zwergentanzers, der irgend- 
wie eine wertvolle Hilfe darstellt. Der eigentliche Kulttanz kann schon vorher 
stattgetunden haben, kann aber auch spater geschehen, etwa vor Re, oder — 
was wahrscheinlicher ist — der Zwergentanzer kann (wie Onuris-Schu) nach 
dem Siiden entsandt werden. Hier befinden wir uns ja im (nérdlichen) Binsen- 
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gefilde, wo die schwachen Nilfahrzeuge zur Weiterfahrt untauglich werden 
und ein neuer Fahrmann bendtigt wird. 

Von einem Tanz in Affen- bzw. Zwergengestalt war bei Gelegenheit der 
Onuris-Legende die Rede. Er geht vor sich in der Gegend, aus der die Géttin 
geholt wird, in Bugent oder Kenset (JUNKER, Onuris, S. 88 ff.). Sehen wir 
uns darauf hin die Kenset-Texte an, so erfuhren wir schon, daB der Konig 
hier in Gestalt eines Gottesboten auftritt. Nach dem Einzug dortselbst wird 
ihm die ,,Schéne, die Tochter des groBen Gottes“ gegeben (Pyr. 1207—1208). 
Unter welcher Form das geschieht, sagt Pyr. 1141 c—1146. Re iiberweist 
ihn den vier Géttern von Kenset, die die Kulthandlungen an ihm fiir Geb 
und Xe vollziehen. (Er ergreift damit Besitz vom Himmel und seinen Achach- 
Sternen“, er ist der ,,GroBe, der Sohn des GroBen, den die Nut gebar“, 
er ist ,,der AusfluB der Flissigkeit“, ,die Schlange mit vielen Windun- 
gen“ usw. Also er wird als einer, der aus der Nut, aus dem Kruge und aus 
der Schlange gekommen ist, legitimiert oder mit den Worten unseres Textes 
als einer, der — schwimmend — zu dem, der zwischen den Schenkeln der 
Himmelskonigin ist, gelangt war —, wenn man will, eine Art Wechselbalg- 
oder Sternmythenepisode. Immerhin ist wohl nicht schlechthin an eine Unter- 
schiebung zu denken, denn wahrscheinlich fand schon vorher eine kultische 
Vereinigung mit der Himmelsgéttin — im Sinne eines gleichen Analogie- 
zaubers — statt.) 

Wenn die Fahrmannstexte dieses Abschnittes eine Zeitfolge innehalten, 
dann erfolgt die Uberweisung der ,,Schénen“ erst nach der Einfiihrung des 
Zwergtanzers in unserem Texte auf einer neuen Fahrt, die uns auch tiber die 
Gotter von Kenset Auskunft gibt (Pyr. 1207—1208). Es sind der ,,Morgen- 
stern, Horus aus der Dat, der Gotterfalke und der ,,gedeihende“ Vogelgott, 
die Kinder des Himmels, welche du ,,diese vier zufriedenen Gesichter‘‘ nennen 
solist, die sehen, was in Kenset ist; sie wehren MiGhelligkeit vom Glicke 
ab“. Ihre Aufgabe besteht also in genau der gleichen Besanftigung, wie sie 
Onuris und Thot in ihrer Sorge um die ,,Schéne“ auszutiben ‘haben. Die ,,vier 
Gesichter“ sind nach ihren Namen wohl samtlich Horws-Formen, d. h. Auf- 
teilungen eines Gottes in einer vierfachen Rolle. Im vorliegenden Texte, wo 
Re dem Horus die ,,Schéne“ anvertraut, treten sie — um einer alteren Tradition 
willen herbeigezogen — nur als Schiitzer auf. Wie diese altere Tradition aus- 
sah, bekennt der altere Unas-Text Pyr. 120 ff. unumwunden, Der Konig ist 
dort ,,der groBe Stier, der Kenset schlagt; eine vierfache Rolle fallt ihm zu: 
,O Re, es geht mir gut an diesem Tage, mehr als am gestrigen! Ich habe die 
Mowet begattet, ich habe die Schuset gekiiBt, ich habe mich zu der Nechwet 
gesellt und meine Nojfret-Ner begattet... Fiirwahr, die Nojret-Ner gehort 
mir, sie gibt mir Brot und tut mir Gutes an diesem Tage.“ Die Vierheit ist 
demnach urspriinglich eine Einzelperson, ,,der Stier, der Kenset schlagt*; 
die vier Géttinnen dagegen sind auf die Hauptvertreterin reduziert worden, 
in deren Namen ,,sch6n an Schrecken“ man unschwer die Gottin, die aus der 
Ferne geholt wird, erkennt. Als Erinnerung an diese altere Version (sie findet 
eine Wiederholung auf einer Stele des Mittleren Reiches, Cairo, Nr. 20520) 
mochte ich die in der Mehrzahl auftretenden prahistorischen Zwerginnen und 
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die steatopygen Figuren aus dem Anfang des Neuen Reiches auffassen. 
Auffallend wiirde hierzu auch der Bericht von jenem Kulttanz der Pygmaen 
stimmen, bei dem der Hauptling eine Anzahl Frauen ex ordine carnaliter 
cognoscit. 

Der Tanz mit seinen verschiedenen Phasen, die nach Pyr. 1142 als 
magische Kulthandlungen aufzufassen waren, lauft auf eine Legitimation des 
Eindringlings in den himmlischen Bezirken hinaus: Die Bestiirzung bei der 
Ankunft des vorangegangenen-Analogiezauber-wahr-Machenden schildern ver- 
schiedene Texte. Auf Grund davon kann sich der Hingegangene auf einen 
Pakt mit der Gottheit berufen. So wird in Pyr. 1461—1462 Re um Innehaltung 
eines Versprechens angegangen, wonach der Konig in dem Leibe Re’s aut- 
erstehen solle; andernfalls wirke sich die Kehrseite des Beschwérungszaubers 
aus, die Paviane (Re’s) und die Kenemut (mit Tierfell-Determinativ) wurden 
auf gegenseitige Vernichtung sinnen. 

Die Kenemut, die Re offenbar teuer ist, mu8 danach in einem ,,Affen-“, 
wenn nicht gar, wie zu vermuten, Zwergenlande leben. Das Tierfell-Determina- 
tiv findet sich sonst, auBer bei Tieren, nur bei den Bes-Gottheiten oder — bei 
den Kenemu-Wesen. Diese Wesen aber tragen Sandalen und gehen menschlich 
gekleidet einher! Sie bewohnen einen gewissen Himmelsbezirk (nérdlich vom 
Orion?) und verhalten sich zunachst ablehnend gegeniiber dem auf Einbirge- 
rung Bestehenden, der daraufhin zu einer ahnlichen Gedachtnisauffrischung 
wie die obige seine Zuflucht nimmt (Pyr. 1197—1199): ,,Ich traf die Gotter 
(der doppelten Neunheit) an, wie sie sich erhoben hatten, und die Kenemu- 
Wesen in ihren (Staats-)Gewdandern, ihre weiSen Sandalen an ihren Fifen. 
Sie schleuderten ihre Sandalen zur Erde und zerrissen ihre Kleider mit den 
Worten: Unmut erfillt uns bei deinem Besuch! (Ich erwiderte ihnen:) Ihr 
habt gut reden! Frohgemuter Besitz ist der Name des Besitzes nérdlich vom 
Gabenfelde. Erhebe dich deinerseits, Osiris, damit du mich den Herren des 
frohgemuten Besitzes nérdlich vom Gabenfelde uberweisest, so wie du Horus 
der /sis iiberweist an dem Tage, an dem du sie schwangertest!* 

Unter Zurickgreifen auf ein friiheres Geschehen (wobei, wie wir sahen, 
schon eine magische Einmischung statthaben konnte —, vielleicht verbirgt sich 
hinter der Kenemut die Nofret-Ner) wird jeder Einwand ausgeschaltet; Osiris 
unterscheidet nicht mehr zwischen dem LeibessproB und dem Ankémmling, 
so wie auch die Texte zumeist die Vierheit der Gattinnen nicht mehr kennen 
und dafiir die /sés einsetzen und die Vierheit nur noch ganz selten in gewan- 
delter Funktion (Pyr. 606) nebenher nennen. Die Zustimmung Re’s und Geb’s 
in Kenset war wohl schon vorausgegangen, und schlieBlich hatte die Ver- 
mischung mit den Géttinnen ebendort das Blutband der Adoption fiir den in 
Frage kommenden Himmelsbezirk sichergestellt. 

So wie Horus und Schu gelegentlich als Zwerg erscheint, so ist auch die 
»Zwergin in den Kreis der Himmelsgattinnen einzubeziehen. Die Spatzeit, 
die die Hathor-Tefnut-Episode ausbaute, liefert dafiir einen Beleg, der insofern 
Altertiimlichkeit beanspruchen kann, als auf die Wassergeburt angespielt wird. 
Er lautet nach der Schépfungsmythe von Edfu (RocHEmonTEIx, Edfu, I, 289) 
folgendermaBen: ,,Eine Lotosblume kam hervor; das Kind darin war schén, 
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wie es die Erde mit seinem Glanze erleuchtete. Und es entsprang einer 
anderen Lotosknospe eine Zwergin, die der Gott Schu gerne sieht.“ Es ist 
nicht zweifelhaft, daB es sich dabei um die Geliebte des Schu, die Gottin, die 
aus der Ferne geholt wird, bzw. um die Gattin des jugendlichen Horus und 
um die bekannte Horus- Form (die alt schon z. B. in Pyr. 264 6-—266 a und 
388 a@ vorweggenommen ist) handelt. Daf die Géttin in dieser Szene einer 
mythologischen Begriindung der Schwesternschaft mit Horus — denn auch 
sie ist ja eine Tochter Re’s — schlechthin als ,,Zwergin“ aufgefiihrt wird, setzt 
voraus, da ihre Heimat Bugem, die Heimat zugleich der Bese, als Zwergen- 
land betrachtet wurde. 

Schon auf dem Wege durch Kenset verwandeln sich Schw und Thot in 
»Aften“ (JUNKER, Auszug der Hathor-Tefnut, S.5) und in dieser Gestalt 
treten sie auch vor die in Bugem gefundene Gottin. Nach anderen Quellen 
(JUNKER, l.c., S. 10) gilt Kenset als ,,Aufenthaltsort der Géttin“, Der Auf- 
bruch derer, die die Sonne holen, wie es in der Buschmann-Sage heiBt, geschieht 
von dort in Begleitung ,,einheimischer Sanger, Bese und Paviane“, wahrend 
Schu, Laute spielend, den Beschwérungstanz wieder und wieder vollfiihrt. Der 
alljahrliche Festzug durch Agypten brachte jene Prozession an den angeblichen 
Raststatten der Beteiligten zur Wiedergabe. Dabei hatten ,,Affen“ und Bese 
mit Musikinstrumenten den Vortritt (JUNKER, I.c., S.8). 

Schon aus dieser Notiz geht hervor, daf man nicht wirkliche Affen 
meinte, sondern Leute mit Masken und Zwerge (vgl. Pyr. 1437 c: bntjw). Die 
Maskierten stellten natiirlich Geister dar; die Zwerge als Leute aus dem 
»Ceisterlande“ hatten mit jenen die Heimat der Géttin (alt auch der vier 
Gattinnen des Unas in Kenset) gemein. 

Unter den Maskierten hat man sich im Pygmdensinne wohl Geister der 
Vorfahren (aus dem Affenclan) vorzustellen. Solche Maskierung legten Schu 
und Thot an, als sie Kenset und Bugem durchzogen; sie gehérte gewiB auch 
zum Tanz, den Schu in Affengestalt vollftihrte. Die Grenze zwischen wirk- 
lichen Affen und Geisterzwergen ist natiirlich eine flieBendé Fiir die Geister- 
form wird in den Darstellungen daher mit Recht die Affengestalt verwandt, 
so z.B. auf dem Zoser-Relief und dem Naos des Apries (Nachr. d. Ges. d. 
Wiss. zu Gottingen, 1929, S.61—63). — Wie der Zwerg, so ist auch der Affe 
noch bei Unas eine Form des Hingegangenen (Pyr. 505a@ und 515—516). 
DaB es sich dabei um einen Vorfahrentext handelt, zeigt letztere Stelle: ,,Unas 
ist der Sohn der Unbekannten; sie gebar den Unas dem Starkgesichtigen, dem 
Herrn der Dammerungen. Grof seid ihr Herren! Ihr haltet die /ntertanen 
auf dem Arm des Unas (=Vorfahren) geheim. Unas ist Babi (gemeint ist der 
eigene Vorfahr, der ,Starkgesichtige‘), der Herr der Dammerung, der Stier der 
Paviane, der in seinem Heiligtum lebt.“ (SeTHe’s Kommentar sucht, sowohl in 
505 wie ‘hier, den Sinn des Textes, der ihm nicht zusagte, zu entkraften.) 

Offenbar ist hier von einem Himmelswesen, einem Stern die Rede. Als 
Himmelsgegend kommen auch die knmtjw-hr, die ,Affengesichtigen“, vor 
(Brucscu, Thesaurus I, S.176; vgl. Dict. Géogr., S.849 u. 1345, wo das 
irdische Kenmet spat in die groBe Oase und ein Gebiet im 7. oberagyptischen 
Nomos bedeutet). Bei CHAMPOLLION (Mon. II, S. 650) ist die Entsprechung 
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mit der Siidlandreise deutlicher: ,,Sie heiBen Ontjw-Affen und wohnen in 
Punt, in Hns-mr3 und in Knmtjw-hr.“ (An die Spitznamenbildung von 
Knmtjw-hr erinnerte ich schon bei Kerkops = Tierschwanz-Gesicht — aus 
Kerkos-6ps —, einem Namen fir einen Zwergenclan.) 

Zusammenfassend ware zu sagen, daB der hingegangene Konig in seiner 
Geisterform sowohl als Affe wie als Zwerg zu belegen ist. 

Nach Pyr. 388 ist die Form des Horus, dessen Wassergeburt in der 
Lotosbliite sich vollzieht, Harsomtus. Von diesem Harsomtus heiBt es eben- 
falls im Tempel von Edfu (Cuassinat, Mammisi d’Edfu, S. 173): ,,Geschitzt 
(Affen-Ideogramm) ist Harsomtus, das Kind der Hathor. Er geht heraus aus 
seinem Sitz; seine Geburtsstatte ist der Behalter, in dem das Fleisch ist ?. 
Schutz gewahrt jener Zwerg aus Fayence.“ Letzteren kennen wir als magische 
Figur, die z.B. auf Kopfstiitzen den Schlaf bewacht. In diesem besonderen 
Falle wird er einer Horws-Form entsprechen, die der Papyrus Turin, P&R. 
124—125, als Talisman nennt: ,,Er ist der Zwerg aus Fayence, der an dem 
Halse des Geb ist. Neith erschrickt vor ihm.“‘ Gemeint ist mit dem nachtlich 
Wachenden wohl in weiterem Sinne der Sternenwandler der Metternichstele 
(223—224): ,, Beschiitzt ist Horus als jener groBe Zwerg, der die beiden Lan- 
der in der Dammerung durchlauft; beschiitzt ist Horus als Lowe in der Nacht, 
der den Westberg durchfahrt.“ Die Tradition dieser Doppelform weist nach 
dem Totenbuch, Kap. 164, auf das Negerland und auf Kenset; die (nubische) 
Form der Géttin Mut erscheint hier in Begleitung von zwei Zwergen, ihren 
Séhnen, iiber die wir (in Vers 10) erfahren: ,,Der geheime Lowe ist der Name 
des einen Sohnes, der Zwerg (nmj) der Name des anderen.“ 

Wir hatten bisher die Beziehungen des Kénigs zum Zwergenkult be- 
trachtet. Mit dem in Agypten bereits tiberlebten Fetischtopfbrauch befaBte 
sich eine ganze Anzahl Texte. Als Gottestanzer und Gottesbote (in welcher 
Rolle er eins mit seinen Vorfahren ist) durchzieht der Konig das Geisterland 
und erhalt in Kenset die Schéne zugesprochen. Ein spater Text nennt sie ,,die 
Zwergin“; auch@hre Begleiter sowie die Keremu-Wesen scheinen Zwerge zu 
sein. Nicht minder ist Horus selbst als Zwerg (und Befahrer des Himmels in 
dieser Gestalt), ja sogar als ,,Affe“ zu belegen. 

Es bleibt noch einiges tiber die Wesen zu sagen, die er im Zwergenlande, 
der vermutlichen Heimat der ,,Schénen“, antrifft. 

Nach dem Passieren des (3d-Sternes, von wo der Herannahende als ,,die 
Saule von Kenset, der Stier des Himmels“ (Planet Saturn) zu erblicken ist 
(Pyr. 280; in der Rolle des ,,Stieres von Kenset“ umarmt er die vier Gottinnen: 
Pyr. 1216), verehrt er Re zusammen mit der Thot-Form Hd-wr (iiber Hd-wr 


8 Der Kasten birgt nach Serue, Urgeschichte, § 99, einen Kopf bzw. einen Schadel 
als Osiris-Reliquie. Nach Pyr. 605—606 steht er unter der Bewachung von Nu und vier 
Géttinnen. — Vgl. ferner Pyr. 270 a, 572c; auch das Totenbuch NAVILLE, 69 ba Pb, 
3—4: ,Ich bin Osiris, der Herr der Képfe.“ — Der Tragkasten wird nach Pyr. 892 c vom 
Konig nicht ,,entwiirdigt“ (vgl. kopt. HIBE); in Pyr.1773c heiBt es, wenn der Hin- 
gegangene ,,den Tragkasten 6ffnet, erstrahlt Re“. — Mit diesen Uberresten eines alten 
Schadelkultes muB sich der Begriff der Fleischwerdung verbunden haben; voraufgeht 


nach wie vor jedoch die Phase der Wassergeburt in dem Strange der entsprechenden 
Tradition. 
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vgl. Keres in den Nachr. d. Ges. d. Wiss. zu Gottingen, 1929, S. 61—63); er 
findet also einen Begleiter in Gestalt des Thot-Hd-wr, sowie er selbst sich nach 
der Sage in einen Affen verwandelt. Dank dieser Maskierung in Affen- oder 
Zwerggestalt kommt er ungefahrdet an den Affen vorbei, die ,,die Képfe 
abschneiden“ und dabei wohl ihres Wachteramtes im Gabenfelde walten. Jeden- 
falls wird die gleiche Episode nach dem Passieren von Kenset in Pyr. 1212:¢,7 
bertihrt, nur mit dem Unterschiede, daB der Kénig hier selbst die Rolle eines 
képfenden Wachters im Gabenfelde iibernimmt. 

In der Gegend des Osiris-Gestirns Orion begeben sich die beiden bntjw- 
(Affen), die bei Re sind und als seine geliebten Sédhne bezeichnet werden, zu 
ihm (Pyr. 1437 c). Sie erscheinen mit dem Gotteszeichen bzw, dem des barti- 
gen Kopfes, determiniert und nicht mit dem Tierfell. Es‘handelt sich in diesem 
Osiris-Raum wohl um jene Gegend des Gabenfeldes, wo — nach Pyr. 1195— 
1196 — der Konig als Ankiindiger eines guten Osiris-Jahres (also als Bote 
aus dem Geisterlande) auftritt und sich anlaBlich der zu erwartenden, alle 
Grenzen niederreiBenden Uberschwemmungen als Landmesser anbietet, woraus 
sich entnehmen 1a8t, daB tiber das Anschwellen des oberen Nils ein Erkunder- 
bzw. Signaldienst mit dem Zwergenlande, wie im Jenseits so auch im Diesseits, 
unterhalten wurde. 

In eben jenem Gefilde sind auch die Kenemu-Wesen beheimatet, die sich, 
wie wir schon sahen, iiber den Ankémmling mif®giinstig entriisten. Tot in 
seiner Affenform hat ihn hier verlassen. Daftir erscheint als sein Begleiter der 
kannibalische Leichenkoch Schesemu (Pyr. 403 a, 6, 545 5). Diese Begleitung 
hangt vielleicht damit zusammen, daB auf dem Hinwege ein gefahrliches 
Hungerland zu durchqueren ist. Der Koch und ,,Brotbereiter“’ kann ihn allein 
zum Ziele fiihren: ,,Ich durchfuhr Kenemut mit Schesemu in seiner gottgelieb- 
ten Nwd.t-Barke; ich lebe, wenn der Brotbereiter lebt‘ (Pyr. 545 b,c). Es ist 
wohl derselbe Brotbereiter, der in Pyr. 120 6 (in dem Kenset- und Zwerginnen- 
text, wonach es dem K6nig am vorangegangenen Tage weniger gui gegangen 
sein soll) genannt und als ,,Diener Re’s“ angefiihrt wird, dersin Re’s eigenem 
Auftrag ausgesandt wurde. Man darf ihn wie den: Speisenverteiler mit dem 
Namen ,,groB ist sein Ka“ und dem Titel wdpw in Pyr. 560 und 560, wohl auch 
zu den Zwergen rechnen. Nach den Eingangsworten (Pyr. 120 a) handelt es 
sich um ein Vélkchen, das am Oberlauf des Nils angesessen sein muB: ,,O Ver- 
walter der Speisenbereitung, Zugehdrige zur Flut!“ Es mag sich um ein 
Dauerbrot handeln, ahnlich dem Koloquintenbrot, dessen Zubereitung in den 
Hungergebieten Tibestis NacHtiGAL (Sahara und Sudan) ausfihrlich be- 
schreibt. Die Eigenart des Nicht-faulig-werdens wird jedenfalls in Pyr. 1226 
hervorgehoben: ,,Du holtest dieses dein Brot, das nicht faulig wird, und dein 
Bier, das nicht schlecht wird. Du iBt fiir dich dies dein einzigartiges Brot, das 
du nicht auBer acht lieBest, seitdem du es dem Kenemut-Vogel (Var. der 
Kenemut-Zwergin: Tierfell-Determinativ) raubtest.“ 

Die Gestalt, in die sich der Hingegangene verwandelte, um das Brot zu 
rauben, wird kurz zuvor (in Pyr. 1225, vgl. 1560) angegeben. Es ist die eines 
Reihers, der sich in Gesellschaft anderer Reiher in die Lutte erhoben und am 
Seegestade niedergelassen hatte. (Daher in Pyr. 1226 die Var.: ,, Wir bringen 
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dem Pepi hier sein Brot.“ Die Verwandlung scheint mit den Eingangsworten 
in einem gewissen Gegensatz zu stehen und nur zu dem Zwecke des Brot- 
raubes eingefigt.) 

Hier hat also die Beobachtung des alljahrlichen Vogelzuges das Niltal 
aufwarts in das Pygmaenland den Glauben an einen Geisterzug ins Leben 
gerufen, dem sich der mit magischen Mitteln versehene Tote anschlieBen 
konnte. Die RegelmaBigkeit der Wiederkehr, das Zusammenwirken vieler, die 
Auspliinderung alles EBbaren unterwegs wurden offenbar als plaamaBige 
Handlungen gedeutet, an denen teilzuhaben dem Eingeweihten dienlich sein 
mochte. Die Fabel Homer’s von dem Feldzuge der Kraniche gegen die 
Pygmaen findet so eine einleuchtende und véllig hinreichende Erklarung im 
uralten, man kann wohl sagen prahistorischen Totenglauben. 

Worauf es hier ankam, war die Verproviantierung mit dem kostbaren 
Dauerbrot (fiir den Weiterweg). DaB die Nojfret-Ner in Pyr.123d ,,Brot* 
eigenhandig gibt, ist in seiner Hervorhebung wohl in diesem Sinne auszulegen. 
In der Version mit der Kenemut gehort der Mundraub zur kultischen Episode. 
Welcher Uberlieferungsschicht diese etwa einzureihen ware, zeigt Pyr. 432, 
wo der Raubende ,,der aus dem Wurm Hervorgekommene“ ist. (Uber den 
Wert des geraubten Salbéls vgl. Pyr. 1799—1804). Man gelangt an Hand 
dessen bis zur prahistorischen, mit dem Siiden noch in engerem Zusammen- 
hang stehenden Schicht des Leichenwurmkultes zurtick, welcher der sogenannte 
Kannibalentext, wo die Einverleibung der Vorfahren noch auf kérperliche Art 
geschieht 24, zumal in der Figur Schesemu’s als Zwerg, sich als gleichstufig 
anschlieBt. 

Nachdem nun die Uberlieferung in ihrem ganzen Umfang iiberblickbar 
geworden, ist es angangig, auch dem Problem dng-nj-mw einige Worte zu 
widmen. Als neuer Gesichtspunkt hatte sich bei den Texten die Vorstellung 
von den Vorfahren, die im Wasser leben (wie in der Buschmann-Sage) und bei 
der Geburt mitwirken, eingestellt. Der Tote erschien als Zwergen- bzw. 
Geisterbote mitunter als sein eigener Vorfahr. In Pyr. 426 stiegen zwei 
Mw aus dem Leichensaft auf, um, wie man annehmen darf, in Zwergen- 
oder Vorfahrengestalt die Rolle der Ankiindiger zu iibernehmen. Der Zu- 
sammenhang mit dem Fetischtopfkult ist hier nicht anzuzweifeln. Nebenher 
aber gehen noch parallel laufende Vorstellungen. Das Zwergenland scheint 
bei Unas (Pyr.120a) in Zusammenhang mit der Niliiberschwemmung zu 
stehen. (Die Bewohner heiBen hier jrjw-3¢b; in Pyr:565a — S.54 — ist 
3gb-wr der Name eines Zwerges.) Die Vermischung Leichensaft und Nil war 
schon in meiner ,,Saalburg‘‘-Studie hervorgetreten: die Ausfliisse des Osiris 
gelten als Niliiberschwemmung. Der Doppelsinn, der auch oben zum Aus- 
druck kommt, stiitzt die Annahme vom Fetischtopfkult als einer Angelegenheit 
des Zwergenlandes. Dann ist aber auch gegen die Zuweisung der Mww (in 
ihrer Rolle als Gétterboten) zu den Zwergen — fiir eine friihere Zeit jedenfalls 


) 


*! Schon erwahnt wurde die schlaue Ausdeutung der Neger: Der Verzehrte kann 
eben nicht wiederkommen und Schaden anrichten. Eine ahnliche Vorstellung liegt gewiB 
in Pyr. 511 zugrunde, wo der Hingegangene als n‘w-Schlange ,,jene sieben j‘r. t-Schlan- 
gen hinabschlingt“, 
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— (von der noch Nachklange, wo sie als Zwerge erscheinen, vorhanden sind) 
nichts einzuwenden. Spater in ihrer Eigenschaft als Nekropolenboten verblieb 
ihnen vielleicht nur der bedeutsame Name (vgl. Anm, 6: Zwerge in Krug- 
form). Klar unterschieden von Mw ist im Sprachgebrauch der allgemeine Aus- 
druck nmw. Er kénnte von einer ganzen Klasse seebefahrender Zwerge her- 
rihren, ebensogut aber auch auf die Vorsteliung, da® ihre Vorfahren im 
Wasser behaust seien 25 (welche Vorstellung der Privatkult des konservativen 
Kénigtums iibernahm), anspielen. Da fraglos zwischen Mw und nmw eine 
Verwandtschaft besteht (vgl. S. 4: eines kann fiir das andere in der Rolle der 
Geisterboten eintreten), so wiirde ein Begriff wie dng-nj-mw ein Bindeglied 
herstellen 2°. Warum jedoch dmg in Vergessenheit geriet und welche Griinde 
ftir den ausschlieBlichen Gebrauch von nmw maBgeblich waren, ist nicht 
ersichtlich und, wenn nur auf ein Aussterben von Gilden zuriickzufiihren, auch 


*® Einen iiberzeugenden Beitrag dafiir, da& man sich die sogenannten mww- 
Tdnzer (zum mindesten im Neuen Reich) als Wesen, die zum Urgewdsser gehoren, vor- 
stellte, bringt J&quier in der Revue de l’Egypte ancienne, Bd. I, Paris 1927, S. 144—151. 
Er fuBt nach CHAmpo.tion’s altem Handschriftenwerk auf einer Kopie aus dem Grabe 
Ramses VI., die durch eine gleichlaufende Szene im Papyrus 3276 des Louvre inhaltlich 
bestatigt und sichergestellt wird. — Die Mitte der Darstellung nimmt eine Inschrift ein, 
unter der ,,die Arme des Nun“ (des Gottes des Urozeans) sichtbar werden, Die Inschrift 
besagt: ,,Eure Leiber dauern in eurem Grabe.“ Rechts und links davon sieht man jene 
Leiber als mumienhafte Gestalten, zu je dreien einer Sonnenbarke zugekehrt. Uber ihnen 
steht: ,,.Die Mwj.w des Nun.“ — Jtquier bemerkt dazu, sie seien, ,,soit des doublures 
du dieu, soit des agents subalternes chargés d’opérer la transformation, dans leau 
magique, du soleil mort en un soleil vivant“. — (Die Mumiengestalt verfolgt hier 
wohl nur den Zweck, die Mwj.w des Nun als Wesen aus der Urzeit zu kennzeichnen, 
die ihre Helferrolle in der mystischen Geisterwelt weiterspielen.) Die anschlieBende 
Gruppe unter der Doppeldarstellung der Sonnenbarke (rechts und links) steht im Zei- 
chen von Hauptpersonen, auf die ich ebenfalls — in ihrem fraglichen Zusammenhange 
mit dem Kafergott Cheperi — eingegangen bin. Links betet Nun die Barke des Cheperi, 
der als Kafer dargestellt ist, an, rechts sieht man in gleicher Haltung Tatenen. Die 
vogelgestaltigen ,,Seelen“ Cheperi’s und Atum’s sind neben dem Kafer die einzigen In- 
sassen der Barke. Die Barke fahrt tiber den Riicken des lowengestaltigen Erdgottes 
Aker, in dessen Kérper jeweils — rechts und links — die Gestalt eines Mannes einge- 
zeichnet ist, also des noch in der Erdhaft befindlichen Toten, Unter der linken Barke 
sieht man weiter die beiden Urdusschlangen, die als ,,Fiihrerschlangen“ (s3m.wt) ge- 
kennzeichnet werden. 

Es ist danach nicht zweifelhaft, daB die ,,Wasserwesen“, wie auch JEQureR das 
Wort mw.jw iibersetzt (,,ceux des eaux du Now"), Betreuer des Kafergottes, der zum 
Nun zuriickkehrt, waren. Die Nisbe-Form statt des iiblichen mw.w hat ihre Parallele in 
der alten (Dual-?) Schreibung mwjj von Pyr. 426 6. — Uber die magische Eigenschatt 
des Urwassers, dessen Analogie man einstmals wohl in den Fetischtopf abzapfte, ist in 
jener Zeit kaum mehr eine Auskunft zu erwarten. Dagegen stand die Beziehung der 
mw.w zum Wasser noch aus; die Ubersetzung der Pyramidenstelle 426 6 verlangte noch 
eine Rechtfertigung. Diese ist nunmehr durch die Darstellung und ihre Beischriften un- 
zweideutig gegeben. 

26 Eine Deutung von nmw sowohl wie von dnz auf volkerkundlicher Grundlage 
versucht Fr. Homme in der ,,Ethnologie und Geographie des Alten Orients“, Miinchen 
1926, S, 637, Anm. 2, unten, S. 645 und S. 1033. — Es ware dazu zu sagen, daB die 
Niam-Niam weder ein Zwergenvolk sind noch auch eigentlich so heiBen, sondern nur 
von den Dinka den Scheltnamen, der Kannibale oder , Vielfresser“ bedeutet, erhielten. 


Vel. Ratzer, Volkerkunde, Boel (i885) moms 3: 
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nicht sehr erheblich. Die Spaltung von Mw und nmw ist an sich verstandlich 
genug: hier eine sakrale Funktion, dort ein Zwergmenschentum mit dem 
Nimbus einer gewissen Geisterverbundenheit. Das Wurzelhafte ging in den 
Urspriingen einmal zusammen. Worauf es hier ankam, war nur, die begriff- 
lichen Hintergriinde sicherzustellen. 


D. Zusammenfassung (Modalitat). 


Der aufBere UmrifB der Zwergentradition tritt iiberall klar zutage. Es gab 
in pra- und friihhistorischer Zeit zweifellos eine Beimischung von Zwergen 
in Agypten. Wir diirfen sie uns etwa als Vertreter jener uberalterten Rasse 
vorstellen, die ihre Kultur aus dem grofen afrikanischen (oder tberafrika- 
nischen) Sammelbecken bezog, wovon Stichproben in verschiedenen Uberliefe- 
rungsschichten vorliegen. Einige davon decken sich tiberraschend im Gesamt- 
bilde; die Einzelheiten stehen weiter zur Debatte. 

Von ihnen miissen wir ausgehen, um von der Nebeneinanderordnung zu 
einer Zusammenfassung zu gelangen. 

Die prahistorische Grundlage, auf die sich vermutlich alles Spatere pro- 
jiziert, spricht nur aus einigen merkwiirdigen figiirlichen Darstellungen zu 
uns. Rtickdeutend nehmen die Texte, zunachst die der Pyramiden, dann noch- 
mals — in nattirlichem Turnus — die der Spatzeit, das sonst stumm Gebliebene 
wieder auf. Zwischenher greifen hier und dort auch die figiirlichen Dar- 
stellungen auf jenes Urgut zuriick; es sei nur auf die steatopygen Frauen- 
figuren der XVIII. Dynastie, auf die Bes-Kriige, das Gefolge der Hathor- 
Tejnut u 1 auf die eigentiimliche Kruggestalt des ,,Osiris von Kanopus“ ver- 
wiesen, uvf welche Herr Professor von BissinG die Liebenswiirdigkeit hatte, 
mich aufmerksam zu machen 27. Alles jenes sind Trittspuren, erstaunliche 
Relikte inmitten einer Kultur, die eine ganz anders determinierte Eigenentwick- 
lung durchmachte und nur aus minutidser Riicksicht auf die gottentsprungenen 
geheimnisvollen Anfange auf das kaum mehr Verstandene nicht Verzicht 
leisten wollte. Ist einmal der hintiberleitende Zusammenhang erkannt worden, 
dann stehen sie in ihrer ganzen Inselhaftigkeit vor Augen. Aber schon um die 
eintachsten Beispiele prahistorischer Figtirchen in ihrer Sonderstellung zu 
wurdigen, mu man weiter ausholen. 

DaB jene Figiirchen vorhanden sind, 1a8t nur zweierlei Deutungs- 
méglichkeiten zu. Man kann sie als spielerische Beigaben einer privaten 
Ceschmacksrichtung abtun oder man muB sie — gestiitzt auf zahlreiche spatere 
Entsprechungen — als die Kronzeugen einer Kultsphare ansprechen, die fiir 
den Begriff des Gotteskénigtums einmal aktuellen Wert besaB. DaB dem so 
ist, daB man um die Zugrundelegung in einer solchen uns exotisch anmutenden 
Cedankenwelt nicht herum kann, ergibt sich aus dem Charakter der sonst nur 
bei Zwergrassen anzutreffenden Einzelziige (in den Texten) und aus den ver- 
schiedenen nach Siiden, vor allem nach Kenset weisenden Beispielen. Jene 
Vorzeitkultur muB in den Handen einiger Eingeweihter der alten Zwergen- 
rasse, in den Handen einer angesehenen, mit Agypten nur in loser Fihlung 


*7 Bissixc in Soc. Arch, Alexandrie 1929. Nachtrag ebendort 1930, S. 97—98. 
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stehenden Zwergenaristokratie gelegen haben. Die auffallend groBe Anzahl 
von sogenannten Hofzwergen auf dem I.-Dynastie-Friedhof zu Abydos diirfte 
man danach nicht auf irgendwelche Herrscherlaunen zuruckfihren, sondern 
sie hatten als die angesehenen Mitglieder eines (privaten) Geheimkultes des 
K6nigs zu gelten, wodurch die Angliederung auch schon rein duBerlich 
hervortrate. 

FaBt man den anzunehmenden Gehalt der prahistorischen Doktrinen ins 
Auge, so ergibt sich vom Riickstrahlungsbrennpunkt aus eine Aufteilung in 
vier Gruppen, die jede fiir sich ein Problem darstellen. Es sind dies: 


a) Der Leichensaftkult. 


b) Das Weilen im Wasser zusammen mit den Ahnengeistern und das Eins- 
sein mit ihnen (die Vielfaltigkeit der Erscheinungsformen). 
c) Die Heirat der Sonnentéchter in deren Heimat, woraus sich spater die 

Mythe von der Einholung der Re-Tochter aus der Fremde entwickelte. 

d) Die fir die Patéken-Gétter in Anspruch genommene Basierung des 

Skarabdenkultes in einer Zwergenschicht, die wahrscheinlich einen 

Schadelkult pflegte, ungeachtet dessen, daB die offizielle Ubernahme des 

Symbols kaum vor der in der heliopolitanischen Periode erfolgten Vor- 

machtstellung des Sonnenkultes eingetreten sein: kann. 

Es handelt sich hier um ein Weltbild, das Naturbeobachtung und schein- 
bare Naturiiberlistung in ein mythologisches Gewand gekleidet hatte und fir 
die Erhaltung des Lebens naca dem Tode nur ein héchstes Ziel kannte, die 
fiktive Erbiibernahme des Sonnengottes unter dem Mantel einer (erschlichenen) 
Sohnschaft. 

Diese Definierung deutet schon auf die Begrenztheit des urspriinglichen 
Ritus hin, der recht eigentlich nur auf die Person des K6nigs und allenfalls 
noch — unter Auslassung gewisser Geheimformeln u. dgl. — auf Personen 
seiner nachsten Umgebung zugeschnitten war. Der Balsamierungsritus (der 
sich bei einigen Zwergenrassen auf die Balsamierung des Schdadels erstreckt) 
kann sich damals noch nicht auf den ganzen Kérper iibertragen haben, denn 
es heiBt von Bes ausdriicklich: ,,O du ganzlich Zerbrochener.“ Wie im Mythus 
von Cagn der Urgott von den Zwergen zerstiickelt und wieder zusammengesetzt 
wird, so wird man auch an dem prdhistorischen Urtyp von Bes eine Zer- 
stiickelung der Gebeine vorgenommen haben. Das Wiederauferstehen geschah 
dann aus dem Kruge. Dieses Pflanzgut, das in Agypten kaum bodenstandig 
gewesen sein diirfte, hat zahlreiche Spuren in den Pyramidentexten hinter- 
lassen. Sie sind am einleuchtendsten aus einem Privatkult des Konigs zu 
erklaren und auf ein Geheimwissen der kleinen Leute zuriickzufiihren. Unter 
keinen Umstanden durfte das Geheimnis durchsickern und man griff deshalb, 
soweit es sich nicht um vertrauenswiirdige Kultzwerge handelte, wohl zu den 
iiblichen rigorosen Mitteln, wie z. B. der Tétung der Teilnehmer an den Zere- 
monien. Nicht immer aber waren Kultzwerge zu haben und im Laufe der 
Jahrhunderte muBte das Einzelwissen um die Handhabungen verblassen, da 
das im Vertrauen Mitgeteilte aus begreiflicher Furcht vor der Riickwirkung 
nur Stiickwerk bleiben konnte, dem immer ein Letztes fehlte. So erfahren wir 
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schlieBlich die gewaltsame Verschleppung von Sidzwergen zur Auffrischung 
Ger liickenhaften Zeremonien. 

Unzweideutig fiihrt die Spur hier wieder auf ein auslandisches Kultur- 
zentrum zuriick. Das Wissen um jene Dinge war Zwergengut, und die Episode 
von der Pilgerfahrt, die nach dem Tode in das Land Kenset gehen muB, damit 
der Thronanwarter durch eine Art Adoption in der Sippe des Sonnengottes 
Aufnahme finden kann, bestatigt vollauf die Herkunft. Es mu8 danach in 
ganz frither Zeit eine Art Versippung aAgyptischer Herrscher mit einer aus- 
gewahlten Zwergenkaste stattgefunden haben. Ob diese damals schon in 
Kenset oder vielleicht naher an Mittelagypten heran ansdssig war, stehe dahin. 
Jedenfalls gehdrten in prahistorischer Zeit schon Zwerginnen zum kéniglichen 
Harem. Nur so sind die steatopygen — und vielleicht auch einige der schlank- 
gliedrigen — Figuren aus den Altesten Abydosfunden unterzubringen. Selbst 
wenn die Einheirat in die erwahnte Sippe erst nach dem Tode und in einem 
fernen Lande statthaben sollte, so kame doch den im Harem lebenden Zwer- 
ginnen eine kultische Analogiebedeutung zu. 

Aufs engste zu ihnen gehért der schwimmende Zwerg mit den portrat- 
artigen Ziigen, der im Gegensatz zu der Zwerggottheit von Hierakonpolis 
(einem Fahrmann oder ahnlichen Zwergengott) eine Rolle des kéniglichen 
Doppelwesens im Geisterreich festzuhalten scheint, eben die erwahnte Rolle 
des Schwimmenden, von der wir nur wissen, daB sie der eigentlichen Inkar- 
nation vorausgehen muB. Sie ist von der noch zu berithrenden Gruppe 0) 
her zu verstehen. 

DaB der Schwimmende der K6nig selbst ist, wird gesagt, und ebenso, 
daB er in einem weiteren Verkérperungszustand als Zwergentanzer auftritt. 
Von hier ist es nur ein Schritt zu der Analogiebedeutung jener Zwerginnen. 
Der Konig, der Eingeweihter und NutznieBer des exotischen Kultes ist, gesellt 
sich als Zwerg zu ihnen. 

Durch Generationen, tiber Jahrhunderte hinweg schlingt sich dies Band, 
eben noch erkennbar, von den Zufallsbelegen einer prahistorischen Vorzeit an bis 
zu den Totentextsammlungen der V. und VI. Dynastie, die die Wande gewisser 
Pyramiden bedecken. Hier ist allerdings schon alles im Wandel; die Eigen- 
entwicklung verquickte, formte um, allegorisierte. Um so hoher ist es zu ver- 
anschlagen, da bei den vorgenommenen Redaktionen die Reste nicht ausgetilgt 
wurden, die Zwergengut waren und aus dem weiten afrikanischen Sammel- 
becken stammten. Es ist fraglich, wie weit die Untergriinde noch verstanden 
wurden, ganz zu schweigen von der Befolgung der Leichensaftriten. Jedenfalls 
ethielt, was sich dariibergeschoben hatte, das Altere mit. Manche Stellen waren 
von vornherein wohl — im Sinne eines Privatkultes des Kénigs — knapp und 
dunkel gehalten; sie bedurften von jeher eines Kommentars (wie ihn allenfalls 
nach Lockerung der Zusammenhange nur noch ein Siidzwerg geben konnte). 
Gewisse Ziige geraten deutlich in Verfall; der Leichenwurm oder der Gott 
Nawa werden spater iiberhaupt nicht miehy erwahnt. Andere Reste hat man, 
gewifs nach leicht gewandelter Sinngebung, mitgeschleppt. Bei diesen blieb 
der Kern immer noch verhaltnismaBig treu bewahrt, so treu, daB man beim 
Auitauchen in der Spatzeit auf wiederentdeckte Tempelarchive schlieBen kann. 
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Cleichwohl kann es sich dabei nur um ehrwiirdige Bruchstiicke handeln. 
Was nach dem Zusammenbruch des Alten Reiches wieder ans Licht geholt 
wurde, fuBte nicht mehr auf dem urspriinglichen Gehalt, sondern goB neuen 
Wein in alte Schalen. Die Kluft zwischen dem Geheimkult der Frithzeit und 
cer popularen Zwergenmode der spateren Perioden ist ja, wie wir sahen, nur 
durch Zuhilfenahme des gesamten vélkerkundlichen Materials zu iiberbriicken 
gewesen. 

Nach der Verschleierung des Wissens gab es nichts mehr zu verdecken. 
Die Mww oder Zwerge konnten am Grabe tanzen, ohne daB deshalb die Zeugen 
stumm gemacht werden muBten. Alles vollzog sich auf einer anderen Ebene. 
Die Bese ** wurden zu Genien eines verfeinerten Lebensgenusses, zu Schutz- 
geistern und zu Eroten. Das Beiwerk hatte man beibehalten und aus- 
geschmtickt, nachdem der roh-gewaltige damonische Hintersinn nur mehr zu 
einer Allegorie geworden war. Das darf uns jedoch nicht hindern, unter der 
lose aufliegenden Schicht den wahren Hintergriinden in ihren prahistorischen 
Verastelungen nachzugehen. Vielmehr erhebt sich die Forderung, tiber die Zeit- 
abstande hinweg die Tradition, die in einem einst privaten Zwergkult verankert 
war, als ein Ganzes zu sehen, ungeachtet der Abwandlungen, die sicher schon 
zur Pyramidenzeit eingetreten waren und bei der spateren Popularisierung sich 
naturgemaB noch mehr verflachten. 

Als Gertist, dem sich am handlichsten die weitverstreuten Hinweise ein- 
fiigen, méchte ich die oben erwahnten vier Hauptgruppen einer weiteren Nach- 
forschung unterstellen. Nur welche Zusammenhange sie untereinander auf- 
weisen, sei im folgenden noch kurz ausgefuhrt. 

a) Die Gruppe des Leichensaftkultes, die schon in der ,,Saalburg“ (1930) 
erértert wurde, gab sich mehr und mehr als eine Angelegenheit des Geheim- 
kultes und damit der Zwergentradition zu erkennen: Der Krug, der Auf- 
bewahrungsort der rdw, galt als das Haus des Bes. Deutliche Spuren des 
Brauches, wenigstens in den Texten, finden sich noch bei Unas, so in 
Pyr. 436—437, wobei ein weiterer sehr altertiimlicher Zug hinzuzutreten 
scheint, namlich die Anbringung der Leiche zur Vornahme der Abzapfungs- 
zeremonien an einer Akazie. Bei Pepi wird noch erwahnt, daf er ,,im grinen 
Gefilde“, ,,an den reinen Sitzen des Re“ seine Ausfliisse wierdererhalten solle 
(Pyr. 1359—1361). Spatere Generationen dachten dabei an das,,,junge Wasser“, 
namlich an den fruchtbarkeitspendenden Nil oder an das Meer oder an die 
heiligen Libationen u. dg!.29. Vielleicht war das auch schon bei Pepi der Fall. 
Immerhin erhielt sich bis in die saitische Periode die Erinnerung daran, daB 
das ,,Wasser“ dem Leichnam (der Mumie) entzogen wurde, und weist den 


28 MonceAUX, I.c., S.57. — QuipELL, Saqqara, Bd.I, Text S.12—14, Pl. 27—29, 
31, 36—37. — Nicht weniger als 32 phallische Figuren des Bes wurden an jener Kult- 
statte gefunden. Zwei davon tragen eine (schwarze) Seitenlocke. Der Hautton ist 
durchwegs rot, wie auch auf den Reliefs. Auf dem Titelblatt fallt die streifenférmige 
Penisbemalung auf. Die gleiche rote Bemalung zeigen auch sowohl die prahistorischen 
(Petri-QuiBELL, Nequada and Ballas, Taf. IV), wie auch die spateren steatopygen 
Frauenfiguren (z.B. RanpAtt-Maciver, El Amrah and Abydos, Text S. 90—91, Pl. 50)- 

24 H. P. Box, Acta Orientalia, Leiden 1930 (Bd. VIII), S. 197 ff. Pap. Rhind I, 
2, 10 (Errcusen, Demot. Lesestiicke I, DOL): 
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Brauch in die Urzeit, indem man hinzufigt: ,,Du machst fest das Himmels- 
wasser der Paut 29.“ Wenn Thot den AusfluB (rdw) des Erbfeindes Re’s ins 
Feuer wirft, so will er damit sein Lebensprinzip vernichten, ohne das es kein 
Wiedererstehen gibt (ebendort, S. 198). Im Serapeum von Chois sowie in einem 
anderen , Wallfahrtsorte“, in ,,Hetbennu, wo die geheimen Ausfltisse in seinem 
Hause verborgen sind“, bewahrte man die sogenannten rdw als Osiris-Reliquie 
in einem Kruge auf (BLox, S. 205). Der Krug des Osiris von Kanopus und 
die situla-GefaBe der Isis-Priesterinnen (BLoK, S. 197) reihen sich zweifellos 
der gleichen Vorstellung ein, allerdings unter der abgewandelten Bedeutung 
irgendeiner befruchtenden Fliissigkeit 3°. BLox weist auf die Libation; zweitel- 
los wurde auch das Salb6l dieser lebenspendenden Fliissigkeit gleichgestellt, 
wie der Salbéltext Pyr. 1799—1804 u.a. bereits fiir das Alte Reich dartut, 
wobei bezeichnenderweise die Ausfliisse schon als ,,schlechter SchweiB“, der 
zur Erde entlassen wird, aufgefaBt wurden. 


DaB der Fliissigkeit ehemals eine ganz andere Bedeutung zukam, zeigen 
altere Texte, die auch bei Pepi mitunter noch stehen geblieben sind, so in 
Pyr. 1146: ,Ich bin der Ausflu® der Flissigkeit; wenn ich herauskomme, 
enisteht der Name Wasser. Ich bin die Schlange, reich an Windungen.“ Aus 
dem Wurm aber ist Horus hervorgekommen (u.a. Pyr. 681), und der ,,aus 
dem Wurm Hervorgekommene“ raubt das Salb6l (Pyr. 432. SETHE’s Kommen- 
tar umgeht an beiden Stellen die natiirliche Ubersetzung). Die griechische 
Zeit erinnert sich wieder an die Rolle des Horus bzw. des K6nigs als Schlangen- 
gottheit, welche die ,,Uberschwemmung“ bringt, un“ macht ,,Horus, der das 
junge Wasser bringt“, zur ,,Wendekopf‘-Schlange in der Quellhéhle des Nils 
(BLoK, S. 207). Der Zusammenhang mit dem Nil wurde schon in der ,,Saal- 
burg“ bertihrt. Neu hinzu kommt hier noch das Pilgern des toten Kénigs zu 
den Kensetbewohnern am oberen Nil. Dies mu8 in der Rolle eines Neu- 
ordners, eines Eroberers geschehen sein, denn ,,es zittern, die den Nil sehen, 
wenn er strémt“ (Pyr. 1553, BLok, S. 228), wenn der Erstandene hinter seinem 
, Geist“ einherschreitet (Pyr. 1557 c). 

Was das zu besagen hat, 1a8t sich nur von der Alteren Schicht her 
erfassen, die Wurm und Schlange sowie die tibrigen Verkérperungen — dar- 
unter auch die Gliedergétter (Saalburg, S.103) — aus dem Leichensaft 
erstehen 1aBt. Horus, der seinem Vater ,,beisteht“ 31, erweckt diesen nicht nur 
zu neuem Leben, ist nicht nur die Vorbedingung zu jeder Neuregelung, sondern 
wird auch kérperlich dessen eigenes Ich und gewissermafen sein eigener Ahne 
sowie der Ahne der anderen Gétter, die vor ihm ,,zittern“. Dies ist eine Eigen- 
timlichkeit, die die breite Grundlage fiir die Gruppe 0) abgibt: 


6) Dadurch, daB der Kruginhalt nicht bloB das im Wasser weilende 
Lebensprinzip des Hingeschiedenen, sondern auch das der anderen Gétter ent- 
halt, die mit ihm erneuert werden — in der Menge der angeblichen Lebens- 


30 WIEDEMANN im Rec. de trav., Bd. XX (1898), S. 136, erwadhnt die merk- 
wiirdigen Darstellungen des Sokar-Osiris ,,in seiner Barke“, wo Isis als Falkenweibchen 


den Phallus fachelt, um des Samens teilhaftig zu werden. 
31 WIEDEMANN, Rec. de trav., Bd. XX (1898), S. 134 ff. 
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keime liegt der ,,Schutz“ —, wird der Konig gleichzeitig zum Vater dieser 
anderen Miterzeugten, die nachmalig als seine Boten u. dgl. zum Feste des 
Jahresanfangs und der Vereinigung mit den Ka’s eilen. Nach Pyr. 221 genieBt 
jeder Erzeugte“ bzw. ,,Sohn“ (so bei Unas und Neferkere) Schutz durch die 
Ausfliisse, durch die, wie es weiter heiBt, der Leib verstofflicht (,,bekleidet“) 
wird, damit er im Besitz der Herrscherattribute (Pyr. 222—224) im Jenseits 
Einzug halten kann. Wie das Verhaltnis der Generationen zueinander hier auf 
den Kopf gestellt wird, zeigen Texte wie Pyr. 1875: ,,O Griiner, der aus der 
griinen (Schlange) herauskam; du kamst (Horus) aus Neferkere hervor, und 
Nejerkere kam aus dir hervor.‘‘ Ebenso erklart sich der Widersinn, daB fiir 
den toten Osiris (der noch ungeborne?) Horus und die Horus-Kinder einstehen 
(Pyr. 619)8?, zugleich aber auch alle Gétter, wenn Horus den Toten in der 
Mondbarke in seinem Namen Sokar erhebt (Pyr. 620). Osiris ist hier der Tote, 
Horus aber der géttliche Tote, dessen Jugendform Sokar wiederum Osiris 
darstellt. 


Ein weiteres Kriterium ist die gleichzeitige Geburt — im Osten des 
Himmels — zusammen mit den anderen Gdttern, wie sie u.a. in Pyr. 353¢ 
ausdriicklich hervorgehoben und in einen Gestirnaufgang umgedeutet wird. 


Das Hervorkommen des einen Wesens aus dem anderen, die in der 
Anmerkung klargestellte Vorfahreneigenschaft der Horus-Séhne, das gemein- 
same Neugeborenwerden und Wandern, dies alles ist nur auf ein gleichzeitiges 
Weilen der Vorgeburtsformen im Wasser bzw. im Kruge wurzelhaft zuriick- 


32 Aus den Pyramidentexten méchte ich folgende Stellen iiber die Horus-Séhne 
hervorheben: Pyr, 339—340, 353—361, 464—467, 601, 619-643 b, 734 c, 815—816, 879, 
1092—1097, 1205—1206, 1333—1340, 1456—1457, 1483, 1510—1511, 1548, 1828, 1983, 
2057—2059, 2078, 2101. 

Obwohl sie doch an zahlreichen Stellen als Horus-Sdhne gelten, heiBen sie bei 
Unas (Pyr. 3396) ,,die altesten Geister, die Vorsteher der Gelockten“. Hier, wie in 
Pyr. 467, ist die iibliche Aufreihung ihrer Namen unterblieben, die wohl iiberhaupt erst mit 
der Umdeutung in den Kanopenkult auftauchen. In Pyr. 2101 sind sie die Ba’s des Horus. 
In Pyr. 1333 cc und 1340a gilt Osiris als ihr Vater, obwohl sie kurz vorher ,,Kinder des 
Horus“ genannt werden. Nach Pyr. 1510a stellen sie die Kinder des Geb, nach Pyr, 2057 
die Kinder des Atum und der Nut dar. Gleichfalls ohne Namensanfithrung werden sie in 
Pyr. 734 mit den Kérperausfliissen (,,Wasser, UberfluB“) in Verbindung gebracht, und 
ebenso ist wohl auch die Tefi-Stelle Pyr. 344 6 zu verstehen, insofern in Pyr. 347—348 
(vgl. Pyr. 1383—1385) auf die Sterngeburt und die vier Szeptergétter angespielt wird. Die 
sogenannten Horus-Sohne nehmen hier den Platz jener Vorfahrengeister ein, von denen es 
in der Zwergensage heiBt, daB sie als Sterne in den Himmel eingegangen sind. Die Unas- 
Stelle, die sie einfach die ,,altesten Geister“ nennt und ihre auch spater noch aufrechterhal- 
tene Beziehung zu den ,,Ausfliissen“ 1aBt eine untere, namenlose Schicht noch erkennen, 
wo sie als Gétter der Himmelsrichtungen (Pyr. 464) offenbar mit Sternbildern in Ver- 
bindung standen. Die aufgezeigte Unsicherheit in der Genealogie diirfte sich aus der 
Ubernahme in den Osiris- und Balsamierungskult erklaren. Dagegen besagte der Aus- 
druck ,,Sdhne des Horus“ im Leichensaftkult gar nichts, denn, wie wir sahen, konnten 
ja auch die Vorfahren im Wiedergeburtsakt zu Sohnen des Hingegangenen werden, — 
Auffallend an den Horus-Sohnen ist ferner ihre Eigenschaft als Salben- und Kleider- 
gétter (Pyr. 879 u. a.), die sie in die Nahe der Zwergenkasten und Bes-Gétter riickt. 
Nach Pyr. 1483 sind sie die W&achter des ,,Siidlandes", nach Pyr. 1510 durchwandern 


sie den Siiden und Norden. 
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zufiihren. Nur da kann der Ahne (im Zustande seiner Wiedererneuerung) mit 
dem Enkel eins und sein eigener Nachfahr werden. 

Diese Auffassung erlaubte zugleich — vorbehaltlich einer gewissen 
scharfsinnigen Folgerichtigkeit — die Einschaltung jedes beliebigen Toten und 
jedes beliebigen Gottes. Als Anlehnung an ein Grundschema sei Pyr. 1703 bis 
1706 beilaufig erwahnt: So wie Re mit den Gottern zusammen geboren wird, 
so wird auch Merire mit den Gottern zusammen geboren, das eine Mal von 
seiner Mutter Nut — diesmal im Westen —, das andere Mal von seiner Mutter 
Isis in Achbit. Es handelt sich also um die Re-Form und die Horws-Form. 
Beide werden von jeher unter irgendwelchem Namen auch dem alleraltesten 
Kulte angehért haben, was als Erklarung fiir die mehrfache Mutterschaft der 
verschiedenen Formen zu etwa folgender Zergliederung AnlaB gibt. Die 
gemeinsame Grundlage lieferte der Kruginhalt; in kosmischer Uberiragung 
kam ihm das Schwimmen im Urgewdsser gleich, wo die Vorfahrengeister im 
Vorstadium ihrer Erneuerung lebten, genau wie der mit magischem Zauber 
versehene Tote — im Kruge. Seine magische Form war vielfaltig. Als 
,ochwimmender“ vermochte er daher in einer der Vorgeburtsformen zu dem, 
,der zwischen den Schenkeln der Nut ist“ (Pyr. 1188 e, 7), zu gelangen und 
mit ihm eins zu werden, wobei sich durchaus an ein ,,Anschirren“ (0. a. parallel 
zu 512¢ ,,rauben“, was SETHE, Kommentar II, S. 375, als ,,veranderte“ Auf- 
fassung“ abtun méchte) der Ka’s denken lieBe, wie es etwa Pyr. 511—512 
versinnbildlicht. Eine Kruggeburt war ja die Schlange, unter deren Form hier 
das Vergewaltigen der Ka’s geschieht. Weitere Geburten, die unbeschadet der 
,Anschirrungen“ erfolgten, vervollstandigten dann und sicherten durch Ver- 
vielfaltigung das magische Wesen. Solche weitere Geburten waren die Gotter- 
boten, die zu ihren Ka Eilenden und auch der in der Gestalt des Konigs 
erscheinende Zwergentanzer von Pyr. 1191. 

¢) Dieser Zwergenrolle stand ein Zwerg als Fahrmann gegeniiber, nam- 
lich Bes, Eine weitere Entsprechung brachte die Hochzeitsfahrt nach Kenset, 
welche die Spatzeit als Heimfitthrung der Hathor-Tefnut wieder aufnahm, wo- 
bei zahlreiche Uberlieferungsziige auf ein Affen- bzw. Zwergenland wiesen. 
Die Verbindung mit dem Vorigen stellt der Begriff des ,,Geisterlandes“ her, 
denn nicht der lebende, sondern der tote Kénig ist es, der in den Pyramiden- 
texten nach Kenset pilgert (z. B. Pyr. 1207—1208). Eine Einschaltung schildert 
hier die ahnenhafte Form des vierfachen Horus von Kenset anscheinend 
als Gestirn; dem neu Erstandenen reicht Re die Hand und gibt ihm , die 
Schone“. —- In Pyr. 123 liegt offenbar eine Altere Variante vor. Die vier 
Frauen, die dem Kénig als ,,groBem Stier, der Kenset schlagt“, sich willfahrig 
erzeigen und von denen die Nojret-ner besonders hervorgehoben wird, diirften 
der obigen vierfachen Horus-Form entsprechen, die sich durch vierfache Ge- 
burt erneuert. Die kultische Handlung kommt im ganzen einer Adoption durch 
Re gleich, die Heirat einem Eingehen in die Sippe des Sonnengottes. (Die An- 
wesenheit von Bes bei der Geburt in spateren Texten gibt vielleicht dieser Ver- 
sippung Ausdruck.) Zu dieser Sippe gehérten anscheinend auch die Kenemu- 
Wesen, die mit dem Tierfell des Affen oder Zwerges determiniert werden, und 
die vogelgestaltige Kenemut-Gottin, der sich der Kénig als Reiher (oder Kra- 
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nich) nahert 3“. Beide Formen, die Affen- und die Reiherform, strahlen auf den 
Kulttanz zuriick. Von dem Affentanz des Schw wurde schon gesprochen. Der 
Kranichtanz (Geranostanz: MoNcEAUX, loc, S.57. Vgl. 84) aber ist in oder 
antiken Welt wegen seines ,,lasziven Charakters“ (Plinius, X, 59) beriihmt ge- 
wesen, ganz entsprechend dem, was iiber den Zwergentanz berichtet wurde und 
was auch bei den Umziigen der Hathor-Tefnut 35 als herausforderndes Beneh- 
men von seiten der Frauen in Erscheinung trat. — Wenn in der Spatzeit 
dem Horus auf der Lotosblume eine jugendliche Zwergin beigesellt wird, so 
ist dieser Zug wohl kaum erfunden, sondern um der Uberlieferungstreue willen 
wieder aufgenommen worden. 


ad) Der Skarabaengott Cheperer erscheint nach den Pyramidentexten, 
die ja alle der V. und VI. Dynastie angehéren, aber auf Alteres Gut zuriick- 
gehen, als der Erzeuger von Schu und Tejnut (Pyr. 1248). Er ist der Vater 
sowohl der ,,Schénen“ wie ihres Freiers. Derselbe Text sagt aus, daB Atum 
gleich Cheperer ist. In dem Fahrmanns- und Kenset-Text Pyr. 1210 ist 
der Konig der Sohn Cheperer’s; er weist sich als solcher Re gegeniiber aus 
und erhalt ,,die Schéne“. Nach dem Heuschreckentext Pyr. 1771 und 1777 
,bedarf“ Cheperer des Hingegangenen ,am Tage des Jahresanfanges“ 
(Pyr. 1774 c). — Die Anfithrung der Doppelgeburt — im Osten wie Re, 
im Westen wie Cheperer — in Pyr. 888 a, 6 wird durchsetzt von dem Refrain 
des weiten Schreitens (zum Ort des Jahresanfangs?), wahrend das bekannte 
Aufsteigen als Reiher und die Anspielung auf die Heuschreckengeburt 
folgt, ,.ehe Re noch da war“. Hier ist also das Vorstadium noch erfuhl- 
bar. Bei der in Pyr. 1875 erwahnten Doppelgeburt steht Cheperer in der 
Eingangszeile. Die Doppelgeburt in Pyr. 1703 1aBt den Hingegangenen im 
Westen von der Nut geboren werden. Das entspricht dem Flammenrot des 
Cheperer in Pyr. 561 c¢ und der Gleichsetzung mit Afum in Pyr. 1248 sowie 
der Erwahnung im Westen in Pyr. 888. 

Hieraus ergibt sich folgender Sachverhalt. Der abendliche Sonnengott 
verschwindet im Horizonthiigel — als Aftwm — und wandelt sich dort zum 
Skarabdus. Als solcher ist er der Erzeuger von Schu und Tejfnut und ,,bedarf“ 
weiter deren Nachkommenschaft, die mitunter ebenfalls durch die Stufen sei- 
ner Ahnenformen (Reiher? und sicherlich Heuschrecke) hindurchgeht, entspre- 


33 Auch Paheri (SETHE, Urkunden, IV, 113) hebt die Verwandlung in einen 
Reiher durch den Zusatz hervor: ,,den du liebst“. 

34 Der Geranostanz wurde zu Ehren der zyprischen Aphrodite von Zwergen aus- 
gefiihrt. Einen Hinweis auf prahistorische Mittelmeerzwerge gibt LenzeLTEer (Mitt, d. 
Anthropol. Ges. in Wien, 1929, Bd. 59, H. 2—3, S. 81): ,,Das Vorhandensein von 
Pygmaen im Neolithikum Kretas ist durch W. L. H. Duckwortu wahrscheinlich ge- 
macht worden.“ — Loreck — |, c., S. 1184—1185 — erwahnt von den zwerghaften 
Telchiniern auf Rhodos, daB sie gegen Venus gefrevelt hatten und deshalb von Neptun 
(sie waren ja Seezwerge) unter die Erde verbannt wurden. 

35 Die Tochter Re’s tragt die Ziige der Vernichterin des Menschengeschlechts. 
Ihre Sechmet-Rolle paBt auch in den Siiden. In Kenset, woher sie geholt wird, sahen 
wir den Konig in Begleitung von Thot und Schesemu. Diese Dreiheit: Sechmet, Thot, 
Schesemu treffen wir spater als Beaufsichtigter des Richtblockes wieder: BLox in Acta 
Orientalia, Bd. VII, Leiden 1928, S. 108. 
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chend dem Schema eines Gotteskénigtums von Uranfang her. Zugleich wird 
aber auch klar, daB der Skarabdus hier erst beigeordnet ist, und zwar scheint 
er nicht aus der Sphare von Heliopolis zu stammen, sondern in diese Sphare 
erst nach der Religionsumwalzung in der 5. Dynastie eingegangen zu sein. 
Die Heuschreckengeburt, ,ehe Re noch da war“ (Pyr. 891d), zeigt die Ver- 
bundenheit des Skarabden-, also Schadelkultes mit der geheimen und privaten 
Kultpflege des Kénigshauses, die an Zwergentraditionen anknipfte. Von dieser 
Tradition sind auf Grund der Geheimhaltung, oder weil sie nur noch in Resten 
fortlebte, an und fiir sich nur geringe Spuren vorhanden. Wenn nach der Um- 
wandlung des Kultes in der V. Dynastie der Skarabden-Cott plotzlich Gestalt 
annimmt, so besagt das nur, daB ihm nunmehr eine offizielle ‘Rolle im Sonnen- 
kult zukam. 

Patéken-Darstellungen zeigen den Skarabaus tber einem brachymelen 
Zwerge (LANzonE, Diz. Taf. 99, 1) oder sind itberhaupt auf die Unterseite 
eines Skarabdus eingeschnitten. Somit kann dieser Sokar-Zwerg sehr wohl an 
eine Urzeit ankniipfen, in der die Hieroglyphe Apr, das Kaferzeichen, den 
Sinnwert ,,entstehen“ bekam, wovon Cheperer, spat Cheperi, weiterentwickelt 
ist. Vor allem in Hinblick auf diese uralte Beziehung méchte ich den Passus 
(LANzoneE, Diz. Text, S. 239): ntr ‘3j wr 53‘ Apr mit ,,der sehr groBe Gott, 
der zuerst ein Skarabden-Gott war“, iibersetzen, selbst auf die Gefahr hin, 
daB ,,der Erstentstandene“, allerdings in einem ganz bestimmten Nebensinne, 
zu lesen ware 36. Dieser Nebensinn diirfte aber wohl kaum auf etwas anderes, 
als auf den Skarabdéus (und méglicherweise auf den Urhiigel, in dem spater 
die Gestalten Re’s sind) zielen, denn Sokar steht sonst den Krug- und Leichen- 
satttexten wenig nahe (Pyr. 445, 620, 990, 1013, 1256, 1289, 1356, 1429, 


86 Der Ausdruck s3' Apr laBt verschiedene Deutungen zu. 


a) Das Gottesdeterminativ kann auf den gesamten Ausdruck bezogen werden, 
und man miiBte dann ,,der Ersterstandene“ iibersetzen, So vertraut der Ausdruck klingt, 
so kann ich doch fiir die Schreibung keine Parallele beibringen, In De Bucx: Urhiigel, 
S. 61, wird nach Gr. Harris, 44, ein Beiwort Tatenen’s angefiihrt, das eine Sinnvariante 
darstellt: s3° hpr m pawtj tpj ,,der das Entstehen als uranfanglicher Gott begann“. Ein 
Gottesdeterminativ steht hier aber nur hinter pawtj. Anderseits bringt ein Edfu-Text 
(Sto_k, Ptah, S.19) nach dem Beiwort ,,Si-to, der die Neunheit geschaffen hat“, weiter 
unten die beiden Bestandteile als selbstandige Abwandlungen: 


b) Ss S&.w Shpr hpr.w ,,der Anfang der Anfanglichen, der Schépfer der Gewor- 
denen“ (oder der: Gestalten), wobei man sich an die Gestalten Re’s im Urhiigel er- 
innern kénnte. Die Urform der Gestalten im Urhiigel ware gerade in Verbindung mit 
Si-to sinnvoll und diirfte in der Deutung der Spatzeit wohl eine Auslegung auf Grund 


wiederentdeckter Doktrinen oder Traditionen darstellen. Hieran kniipft die dritte médg- 
liche Version: 


c) Apr lieBe sich auch — nach Srruex, Unters., Bd, X, S. 32/33 — als ta ,,Land“, 
als das aus dem Urschlamm aufgetauchte Land auffassen. 


d) SchlieBlich besténde noch die Méglichkeit, daB, vielleicht aus Unsicherheit, 
der Terminus fpr absichtlich undeutlich gewahlt wurde und daB in einem verstiim- 
melten Urtext der Kafer selbst gemeint war oder gar Aprr zu lesen stand. Sonst 
pflegte man, wenn schon das r wegfiel, mindestens das j zu schreiben (Dr Buck, S. 33). 
(Zu hAprr vgl. Serue, Urgotter, S. 70, § 139). Als unwahrscheinlich méchte ich die etwaige 
Verlesung eines j in das Gétterdeterminativ zuriickstellen. 
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1712, 1823—1824, 1826, 1847, 1968, 1998, 2042, 2069). Der Zusammen- 
hang mit Osiris, wie er spater durch die Gleichung Ptah-Sokar-Osiris (auch 
als Patéke) hervortritt, ist schon hier gegeben, und merkwiirdigerweise ist der 
Schadelkult gerade im Zusammenhang mit Osiris verbiirgt. In einem Kasten 
wird der Schadel als Reliquie des Osiris aufbewahrt #7 (vgl. Anm. 23). Ent- 
sprechend der oben vermuteten Angleichung finden wir nun diesen Kasten 
auch bei Re wieder (Pyr. 892 c und 1773 c), freilich ohne daB der Inhalt naher 
auszumachen ware; das ,,Erstrahlen“ beim Offnen kommt ja auch Osiris als 
Mondgott zu. Ich nehme an, daB der Sonnenkult den Skarabdéus von einem 
Mond- und Schadelkult entlehnt hat, der gewiB ebenfalls zur Altesten Tradi- 
tion mit gehdrte und vielleicht mit Sokar (als Zwerg) in Verbindung stand. 

Wenn Osiris, der ja der K6nig ist, seinerseits — im Osiris von Kanopus 
— Leichensaft-Tradition aufweist, so ist das nach der 5. Dynastie nicht mehr 
verwunderlich, tritt doch selbst ein aufrechter Affe in Abydos als Schiitzer 
des Osiris auf °5. Andrerseits zeigen die Situlen im /sis-Kult fast durchweg 
in der unteren Reihe der Banddarstellungen den gefliigelten Skarabdus, von 
Genien umgeben 3°. Alle drei Eigentiimlichkeiten, die Leichenausfliisse, der 
Affe und der Skarabdus, sind einer viel alteren Schicht entnommen, aus der 
auch der Re-Kult schépfte und die sich als Zwergentradition herausgestellt 
hatte. 

Immerhin ist, seit der 5. Dynastie zum mindesten, der Skarabdéus unbe- 
dingt zu Re zu stellen. Es ist seine Form, die er beim Durchlaufen der Nacht 
und auch noch als Morgensonne hat. Als solcher wird er zwischen den Schen- 
keln der Nut in der Gegend der Nekropole von Heliopolis, in der jwgr.t nach 
dem Am-Duwat geboren #9. 

Der Widerspruch mit der Auffassung der Pyramidentexte, wonach er 
schon im Westen von der Nut geboren wird, ist nur ein scheinbarer, denn er 
nimmt die Form ja schon beim Eintritt in die Nacht an, wenn er im Horizont- 
hiigel verschwindet (Atwm), in welchem Horizonthtigel auch ,,die aus Re her- 
vorgekommenen Figuren dargestellt‘‘ sind #!. 

Dieser Horizonthiigel weist nun wieder eine gewisse Entsprechung mit 
Sokar 42 auf: ,,Der Sandhiigel des Sokaris in der Duat, als Kuppel der Nacht. 
aus welcher Cheperer als Skarabéus hervorgeht, hat genau dieselbe Form wie 
der ,,Block“ in unserer Darstellung. Wir wirden es also in der Darstellung des 
,Blockes“ zu tun haben mit einem Duplikate des Urhtgels oder des Horizont- 
berges, wo Re am Morgen erscheint und die Gotter geboren werden...“ 

Dem Richtblock standen, wie wir schon sahen, Sechmet, Thot und Sche- 
semu vor, Alle verwandten Ziige weisen immer wieder auf denselben Personen- 


37 Uber den Kopf als Hauptsitz des Lebens bringt WiEDEMANN (im Rec. de trav.. 
1898, Bd, 20, S. 141) eine Reihe von Texten im AnschluB& an die Osiris-Reliquie von 
Abydos. Als Vorgainger verweist er auf BERGMANN in der Zeitschr. f. Agypt. Sprache, 
1880, S. 88. 

38 WiEnDEMANN, I. c.,.S. 135: 

34 Brox in: Acta Orientalia, 1930, S. 203. 

00 BLO |. C., 1928, 9. 111. 

41 Brox, Ive, 1928, $.112, Anm. 1. 
2) Biox, 1c. 1928, S. 112. 
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kreis, der zweifellos einer gemeinsamen Legende entstammt. Unter diesem Ge- 
sichtspunkt gewinnt es vielleicht an Bedeutung, wenn Re — nach Pyr. 1210 — 
den Kénig als ,,Sohn Cheperer’s“ adoptiert. Cheperer ist vorher nicht genannt. 
Der Zugewanderte aber wird als dessen Sohn angesprochen in der Szene, wo 
er ,,die Schone“ erhalt. Wieder schlieBt sich der Kreis zu Pyr. 1188 é, 7, wo der 
Kénig zu dem gelangte, der ,,zwischen den Schenkeln der Nut“ ist. Der-im 
Horizontberge Geborene aber ist ein Zwerg. 

Man kann nicht darum herumkommen, diesen Zwergsohn Cheperer’s mit 
dem Vorgeburtsstadium im Leibe der Nut zu identifizieren. Die Umgebung er- 
kennt Re im Jugendalter wieder, und zugleich ist doch eine (portratahnliche) 
Wiederverkorperung des Kénigs gemeint. Die Handhabe dazu bietet der Begrifi 
des Ka, das dem aller Gotter gleich sein soll (Pyr. 1609 a; 147 6, vgl. 149 d). 
Die Fingliederung in den Entstehungsgang (vor der Jenseitsgeburt) 1aBt sich 
kaum anders auffassen als eine Ka-Usurpation auf Grund berechtigter Nach- 
folge, wie sie schon in dem K6nigstitel ,,Sohn des Re“ zum Ausdruck gelangt. 

Suchen wir weiter nach einem Sohn des Re, der gelegentlich Zwergenform 
annimmt, so stossen wir auf Schu, den Werber um Hathor-Tejfrut, in der 
Bugem- bzw. Kenset-Episode (nach der Ombos-Variante auf Horus den 
GroBen). Von Cheperer, der ja als Vater von Schu und Tejnut genannt wird 
(Pyr. 1248), fiihrt zu Re bzw. Atum ein gerader Weg und von Atum wieder 
eine eigentiimliche Verbindung zu Ptah. Alle diese Schichten lassen sich von 
einander abheben, wenn man sie auf ihre Beziehung zu den Urmythen hin 
untersucht. Entscheidend ist dabei die Rolle Cheperer’s, die eine klare Be- 
ziehung nach allen Seiten herstellt. Schu und Tejnut zweigen hier von selbst als 
Trager ihrer Mythe ab. Was tbrig bleibt, ist eine Gruppierung um die Ur- 
higelmythe herum. 

Von Cheperer zeichnen die Pyramidentexte folgendes Bild: 

Atum-Cheperer ist der Urhiigel selbst (Pyr. 1587; ebenso in Pyr. 1652 
mit dem Zusatz — Pyr. 1653°—, daB das Ka Cheperer’s in Schu und Tejnut 
sich betinde). Etwas deutlicher sagt Pyr. 199, daB der Hiigel den AusfluB, der 
aus Cheperer gekommen sei, darstelle. Zu ihm kehrt Cheperer (abendlich) im 
Westen wieder zurtick, nachdem er in der Urzeit einst den Weg zum Himmel 
als Reiher bzw. als Falke, bzw. als Heuschrecke gefunden hatte (Pyr. 888 3, 
891 6, c, d, mit dem Zusatz: ,,ehe Re noch da war‘). Dort (im Westen) streckt 
ihm Nut den Arm entgegen und hilft ihm auf seinem Sternenwege, den er als 
Flugelwesen erreichte, nach Osten weiter (Pyr. 1757—1758). In jenen Jen- 
seitsraumen durfte sich auch das ,,Gefilde des Cheperer‘ befinden, wo der Hin- 
gegangene bekleidet wird (Pyr. 918 0). 

Dieser Ausschnitt enthalt bereits wesentliche Hinweise zur Entstehungs- 
mythe. Der Urzustand gleicht dem eines Gestorbenen; Ausfltisse, wie sie an 
der Leiche zu beobachten sind, sondern auch den Hiigel des Weltwerdens ab 
(in dem man spater die aus dem Urschépfer hervorgekommenen Gestalten zur 
Darstellung brachte: Bonomi-Sharpe. Taf. 47). Dem Hiigel entsteigt noch 
nicht der fertige Gott, sondern es sind fligelbehaftete Teilverkérperungen, die 
sich zum Himmel aufschwingen. Von besonders altertiimlicher Pragung er- 
scheint dabei die Heuschrecke, die an dieser Stelle Harachte gleichgesetzt wird 
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und dem Erscheinen Re’s vorausgehen sollte. In der Zwergen- bzw. Busch- 
mannsage gehorte sie als eine ,,Art Urvater‘‘ zu den altesten Mondgottheiten, 
denn sie zauberte (vgl. z. B. RaTzeL, Volkerkunde, Bd. I, S.75) den Mond her- 
vor. Das Gleiche steht fiir die agyptische Vorzeit zu vermuten. Im Mondtext 
Pyr. 1772 wird der K6nig aus dem Riickenskelett der Heuschrecke geboren, 
und in Pyr. 1774 hat die Genossin des Ptah, die M3c.t, ihren Platz bei Re; nur 
wenig weiter folgt — Pyr. 1780 6 — der Passus, der auf einen Zwergengott 
weist: ,,.Meine Nahrung ist das Opferbrot des Gottes: Grof ist sein Gesicht.“ 
(Vgl. Pyr. Neit. XVI, 433, XXV, 674: hAr-wr.) — Deutlich bewegt man sich 
hier im Kreise des schon Behandelten. Auch das Bekleiden im Gefilde des 
Cheperer diirfte an die ,,Kleiderzwerge“ erinnern. 

Das Vorstadium erlaubt vielleicht noch weitere Anlehnungen. In 
den Verwandlungsmarchen der Zwerge spielt ein Zauberkraut eine groBe 
Rolle, dessen Genu8& zur Menschwerdung verhilft. Auf ein ebensolches 
dirfen wir in Pyr. 1722 schlieBen, und auch der Cheperer-Text Pyr. 2083 
scheint darauf anzuspielen: Bevor der Hingegangene von den Jenseits- 
bewohnern anerkannt wird, hatte er einen Zustand durchzumachen, wo ,,er 
noch nicht von dem d3s-Kraut gegessen hatte (... wo er noch nicht an den 
Monatsopfern teilhatte) ; nicht schlief er in der Nacht noch brachte er den Tag 
wachend zu. Vielmehr kennt er nicht seinen Leib in einem der beiden Jahre 
des Cheperer.“ Wieder wird der leichenartige Zustand im Stadium der Neu- 
werdung betont. Die erste Verwandlung ging nicht im Laufe einer Nacht vor 
sich, so wie auch bei dem Leichensaftbrauch eine geraume Zeit bis zum 
Erscheinen des Wurmes vergeht. Ebenso lassen sich die mehrfachen Erschei- 
nungsformen aus der Natur des zeugenden Saftes verstehen. Ihre Glieder- 
funktion wird besonders augenfallig in dem Texte (Pyr. 2206), der den Kafer- 
gott als Forterzeuger schildert: ,,Pepi ist der Phallus, der aus Re gekommen 
ist. Dieser Pepi kam heraus zwischen den Schenkeln (vgl. Pyr. 2084) der Got- 
terneunheit: Es empfing ihn die Schesemtet, es gebar ihn die Schesemfet. Pepi 
ist der Falke, der aus Re gekommen ist; Pepi ist die lebende /aret-Schlange, die 
aus dem Auge des Re gekommen ist. Er fliegt, er laBt sich nieder auf dem 
Throne der Cheperer an der Spitze seiner Barke im Himmel.“ Mit anderen 
Worten, das noch geschlechtlose Kaferwesen empfangt das Zeugungslied als 
einen Teil seines Wesens, der ihm als Falke oder als Schlange (= Regenbogen) 
zufliegt. So wie die ersten Gattungswesen, Sch und Tefnut, im Hetep-Getilde 
(Pyr. 1248—1249) hieraus entstehen, so ist es wiederum der eigentliche Ursaft 
(des Vorzustandes), der das Anderswerden der Geschlechter tiberhaupt be- 
stimmt (Pyr. 2065). Man kénnte sich hierbei an die Erotenrolle des Bes und 
den Gottestanz erinnern. DaB die Beziehung nicht gar zu weit hergeholt ist, 
lehrt Pyr. 1210, wo der Kénig als der Sohn Cheperer’s erscheint, der von der 
Hetepet, also der Géttin des eben erwahnten Hetep-Getildes, geboren wurde 
Als solcher gibt er sich zu erkennen, um in seiner vierfachen Kensettorm di 
Tochter Re’s, Nofret — die der Tefreut gleichzusetzen ist — zu freien (Py! 
1207)"*5; 


43 Da die spiitere Legende gerne die Urvorstellungen wiederholt, so mag auch 11 
dem Osiris-Mythus der Phallus, wo er von Végeln umflattert wird, eine ahnliche Role 
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Der Urvater hatte noch keine Gefahrtin. In welcher Form die Hetepet 
und die Schesemtet vorgestellt wurden, ist nicht klar; sie scheinen aber kaum 
mehr als Verkérperungen von Landschaften gewesen zu sein, denen im Ur- 
beginn eine irgendwie empfangende Rolle zufiel. Mag auch der Urvater nach 
seiner Menschwerdung mit ihnen (etwa nach GenuB des Krautes) in Men- 
schenform zusammengelebt haben, als erste fiir einander bestimmte Wesen 
werden in Pyr. 2065 Schu und Tefmut genannt, wie auch die iiblichen Auf- 
zihlungen der Gotterneunheit als erste drei Personen Atum, Schu und Tejnut 
erwahnen. Sie stellen danach den Adam- und Eva-Typus der agyptischen bzw. 
digyptisch-afrikanischen Mythe dar, und es ist vielleicht nicht ohne tiefere Be- 
deutung, wenn man als erste SproBlinge des Urherrn ein Zwergenpaar, wie 
es noch die Spatzeit gelegentlich durchblicken 14Bt, sich dachte. Irgendein 
naturgegebener AnlaB wird dafiir vorhanden gewesen sein, wobei nur nebenher 
lauft, daB die Agypter die Wesen mit scheinbar unvollkommenem Wuchse 
als Vorstufen der Menschheit angesehen haben médgen, welchen Gedanken ja 
die Anthropologen, wenn auch aus triftigeren Griinden, wieder aufgegriffen 
haben, indem sie dem Zwergenelement eine Vergangenheit bis zurtick zu der 
,,Wiege der Menschheit“ zuerkennen. Jedenfalls stellten die Vertreter der Zwer- 
genrasse in der Vorzeit, wo sie vermutlich mit den Agyptern zusammentrafen, 
schon das Ende einer Entwicklung dar und konnten demgema8 die Vorteile 
einer bis zur letzten Durchbildung gelangten Gesellschaftsschicht gegeniiber 
den Jungvélkern fiir sich in Anspruch nehmen, welcher Umstand vielleicht 
ihren bis in Kult und Mythe hineinreichenden EinfluB erklart. 

Aus der Geschlossenheit des Bildes um Cheperer, das sich Zug um Zug 
erganzt, fallt nur eine Bemerkung heraus, die offenbar mit der Einordnung 
Cheperer’s in das heliopolitanische System zusammenhangt, ich meine die Ge- 
gentiberstellung Re’s im Osten mit Cheperer im Westen (Pyr. 888). Ohne 
Zweitel liegt hier die bekannte Gleichung Atum-Cheperer vor, die uns bereits 
in Pyr. 199, 1248, 1587, 1652 und 2081—2083 entgegengetreten war (indirekt 
in Pyr. 2065). Pyr. 1652 6 (Hetbennu, vgl.S. 492) gibt ein weiteres Beispiel 
der in der V. Dynastie geiibten Zusammenwirfelung, die dem Anlehnungs- 
bediirfnis der ,,heliopolitanischen Lehre“ entsprang (SeTHe, Dram. Texte, Bd. I, 
S. 80). Die Figur Cheperer’s bzw. Atum’s ist also als etwas fiir sich Bestehen- 
des in Abzug zu bringen. (Zusammensetzungen wie Re-Atum-Cheperi oder 
Atum-Cheperi-Re-Harachie — A. DE Buck, Oerheuvel, S. 33 — deuten noch 
auf die Zusammenlegung verschiedener Elemente hin.) Ganz selbstandig 
erscheint Cheperer kaum jemals, auBer wo er mit Re gepaart wird oder als 
seine Erscheinungsform gelten kann (Pyr. 918, 1757—1759, 2206 und in 
spateren Texten). Selbst diese Gleichung ist nicht entscheidend, denn auch 
beim alten Re-Kult trafen wir auf eingemengte Spuren noch Alteren Gutes; 
ich erinnere nur an die Heuschrecken-Episode (Pyr. 919 d) und die Nennung 
der Genossin des Mondgottes (Pyr. 1774, vgl. S. 499). Ganz auffallend aber 
ist die Rolle der Schesemtet in Pyr. 2206; diese Géttin gehért namlich nach 


gespielt haben. Vgl. WiEDEMANN’s Deutungsversuche im Recueil de traveaux, 1898, 
Bd. 20, S. 134 ff. Besonders der ,,Affe“ als Schiitzer des Osiris fallt als entlehntes 
Requisit daneben in die Augen, 
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Memphis, wo sie eine Form der ,,lowengestaltigen Sachmet darstellt (SETHE, 
Dram. Texte, S. 45d) und ist wesensgleich mit Hathor-Tejnut (Ed. Meyer, 
Gesch. d. Altert. I, 2, S.92), die ja auch lowengestaltig — als grollende — 
in der Fremde weilt. Sie gebart hier einen Wesensteil Re’s, der zu Cheperer 
gehort! 

Bringt man das Heliopolitanische von Cheperer in Abzug, so bleibt die 
Urhiigel- und die Hathor-Tefnut-Episode iibrig mit einer Allgemeinbeziehung 
sowohl zur Sonne wie zum Mond. 

Als weiteres Bindeglied fiigt sich hierzu Pyr. 126—130, wo Thot zu- 
Sammen mit den ,,Boten“ und einer Gefolgschaft aus Kenset, als Mitgott 
neben Re (Pyr. 128, 130) bei der Erweckung erscheint, und zwar in einer 
Form, die unmittelbar auf das Urhiigelmotiv, das ja weit iiber Agypten verbreitet 
war, hindeutet. Bei der ,,Erhéhung“ des Thot (als Land?) ist an die Le- 
gende von Hermopolis-Chemennu, das auch ,,Ort des Thot oder ,der hohe 
Higel® heiBt (SerHE, Acht Urgétter, S. 48, § 93), zu denken, und selbst die 
(spatere) Annahme, da es sich um eine Standarte handeln kénnte, steht da- 
mit nicht in Widerspruch (pe Buck, Oerheuvel, S. 87, Anm.: Schon im M. R. 
wird diese Vorstellung mit den ,,Nwn-Statten“ verbunden). Thot also, der 
Herr der acht Urgétter, behauptet sich, als einer der altesten Zeugen der Ur- 
hiigel-Theorie, zum mindesten gleichberechtigt neben der Atuwm-Re-Cheperer- 
Variante. Aber auch T/ot ist — ahnlich wie die Anlehnung von Aftum und 
Re an eine Altere Schicht — nur ,,sehr frith eingebtirgert“ und nicht der ur- 
spriingliche Gott von Hermopolis; tiber ihn hinweg 1aBt sich ein alterer Kreis 
ven fiinf ,,groBen Géttern“ erschlieBen (SETHE, Acht Urgotter, S$. 40). Als wei- 
tere Rivalen der Schépfungsmythe aus dem Hiigel reihen sich u. a. Amun, Nun 
und fiir Memphis insbesondere Ptah-Tenen an (bE Buck, Oerheuvel; SETHE, 
Acht Urgétter). Mir scheint, es kommt dabei nicht so sehr auf den jeweiligen 
Reprasentanten als auf die angegliederten Einzelziige an, die sich fast tiberall, 
wo man nach Merkmalen sucht, als Beziehungen zu dem hier Vorgetragenen 
auflésen. 

Bei Thot waren es die ,,Boten“ und die Erwahnung von Kenset, die zu- 
nachst auffielen. Ihn selbst lernten wir schon in der bekannten Rolle als ,,Af- 
fen“ kennen, und die gleiche Formgebung findet sich auch gelegentlich bei der 
Darstellung der acht Urgétter (die acht Urwesen in Gestalt von Pavianen: 
Ep. Meyer, Gesch. des Altert., S.93; SerHr, Acht Urgétter, S.68, § 136, 
Anm. 2). In Kenset, wie beim ,,Richtblock“.(S. 82: Sachmet, Thot, Schesemu) 
trafen wir ihn in Gesellschaft Schesemu’s, des Schlachters im sogenannten 
Kannibalentext. Die Funktion des ,,Schlachters“ hangt auch T/ot an, wie die 
sehr alten ,,dramatischen Texte“ erwiesen (SETHE, I. c., S. 114, Nr. 12; S. 115; 
S. 147, Nr. 42; S. 149, Nr. 42; S. 150). Dem Richthiigel steht ebenfalls Che- 
perer nicht fern, dem (bei pe Buck, I. c., S. 42, Anm.) die Rolle des ,,Bestra- 
fers“ zugewiesen wird. Ferner ist Thot (gleich dem erwahnten wdpw von Ken- 
set) der Spr-wdp.w, der ,,Kellermeister“ in den ,,dramatischen J exten“e(Serne: 
lsc, $9°139,(NryS4S0140) Nr34d;\S: 190,-Nr._80). — Das Eiland von 
Hermopolis, wo die Thronbesteigung des Jenseitsgottes stattfindet und die Re- 
bellen gerichtet werden, ist zugleich ,,der Geburtsplatz des Sonnengottes* (DE 
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Buck, l.c., S.41), und auf dieses Eiland (das identisch mit der , -lammen- 
insel“ ist: bE Buck, l.c., S.41) diirfte auch der Text Pyr. 1188 d hinzielen, 
wo der als Zwerg Wiederkehrende Heimatrecht verlangt. Diese Insel wiederum 
soll dem Gewiasser enttaucht sein, aus welchem man, ideell, das Weltmeer 
(Pyr. 1022 und pe Buck, |. c., S. 17) gemacht hat, das aber wohl den ursprung- 
lichen Vorzustand, der ja dem der Leiche gleicht, also den LeichenausfluB, 
wiedergeben soll. 

Der brachymele Patdken-Gott, der bisweilen nur durch das Zeichen fur 
épr gekennzeichnet wird (Lanzone, Diz., Taf.99, Nr.1), steht mit diesem 
Urgewasser als ,,Ptah-Nun, der Vater der Gétter“ (LaNzone, 1. c., Text, S. 239) 
und als ,,Ptah, der groBe Nil‘ (ebendort, S. 248) in unmittelbarem Zusammen- 
hang. Da bei Ptah diese ,,I[dentifikation mit dem Urozean ... ganz gewohnlich“ 
ist (SETHE, Dram. Texte, S. 48), fallt die Zuweisung des Skarabdéus hier um 
so mehr ins Gewicht. Der Skarabdéen-Gott wird der memphitischen Sphare, 
die in vorhistorischer Zeit eigene Zwergentradition aufgewiesen haben muf, 
angehért haben. Hinzukommt die Verbindung mit dem Urhiigel, wo er nach 
der memphitischen Theologie in acht verschiedenen Formen sich_,,differen- 
zierte’ (Ep. Meyer, Gesch. d. Altert., S. 245), und die Anspielung auf die 
Jahresanfange in dem Zwergenkrugtext Pyr.1187c, die mit dem Titel des 
Ptah ,,Herr der Jahre“ (Serue, Dram. Texte, S. 76, mit Hinweis auf Pyr. 1520) 
zusammengeht 44. Auch die Doppelrolle Ptah’s als Sonnengott, die wie ein 
Fremdkorper in der memphitischen Theologie und in der Berliner Ptah-Hymne 
anmutet (DE Buck, |.c., S.53), haben wir bereits als Eigentiimlichkeit des 
Skarabdéen-Gottes kennengelernt. Die gleiche Entsprechung bringt der Titel 
des Patdken-Gottes ,,Ptah, der himmlische Sonnenball, der die Lander mit 
dem Glanze seiner beiden Augen erhellt® (Lanzone, Diz., Text, S. 240). Die 
Folge des primaren Anspruches um die Gestalt des Urhiigel- bzw. des 
Skarabdéen-Gottes herum sind dann solche widerspruchsvolle Erscheinungs- 
formen wie ,,Ptah-Nun, der Vater, der Atum (erzeugte), Ptah-Naunet, die 
Mutter, die Atum gebar“ (SetTHr, Dram. Werke, S.46—47). Zusammen- 
geballt bringt die verschiedenen Elemente der GroBe-Oasen-Text (SETHE, Acht 
Urgotter, S.79, § 156), der von Amun — in Beziehung auf Hermopolis — 
aussagt, er sei ,,der groBe Sonnenkafer an der Naunet, dem sie Himmel und 
Erde befohlen hat, sobald er aufging aus dem Nun, der auf dem hohen Hiigel 
war und dem die Acht Gétter huldigten, als er erschien“. 

Alles ist hier eng verkettet und auch die Beziehungen zum Leichenwurm 
und zur Seelenschlange, die die ,,Urschépfer-Schlange“ war, fehlen nicht. Man 
stellte sich die Achtheit auch als Schlangen vor (SETHE, Acht Urgotter, S. 43); 
die Urausschlange ist jene, die ,den Hprj gebar in dem groBen Anfangs- 
wasser (SETHE, l.c., S.70, § 139). Zuerst brachte sie, ,,die Mutter der 
Mutter“, ,,ihren Vater Re“ als Mondgott hervor (Srtue, I. c., S. 30). Es waren 
demgemaB zwei Schlangen, wovon die jiimgere erst als die ,,Erdschdpfer- 
schlange“ gilt (SetHe, 1. c., S.26—27, § 38); die Schlange, ,,die geheim und 
geheimnisvoll® ist (SerHe, l.c., S.27, Anm. 1), erscheint nun direkt als Ab- 


'' Vel. auch den JahresschluB in Pyr. 1785 c, dem Heuschreckentext: 1771—1785. 
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kommling des Leichenwurms in Pyr. 6634. Der entstand, wie gezeigt, aus 
dem Topf und auch der ,,Vater der Acht‘ ist zugleich , der Topfer, der mit 
seinen Handen das Licht machte“ (Serne, l.c., $.51, Anm.2). Das soll 
heiBen, er schuf seine eigene Neuform, so wie auch seine Glieder fiir sich 
geschaffen wurden. Das Beispiel Pyr. 2206 hat seine Parallele in den Schlan- 
gengeburten. War es dort als Phallusgeburt ein Falke (Zubringer) und eine 
Schlange, so sind es hier zwei Schlangen, die auseinander entstehen: Die erste 
Schlange ,,schuf den Himmel. Der Himmel soll dann ein Ei, wie das Ei eines 
Falken, ausgespieen haben, aus dem eine zweite Schlange hervorging mit dem 
Kopf eines Skarabdus. Diese... schuf Himmel und Erde‘ (SETHE, |. c., S. 63, 
§ 124). Dieser Text kann als fast noch altertiimlicher (und getreuer) gelten 
als die Variante, die die Schesemtet bzw. die Gétterneunheit als Gebarerin 
nennt, da die Gotterneunheit ja erst seit der III]. Dynastie zu belegen ist 
(SETHE, Dram. Texte, S.79, Anm. 1). Allerdings geht auch die memphitische 
Theologie auf die Variante der Gotterneunheit zuriick, indem sie die Neunheit 
(des Ptah) als die Zahne und Lippen in dem Munde der Gottheit bezeichnet, 
aus dem Schu und Tefnut hervorgekommen sind. Die Zahne aber sind der 
Same (vgl. Phallus) und die Lippen die Hande des Atum (SetHe, Dram. Texte, 
S.57; vgl. Pyr. 1248. Zu den Zahnen vgl. das S.472, oben, Angemerkte). 

Des weiteren gilt die Si-to-Schlange (Rocnem, II, 37, S. 19) als Schépferin 
der Neunheit (STOLK, I. c., S. 17). Ich hatte sie als Horws- und Leichenwurm- 
Schlange bereits in der ,,Saalburg“, Bd. II, 1930, S. 100—101, erwahnt. Als 
eine Nebenform kann die in der memphitischen Theologie als Erscheinungs- 
form des Ptah genannte (SETHE, Dram. Texte, S. 46, 50) Schlange des Nejertem 
gelten, die aus der Lotosbltite aufsteigt. Die Beziehung zu Re erhellt aus 
Pyr. 266. Als eine Form des Urhiigels erscheint die Lotosbltite in Pyr. 264 0; 
der Ort ihres Auftauchens ist folgerichtig die ,,Flammeninsel“ (Pyr. 265 0). 
(Das Land, das aus Atum gekommen ist, aber ist ,,der Ausflu8B C/eperer’s“ 
nach Pyr.199a@.) Die Form der Lotosbliite (vgl. T.B., Kap. 81a, 81 6) ist 
hier insofern von besonderem Interesse, als aus ihr — in der Spatzeit — ohne 
Zwischengeburt der Zwerg (bzw. das Kind) und die Zwergin (Sc/u- und 
Tejnut-Verkorperungen?) entspringen (ROCHEMONTEIX, Edfu, Bd. I, 289). 
Von der Lotosknospe nun und dem ,,Skarabdus, der sich in ein Kind verwan- 
delt“, weiB auch ein anderer Urhiigeltext noch zu berichten (Setne, Acht 
Urgotter, S.85, § 174), und zwar in Zusammenhang mit dem folgenden: 

An den Kenset-Texten war der auffallendste Zug die Heirat mit den vier 
Gottinnen. Oben war schon erwahnt, daB eine Fiinfheit der Ogdoade in Hermo- 
polis voranging. Eine solche bringt, wieder unter Nennung des ,,Stiers“, der 
Leidener Hymnus: ,,... der erschien als Re‘ aus dem Nun, der schuf, was ist 
und was nicht ist, der Vater der Vater, die Mutter der Miitter, der Stier jener 
vier Jungfrauen (njrwt)“, von denen es weiter heiBt: ,,(vier) sind die Gottinnen 
des ersten Males’ (SetHE, Acht Urgétter, S. 84, § 173). Die Ogdoade entsteht 
aus der Vervierfachung des Gottes oder, anders gesagt, die (mannliche) Vier- 
heit vereinigte sich in jenem Stier (SeTHe, I.c., S.85, § 173). Daf auch die 
weibliche Vierheit sich zu einem Wesen verwandelt, sagt ein anderer Text in 
Bezug auf Hermopolis aus, wo es heiBt, daB vier Mannchen zu einem schwarzen 
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Stier und vier Weibchen zu einer schwarzen Kuh geworden sind (SETHE, l.c., 
S. 85, § 174). Ebenso gilt Amaunet in der Ogdoas als eine Personifikation 
von vier Géttinnen (ebendort, S. 86, § 176). Dadurch wird die vorher dar- 
gelegte Deutung gesichert. Nebenher aber lauft noch ein anderer, sehr alter 
Text, der von Affen handelt. Nach Pyr. 5166 ist Unas ,B3bjj, der Herr 
der Nacht, der Stier der Paviane“. Unter B36jj wird wohl Set als Mondgott 
zu verstehen sein, dessen Beziehung zu Thot aus dessen bekanntem Beiwort 
Sohn des Steines, der aus zwei Steinen (weibl. Dual. fiir mannl.+ weibl.) ge- 
kommen ist“ (Totenbuch, Kap. 134, 9) hervorgeht. Babi (der spater im T.B., 
Kap. 125, der Seelenvertilger am Richtblock ist — neben Schesemu, ,,der die 
Siinder an seinen die Seelen zerschneidenden Richtblock fesseli“: Acta Orient., 
1928, S.108) wurde dem ,,Starkgesichtigen, dem Herrn der Nacht“ geboren 
(Pyr.515d). Diese Allgemeinbezeichnung ,,der Starkgesichtige“ wurde — 
ebenso wie ,,der, dessen Antlitz groB ist‘, und der ,,an der Seite dessen, der im 
Urgewasser ist‘, erscheint (Pyr. 1780 6) — allein schon auf eine versunkene 
Tradition weisen, wenn nicht die Erwahnung der Affen, die von einem Stamm- 
vater (Stier) beherrscht werden, an sich schon die Beziehung zu den friher 
beriihrten Affenmaskierungen enthielte. (Man kénnte in diesem Zusammen- 
hange auf die ,,Seelen von Chemennu“ verweisen, die — spater als Mumien 
dargestellt —- mit dem Beiwort nw = ,,mtide“ belegt werden und als ,,Ur- 
gétter aus vergangener Weltperiode’ gelten [SeTHe, Acht Urgotter, S. 53, 
§ 102], und vielleicht gehért auch Pyr.-Spruch 262 hierher, wo in der aus Re, 
Thot und drei Sterngéttern bestehenden Fiinfheit der fiinfte Gott ,,der Stier des 
Himmels‘ heifBt, zu dem man sagen soll: ,,der Greis des Unterhimmels [der 
Naunet] ist’s‘.) 

Auf S. 498 war von der ,,Ka-Usurpation‘‘ als Vorbedingung fiir das Ein- 
gehen in den Gotterkreis gesprochen worden. Auch die Urhiigelmythe enthalt 
solche Anspielung. In der memphitischen Theologie (SeTHE, Dram. Texte, 
S. 50, 68, 70) hei8t es von Pta’, dem Bildner, der seine Kraft ,,an alle Gétter 
und ihre k3-Geister“ vererbte: ,,er machte ihren (der Gétter) Leib gleich dem, 
was ihre Herzen zufrieden waren. Und so traten die Gotter ein in ihren Leib 
aus allerlei Holz, aus allerlei Mineral (Stein oder Metall), aus allerlei Ton 
und allerlei (anderen) Dingen, die auf ihm (Ptah als Erdgott) wachsen, in 
denen sie Gestalt angenommen haben. Und so versammelten sich ihm alle 
Gotter und ihre &3-Geister.“ 

Der Vorgang ist nicht zu verkennen. Erst durch: die Modellierung der 
Ka-Figuren aus irdischen Stoffen gewannen die Gotter ihr selbstandiges 
Dasein. Die Urhiigelmythe bringt dasselbe zum Ausdruck, wenn sie hervor- 
hebt: Ptah-Tnn als Goldschmied bildet ,in seiner Werkstatt des ersten Males 

- aus dem Nun“ (Setne, Acht Urgotter, S.51) oder: es ist ,,Tan, der Alte, 
der die Acht Urgétter erzeugte in seiner Werkstatt in seiner ip.t‘ (ebendort, 
S.38). Nach der Erschaffung der ,,Erdschépfer-Schlange“ geht Ptah-Tnn 
uber zur Schatfung der Acht Urgétter, ,,und zwar in seiner Goldschmiede- 
werkstatt in Luxor‘ (ebendort), was wohl heiBen soll, daB er Figuren, denen 
Analogiezauber innewohnte, herstellte (wie z.B. im Papyrus d’Orbiney, S. 9, 
Chrum tir Bata eine Frau bildete). 
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Man sieht auf den ersten Blick, daB die Werkstatt-Tatigkeit Pta/’s, die 
stark an die Sackara-Zwerge erinnert, hier in einen gewollten Zusammenhang 
mit der Urschépfermythe gebracht ist, die ja auch Elemente einer Zwergen- 
tradition enthielt. Neben Memphis forderte Luxor ein Bruchstiick dieser 
altesten Tradition zutage, und wiederum aus dem Kreise des Amon wird uns 
von den Chnumw berichtet, die ,,Genossen des Ptah“ gewesen sein sollen 
(WiepEemANN, Orient. Lit. Z. XI, S.179 ff., S. 181) und deren Aufgabe in der 
,Vorformung der menschlichen Gestalt beim Ka‘ bestand; sie waren — ymit 
dem Gott Bes parallel laufend — ,,Ubelabwehrer“ und _,,Unsterblichkeits- 
verburger“; man stellte sich die Tatigkeit in den Priesterwerkstitien vor, 
yahnlich wie die wohl verwachsenen Zwerggestalten der Chnumu bei der Welt- 
schépfung und bei der Wiedergeburt des Menschen im Jenseits bildend tatig 
waren“ (WiIFDEMANN, Das alte Agypten, 1920, S.72). Eine in die Vorzeit 
weisende Spur von zwerghaften Helfern des Ptaf miimdet hier wiederum in 
die Urhiigelmythe und den Begriff der (portratahnlichen: ,,was ihre Herzen 
zufrieden waren“) Ka-Anfertigung ein. (Stellt man hierzu die Figur des 
,schwimmenden Zwerges“ mit dem Greisengesicht auf kindhaftem Ké6rper, 


dann mag auch die Volksetymologie von Chemennu: Schém — nnj = ,,Kind, 
das altersmiide geworden ist“ (SerHe, Acht Urgétter, S.44—45, § 87) sowie 
das Beiwort nnw = ,,miide“ fiir die ,,Seelen von Chemennu“ nicht bloB auf 


Wortspielerei, sondern etwa auf Figuren der genannten Art zurtickgehen.) 

Es war vorher die Vermutung ausgesprochen worden, daB die Zwerge 
des Abvdosfriedhofs zugleich eine Art Grabpfleger und Kultbewahrer gewesen 
seien (S. 489). Die Chnumu-Rolle bei der Ka-Anfertigung mag ihnen dabei 
zugefallen sein. Dazu lieBen sich noch zwei weitere, nur aus der altesten Zeit 
verbiirgte Obliegenheiten angliedern, die der ik.w-t3 und der shn.w-3/2. 

Das Verbum jf (ein unagyptisches Wort?), das irgendeine Tatigkeit oder 
soviel wie , pflegen“ bedeuten mag (vgl. Pyr. 911 6), wird mit dem Zeichen des 
Krippels bzw. Zwerges, auffalligerweise daneben auch mit dem des Kafers, 
determiniert (Pyr. 806 6, 959 a, 5; in Pyr. 424 tritt dazu der Kopf, und das 
Zeichen des Kriippels ist bis zur Unkenntlichkeit schematisiert). Diese /k.w-to er- 
scheinen in Pyr.806a,6 parallel mit den ,,Zubringern“ und in Gegentiberstelluag 
zu der ,.Verklarung“ (3/2) und dem ,,Verstand“ (s/3); sie sind also, zusammen 
mit den ,,Zubringern“, gewissermaBen die irdischen Aquivalente zu zwei Ka- 
Funktionen. Aus Pyr. 959 erfahren wir, daB sie in einer Beziehung zu Set 
standen und daB ihre Tatigkeit mit dem ,,weithinschreitenden“ Aufbruch nach 
dem Siiden, zum Orion, in Verbindung gebracht wurde. Nach einer weiteren 
Aufzahlung der Schiitzenrolle des Set folgt dann (Pyr. 962—963) eine Richt- 
hiigelepisode Thot’s als Schlachters; was durchaus mit dem vorher dargelegten 
Familiencharakter dieses Kreises iibereinstimmt. (Cheperi, fiir den in der 
Variante T/ot als Herr des Urhiigels eintritt, kommt aus ebendemselben Hugel, 
der nachher der Richthiigel ist — Acta Orient., 1928, S.112 —, und mit dem 
symbolischen Begriff der Pflegschaft, wie sie der Kater ubt, und Thot — 
vel. Pyr. 639 6 — wird auch das Kafer-Determinativ fir jk zu tun haben.) 

Den zwerghaften /k.w-to entsprachen in Pyr. 800a die ,,Zubringer“, 
denen die Sonderaufgabe der Pflege des s3/, der Geistwerdung, zutiel. Nach 
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ihrem Titel ,Sucher des Geistes“ diirften die Shn.w-3h (SetHE, Dram. Texte, 
S.193. Nr. 81) durchaus auf einer Linie mit jenen ,,Zubringern“ stehen. 
Der Titel taucht — als eine Eigentiimlichkeit der I. Dynastie — nur auf ,,im 
Dienst des verstorbenen Kénigs, auf den das Wort 34 ,Geist‘ gehen wird“ 
(ebendort). In der Singularform s#n-3f erscheint Thot gelegentlich als ,,Sucher 
des Geistes“ (ebendort, S. 101 u. 220), wie er auch sonst als Zubringer des Auges 
(u. a. stellen die Tafeln mit Paviansbild ,,das Auge des Horus“ dar: ebendort, 
S. 102) nicht selten ist. In der Pluralform aber werden die Horus-Kinder als 
Affen (g3/.w) darunter verstanden, wobei es sich um eine , Maskierung“ und 
— in der Erwahnung der Affen statt der Falken — um eine sehr frithe Auf- 
fassung handelt (ebendort, S. 221—223). In dieser Affenrolle charakterisieren 
sie sich jedenfalls ebenso als Zwerge, wie die mit dem Zwergdeterminativ ver- 
sehenen /k.w-to, denen sie allem Anschein nach in Pyr. 806 gegentiber- 
gestellt sind. 

Bei dem Versuch, einen Uberblick zu erlangen, zeigten sich, wo man sich 
die Miihe gab weiterzusuchen, mannigfach verwobene, in die Friihzeit greifende 
Zusammenhange. Lediglich sie aufzudecken sollte der Zweck dieser erstmaligen 
Bearbeitung sein. 


Anhang. 


Fiir eine Arbeit, die historisches Material mit iiberliefertem Brauchtum 
zu koppeln unternimmt, wird jede Neuerscheinung einen Priifstein und eine 
Probe bedeuten. Als einer der wichtigsten Wortmeldungen auf dem vorliegenden 
Gebiete muf8B ich daher hier ScHEBesta’s Buch tiber die Bambuti (BROCKHAUs, 
1932) Erwahnung tun. Fast alle angeriihrten Probleme riicken ausschnitt- 
weise in das Betrachtungsfeld und es ist vielleicht kein Zufall, wenn sie bei 
dem Ringen nach Durchdringung — in der Blickferne der Theorie — hinter 
dem Stofferlebnis zu stehen scheinen. Auch ScHeBesTa konnte nicht aus dem 
Vollen schépfen, da samtliche Kongopygmaen seit geraumer Zeit nicht bloB 
in Wirtschafts-, sondern vielfach auch in Brauch- und Totemgemeinschaft mit 
den umwohnenden Herrenvélkern, als welche sich die Neger aufspielen, leben. 
Die ,,Symbiose“ geht so weit, daB auch die sprachliche Angleichung der zum 
Teil polyglotten Wanderzwerge sich mehr und mehr vollzieht. Lediglich die 
Efe-Sprache, die mit der der Buschmanner Ubereinstimmungen aufweist, 1aBt 
noch auf ein eigenes Idiom schlieBen (ScHEBESTA, ,Anthropos“, Bd. XXVI, 
1031, Heft 5/6, S. 894). Die Aufgabe war also in dem Bestreben, Urspriing- 
liches herauszusondern, eine ahnliche wie die hier gestellte. Der Wert Alterer 
Beobachtungen wird in keiner Weise angetastet. 


Die Gleichung Zwerg — Affe bot eine der ersten Problemfragen: Ist sie 
bei hochwichsigen Nachbarn derart iiblich, daB Zweifel in Literaturangaben 
entstehen konnten? Der Fall liegt genau so, wie aus den Texten zu vermuten 
war. Die Neger erblickten in den Pygmaen ,eine Art Menschenaffen, den 
Schimpansen vergleichbar‘‘, Weiterhin aber ist, sowohl fiir den Neger wie fiir 
den Pygmaen, der Schimpanse ,,eine Art Mensch“ (S. 29), der sich angeblich 
nur durch das Nichtvertrautsein mit dem Feuer von diesem unterscheidet. 
Gleichwohl wird die Sage tiberliefert, da® die Vorfahren der Pygmaen das 


Die kultische Rolle des Zwerges im alten Agypten. 507 


Feuer von den Affen gestohlen hatten (S. 74—75), wie tiberhaupt die Affen 
bei ihnen ,,die Rolle der Kulturheroen spielen“ (S. 42). Man ehrt sie durch 
einen ,,Schimpansentanz“ (S.181), der noch unbekannte Anspielungen ent- 
halten mag, und ein Mann hei&t sogar Pembereko ,ochimpanse (S. 59). 
Neben ihrer Lebensweise und Kletterkunst tragt auch der K6rperwuchs der 
Pygmdaen, besonders aus einiger Entfernung gesehen, zu dem Eindruck bei. 
Auf der Abbildung S. 261, unten, z. B. wird man durch den starken Oberbau 
unwillkurlich an einen Affenthorax gemahnt. 

Das Problem der Schlankgliedrigkeit spricht mehr aus den beigegebenen 
Photographien zu uns, als daB darauf eingegangen wird. Zahlreiche Gestalten, 
von denen man nicht wei, bis zu welchem Grade Negerbeimischung sich 
geltend macht, fallen ins Auge. Es ware jedoch verfehlt, nur in den brachy- 
melen Erscheinungen ,,echte‘’ Zwerge erkennen zu wollen. Die Frage nach 
einer gewissen Zuchtwahl stellt sich ein. Der gedrungene, affenahnliche Bau 
mu ebenso in einer Urvererbung seine Berechtigung haben wie der schlanke. 
Denn die Kinder aus einer Ehe mit GrofBwiichsigen werden, wie wir schon 
aus dem Altertum wissen, normal. Daher nehmen auch die Neger keinen 
Anstand, ein Bambuti-Madchen, das Fruchtbarkeit verbirgt, zu heiraten, statt 
einer oftmals sterilen Negerin (S.187). Auch in den Pygmaenerzahlungen 
kehrt das Motiv wieder, daB Zwiste durch Frauenabtretungen an Neger bei- 
gelegt werden (S. 99). Die Erfahrung scheint also durchaus fiir die Mischung | 
zu sprechen. An Vitalitat scheinen die Pygmaen tberlegen zu sein. DaB sie 
jeder Entartung fremd seien, betont ScHeBesta wieder und wieder (S. 126, 
263—2064). Er fiihrt als Hauptbeweis fiir die Reinhaltung der Rasse die Ehe 
, Kopf fiir Kopf an, die als Ersatz fiir ein ,aabgewandertes Madchen“ die 
Riickgabe eines anderen von der nehmenden Sippe, also eine Tauschehe, zum 
Cesetz macht. Inzucht sei unbekannt, Widernatiirlichkeit werde um keinen 
Preis geduldet (S. 109). 

SCHEBESTA macht auf zwei verschiedene Gesichtstypen aufmerksam, 
auf die ,,spitz-ovale“ und die runde Form. ,,Bei beiden jedoch erscheint 
die Stirn gewélbt und quillt manchmal wie ein Ballen hervor, woran die 
massige Knopfnase schuld ist, die wohl machtig ausladende Nasenflugel 
hat, aber keinen Nasenriicken.“ In dem runden Typus wird man sofort die 
Fratze des Bes wiedererkennen; auch fiir den spitzen finden sich Entspre- 
chungen. Leider ist nicht gesagt, ob damit eine gewisse Langschadeligkeit 
verbunden ist. Der Bartwuchs wird gleichfalls bestatigt; alte Manner kén- 
nen wie ,,Marchenkobolde“ sich ausnehmen (S, 162), und auch die Beob- 
achtung, daB (in diesem Falle) Frauen mit ihren langen Bastschleppen von 
weitem ,,wie geschwanzte Menschen“ aussehen (S. 157), geht mit den Lite- 
raturangaben iiberein. Wenn heute noch als Tanzschmuck ,,die getupften Felle 
verschiedener Wildarten“ verwandt werden (S. 52), so mag das auf Zeiten 
zuriickdeuten, wo die Felltracht mit dem herabhangenden Schweif als Schreck- 
oder Ziertracht noch im Schwange war. 

Mit den besseren Lebensbedingungen hat sich auch die ehemals abge- 
leugnete Schmuckliebe wieder eingestellt. Mannigfach ist der Aufputz beim 
Tanz; sehr gefallig sollen die buntgemusterten Rindenschiirzen der Frauen 
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anmuten. Negereinflu8 zeigt sich bei den letzteren besonders an der Lippen- 
durchbohrung. Tatauierung ist nach wie vor unbekannt (S. 52; 92—93; 180). 
Als Amulette werden u. a. schmale Bander aus Schlangenhaut getragen (S. 22, 
146). Echt mutet auch der Brauch an, aus den Schwanzhaaren eines exlegien 
Elefanten, die mit aberglaubischer Furcht bis zur nachsten Jagd gehiitet wer- 
den, Jagdzatiber herzustellen (S. 138). Das Schwirrholz bei Initiationen (S. 95) 
und der Zaubergebrauch von Flite $.(95), Wedel (S.70, 146) und Pfeife 
(S. 57, 71—72, 146) sieht wie iibernommenes Gut aus, da die Pygmaen heute 
bei den Umwohnern keineswegs als Zauberer in Achtung stehen (S. 147). Die 
Strohkappe in verschiedenen Formen, bzw. die Binden- oder Fellkappe, wird 
gern getragen (S.67, 163, 194, 201). Auf alten Brauch deutet die Verwen- 
dung beim Tanze. Uber die zeremonidsere Form beim Tanze geben Abbildung 
und Schilderung nicht hinreichend Auskunft. Ist doch die kultische Grundlage 
der mitunter bis zur Ekstase gesteigerten Vorfiihrungen noch keineswegs ver- 
gessen, wie u. a. aus dem ,,Zaubertanz‘ der Frauen zu Beginn einer so ernsten 
Angelegenheit wie der Elefantenjagd hervorgeht (S. 138). 

Nach wie vor wird die Tanzfertigkeit der kleinen Leute gerihmt und 
gewiiraigt: ,,Nicht ein Neger bleibt daheim, wenn Bambuti im Dorf ihre 
Tanze auffithren; das ist immer ein Ereignis‘ (S. 67). 

Zu den Schattenseiten ihrer schwer erkampften Existenz, des ihnen noch 
heute anhaftenden ,,Wildbeutertums“ (S. 262), gehort die Aasfresserei (S. 70). 
Auch Menschenfresserei wird bis in jtingere Vergangenheit hinein zugegeben 
(SO i 2 1262547 

Reste alter Mondrechnung geben sich vielleicht in der gesang- und 
tanzlosen Trauerzeit kund, die bis zum nachsten Neumond wahrt (S. 149). 
An Thot erinnert die Sage, wonach der erste Mensch als Bruder eines aus 
einem Felsen geborenen Halbgottes in die Welt kam (S. 221). 

Von groBer Wichtigkeit fiir die Erklarung von Schlangen, die nach 
der Mythe zum Himmel aufsteigen — in den Pyramidentexten wird die 
Schlange des 6fteren parallel zum Falken gebraucht — ist die Deutung der 
Schlange als Regenbogen in den religiésen Uberlieferungen (S. 149; 151). 
Mehrere Zwergstamme setzen sie dem héchsten Gotte gleich. Diese Ambe- 
lema-Schlange war nicht ohne Vorfahren. Als einst ,,vier ihrer Vater“ in 
einer Flut umkamen, wurde sie zum ersten Male gesehen, wie sie ,,von ihrem 
Schwanzende aus Feuer spie“ (S.150). Die Aka nennen den Regenbogen 
Vater“ und ,,die groBe Schlange, die aus dem Wasser zum Himmel empor- 
steist" (S115); 

Daneben kennen die Bambuti unter dem Allgemeinnamen fiir Gott Ka- 
lisia eine Gestalt, die der Schiitzerrolle des Bes unter Urwaldverhdltnissen 
angepaBt erscheint. Es ist ein giitiger Damon, der das Wild zutreibt, der — 
wie weiland Horus hinter dem Pharao‘‘ — den Bogen spannt, zielt und ,,den 
Pfeil fiihrt, damit er tétlich treffe (S. 253). 

Die (agyptische) Mythe von der Emporstiitzung und der Entriickung 
des Himmels aus der Tiefe findet ihr Gegenstiick in der Zwergensage, wonach 
Himmel und Erde urspriinglich umgékehrt gelagert waren und ihre Platze 
vertauscht hatten (S. 218). 
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Es wird indessen nicht gesagt, wo man sich den Sitz des héchsten We- 
sens denkt. Wenn es heiBt: die schlechten Seelen werden ins Feuer geworten, 
das irgendwo in der Erde brennt“, die guten dagegen gehen zu Mungu (Gott), 
der wie ein Mensch aussehe (S. 148) — und gleich danach fortgefahren wird, 
daB man das Gesicht des Toten seinem Heimatclan zuwende, damit er beim 
Wiederauferstehen sich dorthin begeben kénne, so soll damit nur eine Abwei- 
chung gegeniiber der landlaufigen Negerauffassung festgestellt werden. Das 
Zu-Gott-gehen, womit der Medizinmann die klagenden Frauen tréstet, wird 
nicht naher umschrieben. Bedeutungsvoller ist der Umstand, da® man nicht 
an einen natiirlichen Tod glaubt; man gibt dem Abgeschiedenen Gift in die 
Hand, damit er an seinem vermeintlichen Mérder Rache nehmen kénne (S. 148). 

Es bleibt noch die Hathor-Tefrut-Legende zu erértern. Auf ihre Spur 
trifft man, wie schon gezeigt, bei dem Forschen nach dem ersten fiir einander 
bestimmten Menschenpaar (Pyr. 2065 6). Die Sage ist unter den Zwergen 
weitverbreitet. Danach stieg der Ahnherr des Menschengeschlechtes einst auf 
die Erde hinab und traf hier auf ein Wesen, das er wegen seines andersartigen 
K6érperbaues zunachst fiir krank hielt, so daB er sich bewogen fiihlte, ihm 
Zauberkrauter zu reichen, die allerdings nichts fruchteten. ,,.Da trat der Herr- 
gott dazwischen, klarte ihn auf und gab sie [die Frau] ihm zur Gattin“. 
Wie der Ahnherr, waren auch die ersten Nachkommen Zwerge. Wo die Pyg- 
maen in ihren Sagen auf Erfahrungen zu sprechen kommen, die sie anderen 
Voélkern weitergegeben hatten, wird auch dieser Zug erwahnt (S. 169—170). 
Wenn in Kenset Schu in Begleitung von T/ot auftrat, so hat dies im Ituri- 
gebiet seine Entsprechung: Der Ahnherr des Menschengeschlechtes ,,war ein 
Bruder des Beje, der aus einem Felsen hervorging“. Als beider Frau wird 
,die sonnenglanzende Mato“ genannt, von der die Pygmaen abstammen sol- 
len (S. 221). Die Erinnerung an die ,,sonnenglanzende“ Gemahlin des ersten 
Menschen lebt demnach noch heute als Uberlieferungsgut der kleinen 
Leute fort. 

Neben Scuepesta’s Buch stellt sich ein Forschungsbericht aus dem heu- 
tigen Agypten von H. A. WINKLER (,,Bauern zwischen Wasser und Wuste“. 
Stuttgart-Berlin 1934). Fast gleichlautend erscheint die Sage vom ersten 
Menschen. Adam und Eva, heiBit es auf S. 46, ,,wuBten nicht, wozu sie die 
Genitalien hatten. Da schickte Gott den Engel Gjibrin (so!). Der wies auf 
den Penis und die Vulva hin und sagte; das gehért zusammen“. Es ist nur 
ein Bruchstiick der Sage, und auch der Name der ,,Sonnenglanzenden“ scheint 
verlorengegangen zu sein. Vielleicht versteckt er sich noch vor mohammedani- 
schem Purismus hinter dem Anrufe Bilbesa, womit heiratsfahige Burschen 
am Karsamstag eine Feuer- und Liebesgéttin aus alter Zeit zu begriiBen 


pflegen (S. 106—107) 4°. 


45 An Bilbesa, an ,,das Auge des Bes“, erinnert man sich im oberagyptischen 
Kiman noch gelegentlich folgender Brduche: 

Nach dem Abendessen gehen die Jungen auf die Gasse, nehmen ein Stiick Strick, 
brennen ein Ende davon im Feuer an und wirbeln es dann iiber ihrem Kopf, so daB 
ein gliihender Kreis erscheint. Sie sagen dabei ‘agjdza — ‘agjiza — elbilbésa ,altes 
Weib, altes Weib elbilbésa‘. Was bilbesa bedeutet, wuBten meine Leute nicht.“ — ,,Die 
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Vom Schidelkult erhielt sich folgendes Uberbleibsel: ,,Das Schicksal 
jedes Menschen ist ihm von Gott auf den Schadel geschrieben, die Knochen- 
fugen der Schadeldecke sind diese Schrift“ (S. LI Dy: 

Wenn man als Lohn fiir den ,,Seelenfahrmann“ alte Piasterstiicke dem 
Toten beigibt (S. 130), so bleibt die kurze Erwahnung doch mehr im Rah- 
men eines Allgemeingutes. Dagegen kniipft die Bemerkung von den geschwanz- 
ten Menschen im Siiden (S. 45) noch an Vorstellungen an, wie sie des 6f- 
teren hier berithrt wurden. ,.Es kommt auch vor“, heiBt es weiter, ,,daB At- 
fen sich menschliche Frauen nehmen. Auf die Frage, wie die Kinder seien, 
sagte er, er wisse es nicht, mdglich, daB die Téchter menschlich, die Sohne 
affenartig seien. Die Affen waren iibrigens einst Menschen“. — Es ist seit 


Burschen, die heiraten méchten, nehmen ein Zuckerrohr und befestigen darauf quer ein 
zweites Stiick Zuckerrohr und fiinf Kerzen. Sie gehen dann alle zusammen durch die 
StraBen und sagen: ja nasibi — jd bilbésa ,o mein (gliickliches) Los (d. h. ich hoffe 
auf Geld und damit auf eine Frau) — o bilbésa‘.“ ~ 

WINKLER denkt — wohl durch die Vorstellung von der abwehrenden Kraft des 
Feuers verleitet — an eine Figur des Winters und vergiBt dabei, daB gerade der Winter 
in Agypten als die mildere Jahreszeit schwerlich Abwehrriten hervorrufen konnte und 
daB die in die Zukunft weisende Zauberhandlung auf einen einsetzenden Zeitabschnitt 
deutet. Dementsprechend iibersetzt er auch das Wort ‘agjaza meines Erachtens um eine 
Note zu derb. Vom Stamme ‘agjaza hergeleitet (alt werden von der Frau mit der Neben- 
bdedeutung: schwach, zuriick sein), gibt es nur den landlaufigen Ausdruck fiir ,,die Alte, 
die Bejahrte“ wieder, Es handelt sich offenbar um Freudenrufe, nicht bei einer Verab- 
schiedung, sondern bei einer ehrenden BegriiBung, und die Feuerrader und Fackeln 
miissen ein der ,,Alten“ willkommenes Element gewesen sein. Daf nur eine Liebes- 
g6ttin aus vormohammedanischer Zeit damit gemeint sein kann, ist unschwer zu erraten. 
Zunachst aber bereitet das Wort bilbésa in der vorliegenden Schreibung noch eine 
Schwierigkeit. Natiirlich ware es vergebliches Bemiihen, es im Arabischen zu suchen. 
Im Koptischen trennte es sich sehr einfach in die beiden Bestandteile BL (Konstruktform 
von BAL, BEL =,,Auge) und BHCA = BHC (der Gott Bés), wenn die Wiedergabe 
mit dem arabischen sdd, das eigentlich einem agyptischen d@ entspricht, nicht Bedenken 
erregte. Eine peinlich genaue Wiederherstellung wiirde auf das boheirische BHX 
(béd, alt, bjk = Falke) stoBen; wie aber kame der unteragyptische Dialekt in das ober- 
agyptische Kiman? Viel wahrscheinlicher ist es, daB der kimanische Sprachgebrauch, 
der die dumpfen Konsonanten bevorzugt gj statt g z. B.), das helle s zu einem Gau- 
men-s abgewandelt hat, was bei selteneren Worten im Arabischen gut méglich ist (vgl. 
auch S, 77: sahdr statt sahdr). Schaltet man also diese Moglichkeit ein, dann ist mit 
einem Schlage der Weiterforschung der Weg gedffnet. Gerade fiir die Gegend von 
Kiman bei Koptos, das in der Luftlinie etwa 80 km von Abydos entfernt liegt, 14Bt sich 
die Form Besa fiir den Gott Bes aus dem spiaten Altertum bezeugen. AMMIANUS 
MARCELLINUs erwahnt sie — um 360 n. Chr. — im XIX. Buch, Kap. 12, 3, gelegentlich 
der tragischen Folgen eines Bes-Orakels: ,,Oppidum est Abydum in Thebaidis parte 
situm extrema; hic Besae dei localiter adpellati oraculum quodam futura pandebat, 
priscis circumiacentium regionum caerimoniis solitum coli* (eine Stadt Abydus ist im 
auBersten Teile der Thebais gelegen; hier deutete einst das Orakel des Lokalgottes Bes 
die Zukunft, wobei es durch die alten Brauche der umliegenden Landschaften Férderung 
erfuhr). Ob die Orakeliibung damals wirklich erloschen war, ist nicht mit Sicherheit 
zu entnehmen, da der zur Verantwortung gezogene Prafekt die von dort ausgegangene 
(anscheinend witzige und zutreffende) Kritik an dem Kaiser dadurch deckte, da& er 
die Kultstatte des Bes als nicht mehr vorhanden hinstellte, fiir welche Darstellung er 


umgehend mit der Absetzung bestraft wurde und nur mit knapper Not der Hinrichtung 
entging. 
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SCHWEINFURTH bekannt, daB seit Menschenaltern das nérdlichste Zwergen- 
vorkommen im Gebiet der Njam-Njam zu suchen ist, Von diesen ,, Namnam“ 
wird nun die Sage berichtet, sie seien durch einen von Gott hingesetzten. eiser- 
nen Damm von den Menschen getrennt. ,,Sie lecken jeden Tag an diesem 
Damm, um ihn zu durchwetzen“. Zur Zeit, wo ihnen dies gelingt, wird das 
Weltende infolge Versiegen des Nils hereinbrechen (S. 54). Hier scheint eine 
seltsame Erinnerung daran vorzuliegen, daB das eiserne Himmelsgewélbe 
einst im Zwergen- oder Geisterlande (wo es demnach noch aufliegt) empor- 
gestutzt wurde und daB die Wasser von dorther aus dem Himmel kommen. 
Der Himmel galt in der Friihzeit, wo man reines Eisen nur aus Meteoriten zu 
gewinnen verstand, als die Heimat des Eisens, wovon der Ausdruck bj3-n-p.t 


Aus alledem geht die Volkstiimlichkeit des Bes-Kultes, der in der Gegend von 
Abydos als Trager alter Uberlieferung angesprochen wurde, fiir die fragliche Zeit mit 
Deutlichkeit hervor, und das Weiterleben im Volksmunde, das aus der benachbarten 
Landschaft zu uns heriiberklingt, kénnte sich auf ein gewichtiges Zeugnis berufen. 
Abydos ist iiberdies von jeher eine der Hauptkultstatten des Zwerggottes Bes gewesen 
(SETHE in Pauty-Wissowa, S, 325), und sogar aus der IV. Dynastie bereits hat der 
Abydostempel das Figiirchen eines Zwerges, unter dem man Bes vermuten kénnte, her- 
gegeben (BALLop, Prolegomena, Diss., S. 37). 

Es bleibt noch die Beziehung zum ,,Auge“ zu klaren. In Pyr., 1186—1187, ist es 
Bes, der ,,zum Gefilde des Gétterauges“ iibersetzt, und im folgenden Text tritt der 
K6nig selbst als Zwergentanzer auf, also etwa in einer Horus-Bes-Rolle, wie sie in der 
Spatzeit wieder auflebt. Gerade aus dem Abydosgau wird uns von einem ,,Priester des 
Horus-Bes“ berichtet (Perris, Illahun, Taf. 28). Horus, der auf der Suche nach dem 
G6tterauge ist, wird von Bes dabei unterstiitzt, wie wir sahen, und in der Tat finden 
sich auch Abbildungen des Bes, wie er auf der offenen Handflache das Zeichen des 
Auges (bzw. beider sich erganzender Augen) tragt (BAttop, I. c., S.48 u. 60). Ganz 
besonders aber ist eine Legende mit der Suche nach dem Auge (des Sonnengottes) ver- 
kniipft, die Legende von der Hathor-Tefnut, die aus dem Siiden (aus Kenset oder Bu- 
gem, anscheinend einem Zwergenlande) geholt wird und die Géttin der Sommergluten — 
der Sachmet gleichzusetzen — verkérpert. Um diese Géttin wirbt Horus (der Altere), 
bzw. Schu, und auch bei Schu wieder finden wir die Darstellung als Zwerg (Hawara- 
Sarkophag: BaLtop, |. c., S. 68—69). In der Maskierung eines Zwerges oder Affen er- 
heitert er die ziirnende Gédttin und gewinnt sie zur Gemahlin. Ihre Heimfahrt nach 
Agypten, den Nil aufwarts, gestaltet sich zu einem Triumphzug, an dem das ganze Land 
mit rauschenden Festen teilnimmt. Dieses Fest (des sich Findens der Geschlechter) fand 
alljahrlich um die Zeit der triumphierenden Sonne (etwa um die Osterzeit) zu Ehren 
Tefnut’s, der ,,Herrin der Tunkenheit“, statt und wurde von Syene bis Bubastis auf die 
gleiche orgiastische Weise gefeiert. In der Schépfermythe spielten Schu und Tefnut die 
Rolle des ersten Menschenpaares (vgl. Pyr. 2065), Das Finden des anderen Auges um- 
schrieb in diesem Falle das Finden der erganzenden Halfte. Schu (Horus-Bes) brachte 
also sein ,,Auge“, die gefundene Gefahrtin, heim, und diese Gottin war keine andere als 
die Géttin der verzehrenden Sommergluten, bei der es nicht wundernehmen kann, wenn 
man noch heute ihr zu Ehren Feuerrader schlagt und — auf der Brautsuche — Lichter 
brennt. (Auch die Fiinfzahl der Lichter kénnte auf den Brautsucher und die alte Vierzahl 
der in Kenset geehelichten Gottinnen in Pyr. 123 oder auf die vierfache Form des Horus 
in Kenset — Pyr. 1207—1208 — bei der Szene des Sich-Findens zuriickgehen.) Natiirlich 
wiirde bei der verworfenen (und ungewoéhnlichen) Lesung: ,,Auge des (Horus-) Falken“ 
ganz die gleiche Géttin in Frage kommen. Wenn also die Anrufung der Bilbésa, wie wir 
sahen, beim Friihlingsfest eine gliickbringende Zauberhandlung ist, so fiihrt die Spur 
davon auf jeden Fall in ungebrochener Linie zur Hathor-Tefnut-Episode zuriick und findet 
in den besonderen Verhaltnissen um Abydos herum eine hinreichende Erkldrung. 
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(koptisch BEN I/TE),,Erz des Himmels“ fir den agyptischen Bereich Zeug- 
nis ablegt. Man kénnte den Sagenzug vielleicht deutlicher wenden, indem man 
sagt: ein eiserner Wall trennt das Geisterland von der Erde. Wenn diese Ab- 
sperrung durchbrochen wird (Feuer ,,leckt“ an ihr), dringen die Bewohner 
des Jenseitsreiches ins Nilland ein und trinken, wie weiter erzahlt wird, alles — 
Stromwasser hinweg. Dieses Versiegen ist nun aber eine Anspielung greifbarster 
Art auf das Wiiten der Sommer- und Feuergottin, auf ,,Biubesa‘, die im agyp- 
tischen Mythos auch die Rolle der ,,Vernichterin des Menschengeschlechtes“ 
spielt als die Frau, die aus dem Siiden, aus der Fremde gekommen war. Te}- 
nut steht am Weltende, wie sie einst die Gemahlin des ersten Menschen gewe- 
sen ist. Die Sage vom Weltuntergang ging hervor aus der Sage vom ersten 
Menschenpaar. 


as 


Nochmals am Schlusse méchte ich, wie vorher schon beilaufig, darauf 
hinweisen, daB die mannigfach hin und wieder spielenden Beziehungen in dem 
Dargelegten keine liickenlose Beweisfithrung darstellen und darstellen wollen. 
Dem vorsichtigen Zweifler sei es anheimgestellt, hergebrachterweise die noch 
nicht ausgeforschten Unterlagen auf sich beruhen zu lassen. Das Material ist 
auch dann meines Erachtens nicht zu verschmahen, und mir genugt es, wenn 
ich es bis in seine subtileren, wenn man will, auch gefahrlicheren Ausstrahlun- 
gen hinein hier unterbreiten konnte. An keinem Problem, und wenn es noch so 
bedenklich scheinen mochte, war voriiberzugehen, sollte das Gesamtbild mit 
einiger Vollstandigkeit fiir sich selber sprechen. 
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La tribu des Wagogo. 


Par le R. P. THtospatp ScuHaEcELey, C.S. Sp. 


(Fin.) 


IV° L’élevage. 
1° Son importance. 


Les Wagogo sont avant tout des pasteurs. Tout leur orgueil se concentre 
sur leur bétail. 

Pour étre bien considéré chez eux, il faut posséder un beau troupeau de 
boeufs. On est alors un mgori*, un riche, tandis que les moins fortunés 
s’appellent et sont appelés wadi, «les hommes de rien». Cela ne veut pas dire 
que le mgori se glorifie de ses richesses. Il a trop peur des sorciers. Ce n’est 
au’a la suite d’une grande libation de biére, quand il commence a divaguer, 
que le Mgogo ne cesse de vanter le nombre et la beauté de ses bétes, quitte 
a avoir honte de ses vains propos quand livresse aura disparu. 

Il est content quand on loue son bétail et il s’efforce de surpasser son 
voisin tant par le nombre de ses bétes que par leur qualité. 

Le pays qu’habitent les Wagogo est trés favorable a l’élevage du bétail. 
Les grandes plaines produisent une herbe abondante ot prospérent les bceufs, 
et les paturages des collines conviennent trés bien aux chevres et aux moutons. 

Tout habitant de la région ftit-il swahili, c’est-a-dire homme de la cdte, 
oi l’élevage n’est pas pratiqué, du fait qu’il s’établit dans ?Ugogo devient 
éleveur. 

L’Ugogo est impropre aux vastes cultures de rapport, telles que celles du 
coton, du café, du sisal 4 cause de la trop petite quantité de pluie qui y tombe 
(environ 600 mm par an) et de la chaleur excessive qui y régne pendant la 
moitié de année. Par contre l’élevage y réussit bien; et la terrible mouche 
tsétsé n’y a pas encore fait son apparition. 

Avec le sorgho et les arachides, les produits du troupeau sont les seules 
richesses du pays et suffisent a tous les besoins. Le lait sous ses dtitérentes 
formes sert de nourriture aux enfants et de sauce a leur bouillie. C’est avec 
du lait caillé qu’on régale ’étranger. Le beurre frais sert 4 la fois de cosme- 
tique et d’aliment. Le beurre fondu est un article de commerce tres recherche. 
La peau du beeuf sert de lit; celle des chévres de vétement; celle des moutons 
de couchette pour les enfants. Avec le cuir de boeuf les indigenes fabriquent 


4 Ce mot est l’équivalent de ngwana, sur la céte orientale; et de munyvangwe, au 
Gabon; il signifie: celui qui a de la fortune gu ou go, et par conséquence Vhomme de 
condition libre. 
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leurs sandales, la gaine de leur épée et a défaut de peau de buffles, leurs 
boucliers; sans parler de différentes parures. La viande de bceuf est leur régal 
des grands jours de féte. 

Les filles A marier sont estimées a tant de tétes de boeufs et de chevres. 

Le bétail grand et petit fournit aussi les victimes des sacrifices cultuels. 

La graisse fondue du mouton est un reméde apprécié contre la consti- 
pation et plusieurs autres maladies. 

C’est avec cette méme graisse mélangée avec du kusi, «terre rouge», 
quils s’enduisent tout le corps et la chevelure. 

Les tendons des pattes de derriére leur servent a fabriquer les cordes. 
de leurs arcs. 

L’utilité du bétail est donc multiple. Aussi les Wagogo sont-ils passes 
maitres dans l’art de l’élevage. 

Les boeufs du pays sont des zébus. On les reconnait a la loupe graisseuse 
qwils portent sur le garrot. C’est pour eux une réserve de graisse pendant 
les mois de famine, c’est-a-dire pendant les derniers mois qui précédent la 
saison des pluies. A ce moment elle se résorbe lentement et la peau qui la 
recouvre retombe sur le garrot comme un chiffon. Cette race est parfaitement 
adaptée au pays. 

Sans doute est-elle loin d’atteindre la taille, le poids et le rapport en 
lait des races européennes; mais grace a une sélection raisonnée, quelques 
rares indigénes sont arrivés 4 posséder de magnifiques troupeaux. En général 
pourtant c’est surtout le nombre qui compte a leurs yeux. 

Ils reconnaissent un bon taureau au développement de ses membres, a la 
grandeur de sa bosse, a la longueur de sa queue. 

Il faut aussi qu’il descende d’une bonne vache laitiére. Un beau taureau 
gouvernera le méme troupeau de 20 a 25 vaches pendant 6 ou 8 ans. On 
obtient ainsi des bétes de méme couleur ce qui est trés apprécié. Quand ils 
paraissent fatigués, on leur adjoint un jeune taureau de deux ans. 

Quand il faut vendre une béte ou en livrer un certain nombre pour la 
dot d’un jeune homme, on ne se défait que des animaux de qualité inférieure. 

Chaque béte porte un nom tiré de sa couleur ou qui rappelle un incident 
curieux la concernant. 

Les taureaux blancs ne sont pas estimés. 

Pour éviter les vols, chaque troupeau porte une marque réservée au fer 
rouge. En cas de vente ou d’échange un second signe est surajouté. La marque 
distinctive se place au front, au cou, sur les bajoues ou sur le ventre. 


2° Catégories de bétes. 

Il y a toute une série de noms pour désigner les bétes daprés leur age 

et leur sexe. 
| Nyéhé est le veau qui vient de naitre. A peine il est véelé, un des assistants. 
lui suce les viscosités des narines, lui asperge la téte d’eau froide et le met 
a proximite de la téte de sa mére pour qu’elle le léche. Quand il est sec on le 
fait teter et on le laissera ensuite quelques heures avec sa mére. Les nyéhé 
sont parques pres du foyer et sont soignés par les femmes et les filles. Pendant 
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quelques jours on leur abandonne tout le lait de leur mére. S’ils ont une 
indigestion on les met a la diéte partielle. On a bien garde de les exposer au 
grand soleil ou a la pluie. 

Quand le veau commence a manger de l’herbe, il prend le nom de nyéhé 
ngwada et suit le troupeau des animaux de son 4ge. 

Le veau prend le nom de ngoyo, quand il cesse de téter, c’est-a-dire au 
bout de six a sept mois. II est mis alors avec le grand bétail, 4 moins qu’on ne 
forme un troupeau spécial de ngoyo, ou que la température ne soit trop élevée, 
ou que les paturages et l’abreuvoir ne soient trop éloignés. 


Des que la vache véle 4 nouveau, les génisses prennent le nom de ndama 
et les veaux celui de nzeku. 

La ndama prend le nom de kadada, répétition du mot da, ventre, quand 
elle a son premier veau. C’est alors qu’elle est la plus appréciée. A son 
deuxieme veau elle prendra le nom de buguma, la féconde, qu’elle conservera 
jusqu’a sa mort. 

Pour désigner son Age on dira le nombre de veaux qu’elle a mis bas. 

Le nzeku garde ce nom jusqu’a ce qu’il ait été suivi de deux autres veaux. 
Il s’appelle alors kambaku, nom qu’il retient jusqu’a sa mort. 

Le jeune bceuf porte le nom de Gungai5. Plus tard il sera kongolo, 
chatré, ou ntemera qui sert de chef. Chaque éleveur s’efforce d’avoir plusieurs 
de ces ntemera. Ce sont eux qui guident le troupeau vers les bons paturages. 
C’est pour cette raison qu’ils portent suspendues au cou les sonnailles indigénes 
madodoro ou izofu. 

Avec les taureaux ils protégent le reste du troupeau contre les lions et 
les léopards et avertissent le gardien par leurs mugissements de l’approche 
de ces ennemis. I] n’est pas rare de les voir fondre sur les félins et les éventrer 
de leurs longues cornes. Ils sont plus estimés que les vaches. On ne les tue 
que dans les grandes circonstances. Jadis on les gardait jusqu’a un age 
trés avancé. 

Présentement il est rare d’en rencontrer. 

Le gros bétail est parqué pendant la nuit dans une cour intérieure formée 
par la vaste enceinte quadrangulaire dont les quatre cétés se composent des 
corps de logis. Il y est exposé aux rigueurs du froid et a la pluie. Les veaux, 
chévres et moutons sont enfermés dans la salle de réception sous la surveillance 
des jeunes gens non mariés et des vieillards. Une simple porte en lattes les 
sépare du parc du gros bétail afin qu’au moindre danger, ils puissent se 
réfugier prés de lui. 

Comme les Wagogo n’enlévent jamais le fumier, on le voit s’accumuler 
dans l’enclos jusqu’a atteindre un-demi métre de haut. Pendant la saison seche 
ce fumier réduit en poussiére forme une molle liti¢re. Pendant les pluies, au 
contraire, i] se transforme en une vase nauséabonde, dans laquelle les pauvres 
bétes s’enfoncent parfois jusqu’au poitrail. Il n’est pas rare de voir des 
animaux malades ou faibles se débattre dans cette boue sans pouvoir en sortir. 


5 Ce mot est a rapprocher du nom de Dieu Ngai ou Engai chez les Masai. Bu 
Ngai se traduirait bien: Ce qui (vient de) Ngai. 
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Pour obvier a cet inconvénient et donner un peu de soulagement a leurs 
boeufs, quelques éleveurs les font garder en dehors de l’enceinte jusqu’a une 
heure avancée de Ja nuit. Un feu soigneusement entretenu éloigne les moustiques 
et les fauves. On les fait également sortir de nouveau de trés bon matin pour 
leur permettre de prendre un peu de repos dans un endroit sec. 

L’étable du petit bétail est au contraire soigneusement nettoyée chaque 
matin. 


Oo Les paste irs. 


Le Mgogo nait patre. A l’Age de six ans, il commence a aider ses freres 
plus agés a la garde du petit bétail. Son pére lui fabrique alors un petit arc 
pour qu’il s’excerce a tirer sur les oiseaux. Bientdt la vie et les habitudes des 
veaux, chévres et moutons n’auront plus de secrets pour lui. Il dormira au 
milieu du troupeau. I] connaitra le nom et la couleur de toutes les betes; et 
sera initié a tous les travaux d’un bon berger. 

Vers l’4ge de dix ans, il devient gardien responsable. Armé de sa lance, 
de son arc et de son casse-téte, il suivra son troupeau et le défendra au besoin. 
Il apprend a traire les vaches dociles; et administre le troupeau en l’absence 
de son peére et de ses fréres. 

Devenu mzerero, émancipé, par la circoncision, il aura le droit et le devoir 
de mener les boeufs au paturage. Qu’il sera fier le soir en rentrant d’entendre 
un éloge de la bouche de son pére! Il racontera avec force détails toutes les 
péripéties de la journée. Rien ne lui fera plus peur. Si le lion vient attaquer 
le troupeau et terrasse une béte, il ose affronter le roi des animaux, dont les 
rugissements seraient capables de glacer d’effroi l’homme le plus courageux. 
Armé de sa lance et de son arc dans la main gauche et de son casse-téie 
pointu, dans la main droite, de toute la force de son bras, il frappe le lion 
de son casse-téte. Le fauve rugit de douleur, creuse le sable de ses griffes 
acérées, balance sa queue et fixe son adversaire. Le baton se léve de nouveau 
sur lui, et aussitdt, le lion décampe honteusement, en poussant des rugissements. 
Le gardien, pendant cette lutte, a poussé le cri strident des guerriers. Les 
voisins accourent. La béte tuée par le lion est aussitét écorchée et dépecée, 
pendant qu’un des jeunes gens court avertir le propriétaire. 

Rare est le pasteur qui n’ait eu a lutter contre le lion ou le léopard avant 
meme sa quinzieme année. Tous, il est vrai, ne sont pas des héros, et plus 
d’un tremble a la vue et surtout au rugissement du lion, ainsi qu’au grogne- 
ment terrifiant du léopard. 

Pour faciliter leur tache, les gardiens réunissent plusieurs petits trou- 
peaux pour en former un grand, comptant jusqu’A 200 bétes, Il leur suffit 
alors de se relayer tous les dix jours. Seules des raisons graves telles que la 
maladie ou un voyage nécessaire, pourraient les dispenser d’observer le roule- 
ment. C’est une loi trés stricte et celui qui essaierait de la violer serait mis 
en quarantaine avec son troupeau. Le métier n’est qu’un jeu d’enfant quand 
les herbes sont abondantes et l’eau a proximité, mais il est trés pénible pendant 
les mois de grande chaleur d’aotit 4 décembre. Rester debout depuis six heures 
du matin jusqu’a six heures du soir, sous les rayons implacables du soleil de 
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l’Equateur, étre dévoré d’une soif ardente, car la petite provision d’eau aura 
disparu assez vite, conduire son troupeau jusqu’a une distance de deux A trois 
heures pour trouver des paturages, le ramener rassasié, d’abord au lieu ot 
se trouve leau, et ensuite a la maison, voila ce dont seuls les Wagogo et les 
Masai sont capables. 

Ils ne se plaignent jamais, leurs jours de garde passent vite, et sont 
Suivis de quelques jours de repos. 

Ils sont fiers quand leurs vaches rentrent la panse bien remplie et que 
leur pére, mesurant devant tous la ceinture d’un grand beeuf a l’aide d’une 
corde démontre aux témoins que son fils est le meilleur des gardiens. 

Un bon vacher trouvera toujours un bon parti, tandis qu’un patre plus 
Ou moins paresseux ne pourra se marier qu’a une fille paresseuse. 

Le bon gardien connait chacune des bétes qui composent son troupeau, 
et ses bétes reconnaissent sa voix. Point n’est besoin de se servir du baton. 

Voici les plus usités de ces noms; le bantou ignorant les genres, ils sont 
les mémes pour les vaches, les boeufs et les taureaux. 

Nzeru, le blanc; ndunku, le rouge; lugandu, le rouge brun; tari, rouge 
pale; yasamu, le rayé; yaburi, le gris; ntitu, le noir; yegongo, celle a raie le 
long de l’échine; mara, celle a tache blanche sur le front; manenje, celle a téte 
tachetée; usegesera, la rouillée (petites taches); buasi, la lépreuse (grosses 
taches); mapujé, les grosses taches se trouvent des deux cétés de l’estomac; 
msiratungua, celle qui a épuisé sa richesse, au corps noir et a la queue blanche; 
magulu musika, \e ciel du soir, au corps rouge et aux pattes blanches; byalu- 
pugo, celle® 4 une jambe de couleur différente; mwavalo, celle a trait blanc 
derriére les pattes de devant; kava, l’échangée etc.... 

Le bon pasteur siffle toute la journée: il appelle chaque béte par son 
nom, va les caresser au cou; leur enléve les tiques, leur tire les épines. I] est 
tout chagrin quand une vache refuse de brouter. Il ne s’écarte pas de son 
troupeau; tout au plus boira-t-il 4 la hate une tasse d’eau dans une maison 
voisine. I] ne se couche pas quand la fatigue l’accable. Son repos alors consiste 
A s’appuyer sur son baton ou sur sa lance, un pied relevé sur le genou de 
Vautre jambe. Le lion circule peut-étre dans’ le fourré voisin. Gare au gardien 
qui s’endort: le fauve aurait alors beau jeu. 

Il faut surtout réellement admirer l’endurance des pasteurs Wagogo 
a lépoque du Songola, au moment des premiéres pluies. Les herbes séches 
sont alors recouvertes de sable et les pauvres bétes n’ont d’autre nourriture 
que les feuilles tendres des arbustes qui commencent a pousser. Le gardien 
se met A la téte du troupeau, appelle les vaches qui s’écartent, inspecte le ciel 
pour prévoir lorage. Voit-il a horizon des nuages couleur de cendre s’amon- 
celer, vite il regagne la maison, car rien n’est plus nuisible au troupeau exténué 
par la disette, que de subir une de ces tornades tropicales. Un vent impetueux 
souléve la poussiére de la plaine et est immédiatement suivi d’une pluie torren- 
tielle. Les bétes aveuglées par ta poussiére et l’eau s’enfuient dans la direction 


6 bya est un pronom démonstratif composé dont le premier élément 67 est au 
pluriel; il peut se traduire «les choses»; lu pugo est le régime possessif de ce pronom. 
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du vent et risquent de se perdre. Le gardien pousse alors le cri de detresse, 
et les gens accourent a son aide. On reléve les betes que le vent ou la pluie 
ont renversées: car la baisse subite de la température leur deviendrait fatale. 
Transi de froid et grelottant de tous ses membres, le gardien rentre a la maison 
se chauffer auprés du feu pendant que ses amis s’occupent des soins a donner 


au troupeau. 
49 Les abreuvoirs. 


Pendant la saison des pluies, et les mois qui suivent immédiatement, 
abreuvage des animaux est facile; il y a alors tant de trous d’eau naturels 
remplis jusqu’au bord! Plus tard on creuse des puits dans le sable de la 
riviére «<Bubu» qui descend des montagnes d’Ufiomi, ou bien on rouvre dans 
la plaine les puits anciens, comblés par la vase qu’a charriée l’eau de pluie. 

C’est un travail trés fatigant, car les puits peuvent atteindre jusqu’a 
dix métres de profondeur. A proximité de ces puits, on construit des abreuvoirs 
circulaires de un a cinq métres de diamétre. Les bords sont faits de terre 
glaise. Le Muesezi, tireur d’eau, devra puiser assez d’eau pour une centaine 
de bétes, ce qui est un lourd travail quand le puits est un peu profond. 

En certains lieux, il y a des sources naturelles dont on capte les eaux 
au moyen d’une digue de terre glaise. 

Si les paturages ou |’eau viennent a manquer a proximité des villages, 
’unique ressource est la transhumance. L’endroit tout désigné est la grande 
plaine Surungai ot se déversent a peu prés toutes les eaux de l’Ugogo. La se 
trouvent un nombre considérable de puits creusés dans la pierre, de temps 
immémorial, viungu. Mais les herbes de cette plaine immense sont dures et 
l’eau en est saumatre. De plus cette région est infestée par les lions et les 
hyénes rayées, si dangereuses au troupeau. 


\" Les €nnemis. Ges 17 Ou peat x. 


Le voleur. Un beau matin, le pasteur qui a bien dormi, aprés une 
copieuse libation de biére indigéne, mazimbi, s’apercoit que son troupeau 
a disparu comme par enchantement. II croit réver. Mais non, c’est la triste 
réalité. Pendant son sommeil, les voleurs auront retiré doucement la grande 
branche épineuse qui fermait l’entrée de la basse-cour, et en auront chassé le 
troupeau. La bouse de vache accumulée étouffe suffisamment le bruit des pas 
des animaux pour ne pas réveiller les dormeurs. 

Une fois dehors, les larrons poussent le troupeau devant eux et 
franchissent rapidement de grandes distances. 

Pour dérouter les poursuites, ils suivront des chemins trés fréquentés, 
ou il sera difficile au propriétaire de reconnaitre les empreintes des bétes 
volees. Assez souvent ils choisissent pour ces opérations des nuits pluvieuses, 
pour rendre la poursuite impossible. 

Si une béte s’égare, ce qui arrive assez souvent, pendant les mois de 
secheresse, celui qui la trouve la recueille dans son parc; mais il la remettra 
au possesseur des que celui-ci l’aura reconnue, et sans réclamer aucune rétribu- 
tion. Aussi tout homme a le droit d’inspecter les troupeaux et de pénétrer 
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dans les parcs a bestiaux. Si le propriétaire ne vient pas réclamer sa béte, 
elle appartient 4 celui qui l’a trouvée. 


{l arrive parfois que la béte égarée est conduite au loin pour dérouter 
les recherches. Si elle vient un jour a étre reconnue, l’injuste détenteur sera 
considéré comme un voleur et sera puni comme tel selon la coutume du pays. 


Une autre maniére de voler, trés fréquente chez les Masai, consiste 
a échanger les jeunes veaux contre des génisses. 


Le lion attaque les troupeaux soit dans la jungle, soit dans la basse- 
cour, rarement dans les paturages a découvert. Dés qu’il remarque un trou- 
peau, il se faufile silencieusement dans les broussailles a toute proximité, 
examine les mouvements du gardien, et subitement s’élance de sa cachette sur 
une béte de choix et la terrasse en lui brisant l’échine. Les autres bétes sur- 
prises s’enfuient dans toutes les directions. Si le lion est seul, il commence 
par ouvrir le ventre de sa victime pour dévorer les intestins et les chairs 
molles. S’ils sont plusieurs, ils terrassent un grand nombre de bétes, avant 
que le gardien ait recu du secours. La seule chose a faire en ce cas est de 
sauver le reste du troupeau. Les attaques pendant la nuit sont les plus 
dangereuses. Profitant d’une nuit sans étoiles, le lion apparait soudain sur 
le toit d’un fembé, maison rectangulaire a murs de terre et a toit plat; il choisit 
la meilleure béte du troupeau, saute sur elle, la tire et la jette par-dessus le 
tembé pour la dévorer tout a son aise. Les hommes sont réveillés en sursaut 
par le beuglement du taureau qui donne l’alarme. Le fauve, s’il a été apercu 
a temps, est chassé a coups de batons, de casse-tétes ou de tisons enflammés 
qu’il redoute particuliérement. Mais s’il réussit a effrayer tellement les bétes 
que celles-ci brisent leur enclos, il en profite pour en faire une hécatombe. 

Le danger est encore plus grand quand les lions viennent en nombre. 
C’est alors la lionne qui pénétre dans l’enceinte, pendant que les lions effraient 
les habitants, par leurs rugissements a l’extérieur de l’enclos. 

I] n’est pas rare qu’un lion pénétre en une seule nuit dans une dizaine 
d’enclos et qu’il fasse 4 lui seul une vingtaine de victimes. 

De ce chef, la perte annuelle du bétail s’éleve environ a deux pour cent 
du troupeau. 

Le léopard s’attaque surtout aux chevres, aux moutons et aux veaux. 
Ses déprédations ont lieu comme celles du lion dans les paturages broussailleux 
ou dans les enclos. Il emploie le méme stratagéme que le lion, seulement il 
lache facilement sa proie si le gardien l’attaque. [1 est plus dangereux quand 
il pénétre a l’intérieur de l’enclos. Se faufilant comme un chat, il profite d’une 
ouverture juste assez grande pour laisser passer sa_ téte et pénetre dans la 
partie du tembé ot sont parqués les chévres et les moutons, D’un coup de 
dent il brise la nuque a une victime, suce son sang et s’attaque de méme 
4 d’autres bétes jusqu’a ce qu’il soit repu. Puis il se sauve en emportant une 
chévre dont il dévore la moitié et cache l’autre dans les branches d’un arbre 
touffu. I] n’est pas rare de trouver le lendemain une vingtaine de bétes mortes 


dans 1’étable. 
A défaut de chévres, de moutons et de chiens, dont ils sont spécialement 
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friands, les léopards s’attaquent également aux jeunes veaux quwils viennent 
tuer sous les yeux mémes des gens qui causent devant la maison. 

L’hyéne réde autour des habitations 4 la tombee de la nuit, a la 
recherche d’os, de morceaux de vieille peau, ou de viande pourrie. Puis elle 
attend que le silence se fasse. D’un coup de dent elle brise la liane qui réunit 
les pieux de l’enclos, arrache quelques poteaux, et s’empare du premier mouton 
qui se trouve a sa portée, l’entraine et l’égorge. Les autres bétes suivent, en 
vrais moutons qu’ils sont, pour subir le méme sort jusqu’a ce que les garcons 
qui dorment dans le méme compartiment se réveillent et constatent le méfait. 

L’hyéne vient rarement seule. Au bout d’une heure, toute une troupe 
de ces fauves nocturnes se disputent les victimes en poussant des ricanements 
étranges. Leurs déprédations sont énormes parce qu’il est difficile de dé- 
couvrir leur arrivée. 

Le chacal s’attaque aux poules, aux chevreaux et aux agneaux. 

Les loups min-zi sont de beaucoup les ennemis les plus redoutés des 
petits troupeaux. Mais ce ne sont que des voleurs d’occasion qui manifestent 
leur présence par des aboiements lugubres. Leur tactique consiste a disperser 
le troupeau; apres quoi chacun choisit sa proie. Ils ne tuent pas la béte, mais ils 
avalent hativement des morceaux de chair vivante arrachée a leur victime qui 
essaie de se sauver par la fuite. Ils sont capables de détruire en quelques 
minutes tout un troupeau de cheévres et de moutons, car ils arrivent habituel- 
lement en grandes bandes. 


Ajoutons enfin les serpents cachés au milieu des herbes. Le venin 
de quelques-uns est si redoutable que la béte mordue meurt en quelques in- 
stants, et qu’au bout d’une heure sa viande commence a pourrir. Le plus 
dangereux est le kaoza. Puis viennent le momd; le serpent cracheur nyamiru; 
le nyamhando, qui fait des bonds; le nyaludédede, serpent vert et mince, et le 
mpiri, qui se trouve dans les cours-d’eau. Le reméde employé contre les mor- 
sures de serpents est une infusion de jus de tabac. Comme les serpents sont trés 
nombreux, ils font chaque année beaucoup de victimes. 


6° Les maladies du bétail. 


On raconte que les ancétres des Wagogo sont venus du Ngurui avec 
leur bétail et que la peste bovine aurait complétement exterminé leurs troupeaux. 
Ils auraient repris |’élevage en échangeant leur ivoire contre des vaches avec 


les Wanyamuezi venus de l’ouest, et contre des chévres avec les Wahéhé 
venus du sud. 


Depuis, cette maladie vient périodiquement décimer leurs troupeaux. Elle 
s’attaque surtout aux jeunes bétes, dont cinquante pour cent succombent. 

Une autre €pizootie meurtriére est la pneunomie appelée par les Masai, 
olhipia. Le reméde est la diéte compléte pendant un ou deux jours. Cette 
maladie n’est pas aussi contagieuse que la premiere, mais cause cependant de 
grands ravages. Les bétes les plus grasses sont les plus exposées a en étre 
atteintes. 


La kimeta des chévres et moutons est une maladie foudroyante: elle 
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apparait brusquement dans un enclos. II n’est pas rare de voir le jour méme 
de son apparition le quart du troupeau en étre atteint. La mort est presque 
instantanée. Pendant que la chévre broute, tout a coup elle est secouée par 
des convulsions; une salive abondante sort de sa bouche, son ventre gonfle et 
elle meurt immédiatement. 

Il est étonnant que les Wagogo, qui ont une foule de remédes pour guérir 
les maladies des hommes, restent impuissants contre celles qui déciment 
périodiquement leurs troupeaux. 

Le Mgogo est un éleveur intelligent. Comme il a une dot a payer a son 
beau-pere, il est obligé d’avoir un troupeau. Il méprise au contraire l’argent 
qui s’écoule entre ses mains. S’il est vrai que les Européens peuvent lui donner 
de bonnes legons pour Il’élevage, ils peuvent aussi apprendre beaucoup de lui, 
car il a une expérience séculaire des conditions locales, que nous ne possédons 
pas. Il ne faut pas vouloir tout réformer chez eux, mais seulement améliorer. 
La rétorme brusque les blesserait; les conseils seront bien accueillis. 


V° La famille. 


La famille chez les Wagogo est l’4me de la religion et de la société: 
Yenfant appartient a la famille de son pére légitime; mais ceux qui naissent 
avant le mariage de la mére, appartiennent au pére ou a l’oncle maternel de 
celle-ci, bien que leur propre peére soit connu. 

Les esclaves font partie de la famille de leurs maitres. Ceux-ci réglaient 
leurs mariages et ce qui s’y rapportait. Depuis que l’esclavage est supprimé 
en droit, les maitres n’ont presque plus aucun pouvoir sur eux. 

Les membres d’une méme famille se visitent fréquemment. Des noms 
spéciaux, sans équivalent dans les langues européennes, désignent les diffé 
rents degrés de parenté. 


19Le chef du mpuga; ses droits. 


Chaque mpuga a un chef dont I’autorité est reconnue par tous, et il regle 
et tranche les différents qui s’élévent entre les membres de la famille, et les 
défend contre les attaques du dehors. Le roi peut n’étre pas le chef de la 
grande famille a laquelle il appartient, et, dans ce cas, il est soumis comme 
tout autre membre au chef de sa mpuga. Celui-ci abuse assez souvent de son 
pouvoir a l’égard surtout des orphelins de pere et de mere. 

L’obéissance qu’on lui doit, est si stricte qu’il faut avoir beaucoup de 
courage pour ne pas souscrire aveuglément a son bon vouloir. C’est ce qui 
rend si difficile les conversions individuelles et surtout leur persévérance. 

Le cas se présente pour les jeunes gens surtout au moment du mariage, 
car ce sont les chefs de mpuga qui leur fournissent la dot nécessaire, et qui 
peuvent toujours la reprendre. 

On ne se hate pas de leur donner la réponse. Quand le prétendant revient 
a la charge, si sa demande est bien acceuillie, on fixe une date pour debattre 
le nombre des bétes a livrer a titre de dot. Ces pourparlers ressemblent a un 


vrai marchandage. 
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Quant aux jeunes filles, lorsque la dot a été payée, les cérémonies du 
mariage ont lieu, et la jeune femme devra suivre le mari auquel on laura 
adjugée. 

Cela ne veut pas dire que les filles se laissent toujours faire. Il arrive 
que le jour du mariage, la fille refuse obstinément de suivre son nouveau 
maitre; et si sa mére se met de son cété, le mariage tiendra rarement. La fille 
sera emmenée de force, mais sur le conseil de sa mére, elle se montrera intrai- 
table, refusera obstinément de travailler, ne préparera pas la nourriture a son 
conjoint, jusqu’é ce que de guerre lasse, celui-ci la rende a ses parents, qui, 
de leur cété, lui rendront sa dot. 

Parfois méme la jeune femme refuse absolument de sortir de la maison 
paternelle. Ni les coups, ni les tortures ne peuvent la décider. Elle se sauve 
dans un autre village, ou prise de désespoir, va se pendre. Ce cas n’est pas 
trés rare. En cas de refus obstiné, il est assez commun que la fille se soit 
entendue au préalable avec un jeune homme de son age. Elle s’efforce de 
tromper la vigilance maternelle et apparait bientét enceinte. Alors les difficultés 
s’évanouissent et les jeunes gens se marient a leur gré. 


2° ba dot: 


La dot c’est la compensation que le prétendant doit fournir en échange 
de sa femme. Chez les Wakogo elle consiste en un certain nombre de tétes 
de bceufs et de chévres. Les haches, les houes que nous verrons livrer lors 
de la cérémonie du mariage, n’en font pas partie. 

Un jeune homme pauvre se mettra au service d’un riche propriétaire et 
au bout d’un certain nombre d’années, le propriétaire lui donnera sa fille en 
échange de son travail. 

Dans les discussions avec son mari, la femme s’entend souvent dire 
auw’elle a été achetée. Elle est en effet cédée au plus offrant, sans qu’il entre 
dans ce mariage le moindre sentiment d’amour réciproque. Elle n’est faite que 
pour le travail et les enfants. 

Les riches qui possédent de nombreux troupeaux, accaparent les femmes, 
ce qui nuit au repeuplement, car ils sont généralement vieux et souvent 
impotents et vicieux. Les dévergondages, auxquels les jeunes femmes sont 
soumises par eux, sont souvent cause de leur stérilité. 


Pourtant cette institution peut se défendre. D’abord elle est présentement 
la meilleure et la seule garantie de la stabilité du mariage et de sa validité 
aux yeux des indigénes. 

Cela est si vrai, que dans les palabres au sujet des difficultés domestiques, 
adulteres ou fugues, la premiére question est de savoir si le mari a payé la 
dot. S’il ne l’a point fait, il n’a plus le moindre recours en justice. La femme 
ne lui appartient pas. L’amour conjugal n’existant pour ainsi dire pas, les divor- 
ces seraient continuel, s’il n’y avait pas la question de dot a restituer. Incapable 
de rembourser la dot percue, le pére oblige sa fille a réintégrer le foyer con- 
jugal, et la femme réfléchit avant de se lancer dans une aventure qui n’aura 
pas de suite, et ne lui causera que des désagréments. 
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La dot est une compensation pour ce que le pére a di dépenser pour se 
marier et élever sa fille. De plus les boeufs recus pour ses filles lui servent 
a établir ses garcons. 

Enfin la dot est un facteur puissant du sentiment de solidarité dans la 
famille. Tous les membres d’une mpuga croient devoir s’entraider en toutes 
circonstances, mais surtout quand il s’agit de constituer une dot a l’un d’entre eux. 


C’est a loncle maternel qu’il appartient de fournir la plus grande partie 
de la dot de ses neveux; et le pére qui la recoit, a l’obligation d’en distribuer 
une partie, souvent la moitié, 4 sa parenté, qui, en retour, l’aide a placer ses fils. 

Cette institution a donc quelques avantages. Pour en éviter les abus il 
faudrait que le gouvernement européen arrivat peu a peu et avec les ménage- 
ments nécessaires: 

1° a fixer la dot maxima; 

2° a exiger le consentement de la femme; 

3° a déterminer un age légal maximum pour les hommes et minimum 
pour les femmes pour la validité du mariage; 

4° a punir séverement les délinquants; 

5° a imposer aux polygames une taxe supplémentaire, proportionnelle 
au nombre de leurs femmes; 

6° a protéger le mariage chrétien. 


39 Le choix de la fiancée. 


Le choix de la fiancée ne se fait pas a la légére. Il faut qu’elle soit dun 
autre clan que celui du mari, qu’elle appartienne au méme rang social. Un 
homme libre n’épousera pas la fille d’un esclave. La jeune fille devra étre 
travailleuse, propre, pas trop chicaniére, aimable envers les étrangers. On 
lui demande de savoir bien faire la cuisine, traire les vaches et fabriquer 
le beurre. 

Son pere ne devra étre ni paresseux, ni voleur, ni menteur. Evidemment 
il est rare de trouver toutes ces qualités réunies au méme degré dans une seule 
et méme personne. A la mére de bien élever sa fille, elle sera d’autant plus 
recherchée, et la dot sera plus élevée. 


Il est interdit sous peine d’amende de demander une jeune fille en 
mariage. Les prétendants demandent sa main par intermédiaire a son pere. 
Celui-ci convoque les hommes influents de la parenté et prend leur avis sur 
Popportunité d’entrer en pourparlers avec les parents du prétendant, qui peut 
étre aussi bien un jeune homme qu’un vieux polygame. 

Celle qui est la plus intéressée a l’affaire n’est méme pas consultée. 

La dot payée, la fille appartient 4 la famille qui l’a pour ainsi dire 
achetée, mais non sans conditions. 

Les parents n’entendent pas que leur fille soit maltraitée; et dans un cas 
pareil, elle-méme s’enfuirait chez ses parents. Si l’on ne parvient pas a régler 
le différent et surtout si la fille se sauve trop souvent, le pére rend la dot 
et garde son enfant pour la marier 4 un autre; toutefois elle sera dépréciée. 

Si, au cas de malentendus, les parents ont deja dissipé la dot, la pauvre 
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femme sera malheureuse a l’excés. Le mari peut la traiter comme bon lui 
semble. Si elle se sauve, les enfants qu’elle peut avoir hors du domicile 
conjugel, seront aussi la propriété du mari. 

Prenons un autre cas, celui d’une jeune veuve, devenue la propriété de 
son beau-frére. I] se peut qu’elle attende longtemps que le nouveau mart 
vienne apporter son arc et ses fléches dans sa hutte, en signe de prise de 
possession de la femme et de la maison ot elle habite avec ses enfants. IL 
s’abstient de cohabiter avec elle, il ne veut pas non plus la céder; il ne répare 
pas sa maison, il ne défriche pas son champ; il ne lui cherche pas de guérisseur 
si elle vient 4 tomber malade. 

Toutefois il la fera surveiller de loin et se réjouira d’apprendre qu'elle 
a mis au monde un enfant illégitime et qu’elle a récolté de nombreux paniers 
de grains. Tout cela est a lui, ainsi que le troupeau que le mari d’occasion 
soigne dans son enclos. 

Un jour il se présente 4 la maison de la malheureuse, en chasse l’intrus 
et s’empare des grains et du troupeau. 

Le jeune homme lui-méme est loin d’étre libre dans le choix de sa fiancée.. 
Tout se régle sans lui; et pendant les pourparlers avec les parents de la fiancée, 
il devra se tenir a l’écart. A lui de visiter ses oncles et les autres membres. 
de sa parenté et de se les rendre favorables, afin qu’ils lui aident a réunir 
les boeufs exigés pour la dot. 

Quand il aura enfin acquis sa femme, elle appartiendra avant tout a ceux 
qui ont fourni ces boeufs. Il devra demeurer sous le toit paternel ou dans la 
maison de celui qui remplace son pére défunt. II se verra lésé dans ses droits. 
les plus sacrés. Cette cohabitation sous un méme toit engendre parfois une pro- 
miscuité détestable. Pourtant le jeune mari se gardera bien de réclamer, car 
sa réclamation serait suivi du renvoi de sa femme. 

Il préfére se taire et patienter. 


49 Cas de jeunes gens pauvres. 


Les familles paiennes aisées trouvent facilement une femme pour leurs: 
jeunes gens; il suffit d’y mettre le prix. Il en va autrement quand on ne peut 
réeunir de dot convenable, soit que les parents n’aient que des garcons, soit 
qu’une épizootie ait décimé le troupeau. Dans ce cas, le jeune homme se met 
au service d’un riche propriétaire, garde son troupeau, l’aide a cultiver ses. 
champs, et se montre bien docile. Il n’est pas rare que le maitre lui donne en 
recompense une de ses filles. Mais, méme alors ses enfants ne lui appartiennent 


pas avant qu’il ait pu payer en boeufs la dot de sa femme. 

Certains se contentent de se mettre en ménage avec une femme de poly- 
game, qui a déserté le foyer conjugal; mais ils n’engendrent et n’amassent de 
richesses que pour le polygame qui trouve dans ce manége un moyen facile 
de s’enrichir. 

Parfois un pére consent au mariage a crédit de sa fille avec un garcon 
pauvre. Si le jeune homme n’arrive pas a se libérer, c’est le beau-pére qui 
touche Ja dot versée pour ses petites filles. En outre le mari est a la merci 
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de sa femme. A la moindre difficulté elle lui fausse compagnie et emmeéne tous 
leurs enfants. I] n’a aucun droit sur elle ni sur ses enfants, puiqu’il n’a pas 
payé la dot. 


5° Amour conjugal. 


Disons-le sans ambages, l’amour conjugal n’existe pour ainsi dire pas. 
La femme vit avec son mari, par ce qu’une femme sans enfants est le souffre- 
douleur de toute sa famille; mais peu lui importe qui sera le pére de ses enfants, 
pourvu qu’elle sauve les apparences pour s’éviter de nombreux désagréments; 
elle est excessivement ingénieuse 4 tromper son mari... 

L’amour conjugal ne vient que sur les vieux jours; il est le fruit de 
Yamour commun de leurs enfants. 


6° La vie familiale. 


Au nouveau mari son pére fournit une hache, une serpette et une houe 
pour le travail, une peau de beeuf pour son lit conjugal, et un coin de terre 
qwil pourra cultiver pour son propre compte. Il y ajoute quelques vaches dont 
il lui abandonne le lait. A la nouvelle mariée sa mére donne des paniers, des 
casseroles et des récipients etc. ... en un mot tous ses ustensiles de ménage. 

Quelques jours aprés le mariage, le nouveau couple fait une, visite de 
politesse au pére de la femme, et celui-ci, s’il est dans une condition aisée, lui 
donnera un beeuf ou un petit veau. Ce sera le premier élément du troupeau 
du ménage. 

La seconde visite est pour le pére du mari. Le cadeau qu’il fait a sa bru, 
sera son bien personnel. Le mari ne peut ni le vendre, ni s’en servir: il est sacré. 

La premiére année de leur mariage les deux jeunes époux sont encore a la 
charge de leurs parents pour la nourriture et le vétement. En retour, ils doivent 
se montrer dociles et prévenants, aider leurs parents aux travaux des champs 
et a la garde du troupeau. 

La premiere récolte rentré, le jeune couple devra se suffire a lui-méme. 

Les travaux de la femme sont: nettoyer a l’eau chaude les ustensiles qui 
servent a traire les vaches, les passer a la fumée d’un bois spécial, soigner les 
veaux et traire les vaches, a quoi ses fils l’aideront quand ils auront grandi, 
faire le beurre, aller au marché, chercher I’eau et le bois de chauffage, nettoyer 
le parc, ikomba, oii sont gardés la nuit les chevres, les moutons et les veaux, 
tenir sa maison propre. 

Aprés que l’homme a défriché son champ, elle aide son mari pour les 
semailles; ils piochent, sarclent et récoltent ensemble. 

Cependant, certains travaux des champs sont réservés aux hommes et 
d’autres a la femme. Celui-la battra le sorgho, celle-ci doit préparer l’aire ou 
il doit étre battu, et y répandre au préalable une couche de bouse de vache 
fraiche. Le mari arrache les plants d’arachides, mais c’est la femme qui en 
détachera les fruits plus tard. 

De méme pour la construction des cases, il revient au mari de fournir le 
bois de construction, de dresser la case, de tirer Ja terre qui servira pour le 
crépissage des parois et de Ja charpente plate du tembe; mais c’est a la femme 
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de remplir le clayonnage des murs et de répandre la terre sur les chevrons du 
toit aprés y avoir étendu préalablement une couche de bouse de vache. Celle-ci 
en se desséchant empéche la terre glaise de se fendiller et a la pluie de traverser 
le toit. C’est A la femme encore que reviennent les travaux de poterie et la 
fabrication, avec de la bouse de vache humide, des recipients pour les grains, 
les arachides et autres fruits. Elle est aussi chargée des travaux de !a cuisine 
dont Ic principal est moudre le grain dans le mortier et appreter le plat quotidien, 
la polenta. 

Pour que son mari puisse recevoir des visites afin de gagner de la con- 
sidération et obtenir voix au conseil dans les assemblées, elle devra de temps 
a autre préparer de la biére indigéne. Si elle excelle dans l’art de cette pré- 
paration, on viendra les aider a construire leur maison, a preparer et cultiver 
leurs champs, a récolter et a battre le sorgho etc...., sinon on les négligera, 
car le Mgogo n’entend pas rendre service a son voisin par pure générosite, 
tandis qu’une bonne et grande coupe de biére le décide immédiatement. 

Le plus grand discrédit de la femme, c’est la stérilité. Si elle persiste, 
malgré les nombreux remédes des spécialistes, homme peut renvoyer son 
€pouse ou exiger sans nouvelle dot une autre fille de la méme maison, ou se 
faire rembourser une partie de la dot qu’il a versée. 

Si, par son caractere hargneux, la femme crée trop de désagrémenis 
a son mari, quelques chatiments corporels la forceront a retenir sa langue; 
mais si elle se montre incorrigible, l’homme aura recours au divorce. 

Le mari est généralement d’autant plus jaloux a l’égard de sa femme 
que celle-ci aurait plus de droits de létre a son égard. I1 n’accepte pas les 
remontrances a ce sujet. «Que me reproches-tu? As-tu payé des vaches pour 
m’avoir? N’est-ce pas moi qui ai livré tant et tant de boeufs pour toi? etc.» 

La politesse indigéne défend l’emploi des mots: acheter et vendre, kugula, 
pour désigner l’acquisition de la femme au moyen de la dot; le terme recu est 
«kuguma ngombe, livrer du bétail; kulavya vintu, fournir des objets». 

La veuve appartient de plein droit aux héritiers du mari défunt. Ceux-ci 
decident entre eux a qui elle échoira. On fait exception pour les femmes Agées 
qui ont déja des fils mariés et qui restent auprés d’eux pour élever leurs petits 
enfants: elles gardent leur maison, leur champ, leurs boeufs et leurs greniers. 
Les vieilles grand’méres sont habituellement trés aimées et trés respectées. 
Cest age d’or pour les femmes indigénes. 

Certaines femmes tirent vanité de ce qu’elles ont été achetées plus cher 
que telle ou telle de leurs compagnes, D’autres désertent le foyer conjugal 
parce que le pauvre mari tarde a livrer la dot convenue; d’autres encore, sur 
instigation de leur mére, obligent leur mari a les renvoyer parce qu’il s’est 
présenté un autre prétendant prét a la surenchére. Elles se flattent alors d’avoir 
été mieux évaluées. 

Le mari exige que sa femme soit élégante et qu’elle fasse bonne figure 
dans les assemblees. Lui-méme se contente parfois d’un morceau de chiffon 
pour se couvrir; mais il aime que sa femme porte les étoffes de la derniére 
mode et les plus belles parures. Elle doit se procurer elle-méme la graisse 
nécessaire pour oindre son corps. Cela suppose des greniers bien garnis, ou 
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la propriété ou l’usufruit d’un certain nombre de vaches et de quelques chevres. 
Personne ne consentirait a lui confier des vaches si elle les soignait mal, ou 
si les veaux demeuraient malingres. Elle a donc tout intérét 4 étre une bonne 
travailleuse. 


eleistentiam ts: 


En Ugogo, le choix d’un état de vie ne cause pas de grandes perplexités. 
L’homme est fait pour engendrer, 4 moins que des infirmités trop prononcées 
telles que: la folie, la cécité complété ou Vimpuissance occasionnée parfois par 
la circoncision ne lui défendent d’y songer. 


Une fille, pour difforme qu’elle soit, trouvera toujours un mari. Tout dans 
son éducation est orienté dans ce but unique: le mariage aussi fécond que 
possible 

L’enfant est toujours recu avec une grande joie. Point de restriction 
volontaire. Les islamisants, cette gangréne de nos tribus intérieures, forment 
tne malheureuse exception. L’islam, avec sa morale facile et son cortege de 
maladies honteuses, empoisonne les tribus sur son passage. Aussi les Wagogo 
le tiennent-ils en horreur. 

Dés que la femme est enceinte, elle est traitée avec plus d’égards. On 
lui pardonne facilement ses saillies de caractére, ses boutades, on accede méme 
aux désirs excentriques qui se manifestent parfois dans cet état. Malheur a 
homme qui par ses mauvais traitements occasionne un avortement. La femme 
s’en retourne chez ses parents et ceux-ci ne rendront rien de la dot au mari 
coupable. Quand la femme meurt en fausses couches, s’il est prouvé que le mari 
Va maltraitée peu auparavant, il est de plus condamné a subir une amende. 

Naissance. L’enfant est attendu avec anxiété, on multiplie consul- 
tations sur consultations auprés des voyants pour savoir d’avance la bonne ou 
la mauvaise issue d’une affaire si importante. Port d’amulettes, libations aux 
manes des ancétres, changement de domicile, tout ce qu’ils ordonnent, est 
exécuté aveuglément. Tout enfant, quelque difforme qu’il soit est le bienvenu. 
Mais on préfére habituellement une fille 4 um garcon: ce sera plus tard une 
marchandise précieuse. On aime aussi les garcons pour garder les troupeaux, 
pour aider le pére, quand il sera vieux a construire sa maison, et surtout pour 
offrir des sacrifices 4 ses manes quand il ne sera plus. 

Les parents aiment leurs enfants d’un amour touchant, mais aveugle, ce 
qui explique en partie la grande mortalité des nourrissons. Elle est bien de qua- 
rante pour cent dans la premiére année. Cela tient a plusieurs raisons. En voici 
quelques unes: 

19 La facon défiant toute hygiéne dont procédent les sages-femmes dans 
leur délicate opération. 

29 La claustration du nouveau-né au fond de la hutte ott ne pénetre jamais 
ni air, ni rayon de soleil. Cette claustration dure jusqu’a la chute du cordon 
ombilical. Pendant ces jours le petit doit étre porté soigneusement sur les 
mains, de peur que la chute du cordon sur les parties génitales ne determine 
Vimpuissance. 


34 Vol, 33 
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30 L’habitude de gaver les nourrissons de bouillie, wdyi, que leur estomac 
ne peut pas digérer. Pour l’obliger a lavaler, la mére lui pince le nez; d’ou 
ces cris incessants dont on attribue la cause aux manes des ancétres, et la 
diarrhée verte aux sortiléges. 

Cette derniére a habituellement une issue fatale. 

49 Les maladies des parents, surtout les maladies vénériennes introduites 
par les islamisants. 

Croissance, L’enfant passe la premiére année sur le dos de sa mere 
ou d’une sceur plus agée. Il est porté dans une peau de chevre, artistement 
découpée, ornée de verroteriés, de petits osselets, de grelots qui servent a 
V’amuser. 

A mesure qu’il grandit, il est initié aux différents travaux de son sexe. 
Le garcon devra de bonne heure garder les petites chévres et veiller sur les 
jeunes veaux; la fille aidera sa mére aux travaux du ménage. 

Ce qu’on leur inculque avant tout, c’est le respect pour l’autorité et 
Vobéissance. 

Viennent ensuite les différentes mutilations imposées par la coutume. La 
premiére est une marque sur le front de la largeur de un ou deux centimetres 
environ, faite avec de la bouse de vache enflammeée. 

A lage de sept ou huit ans, on arrache les deux incisives de la machoire 
inférieure a |’aide d’une pointe de fléche, de la lame d’une couteau et d’un petit 
marteau. Un coup sec et la dent sort de son alvéole. Puis vient la perforation du 
lobe inférieur des oreilles au moyen d’une épine ou d’un fil de fer rougi au feu. 
Dans le trou on introduit d’abord une petite tige de sorgho, puis un petit 
morceau de bois, puis le pétiole rigide d’une feuille de palmier plié en deux 
qui en faisant ressort, élargit continuellement cette ouverture jusqu’a atteindre 
pour les hommes un diamétre de huit a dix centimetres. C’est le non plus ultra 
de la beauté masculine; pour les femmes le diamétre ne va pas au-dela de trois 
centimetres. 

Si le lobe vient 4 se déchirer, on coupe les deux extrémités de la déchirure 
pour obtenir une plaie fraiche et les deux bouts se ressoudent. 

Enfin, vers l’age de la puberté vient la douloureuse opération de la cir- 
concision ou de l’excision, dont nous reparlerons. Tout Mgogo doit de gré ou de 
force se soumettre a toutes ces mutilations, surtout la derniére, sous peine d’étre 
exclu de la tribu. 

Voici les différentes appellations qui servent 4 désigner les enfants selon 
lage et le sexe. 

1° Mgarika ou Samwoko «celui des bras» est le nouveau-né qui ne peut 
pas s’asseoir. 

2° Mkalaasi est Yenfant qui s’asseoit a terre: alors la mére commence 
a le porter sur le dos. 

3° Le Mwavuzi, est celui qui se traine tout seul. 

4° MwimasibereZe, celui qui se tient debout comme la tige de sorgho. 

5° Mdyendi, celui qui commence a marcher, 

P 6° Sizerero, la coureuse, l’émancipée ou Sihiuza: la fille de moins de 
ix ans. 
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7° Mlayoni pour le garcgon, et NyaSinga pour la fille avant la circoncision. 
8° Mwaluko: pendant la période de la circoncision. 

9° Mzerero pour le garcon et Mhinza pour la fille aprés la circoncision. 
10° Izerero V’émancipé et Mnyisapala, celui des palabres aprés la puberté. 
11° Plus tard les filles s’appelleront wanyaso. 

12° Mulume, Vhomme, musekulu, la femme adulte. 

13° Mwinyihomola: la femme aprés le premier enfantement. 

14° Mdalaudoye: la femme entre deux ages. 

15° Mnyampara (celui des palabres) , homme Agé; Mdala la vieille femme. 
16° Mkombi, vieillard qui s’aide d’un baton. 


Apres l’age de. la puberté, les filles doivent se marier dés que le pré- 
tendant est agréé. 

Le jeune homme devra rester a la maison paternelle jusqu’a ce qu’il ait 
réuni la dot suffisante pour se marier. 

En cas de divorce, les garcons trop petits et les fillettes restent habituelle- 
ment avec leur mére; les jeunes garcons suivent leur pére. Cette régle souffre 
dailleurs beaucoup d’exceptions. Les enfants ont toute liberté d’aller saluer 
leur pere ou leur mére et méme de passer plusieurs mois chez eux. 

Mais le garcon retournera naturellement chez son pére qui devra |’aider 
a se marier. Quant aux filles elles lui appartiennent de plein droit: car l’enfant 
appartient de droit a sa famille paternelle. 


Bet a Or Os Cl 2) 0 1 


Un des rites les plus marquants de la vie religieuse et sociale des Wagogo 
est la circoncision des garcons et l’excision des filles a l’Age de la puberté. 
Nous parlerons surtout de la premiére. L’excision d’ailleurs, sauf quelques 
variantes dans le cours des cérémonies, suit a peu prés le méme rite que la 
premiére, mais comme il y a défense absolue aux femmes d’en parler aux 
hommes et aux maris d’interroger leur femme sur ce sujet, sous peine de 
divorce, on ne sait pas au juste comment elle est pratiquée. 

Les Wagogo en font le mtozo, c’est-a-dire le distinctif de leur tribu; mais 
ceci est inexact; car d’autres tribus voisines en disent autant d’elles-mémes. 
Ce n’est méme pas le mtozo des Bantu de cette région, puisque les Wabungu, 
les Wanyamuezi, les Wahéhé etc. ne la pratiquent pas. 

D’autre part les tribus nilo-chamitiques des Masai ainsi que d’autres 
peuples non-bantous: les Waburungi, les Wafiomi et les Waum-bulu, l’obser- 
vent aussi. En outre elle ne se pratique pas de la méme fagon chez les tribus 
de méme origine telles que les Waumbugwé et les Wagogo. 

Les Wabungu qui habitent prés du lac Rukwa ont eu autrefois cette 
coutume et l’ont abandonnée; par contre les tribus de la cote viennent a peine 
de l’adopter. 

Il est donc difficile d’expliquer son apparition chez les Wagogo. 

Est-elle une simple précaution hygiénique ou un acte religieux, a ]’occa- 
sion du passage de l’enfance a la vie d’adulte? Elle est en tout cas le premier 
acte de l’école de dressage, imposé a tout Mgogo a l’age de puberté. C’est 
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essentiellement une école de vergogne et d’honneur, ainsi que pourrait l’in- 
diquer le sens primitif de son nom /usona, la honte. Quand on en sort kulana, 
on est émancipé. Le Mzerero est capable de contracter mariage. 

La circoncision se pratique aussitét aprés la saison des pluies entre les 
mois de mai et de juillet aprés la moisson, quand les moustiques ont disparu, 
et que le temps permet de coucher en plein air. Elle a lieu tous les deux ou 
trois ans selon que la récolte de sorgho a été abondante ou non, car on en 
fait alors une grande consommation en bouillie et en biére pour nourrir les 
nombreux invités. Il faut de plus que le chef ait lui-méme un de ses propres 
enfants ou un enfant de sa proche parenté 4 faire circoncire; qu’il n’y ait 
point d’épidémie, et que les devins aient déclaré l’année propice. 

La date est fixée par le chef du pays dans les premiers jours qui suivent 
la nouvelle lune, aprés consultation préalable d’un devin renommeé et d’un 
chirurgien. Le devin aprés avoir recu les cadeaux d’usage, consulte le sort. 

Si la réponse est favorable, il fabrique des amulettes appropriées et les 
remet au chef. Celui-ci fait appeler un chirurgien mkunga qui décide de la 
date et du lieu de l’opération. Puis il envoie des messagers aux sous-chefs de 
sa juridiction lesquels transmettent la nouvelle a tous les peres de famille. 
Ces derniers se hatent d’aller consulter leur guérisseur habituel pour en 
recevoir une amulette, que les enfants porteront autour des reins pour rendre 
Vopération inoffensive et écarter les sortiléges. 

Enfin le jour tant désiré par les enfants et si redouté des parents est 
arrivé. De grands pots de biére ont été préparés pour désaltérer les nombreux 
invités. Le mkunga a choisi un endroit propice en terrain sablonneux, soit dans 
un champ de sorgho a proximité d’un arbre touffu, soit au milieu de la forét 
voisine. I] fait nettoyer une place circulaire, ibalwe, au pied d’un arbuste et 
y enterre une amulette; c’est contre cet arbuste que s’appuiera le sisi, homme 
qui tiendra |’enfant de ses bras robustes pendant l’opération. Faute d’arbuste 
on fixe en terre un pieu solide pour le remplacer. 

La cérémonie commence dans l’aprés midi par la circoncision de deux 
garcons esclaves, wavanda, du chef. C’est une sorte d’essai. S’il se produit un 
accident grave, c’est que les manes des ancétres s’opposent a la circoncision, 
ou que l’endroit est ensorcelé. On cherche un autre lieu ou bien on fait appel 
a un autre mkunga. 

Si Pessai réussit, on fait pendant la nuit les derniers préparatifs. Le 
lendemain est un jour de repos muidaha. Le surlendemain matin, toute la 
population est sur pied. Hommes et femmes sont parés comme aux plus grandes 
fétes, les enfants a circoncire n’ont qu’un chiffon autour des reins. 

Une procession se forme auprés de chaque maison. Avant le départ, on 
trace sur la téte des candidats avec du beurre une sorte de croix. Puis le 
cortege se met en marche en sautant, en chantant et en poussant des cris de 
joie, wi gelegele. 

On sort par la porte principale, celle du parc a bestiaux, la deha. On fait 
deux fois le tour de la maison, puis on se dirige vers Pibalwe. Les candidats 
sont placés au milieu du cortége pour les empécher de s’évader. Ils tiennent 
a la main une longue baguette sans ornement, Les paroles chantées sont: «De 
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Pibalwe un cri se fait entendre, c’est le lion qui rugit» et: «Chez le chef nous 
arrivons comme un essaim». 

. Les meres des jeunes garcons suivent le cortége le coeur rempli d’anxiété, 
en poussant des cris stridents. 

On ne sait jamais si l’opération n’aura pas une issue fatale. Arrivées au 
lieu de la circoncision, elles jettent un dernier regard sur leur enfant, car elles 
n’auront plus le droit de le voir pendant parfois plusieurs mois. Elles sont 
chassées brutalement ainsi que tous les incirconcis. Si un incirconcis y pénétrait 
on ne le laisserait pas sortir avant de l’avoir opéré, serait-il un vieux pére de 
famille comme le cas s’est présenté. 

Le mkunga est accroupi par terre, ayant en face de lui son aide, le sisi. 
Deux ou trois hommes solides préteront au besoin leur assistance a ce dernier. 
Les autres forment un cercle compact et remplissent l’air du bruit de leurs 
cris, de leurs chants, des grelots qu’ils portent aux jambes, et ainsi les cris 
des patients sont couverts. 

L’enfant est dépouillé de son pagne; il s’assied par terre entre les jambes 
du sisi qui le serre fortement. Deux hommes lui tiennent les bras, deux autres 
les jambes. Pour toute asepsie, le chirurgien se contente de macher une certaine 
racine et d’en asperger le jus sur le patient. On chante: «Tu es entré dans 
l’enclos ne sachant rien! Ho! Ho! tu ne savais rien!» ou encore: «Le lion mange 
le boeuf; il enfonce ses dents! Ho! Ho! Le lion le dévore!» 

Pour ne pas effrayer les enfants on leur a dit qu’aprés avoir mangé un 
morceau de graisse de la queue d’un mouton — ce dont ils sont trés friands — 
ils s’endormiraient- d’un sommeil profond pendant lequel un petit oiseau 
viendrait emporter leur prépuce sans qu’ils s’en apercoivent. 

L’opérateur place son couteau sur la poitrine de l’enfant qui montre une 
anxiété extréme et le menace de le transpercer s’il pousse des cris. L’opération 
terminée, le chirurgien essuie son couteau ruisselant de sang sur la poitrine 
du patient et le congédie. Un autre enfant est amené et cela se renouvelle une 
vingtaine de fois dans une matinée, chaque opération durant de cing a dix 
minutes selon la tranquillité du patient et la dextérité de l’opérateur. 

L’enfant courageux qui n’a pas pleuré a le droit de gifler le chirurgien. 

En attendant leur tour les enfants étroitement surveillés pour qu’ils ne 
s’évadent pas, s’amusent a creuser des trous dans le sable et a chanter une 
chanson monotone. 

Jusqu’a la fin, les méres se tiennent a l’écart aux environs et quand, 
malgré les chants et le bruit des grelots, les cris stridents de leur enfant par- 
viennent a leurs oreilles, elles se précipitent 4 son secours, comme des bétes 
affolées; mais des bras vigoureux les repoussent et on les chasse a coups 
de batons. 

Quand tous ont passé, on enterre les prépuces et le sang coagulé et on 
immole un beeuf sur le lieu de la circoncision. 

Alors les assistants arrachent des branches vertes aux arbustes du voi- 
sinage et se rendent a l’encontre des femmes pour les féliciter. I] entonnent le 
chant du triomphe méololo en agitant leurs branches: «Que celle qui a enfanté, 
enfante encore! La honte a été enlevée.» 
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Puis ils vont de maison en maison recueillir le sorgho qui servira a 
fabriquer la biére du triomphe. 

Le néo-circoncis s’appelle mwaluko. On le conduit un peu a l’écart a un 
endroit sablonneux tout prés de l’ibalwe et on l’assied par terre sur son linge 
plié. Le sang coule en abondance. S’il arrive que enfant meure d’hémorragie, 
on n’ose l’attribuer a la maladresse du chirurgien, mais aux sortiléges de Pun 
des assistants. Les parents du mort iront immédiatement consulter un devin 
pour découvrir ce malfaiteur. 

Le petit cadavre sera enseveli de nuit dans la brousse voisine. La mere 
n’en saura rien jusque vers la fin de la claustration qui pourra durer cing 
a six semaines et méme plus. 

Le pére ne doit manifester aucun signe de douleur, pour ne pas éveiller 
les soupcons de sa femme. I! devra chanter avec les autres, danser et prendre 
part a toutes les réjouissances. 


90° La vie a Pikumbdi. 

Aussitét aprés l’opération, on donne aux Waluko une bouillie de farine 
d’uwele, sorte de sorgho, pour réparer leurs forces. Vers le soir, les péres 
viennent prendre leur enfant pour le porter dans son ikumbi. 

Les filles n’ont pas d’ikumbi. Leur claustration a lieu a Vintérieur d’une 
maison spacieuse. Quand elles sortent, des garde-malades les précédent en 
battant du tam-tam. 

L’ikumbi est un simple enclos circulaire a ciel ouvert formé de quelques 
pieux fixés en terre dont les interstices sont remplis par des tiges de sorgho, 
pour soustraire les Waluko au regard des femmes. I1 doit étre assez grand 
pour contenir une dizaine de garcons et une vingtaine de surveillants appelés 
Wankunga. On le dresse de préférence dans un champ de sorgho ou dans la 
brousse voisine de la maison paternelle. Le feu y est-entretenu jour et nuit: 
c’est un feu sacré, on ne doit pas y allumer sa pipe. Dans un coin de likumbi, 
se trouvent des calebasses remplies d’eau. 

Le trajet est parfois trés long, jusqu’a huit heures de marche. Si le 
mwaluko s’évanouit, les porteurs l’arrosent d’eau froide. 

Pendant le champ du triomphe, mAololo, les Wankunga, employés du 
chirurgien, s’occupent des waluko. Ce sont habituellement des hommes de leur 
parenté. On les reconnait aux raies de terre blanche qui ornent leurs jambes. 
Ils ont a leur téte un maitre de l’iAwmbi, chargé de distribuer le travail, de 
régler les tours de garde, de décider des sorties, de désigner ceux qui devront 
accompagner les waluko en promenade et ceux qui, 4 tour de réle, devront 
fournir la viande de leurs repas, d’apaiser les disputes, d’admettre les visiteurs, 
d’écarter les indésirables, d’écouter les doléances des waluko, de punir les 
gardiens négligents. 

Apres lui, le plus remarquable des Wankunga est le mkwemi qui est 
charge de nettoyer les plaies. Les bons wakwemi sont rares. Il peut remplir 
cette fonction dans plusieurs makumbi. 

Des lois tres strictes réglent la conduite des Wankunga. Certains chirur- 
giens leur imposent la continence absolue pendant tout le temps que dure leur 
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charge. L’infraction de cette loi est sévérement punie par l’amende d’une téte 
de bétail. Ils doivent l’obéissance aveugle a leur chef. Ils doivent fournir le 
bois de chauffage et l’eau, griller la viande, surveiller les Waluko jour et nuit, 
les accompagner en promenade, leur apprendre les chants de circonstance, faire 
les commissions etc.... Certains montrent un dévouement admirable. Ils ont 
le droit de punir les waluko, de manger des aliments qui leur sont apportés 


par leurs méres, de punir les étrangers qui auraient commis une infraction 
a une des nombreuses régles de l’ikumbi. 
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Fig. 1. /kumbi ou enclos de séquestration. 


a) endroit ot couchent les Walukos; 6) endroit oii couchent les infirmiers; c) feux; 
d) entrée; e) arbre a feuillage épais; f) pots a eau. 


Les waluko sont soumis de leur coté a des lois trés sévéres qui ont presque 
toutes pour but d’assurer leur prompte guérison. 

Ils doivent l’obéissance a toute injonction du mkunga, quelque futile 
qu’elle puisse étre; ils n’ont pas le droit de faire le moindre mouvement d’un 
membre quelconque de leur corps sans permission, si ce n’est de chasser les 
mouches avec un plumeau, ntago, qu’ils doivent toujours tenir de la main 
droite; ils sont tenus a un silence absolu, si ce n’est pour demander un Sane 
ou solliciter une permission; ils doivent garder les yeux baissés; ils n’ont le 
droit de répondre aux salutations que par un sifflement; ils ne peuvent Peguiser 
le visage d’aucune femme; ils doivent accepter les punitions sans maT) 
ils dorment sur la terre fraiche et nue, un monticule de sable leur sert d’oreiller. 


536 R. P. THEOBALD SCHAEGELEN, C. 5S. Sp., 


Ils sont solidaires les uns des autres, au point que si l’un d’entre eux commettait 
une infraction, la punition serait commune a tous. 

Cependant ils peuvent se plaindre auprés du chef de Vikumbi. Mais 
malheur a eux, si leur plainte est mal acceuillie! 

Les wankunga se vengeront terriblement. 

Parmi les punitions en usage, citons au hasard: les coups de baguette sur 
les mains, pendant que les waluko chantent la chanson du singe: «Vous vous 
conduisez mal! Les singes se battent. R. Eh! oui! ils se battent»; l’exposition 
au froid de la nuit sans feu, et les coups de baguette sur la cheville contre les 
actes d’onanisme; coucher nu dans le lit d’une riviére, le corps recouvert de 
sable froid; creuser des trous dans le sol a I’aide du pouce ou du coude jusqu’a 
ce que le sang coule; étre trainé autour de l’kumbi a la facgon des petits d’une 
chatte; avoir la téte emprisonnée dans un arc fortement tendu. Certains 
gardiens chauffent leurs baguettes avant d’en infliger des coups sur l’avant- 
bras et les mains des wal/uko; cette punition est tres redoutée, car elle occasionne 
des briilures. Rares sont ceux qui n’emportent pas de l’‘kumbi quelques cica- 
trices, témoins de ces mauvais traitements. Les punitions redoublent avec la 
convalescence et surtout aprés la guérison complete. Les musulmans ajoutent 
encore a ces punitions des manoeuvres déshonnétes. 

Voici le reglement de la journée: 

Dés que le chant du grillon, sanga/asasi, se fait entendre ou méme plus 
t6t selon le caprice des gardiens, on réveille les enfants en prononcant ces 
mots: «Samse! Levez-vous!» Tous se lévent et commencent a chanter le chant 
du matin: «Le sangalasasi (bis) chante et le soleil se léve. Nos chants ont 
retenti toute la nuit, sanga/asasi!» Pendant se temps ils sont accroupis en cercle, 
les dos tourné au feu, ou bien on les fait sortir et ils se tiennent en rang. Ce 
chant dure une bonne heure, aprés quoi on leur sert un petit déjeuner d’ara- 
chides grillées. 

Pendant les quatre ou cing premiers jours, ils sont toute la journée assis 
par terre, les pieds allongés et chantent des chansons variées selon la marche 
de la guérison, pour que les méres soient au courant de la santé de leurs fils. 

Quand ils entrent en convalescence, on leur badigeonne tout le corps 
avec de la terre blanche délayée dans de l’eau. La téte surtout recoit une couche 
epaisse qui lui sert de protection lors de administration des coups de baguette. 

Chaque jour se présentent des visiteurs. Si homme est connu du chef 
de I'¢kumbi, il lui suffit de dire en approchant de I’enclos: «Ho! Ho!», et les 
waluko immédiatement d’entonner le chant: Mdyendi waza! Un visiteur est 
arrive! Mais ils ont pas le droit de le regarder. Si l’étranger vient pour la 
premiere fois, il doit s’arréter 4 une certaine distance et demander la per- 
mission de s’approcher. 

Des qu’il est arrivé en face des enfants alignés, il les salue en leur 
disant: Muluzi, le sifflement; et les enfants sifflent. 

Il quitte ensuite ses chaussures, et aprés avoir fumé la pipe, il se met 
a chanter un chant de salutation dont voici un spécimen: «Saluons-nous, 
enfants, saluons-nous! 


Ron. Saluons-nous, car la pitié nous saisit. 
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La pitié nous saisit, saluons-nous! 

Vous étes comme les enfants d’une méme famille. 

Méme dans cet état malpropre out vous tres, vous ne cessez pas d’étre 
nos enfants. Vous serez d’un beau noir, comme ngoya «oiseau». 

Devenus beaux comme le mgoya, nous irons ensemble comme des amis. 

Nos relations amicales, seront empreintes de politesse.» 

Si Pétranger n’est pas fort en chant, il répéte indéfiniment: «Sifflez, et 
saluons nous cordialement!» : 

Quand le visiteur est fatigué, ou que son répertoire est fini, il dit: «Mluzi/ 
Sifflez», et on lui obéit. 

Cette cérémonie se répéte chaque fois qu’un étranger arrive pour la pre- 
miere fois dans l’ikumbi, c’est-a-dire des dizaines de fois dans la journée. 
Pendant ce temps, les gardiens qui ont di veiller la nuit, en profitent pour 
s’allonger sur une peau et dormir a l’ombre d’un arbre. La régle est de faire 
chanter les nouveaux circoncis toute la journée pour les empécher de dormir. 
I] existe une bonne trentaine de chants qui se rapportent tous a la condition 
spéciale des waluko et a ce qu’on leur fait exécuter: chants du lever, du coucher, 
du diner, du départ et du retour de la promenade ou de la chasse, les chants 
de salutation et ceux des différentes étapes de la guérison ou des accidents 
qui surviennent. Ces chants sont a peu prés les mémes dans tout le pays, et 
le sens en est parfois trés difficile a saisir. 

L’un des plus touchants est celui de la visite de la grand’mére ou d’une 
vieille tante qui jouissent seules du privilege d’entrer dans J’intérieur de 
Vikumbi. Des qu’un des gardiens signale leur approche, les enfants assis 
par terre, se couvrent la milieu du corps et chantent la téte baissée et en 
frappant des mains: «Ne pleurez pas, marnan, ne pleurez pas!» Ccependant 
la vieille s’approche, baise affectueusement la main des enfants en versant des 
torrents de larmes. Malgré le badigeonnage elle saura reconnaitre son enfant. 

A Vheure du repas, chaque mere de famille apporte un grand plat de 
bouillie accompagné d’un pot de sauce. Elles déposent les deux vases a |’entrée 
de l’ikumbi, et un gardien va les chercher. Dés que les enfants aperc¢oivent 
un plat, ils commencent 4 chanter tandis que le porteur chante: «Dois-je la 
jeter par terre?» Et les enfants d’entonner d’une voix suppliante: «Oh! non! 
apporte, apporte donc, notre gardien, apporte nous la nourriture! Viens vite, 
oh! viens donc vite! oh! gardien viens vite!» — «J’enléve un morceau!» — 
«Nous avons grand faim.» 

Les enfants ont toujours soin d’offrir une part de leurs mets aux 
surveillants. 

Dans l’aprés midi, le mkwemi vient nettoyer les plaies. Mais comme il 
ignore l’asepsie, elles ne tardent pas a suppurer. I] n’est pas rare qu’il sur- 
vienne des accidents graves. Le seul reméde employé est le beurre et la graisse 
de mouton qu’on administre fondus, a la dose d’un litre environ, a titre 
de purgatif. 

En principe les enfants dorment sur la terre nue comme il a été dit plus 
haut. Pour éviter qu’ils ne touchent la plaie involontairement pendant la nuit, 
on emprisonne leur téte et leurs bras collés au corps dans leur morceau 
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d’étoffe. En les reconduisant a leur place on chante la chanson du coucher: 
«Suivons-nous a la queue leu leu comme des faisans.» Ils dorment assez loin 
du feu. Pendant le sommeil leurs jambes sont emprisonnées a la hauteur de 


la cheville, dans une double fourche, nzego, qui les tient écartées. 
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Fig, 2, 
a) Malemba, vétement en tiges de sorgho; 6) mpantha, devant; d) kofira, chapeau; 
e) iramba, derriere; f) mabutu, oreilles; h) mpogo, bracelet. 


10° Les promenades. 
On ne les conduit en promenade que dans la troisiéme ou quatriéme 


semaine, lorsque la plaie commence A guérir. 

Les gardiens leur fabriquent a cet usage un vétement spécial appelé: 
malemba. \| ressemble par sa forme a une chasuble, avec la différence que la 
partie du devant n’arrive qu’a la ceinture, tandis que celle du dos descend 
jusqu’a Ja terre. Il est fait de tiges minces de sorgho réunies par des feuilles 
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@écorce de baobab, ainsi qu’un bonnet cylindrique sans fond panaché de 
plumes d’oiseaux, et un masque muni de prolongements figurant les oreilles 
mabutu, a la hauteur des tempes. Ce costume les rend méconnaissables, IIs 
peuvent ainsi sortir sans étre reconnus les premiers jours pour s’asseoir sous 
un arbre, plus tard, quand la guérison est presque compléte, pour chasser les 
ciseaux qu’ils doivent tuer au moyen de deux batonnets appelés msina. En 
quittant l’iAumbi, les surveillants chantent: «Frappe-les, qu’ils marchent.» 
A quoi les circoncis répondent: «Les éléphants surpassent les autres 
(animaux) .» 

Au retour les paroles chantées sont: «Les éléphants rentrent chez eux.» 


Les waluko grillent la chair des oiseaux pour leurs gardiens, et gardent 
les plumes pour orner leurs masques. 


La guérison achevée, on enseigne aux circoncis les exercices du Kupeta, 
environ une heure par jour. Avec les bras et le haut du corps, ils doivent 
executer des mouvements rythmiques trés gracieux, exprimant la supplication, 
la douleur, la misére, les mouvements de la femme qui moud son grain sur 
la pierre, ceux de l’hyéne en marche, les sauts des singes etc.... Il leur faut 
beaucoup de répétitions pour étre 4 méme de se faire admirer a la sortie de 
leur réclusion. 

La mélodie qui est la méme pour toutes ces mimiques, est vraiment belle, 
et Je solo trés difficile. 

Le Kupeta bien appris, on quitte l’’kumbi vers huit heures du soir quand 
il fait déja sombre, et on se dirige chaque soir vers la maison de quelqu’un 
qu’on veut honorer. 

Elle se trouve parfois a la distance de dix kilométres. Pendant tout le 
tiajet on chante. Aux abords de la maison on garde un silence absolu, pendant 
qw’un éclaireur va voir si tout le monde est couché. Puis on fait asseoir les. 
circoncis contre l’un des cétés de la maison comme aux exercices du Kupeta. 
Le chef de chceur entonne doucement: «O Samwari etc.», les enfants répondent: 
«<O Samwari! Homme généreux, nous te saluons!» 

C’est alors un branle-bas indescriptible dans la maison; des vigelegele 
joyeux retentissent dans la nuit. 

Tout le monde sort en hate. La mére pleure de joie de savoir son enfant 
si pres d’elle, bien qu’elle ne puisse le voir, car les gardiens forment autour 
des jeunes gens une haie infranchissable. Ce chant continue jusqu’a ce que 
le maitre de céans ait fourni aux waluko et aux wankunga un cadeau en rapport 
avec sa position, sa fortune, son degré de parenté avec l’un des circoncis: 
boeuf, chévre ou mouton, paniers d’arachides ou de sorgho ou encore de la biere. 

Alors, sur un autre air, le maitre de choeur entonne le chant du remer- 
ciement «Homme au coeur généreux, nous te saluons!» 

On peut ainsi faire dans une seule nuit jusqu’a cinq et six visites. On 
tache d’en faire une surprise. Personne ne se dérobe a l’obligation de faire 
un cadeau. Si on ne l’a pas sous Ja main, on ira le porter a l’ikumbi, car Cest 
un grand honneur de recevoir la visite des waluko. Celui qui se montrerait 
avare, deviendrait la risée de toute la tribu. 
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Quand le trajet du retour est trop long, on se dirige vers la brousse 
voisine pour tuer l’animal recu en cadeau. On en mange une partie, et le reste 
est amené dans V’ikumbi. Ce sont de beaux jours pour les walvko et leurs sur- 
veillants: viande et arachides a discrétion, aussi engraissent-ils 4 vue d’ceil. 

Le temps de la claustration est aussi une école d’initiation a la vie 
pratique. Ces instructions sont données tantdt sous forme de chants sym- 
boliques, tantdt sous forme de recommandations. Il y a une cinquantaine de 
ces chants dont les paroles ne doivent se chanter que dans l’ikumbi. Un seul 
est scabreux, encore le sens en est-il caché; certains ont une signification trés 
morale; d’autres se rapportent a la circoncision. Le couteau de l’opérateur est 
célébré dans quatre ou cing chants. On célébre aussi l’idalwe, la vie dans la 
brousse, l’absence des meres, le froid de la nuit, abandon ou lon se trouve, 
les divers accidents qui peuvent survenir, les miséres des circoncis, la dureté 
des gardiens, le secret imposé, les devoirs futurs, la vertu d’endurance, le 
mépris des douleurs physiques etc... . 

Le sens de ces chants est parfois obscur, parce qu’on y employe surtout 
des termes archaiques; les anciens eux-mémes ne les comprennent plus. Voici 
par exemple le chant du secret: «Vous avez mangé le couteau; le couteau s’est 
appesanti sur vous.» II insinue que quelques-uns ne sauront pas garder !e secret. 
Sur quoi ils protestent de leur discrétion. Ceux qui dans la suite dévoileraient 
ne fiit-ce qu’un petit détail de ce qui s’est passé dans l’‘kumbi, seraient honnis. 
On dit deux: Wanyanalusu, qu ils sont revenus avec de la honte. A la circon- 
cision suivante on les oblige a se remettre au rang des néo-circoncis. 

Ce sont surtout les anciens qui se chargent des recommandations. Ils 
conseillent d’éviter tout ce qui pourrait exciter les mouvements de la chair; de 
respecter les autorités civiles et paternelles; de vivre en harmonie avec les 
voisins; ils enseignent la manieére de traiter les femmes etc. . . . 

Les derniéres instructions leur sont données solennellement lors de la 
 cérémonie finale par le chef ou par un de ses délégués. 

Les parents des circoncis ont a supporter des dépenses assez élevées: 

1° Une amulette ndasimi, pour entrée de Vikumbi, environ douze 
trancs-or. 

2° Autant pour une amulette mpyji, pour les reins de l’enfant. 

3° Autant pour l’amulette mpinga qu’on enterre ott l'enfant se couche. 

4° De la farine ou une chévre pour le chef: environ 20 francs. 

5° Le sorgho du mhololo pour faire la premiére biére. 

6° Les biches de bois, matinde, remplacées, pour les gens aisés, par un 
gros beeuf, pour les moins fortunés par une chévre ou une cruche de biére, 
d’environ 20 litres. 

7° L’eau, Marenga, représentée par une chévre ou de la biére. 

8° Le pain, sima, également représenté par une chévre ou de la biére. 

9° La biére dite Wembeho, contre le froid. 

Ces quatre derniéres contributions sont versées en paiement de l’eau et 
du bois fournis par les gardiens, et pour leur nourriture. 


10° Un beau mouton dit kudesa, dont la graisse fondue sera bue par les 
circoncis. 
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11° Les honoraires de l’opérateur. 

12° Un pagne neuf, des bracelets et des ornements de toutes sortes pour 
le jour de la sortie. 

On n’exempte de quelques-unes de ces contributions que les gens vraiment 
pauvres. C’est le maitre de ViAumbi qui décide. 


11° Les cérémonies finales. 


De temps en temps le chef du pays envoie ses serviteurs inspecter les 
différents makumbi de son territoire, pour lui faire un rapport sur l’état de 
santé des circoncis. Quand tous sont a peu prés guéris, il fait préparer la biére 
de ouverture (ndigu) de V’ikumbi dans tout le pays. Dés ce moment on com- 
mence a chanter le chant de la sortie, kulavira: «Nous avons traversé la 
grande plaine.» 

Dans V’ikumbi on a préparé pour les waluko une coiffure spéciale appelée 
kuzi. Elle est faite de l’écorce de l’arbre kungugo dont on a conservé que la 
tille. Elle a la forme d’un capuchon fermé, avec deux ouvertures pour les yeux 
et une pour la bouche. Elle retombe sur les épaules, et le sommet du tronc. 
Ce masque rend les wa/uko complétement méconnaissables. 

Enfin le grand jour du ndigu est arrivé. De toutes les directions on voit 
des processions d’hommes et d’enfants se diriger vers la maison du chef. Les 
circoncis sont au milieu. Les femmes suivent en pousant des vigelegele. 

On détruit l’ikumbi avant de le quitter. On met en tas les pieux, les tiges 
de sorgho et tout ce qui a servi aux jeunes gens, sauf les peaux et les cruches. 
On chante: Sanga mbero! hoye! En le quittant, on entonne: Samaiaza, aleka 
matongo! «Le jour est arrivé, il quitte le désert.» Et en route on continue sur 
les paroles: Erumbe magogo etc.... 

A mesure que les processions arrivent on fait asseoir tous les waluko sur 
un seul rang, le dos tourné a une ligne mperi tracée sur le sol, et qu’il est 
absolument défendu de fouler aux pieds ou de traverser sous peine de se voir 
roué de coups. Aux deux extrémités de la rangée des walwko on fait asseoir un 
jeune homme de la dernieére promotion. 

Pendant ce temps, on chante: «Hontenje, hontenje, v’ana. Faites asseoir 
les enfants!» 

Puis le circonciseur muni de son couteau. s’avance suivi de deux ou trois 
acolytes: le premier porte de la viande rétie, découpée en lanieres, le second 
un plat de bouillie, le troisiéme un pot de biere. 

Accompagné du porteur de bouillie wgali, le chirurgien se dirige vers 
le premier garcon de droite, fait une boulette de bouillie et la lui met dans 
la bouche. Le circoncis ne la mange pas, mais la remet aux mains de l’acolyte. 
L’officiant lui donne une seconde boulette qu’il lui met de nouveau dans la 
bouche et que cette fois il mange. Cela se renouvelle pour chacun des enfants. 
Aprés quoi, le circonciseur revient en sens inverse et met dans la main de 
chacun des circoncis une boulette d’wgali que d’eux-mémes ils portent a la 
bouche. Pendant cette cérémonie on chante: «O samamba (oiseau qui annonce 
la pluie) /eta in digu, apporte ouverture, ku li gulire vana, pour ouvrir a ces 


enfants!» 
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L’officiant prend alors une des laniéres de viande rétie et en fait mordre 
extrémité par le premier garcon de droite. Il en détache un petit morceau, a 
aide de son couteau. Le garcon ne l’avale pas, mais le remet a l’acolyte du 


Po 


Fig. 3. Kuzi: 


nkunga Celui-ci fait mordre une seconde fois la laniére de viande au circoncis 
et en detache un deuxiéme morceau, que le jeune homme doit manger. Et ainsi 
ss Suite pour tous les waluko. Puis on recommence en sens inverse, comme pour 
Pugali, en mettant le morceau de viande dans la main des jeunes gens pour 
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quils le portent eux-mémes a la bouche. Pendant ce temps, le choeur chante: 
Coupe, coupe aux enfants.“ 

Enfin le circonciseur saisit le pot de biére et le porte A la bouche du 
premier circoncis. Celui-ci prend une gorgée qu’il rejette a terre; puis il en 
prend une seconde qu’il ayale. Quand tous ont bu, V’officiant revient sur ses 
pas, en remettant le pot a chacun des circoncis pour qu’ils boivent eux-mémes. 

Ce repas rituel est suivi de la cérémonie du myundo «le marteau». Le 
nkunga suivi d’un acolyte passe devant les enfants et porte a chacun un Iéger 
coup de marteau sur la poitrine et sur le dos, pendant qu’on chante: «Descends 
marteau, descends!» 

Le célébrant donne une derniére instruction sur les devoirs civiques du 
Mgogo, puis un de ses assistants reléve l’un aprés l’autre les circoncis en leur 
mettant les mains sous les bras, pendant qu’un chceur chanie: Aombuse vana. 
«Relevez les enfants!» Quand tous sont debout, le nkunga leur enjoint d’aller 
a la chasse. Armés de leurs deux baguettes ils se précipitent dans la cour du 
chef et font la chasse aux poules. Dés que trois ou quatre ont été tuées, on fait 
cesser la chasse. Dans la méme circonstance les jeunes filles poursuivent des 
enfants qui se sauvent. La procession se reforme, ensuite chaque chef d’ikumbi 
conduit 4 sa maison, au milieu de cris de joie indescriptibles, les enfants qui 
lui avaient été confiés. 

Alors la biére coule a flots. Les jeunes gens vont s’asseoir a l’ombre 
d’un grand arbre et s’amusent sous le regard attentif de leurs gardiens. La 
nuit qui suivra, ils dormiront dans la maison du chef de leur ‘kumbi, le long 
d’un cété de la salle de réception, tandis que leurs gardiens se coucheront en 
face d’eux. 

Le lendemain de trés bon matin, on méne les circoncis a la file indienne 
au bord d’une riviére ou d’un étang. Ils y entrent jusqu’a mi-corps, dans l’eau 
froide. Leurs gardiens allument sur la rive un feu avec de la bouse de vache et 
ils leur jettent cette matiére enflammée. Ils doivent |’attraper avec leurs mains 
et la plonger dans l’eau pendant que les assistants chantent: «madime madime, 
vana vangu, gardez-la, gardez-la, mes enfants!» 

Ce rite porte le nom de Kudaka nkanga, attraper loiseau kanga. On s’en 
retourne ensuite sous le méme arbre que la veille. Dans l’apres-midi a lieu la 
cérémonie dite Kwihovuga, «se laver». On enleve aux circoncis leurs malamba 
et leurs baguettes, et on les reconduit en chantant a la riviere, a l’étang ou au 
bord d’un puits. Les vieilles tantes et les méres y ont précédé la procession avec 
un vétement neuf, du beurre fondu et des ornements pour la poitrine, les bras 
et les jambes. Chacune s’empare de son neveu, le lave, le rase, Yoint de beurre 
et le revét des parures susdites, pendant qu’on chante: «Que je me lave, pour 
que je puisse regarder la terre!» 

Les méres des enfants sont a proximité et leur mettent un vétement neuf. 
Les voila désormais consacrés wazerero, «les émancipés». On leur sert un plat 
de polenta, et pendant qu’ils le mangent, un homme se dirige vers les restes 
de l’ikumbi, et poussant le cri de guerre kuchenga, il y met le feu. 

Les nouveaux wazerero apres avoir mangé se précipitent sur un arbre 
désigné d’avance, et vy figent l’extrémité d'une longue baguette Sonyeli, qui 
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est leur insigne, en gardant l’autre extrémité a la bouche, comme ferait un souff- 
leur de verre. Leurs méres viennent orner ces baguettes de perles et de chai- 
nettes. A un signal donné, quatre jeunes gens s’avancent vers l’arbre, portant une 
sorte de dais en étoffe noire. Les nouveaux wazerero entrent sous ce dais et 
processionnellement, au milieu de cris de joie impossibles a décrire, aux accents 
du si-panga salula, mu ana n dedye: «Il s’envole du nid, le petit de l’oiseau», 
on revient en dansant 4 la maison du chef de l’ikumbi. L’ensemble de ce rite 
s’appelle kutengwe. 

Les hommes de la parenté viennent alors féliciter les jeunes gens et les 
embrassent avec effusion. 

Les cing nuits suivantes les nouveaux guerriers intitulés Wanzalu dor- 
ment encore chez le chef de lV’ikumbi, bien qu’ils aient toute liberté d’aller 
pendant le jour a la maison paternelle. 

Le premier jour au matin ils se placent a l’entrée du parc a bétail pendant 
qu’on effraie les bétes et qu’on les fait courir en tous sens, en agitant devant 
elles des peaux de vaches. Les jeunes gens les poursuivent, les rattrapent et 
doivent les arréter en les tenant solidement par la bosse. 

Les plus adroits sont complimentés pour leur adresse et leur force. Cela 
s’appelle kugalula ngombe, ramener le bétail. 

Pendant ces quatre jours chaque nouveau circoncis, accompagné de son 
parrain, ira visiter sa parenté. Le long baton mwenzalu \e fait reconnaitre. 
Arrivé a la porte, il se tient, débout, le menton appuyé sur cette baguette, sans 
dire un mot, jusqu’a ce qu’il ait recu un cadeau. On lui donne ici une chévre; 
la, un beeuf, ailleurs des bracelets, des brassards, des lances ou des fléches. On 
le féte, on le choisit partout. Désormais il aura le droit de participer a toutes les 
manifestations des hommes de la tribu, et comme signe de son état de circoncis, 
il aura le droit de se couper les cheveux en rond et de porter la tresse. Il est 
désormais soustrait a l’autorité des femmes. 


VI° La religion. 


Ce nest qu’aprés avoir passé vingt ans parmi les noirs du Tanganyika, 
véecu leur vie, étudié leurs pratiques religieuses chez quatre tribus différentes 
que je me hasarde a écrire ce chapitre sur les croyances, la morale et le culte 
des Wagogo. 


1°) ea 

Les Wagogo croient certainement a un Etre supréme unique et bien 
distinct des manes des Ancétres. Ils le nomment Mulungu, comme les Swahili 
Pappelent Mungu: Celui (de) Peau, (de) la fertilité, (de) la force etc... , C’est 
la méme appellation, sous une forme dialectale différente. 

Ils Pinvoquent dans les grandes circonstances, En cas de danger, d’épi- 
démie etc.... on s’écrie: Mulungu a n dime! que Dieu me préserve! En cas 
d’oppression de la part des puissants, il prend Mulungu a témoin de son in- 
nocence, et il en appelle a son jugement equitable, 

Il ne faut pas le confondre avec un Ancétre. Le nom des manes des an- 
cétres est milungu, qui a, il est veri, le méme sens: ceux (de) leau etc., mais 
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avec le prenom pluriel mi, qui s’applique a des étres impersonnels, au lieu du 
pronem pluriel ba, qui se référe aux personnes. Le pluriel de Mulungu serait 
Balurgu ou Walungu. 

Dans la croyance des Wagogo, ils sont les intermédiaires, dont Dieu se 
sert pour faire connaitre sa volonté aux hommes, et leur distribuer ses bienfaits, 
dont le premier est l’eau, et par elle la fertilité des terres et la fécondité des 
animaux. 

La confirmation de ce que j’avance, je trouve dans le chant du Sigové, 
sacrifice tres solemnel offert en vue d’obtenir la pluie. 


Le Sigové se célébre sur l’ordre d’un faiseur de pluie, quand la sécheresse 
trop prolongée fait craindre la famine; ce sont les plus renommés d’entre les 
Waganga qui entrent alors en fonction. Voici les détails de cette cérémonie: 


Le mganga déclare que la victime désirable se trouve dans telle direction 
par rapport a la maison du chef. Elle devra étre complétement noire. La béte 
trouveée, le propriétaire la livre aux envoyés du chef sans faire aucune objection, 
cette vache ou ce boeuf fussent-ils les plus beaux du troupeau. 


La victime est amenée devant la maison du chef, a l’endroit des grands 
palabres. De toutes les directions de la chefferie arrivent des processions 
d’hommes, de femmes et d’enfants conduits par les sous-chefs des villages. Ne 
sont dispensés d’assister a cette cérémonie que ceux qui sont retenus a la maison 
par un travail pressant. Entre temps, les femmes vont puiser de l’eau au puits 
voisin. Quand tout est prét, de solides gaillards saisissent le boeuf par les 
cornes, pendant que d’autres le retiennent par la queue. On le couvre d’une 
étoffe noire et on verse de l’eau froide sur son échine. Pris de froid, le boeuf 
commence a trembler et peu a peu se calme. Alors un a un les assistants lui 
passent sous le ventre. L’eau qui tombe du dos du bceuf les purifie. Si, au 
passage d’une personne, le boeuf manifeste de l’impatience, c’est que cette per- 
sonne a ensorcelé la pluie. Naguére encore on lui réglait aussitt son proces. 

Ce sorcier, comme les autres, était garrotté, emmené au lieu des exé- 
cutions, tué d’un coup de casse-téte, et son corps était abandonné aux hyenes. 

Quand tous ont été purifiés et reconnus innocents du crime de sorcellerie, 
la béte est emmenée dans la cour intérieure de la maison du chef, et immoleée. 
Tous les assistants doivent en manger, et n’en peuvent rien emporter. 

Le lendemain a lieu la seconde partie de la cérémonie. De bon matin un 
mganga fameux aura préparé une drogue avec de l’eau ow il a jeté de la terre 
de termitiére et une plante appelée gaititia, ’herbe de Dieu on de la Pluie, car 
Ngai est le nom de Dieu et de la Pluie chez les Masai. 

La peau du boeuf est découpée en laniéres de trois a quatre centimetres de 
large sur quinze de long. On y fait une incision dans le sens de la longueur, on 
la trempe dans la drogue, et les assistants du chef les lient sur le poignet de tous 
ceux qui sont présents. Ils vont alors se grouper par villages le long des parois 
du tembe du chef. A l’entrée de la cour par ott ils doivent passer on a suspendu 
une étoffe noire et des herbes d’une espéce qui reste verte pendant les plus gran- 
des chaleurs. Chacun doit apporter un morceau de bois sec, qui, réunis, for- 
ment un bicher. 
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Tous ayant revétu une étoffe noire, sigove 7, les messagers, dépéchés au 
faiseur de pluie, rapportent les paroles réconfortantes prononcées par le. 
mganga, assurent aux assistants que la pluie va tomber, quwils auront une tres 
belle moisson. Des orateurs de chaque village se lévent tour a tour pour donner 
leur assentiment ou pour discuter les paroles des envoyés du chef. On tache de 
savoir qui a ensorcelé la pluie. On émet l’opinion que ce pourrait bien étre tel 
village qui naturellement s’en défend avec véhémence. 

Ces palabres durent des heures entieres. 

Enfin on met le feu au biicher; on y jette des branches vertes pour pro- 
duire une abondante fumée, et l’on danse autour, en chantant en choeur cette 
priere: 

Milungu! milungu! msenje m vula! 
Milungu! milungu!  criez la_ pluie! 

Siyo v ana va _ ko, msenje m vula! 
Voici les enfants ceux (de) toi, criez la pluie! 
Ya sukuma, msenje m vula! 

Ceux (du) nord, criez la pluie! 

Ya ku takama,msenje m vula! 

Ceux vers (le) sud, criez la pluie! 

Ya ku Sirima, mSenje m vula! 

Ceux vers lorient, criez la pluie! ; 


Ya ku muezi, msenje m vula! 
Ceux vers le couchant, criez la pluie! 


O mi lungu msenje m vula! 
O Ceux (de) la fertilité, vous, criez ja pluie! 


Cette danse dure une dizaine de minutes et termine la cérémonie. Remar- 
quez l’invocation mise probablement dans la bouche des milungu: «Nous sommes 
tes enfants.» I] est évident qu’elle ne s’adresse pas 4 eux, mais au Pére commun 
qu’on les prie d’invoquer pour obtenir la pluie. Ce Pére commun ne peut étre 
que Mulungu, |’Etre supréme. Parfois, dans des circonstances d’une gravité 
exceptionnelle, le mganga prescrit que le sacrifice soit offert sur la tombe méme 
du Fondateur de la tribu, sur la montagne Nganda, ou a été enterré Sima Sa 
m’bogo (la chose celle du buffle). Dans ce cas, la victime ne doit pas étre 
étouffée, car le sang doit couler sur la tombe de l’ancétre. Il est défendu de lui 
briser les os. Toute la viande ainsi que la peau doivent étre mangées sur place 
par les assistants. Les os sont recueillis et calcinés pendant qu’on adresse des 
supplications au premier Ancétre. 

I] faut avouer que ces derniers rites donneraient 4 penser que le sacrifice 
de la pluie est offert 4 l’Ancétre défunt de la tribu et non a |’Etre supréme, Le 
Fondateur serait un intermédiaire plus représentatif que les autres jouissant 
dun plus grand crédit auprés de Dieu; toutefois il fait partie des milungu, il 
nest pas Mulungu. Nous avons vu qu’il habite une caverne sous la forme 
d’un serpent. On ne saurait lidentifier ni avec le Soleil ni avec la pluie. 


‘ Pour Cove, le Sigowe serait la peau du beeut découpée en laniéres et abandonnée 
sur la tombe du premier roi. 
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Mulungu est au Ciel, et l’Ancétre est sous terre. Celui-ci appelle Dieu au 
secours en faveur de ses enfants. 


Dieu est également distinct du Soleil, /zwwa, a qui souvent les Wagogo 
semblent attribuer des pouvoirs divins. 


Sur quatre tribus dont j’ai étudié la religion, trois au moins (la quatriéme 
ne m’ayant pas encore dévoilé ses secrets) ont ce culte du Soleil. 


Les Wacaga du Kilimanjaro n’ont qu’un mot Rua pour désigner Dieu 
et le soleil. Les Waumbugwé et les Wagogo se servent de l’expression Mulun- 
gu pour désigner Dieu, et de Jova ou Izuwa pour le soleil matériel; et cependant 
ils semblent les confondre parfois. 


Ainsi, quand le matin, en sortant de sa hutte, le Mgogo apercoit le soleil 
levant, il lui lance un jet de salive en disant: «O soleil, toi qui connais tout, toi 
qui illumines toutes choses sur cette terre, protége-moi en ce jour qui vient de 
naitre.» 

Les Waumbugwé font de méme et disent: «O soleil conserve-moi en bonne 
santé. Jova umbeke italala., 

Par le jet de salive les indigénes croient offrir un sacrifice, car la salive 
est quelque chose de sacré a leurs yeux. 


Un boeuf aspergé sur la téte avec la salive du sacrificateur est devenu 
sacré et doit étre immolé. La salive qu’ils offrent au Soleil levant représente leur 
personne. Malgré cela ils font une distinction trés nette entre le Soleil, en tant 
que symbole de Dieu et le soleil purement matériel. La linguistique le prouve, 
car les articles et les pronoms en usage sont personnels dans le premier cas, 
impersonnels dans I’autre. 

Le Mgogo dira facilement et indifféremment dans les angoisses, les tribu- 
lations, ou lors d’une condamnation injuste: «Dieu ou le Soleil est témoin de 
mon innocence! Dieu ou le Soleil voit mes angoisses et saura y remédier.» 

C’est qu’a ses yeux, le soleil est la manifestation la plus parfaite, la plus 
tangible, de la grandeur, de la bonté et de la science divine; mais si on l’inter- 
roge a fond, il se défendra toujours de confondre le soleil matériel avec Celui 
qu’il sait étre le Créateur, le Grand Maitre de l’univers, Celui qui connait tout, 
qui est toujours juste. Il ne prétend pas connaitre son essence: Mulungu mu- 
kamu «Dieu est difficile 4 connaitre». C’est un Etre tellement au-dessus de 
tout, que les mots manquent pour le définir. I! est I’Inaccessible, l’Incon- 
naissable. 

Si un enfant nait difforme, si on échappe 4 un grand danger, on dira 
simplement: «Ni Mulungu wakwe.» C’est Dieu qui l’a voulu. 

Se moquer d’un individu difforme ou estropié, est une tres mauvaise action 
a leurs yeux; c’est insulter Dieu lui-méme puisque c’est Lui qui l’a voulu ainsi. 

Si un enfant meurt en bas 4ge on dit: «Dieu I’a repris.» 

Le Mgogo ne sait pas distinguer entre ce que Dieu a simplement permis 
et ce qu’il a expressément voulu. Qu’une épidémie décime ses troupeaux, que 
sa femme reste stérile, qu’un voleur s’empare de ses chévres, il dira toujours: 
«Dieu I’a voulu ainsi.» 
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Il a cette conviction que tout ce que nous avons et tout ce que nous som- 
mes, ne nous appartient pas completement, que Celui qui a tout créé, peut 
reprendre tout sans que nous ayons le droit d’élever la moindre protestation. 


29 Les morts. 


La seconde de leurs croyances est la survivance des morts. Les défunts 
milungu vont rejoindre leurs ancétres en un lieu inconnu, ot tout ce qui fait 
la joie du Mgogo sur cette terre, se trouve en abondance: beaucoup de femmes, 
des troupeaux sans nombre, un climat tempéré, aucune béte féroce ou nuisible. 


Les morts pourtant aiment a revenir sur terre. Ils surveillent leurs des- 
cendants, les récompensent ou les punissent en leur donnant la prospérité ou 
en leur causant des ennuis. Ils aiment a réder autour de la maison de leurs 
enfants et petits enfants, a l’endroit ot reposent les restes de leur corps. C’est 
1a qu’ii faut aller les apaiser par des libations quand le voyant fait savoir qu’ils 
le désirent. 

Ils se montrent parfois sous la forme d’un certain scorpion, a la piqtire 
trés cuisante, ou sous celle du serpent trés venimeux qu’on appelle moma; sous 
celle encore de la mante religieuse, nyangali, celle de la bouillie. 

Dés que le moma apparait a l’intérieur d’une hutte, la mére appelle ses 
enfants et leur dit: «Regardez votre grand’pére qui vient vous saluer!» On lui 
fait des libations de lait, tant qu’il ne quitte pas la demeure. Malheur a celui 
qui oserait le chasser ou surtout le tuer! Ce serait attirer sur la famille un 
cortege de malheurs. Mais on peut tuer ce serpent, si on le rencontre ailleurs. 
que dans l’intérieur d’une maison. I] n’est plus le véhicule d’un ancétre. 


Les tremblements caractéristiques de la mante religieuse quand elle se 
balance sur un brin d’herbe ou sur un morceau de bois a l’intérieur d’une hutte, 
signifient que l’ame de l’ancétre est en peine. On s’empresse d’aller consulter 
un voyant. Celui-ci prescrit des libations: «Le vieux veut de l’eau», dit-il, «et 
vous ne lui donnez rien a boire; il veut de la polenta, ngali, et vous faites les 
avares. Préparez quelques cruches de biére et tuez un mouton, et votre ancétre 
sera Satisfait.» 

Les manes ont d’autres maniéres de manifester leur présence. Ainsi 
quand un petit -enfant ne cesse de pleurer, on croit que c’est un ancétre qui 
vient pincer son petit fils, Le voyant consulté demande qu’on donne a I’enfant 
le nom de cet ancétre. 

Toute sa vie, le Mgogo est hanté de cette idée: «Mes milungu sont-ils. 
contents de moi? Leur ai-je manqué en quelque chose? Suis-je digne d’eux?» 
I] redoute continuellement leur influence. Il vit dans la crainte constante 
d’offenser quelqu’un de ses aieux, 

Dans les circonstances ordinaires, c’est A eux que vont ses priéres. Le 
Mganga lui révéle lequel d’entre eux est faché et comment il faut Papaiser. 
Le consultant obéit aveuglément a ces injonctions, et, aprés avoir offert le sacri- 
fice prescrit, il récite une sorte de litanie dans laquelle il invoque tous ses 
ancétres connus en les nommant dans ordre généalogique. Il les supplie 
de ne plus le tourmenter, de se tenir en repos et de se laisser apaiser. 
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Au-dessus des ancétres de la famille, on craint aussi les chefs défunts et 
surtout le Fondateur de la dynastie. Ce sont leurs Manes qu’il faut apaiser 
par une offrande royale, quand le pays est menacé de la famine, d’une épidémie, 
d’une guerre etc.... Nous en avons vu un exemple dans le sacrifice du Sigove. 

Le roi défunt est enterré 4 l’endroit méme ow il est mort. On ne détruit 
pas la partie de la maison qui le recouvre. Elle devra tomber d’elle-méme. 
On entoure cette tombe d’une haie d’arbustes toujours verts appelé minyala. 
C’est dans ce bosquet sacré qu’on viendra faire les sacrifices prescrits par 
le voyant. 

Si le Mgogo parle des joies des milungu, joies toutes grossiéres comme 
celles du paradis musulman, il lui manque la notion des peines éternelles. Que 
Je bon soit récompensé et le méchant puni, il l’admet aisément; mais la punition. 
comme la récompense se distribuent ici-bas: une longue vie, de grands trou- 
peaux, une nombreuse progéniture, des moissons abondantes, une sépulture 
honorable, voila la récompense des bons. 

Mourir loin des siens dans la steppe, étre dévoré par les bétes sauvages, 
n’avoir aucune chance et surtout disparaitre sans qu’on puisse recevoir de 
sépulture; tout cela est considéré comme un chatiment de Dieu. Cependant if 
partagera le sort des autres défunts. 

Tous les trépassés deviennent milungu, méme les petits enfants, puisqu’on 
dit d’eux: «Il est allé rejoindre les milungu.» Mais les enfants morts avant 
l’aAge de raison, ne s’occupent pas des mortels parce qu’ils n’ont pas acquis 
ici-bas une expérience personnelle. On ne leur offre pas de sacrifices pour les. 
apaiser, et on ne prononce pas leur nom au cours des sacrifices offerts aux 
ancétres, car ils ne s’occupent pas de leur parenté ne l’ayant pas suffisamment: 
connue ou vice versa. 


VII° La morale. 


Le Mgogo, n’ayant qu’une idée insuffisante des sanctions derniéres, n’a 
d’autre souci que de prendre a cette vie ce qu’elle a de bon, et d’éviter se 
qu’elle a de mauvais. Sa morale se ressent de cette conception. En dehors des. 
prescriptions de la loi naturelle qui est innée chez lui comme chez les peuples 
les plus civilisés, il reconnait pourtant certaines prescriptions, mioto, de la 
Tradition. 

Est bon et partant permis a ses yeux, tout ce qui est conforme aux usages 
ancestraux; leur transgression au contraire est mauvaise et illicite. 

Passons rapidement en vue le Décalogue, et voyons en quoi cette tra- 


dition s’y conforme ou d’en écarte. 


fenespect ae Dieu et des Ance tres: 

Tous les malheurs viennent de la transgression volontaire ou involontaire, 
connue ou inconnue, de l’une quelconque des coutumes instituées ou transmises 
par les Ancétres, y compris celles qui concernent Mulungu, Etre supreme. 
On s’empresse d’apaiser les Ancétres par des sacrifices. 

Le nom générique du sacrifice est ikumbiké, la supplication. Celui qu’on 
offre aux manes, s’appelle misambwa. 
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Les misambwa sont ordonnés par le voyant pour des raisons souvent 
futiles: les pleurs d’un petit enfant malade par exemple, toujours attribués au 
mécontentement d’un ancétre. Il faudra faire couler le sang d’un mouton ou 
quelques gouttes de biére sur la tombe de |’ancétre irrite. C’est le pére de 
famille qui fait fonction de sacrificateur. Souvent les libations se font a linté- 
rieur de la hutte, au pied des poteaux qui supportent la maison. Chacun des 
assistants avant de boire lui-meme verse quelques gouttes a l’ancétre. 


29 Rites a éfficacité spéci ate. 

En dehors des sacrifices, il faut mentionner quelques rites auxquels les 
Wagogo attachent une efficacité spéciale. 

Contre la malédiction. — Pour effacer la malédiction ou la 
rendre inopérante, celui qui a maudit, s’assied sur un tabouret en face de la 
personne maudite. Il se lave la figure et les mains, prend une gorgée d’eau — 
et en asperge le maudit. 

Purification. — Pendant un accouchement laborieux, la patiente 
doit confesser aux sages-femmes tous ses actes d’inconduite. En cas d’adultere, 
elle doit lui découvrir le nom de son complice, car la présence auprés de la 
malade de la femme du coupable retarderait la délivrance! Les sages-femmes 
savent trouver le moyen d’écarter cette femme sans déshonorer l’intéressée. 

Suppression @empéchement de mariage. — Si des per- 
sonnes apparentées au deuxiéme ou troisitme degré désirent s’unir par le 
mariage, on peut enlever l’empéchement de parenté par la cérémonie suivante! 
Pendant que le prétendant se rend a la maison de ses futurs beaux-parents 
pour y chercher sa fiancée et l’emmener chez lui, on tue un mouton devant 
Vhabitation du nouveau ménage. 

Avant de les y introduire, on les fait asseoir c6té a cété sur des tabourets. 
Une vieille matrone fait deux trous dans un morceau de la peau du mouton 
découpée en forme de huit et demande aux fiancés d’y introduire leur bras 
droit. Elle coupe alors le cuir par le milieu; les deux bracelets de cuir sont 
séparés, et l’empéchement est enlevé. 

Mais ce que le Mgogo craint plus encore que les milungu qui en fin de 
compte ne viennent Je tourmenter que pour le remettre dans le droit chemin, 
ce sont les sorciers; en sorte que l’on peut dire qu’il est plus superstitieux 
que religieux. 


3° Les usages superstitieux. 


Pour échapper aux maléfices de ces hommes de malheur qui empoisonnent 
Sa vie par une crainte continuelle, le Noir a recours a des talismans nombreux 
dont le Voyant a le secret. 

L’enfant est a peine né que déja il faut lui attacher au cou, aux bras 
ou aux reins une amulette pour le soustraire aux sortiléges. S’il tombe malade, 
‘ne nouvelle amulette le guérira. Un malheur frappe-t-il une famille, c’est 
que la maison est ensorcelée: il faut neutraliser le mauvais sort par une 
amulette spéciale. On purifie toujours’par un charme l’emplacement d’une 
nouvelle maison, le lit nuptial, les semences, les champs etc. 
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Tous ces talismans sont fabriqués par les Waganga. C’est généralement 
un batonnet mpipi, d’un centimétre de longueur et de quelques millimétres 
d’épaisseur. Au milieu, il est percé d’un petit trou par lequel on fait passer 
une ficelle pour le suspendre au cou, aux poignets ou autour des reins. 

Certaines amulettes ndasimi sont de minuscules sachets en peau de lézard, 
renfermant des poudres, des racines dites mbuiga, ce qui entretient la sante, 
la vie. On les porte au cou en cas d’épidémie ou de stérilité. On fait venir le 
mganga pour exorciser une maison, ot la mort est venue a peu d’intervalles 
enlever plusieurs personnes. I] cache le mbuiga sur le seuil de la porte, suspend 
un ndasimi au-dessus de chaque porte, dans les appartements, et les survivants 
devront porter un talisman semblable au cou. 
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Le Mgogo croit si fort en la justice divine et en sa Providence qu’il en 
abuse. Il s’imagine que Dieu doit au besoin prouver son innocence par des 
moyens surnaturels. C’est encore le Voyant qui joue ici le grand réle: il est 
Vinterpréte et l’exécuteur des volontés divines. II préside aux ordalies pour 
régler les disputes ou découvrir les coupables. Il y en a de différentes sortes: 

1° Le mpugu est une épreuve a |’eau bouillante. Le mganga fait bouillir 
de l’eau dans un vase, Sungu, y verse une drogue, puis y jette une petite pierre 
ronde nkomango. L’accusé pour prouver son innocence doit retirer la pierre 
sans se briiler. S’il réussit l’accusateur est convaincu d’imposture, sinon 
Vaccusation est véridique. 

2° Dans l’épreuve dite mwavi «la mauvaise», Vaccusateur et Il’accusé 
doivent avaler un poison liquide, ou macher une racine vénéneuse. Celui qui 
en meurt, ou en contracte une longue maladie, est reconnu coupable. 

3° Au lieu de donner le poison aux hommes, on le fait avaler aux deux 
poules qu’ils doivent apporter. La maniére dont l’animal subit l’épreuve, établit 
la culpabilité ou innocence de son maitre. 

4° Parfois le mganga administre a l’accusé une drogue qui lui cause 
wne soif inextinguible. Le malheureux boit ensuite jusqu’a en mourir. 

Actuellement on a recours surtout a la troisiéme méthode qui présente 
moins de risques. 


59 Le blasphéme et la malédiction. 


Le blasphéme est abhorré du Mgogo; mais la malédiction malijito est 
chose courante. Elle est trés redoutée des enfants. Les parents en usent, quand 
ceux-ci se montrent intraitables, déshonorent la famille ou se permettent de 
porter la main sur eux. Les principales sont les suivantes: 

Agive, si muan’angu kanji: Salatanganyira majuha. Toi, tu n’es plus mon 
fils. Nous ne nous rencontrerons plus qu’a la mort. 

Weze, kubita du. «Eloigne-toi pour toujours.» 

Unyale du, ubiti ukebati ibisi ikafu. «Desséche, va-t-en saisir un bois 
mort»: c’est-a-dire qu’il n’aura jamais rien, ni progéniture, ni biens. 
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Mais la malédiction la plus terrible, c’est quand la mere, les yeux 
hagards, se dépouille de ses vétements, retire l’étoffe dont elle s’est servie 
pendant la grossesse, la déchire et en frappe son enfant. Elle montre par la 
quelle regrette de l’avoir porté dans son sein, elle renonce a son droit de 
materniteé. 


6% yours de rep os: 


Le Mgogo connait des jours de repos obligatoire appelés idaha, ou sont 
seuls permis les travaux indispensables. Défense de travailler aux champs, de 
construire, de chasser, de forger, de piquer la pierre a moudre etc. 

Autrefois, cette loi était observée par tous sans exception. Depuis Vin- 
vasion du pays par des individus de tribus différentes, elle commence a tomber 
en désuétude, sa transgression n’est plus aussi punissable qu’autrefois. 

Cette loi s’applique aux jours suivants: 

1° Le lendemain d’un grand orage accompagné de vent violent. Le chet 
le fait annoncer par un de ses conseillers, qui, dés le premier chant du coq, 
traverse le pays en criant: /daha! 

2° Le jour du trépas d’un habitant du village pour tous ceux qui 
Vhabitent. 

3° Le jour ott le faiseur de pluie fait ses opérations magiques pour faire 
ouvrir les écluses du ciel. Si la pluie ne vient pas, sa réputation restera sauve, 
car la non-réussite de son dawa vient de ce que l’un ou I’autre habitant aura 
transgressé l’idaha. 

4° Le lendemain de la nouvelle lune, pendant la saison des pluies, 
c’est-a-dire de décembre a mars. 


5° Le lendemain de la circoncision des deux premiers enfants d’une pro- 
motion. La raison d’étre de cette obligation leur est d’ailleurs parfaitement 
inconnue et a leurs yeux ce ne sont pas des jours consacrés 4 Dieu. Tout ce 
quwils savent, c’est que la violation de l’idaha attirerait des malédictions sur 
la tribu. 


19 Respect dés parents et des chefs. 


Le respect de l’autorité paternelle et de celle des chefs donne 4 la tribu 
des Wagogo ce caractére d’union, de cohésion, de force qui assure sa conser- 
vation. C’est de tous les commandements de la loi divine, le mieux connu, le 
mieux observe. Il leur est trés fortement inculqué pendant la période de 
Pinitiation qui suit la circoncision. 

I] est particulicrement touchant de voir les enfants de la Mission, dés 
qu’ils apergoivent leur pére ou leur mére courir au-devant d’eux, les dé- 
barrasser de leur lance, de leur baton, de leur panier de nourriture (car les 
visiteurs ne viennent jamais les mains vides), demander pour eux un peu de 
tabac, leur offrir de l’eau, allumer leur pipe, ne pas les quitter un instant, les 
inviter au plat commun, leur céder le lit s’ils veulent passer la nuit a la 
Mission, et a leur départ les accompagner un bon bout de chemin. 


Les vieillards et les infirmes ont droita plus d’égards que les autres 
membres de la famille. . 
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L’hospitalité est un devoir sacré, dont les paresseux abusent partois. II 


y a bien quelques avares, mais on les tourne en dérision et on sait bien le 
leur rendre. 


8° Le meurtre. 


, . Si des coups sont échangés, c’est généralement a la suite de trop copieuses 
libations de biére. Si le sang est répandu, le coupable paiera une chévre. 

Tuer un homme, méme involontairement, est punissable d’une amende 
de douze a treize vaches. 

Celui qui casse les dents ou créve un ceil au prochain doit une réparation 
importante. La victime viendra plusieurs fois chaque année demander une 
compensation, et le coupable devra bon gré, mal gré s’exécuter. 

L’avortement volontaire est un crime que le Mgogo ne concoit point. 


Il aime trop les enfants. Cette pratique monstrueuse n’est pratiquée que par 
les islamisés. 


0° La morale sexuelle. 


La polygamie et l’échange de femmes entre deux amis umbuye sont les 
deux grandes plaies de cette tribu. Il en résulte une immoralité sans nom. 
La luxure est la passion du Mgogo. On surveille pourtant les filles nubiles; 
on les relegue pendant la nuit au fond des huttes, on leur permet difficilement 
de s’en aller seules a la forét, au puits ou aux champs; mais c’est qu’on craint 
qu’elles ne soient dépréciées le jour ot elles seraient demandées en mariage. 

L’adultére est sévérement prohibé. Le délinquant doit payer une génisse. 
Mais souvent il y a des arrangements entre les vieux polygames que les exces 
ont rendu impuissants et les jeunes gens célibataires. Moyennant deux chévres 
ou l’équivalent en argent on leur donne entrée libre, d’autant que les enfants 
qui naissent de ce commerce appartiennent de droit au mari. 

La bestialité est en horreur. Ceux qui la pratiquent sont traités de sorciers 
(jeteurs de sorts). 

L’inceste est rare. Ce crime est exécrable aux yeux du Mgogo. 


10° Le vol. 


Les Wagogo ne sont pas voleurs. L’épithéte de voleur est a leurs yeux 
une grande injure. Ceux qui la méritent par manie ou paresse sont exclus des 
priviléges de la loi de l’hospitalité pourtant si rigidement observée. On se métie 
des islamisants qui forment autour des stations de chemin de fer et des marchés, 
des agglomérations de gens orgueilleux, trompeurs, voleurs et corrompus. 

Le vol le plus fréquent est celui qui s’attaque au mouton, car c’est avec 
sa graisse qu’on fabrique l’onguent d’ocre rouge, dont raffole la jeunesse. 

L’objet perdu appartient a celui qui le trouve, jusqu’a ce que le pro- 
priétaire vienne le réclamer. On le rend a son maitre sans exiger aucune 
rétribution. 

LL. Ce... €:1.:S.0.0 £.¢¢ 


A Vencontre des Wataga, pour qui le mensonge est de régle ainsi 
ailleurs que le vol, le Mgogo ne ment pas pour le plaisir de tromper son 
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prochain. Le mensonge des enfants est séverement puni par les parents. Point 
nest besoin de recourir a la torture pour établir par l’aveu la culpabilité dun 
délinguant comme cela se pratique chez les Wacaga. Ce sera l’affaire des 
{émoins. 

12° L’ivrcagn erie. 


Un des plus grands maux du pays, c’est l’ivrognerie. On s’enivre pour 
le plaisir de se saouler, et pour exciter l’appétit sexuel. Comme il n’y a point 
de féte sans biére, et que par ailleurs les fétes se suivent continuellement d’un 
village et d’une chefferie a l’autre, les occasions sont presque quotidiennes, 
surtout en temps de chdmage. 


13° La-paresse: 


On dit généralement que le Noir est paresseux. A tout prendre, le Mgogo 
nest ni plus ni moins paresseux que les autres hommes. I] connait pourtant 
la loi du moindre effort et sait encore mieux l’appliquer; car il ne voit pas la 
nécessité de travailler sans répit. Que lui faut-il pour étre heureux? Ses 
femmes, Sa maison, ses champs, de l’argent pour payer l’impdt et ses modestes 
frais de vestiaire, quelques outils et ustensiles de ménage. II] travaille, et il 
faut qu’il travaille dur pour se procurer tous ces biens; mais il est trop fier 
pour travailler au service des autres, fussent-ils des Européens. En cas de 
nécessité, il préfére vendre une téte de bétail ou quelques paniers de grain. 
Tout au plus consent-il a s’engager comme pasteur. Par contre, il ne refusera 
pas son concours a ses nombreux ndugu, «les hommes de sa parenté», ni méme 
a ses autres congénéres, pourvu que l’employeur tue un boeuf et fournisse 
quelques pots de biére. 

Pendant la saison morte, c’est-a-dire d’aotit a décembre, le Mgogo s’occupe 
de son troupeau et de la réfection de sa maison qui doit étre rebatie tous les 
cing ou six ans. Ceux qu’aucun travail pressant ne retient a la maison, profitent 
de cette période pour visiter leurs nombreux parents et fréquenter les réunions 
de danse. 

Le seul moyen de les faire travailler davantage serait de leur créer de 
nouveaux besoins: habillement plus complet, habitation mieux aménagée et 
meublée, livres et revues pour ceux qui savent lire, etc. ... : 


VIII° La magie divinatoire, médicale et thaumaturge. 


Plusieurs écrits sur les peuples noirs donnent a tort le nom de sorcier 
aux devins, guérisseurs et thaumaturges africains. Cette appellation de sorcier 
devrait étre réservée aux jeteurs de sort, que les devins, guérisseurs et magi- 
ciens ont précisément pour fonction de combattre en les dénoncant et en les 
chatiant comme ils le mériteraient s’ils étaient vraiment coupables. 

Le terme inganga qui désigne les premiers chez les Wagogo, est 
honorable, celui de msawi, le pervers, donné aux seconds, est la plus cinglante 
des injures. L’inganga agit en plein jour; le mSawi, en cachette. Les waganga 
sont honorés par tous, grands et petits; le sorcier était naguere encore assommé 
et son corps abandonné aux hyénes. La terre serait polluée si elle recevait 
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dans son sein le cadavre d’un sorcier. Les waganga au contraire occupent 
apres la mort un rang spécial dans le royaume des manes, oii ils sont censés 
jouir @une influence égale sinon supérieure a celle des chefs régnants. 

Dans l’Ugogo, les waganga vont pas cet attirail de gris-gris, de peaux 
de lions, de cornes d’antilopes dont on les voit affublés ailleurs. Ils ne se 
distinguent pas extérieurement des autres. Ils cultivent leurs champs, gardent 
leurs troupeaux, construisent leurs maisons. Ce qui fait leur supériorité c’est 
leur réputation: ce sont des voyants qui découvrent ce qui reste caché aux 
yeux des autres et qui connaissent des remédes efficaces contre toutes les 
maladies. 

Ce don est habituellement héréditaire dans la famille comme la fonction 
de roi. Le mganga choisit lui-méme celui de ses fils auquel il transmet ses 
secrets; et il l’instruit a l’exclusion de ses autres enfants. La premiére qualité 
quil exigera de l’héritier de son art c’est de savoir garder un secret. I] l’emmé- 
nera dans la forét ou dans la brousse, lui apprendra a connaitre les racines, les 
écorces, les fruits a vertus curatives; il lui montrera la facon de préparer et 
@administrer les drogues; mais aussi l’art de méler un peu de supercherie 
a la réalité, pour que les non initiés ne puissent découvrir les secrets du métier. 
I] lui laissera en héritage sa réserve de drogues placées dans des cornes 
d’antilopes ou dans des paniers spéciaux relégués au fond de la hutte. 

Partfois les waganga consentent a livrer quelques-uns de leurs secrets 
a des hommes qui ne sont pas de leur parenté, surtout s’ils n’ont pas de pro- 
géniture male ou si parmi leurs enfants il ne s’en trouve pas qui puisse faire 
honneur a leur nom. 

-Il y a parmi eux des spécialistes. Certains combattent surtout la stérilité: 
ce sont les plus renommés. On vient de trés loin les consulter et leur troupeau 
augmente rapidement. D’autres connaissent des spécifiques contre les maladies 
vénériennes et font des guérisons vraiment étonnantes. I] y a aussi des spécia- 
listes pour les maux d’yeux, la poitrine et les intestins et pour les maladies 
des jeunes enfants. Il y en a méme qui traitent la folie. 

Ils fixent le taux de leurs honoraires au niveau de leur renommeée. 
On voit aussi des chirurgiens qui savent ligaturer un membre cassé, coudre 
de grandes plaies et faire des amputations. Les. sages-femmes connaissent un 
grand nombre de remédes aux maladies des femmes. Ce sont elles qui pra- 
tiquent l’excision des jeunes filles. 

Mais les plus extraordinaires sont les faiseurs de pluie et les charmeurs 
de serpents. Ces derniers portent le nom de wayéyé. Le candidat myéyé doit 
subir une initiation assez longue et dispendieuse, d’ot la torture n’est pas 
absente. Une fois diplomé il peut se faire mordre par les serpents les plus 
venimeux, Grace aux contre-poisons qu’il a di absorber pendant son initiation, 
il est en quelque sorte immunisé contre leur venin. II porte d’ailleurs toujours 
sur lui un sachet de contre-poisson. 

Si ces guérisseurs se contentaient de reconnaitre les maladies et d’admi- 
nistrer des remédes, ils mériteraient le respect et la reconnaissance de tous. 
Malheureusement il n’en est pas ainsi: ils accompagnent de supercherie sais 
nombre l’administration du reméde proprement dit. 
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Leurs recettes médicales sont 4 peu prés les mémes, mais chacun a sa 
petite méthode pour les appliquer: celui-ci lira lavenir dans le creux de la 
main; celui-la tracera sur le sable des figures qui lui feront connaitre et la 
maladie et le sorcier qui l’a occasionnée; un autre jettera en l’air ses sandales, 
et la facon dont elles retomberont sur le sol lui dévoilera les choses cachées. 
Certains renferment du sable ou des grains de sorgho dans une petite calebasse 
qwils agitent, et dont ils comprennent le langage. D’autres vont se coucher 
pour découvrir l’avenir dans un songe; ou se servent d’une marmite d’eau 
bouillante dont le couvercle leur fournit des indications par ses mouvements 
saccades. 

Plus cette mise en scéne est compliquée, plus les simagrées sont inintelli- 
gibles, plus le médecin simule de convulsions, plus sa science est estimée. 


On consulte ces charlatans sur tous les sujets: pour le choix d’un fiancé 
et emplacement d’une maison; pour savoir si aucun accident grave ne suivra 
la circoncision; pour les maladies et les disputes entre parents; pour empécher 
la prédication du missionnaire de produire ses effets; pour reprendre l’Aame 
de leurs enfants retenus a la Mission par le «reméde» du missionnaire. 
Ils découvrent le pervers qui a ensorcelé la pluie, occasionné des épidémies, 
amené les oiseaux qui dévorent les moissons, tari les sources. Ils indiquent le 
sacrifice a offrir a tel ancétre pour l’apaiser et le nom a donner au nouveau-né. 
Ils fabriquent et vendent des amulettes qui préservent des accidents, des 
maladies, des maléfices, du mauvais ceil et procurent du bonheur en voyage, 
a la guerre, a la chasse, en ménage etc. ... 


Le formulaire de leurs recettes est trés varié; chacun en a de spéciales. 
Ils appliquent les remédes végetaux sous forme de poudres, d’infusions, d’inha- 
lations. Ils prescrivent des incisions, des pointes de feu, des bains de vapeur. 


Prenons un exemple concret et assistons 4 une consultation. Supponsons 
que les chévres d’un Mgogo avortent, alors que chez le voisin tout se passe 
normalement. Quelqu’un a donc ensorcelé ses chévres. 


I] choisit dans son troupeau un petit bouc, prend un panier de sorgho 
ou déterre de leur cachette quelques piéces blanches; et va trouver le voyant. 

Celui-ci juge du premier coup de la gravité du cas par la valeur du 
cadeau. 

Apres les salutations d’usage et les conversations préliminaires, le visiteur 
dit au mganga: «Je suis aujourd’hui ton héte; voici mon cadeau.» Le voyant 
remet l’objet 4 sa femme ou a un de ses enfants et va chercher l’instrument 
qui lui sert a deviner, des sandales par exemple. II fait asseoir le consultant 
Sur un petit tabouret en face de lui, mais a une certaine distance, lance ses 


sandales en l’air, suit leur mouvement, observe leur position exacte et dit au 
consultant: 


«Il y a eu un accident chez toi, un grave accident.» 

R. — «Tawire! (Tu es sur le bon chemin.)» 

— «Un grave accident dans ta famille!» 

Si le consultant garde le silence, cest que l’autre n’a pas deviné. 
Il se reprend: 
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«Un grave accident dans le troupeau.» 

— «Tawire!» 

— «C’est une créature 4 quatre pattes.» 

— «Tawire!» ; 

— «Les vaches, les boeufs sont malades.» Le consultant ne répond rien. 

— «Les vaches vélent en temps voulu, mais les chévres sont malades.» 

-— «IT awire!>» 

— «Ton troupeau de chévres n’augmente pas, malgré tous tes soins.» 

— «Tawire!>» 

— «Tes chévres avortent!» 

— «lawire! tawire!>» 

Le consultant félicite le mganga de ce qu’il a si bien deviné. Il lui 
explique alors en détail les malheurs qui l’ont frappé et le prie de découvrir 
le sorcier qui par ses maléfices a été la cause de son infortune. 


— «Tu as des ennemis personnels qui sont jaloux de tes grands 
troupeaux.» 

— «Tl awire!>» 

— «L’un d’entre eux est d’une taille élevée.» 

— «J awire!> 

— «Cet homme demeure dans votre enclos.» 

— «Tawire!> 

Le mganga prescrit un reméde que le consultant devra mettre dans l’auge 
quand les chévres iront a l’abreuvoir. I] lui recommande de pratiquer le long 
du mur quelques petites ouvertures pour faciliter l’aération de la bergerie, il 
lui enjoint de la faire nettoyer tous les matins et lui confie un talisman a placer 
sur le seuil. 

Si les remédes prescrits sont inefficaces, le mganga ordonne au consul- 
tant de renverser sa maison et de la rebatir ailleurs loin des sorciers. Et c’est 
ainsi qu’on voit des individus détruire une fembe qu’ils viennent de construire. 
A ceux qui s’en étonnent ils répondent que le premier endroit était ensorcelé. 

Le méme amalgame d’astuce et de savoir-faire se rencontre dans l’admi- 
nistration des remédes. 

En cas de congestion le mganga fait une ou plusieurs incisions au point 
le plus douloureux; applique une petite corne de boeuf ou d’antilope dans 
laquelle il fait un vide relatif en en aspirant l’air fortement a l’aide de sa 
langue et en bouchant le trou supérieur avec de la cire ramollie, qu'il gardait 
dans la bouche. Au bout de quelques minutes, le médecin enléve la ventouse, 
examine le sang, dont elle est pleine, le retourne avec son doigt ou une baguette 
et montre victorieusement au malade et aux badauds |’objet dont on a ensorcelé 
le malade: grain de sable, petit copeau de bois ou rognure d’ongle. 

Quand le maléfice se trouve dans l’estomac, le mganga administre un 
vomitif et il lui est facile de glisser dans le vase l’objet qui sera supposé avoir 
été la cause de la maladie. 

Le résultat moral est désastreux: ce sont des soupcons injustifiés contre 
des innocents, la brouille entre les familles, des rixes et autrefois des meurtres. 
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Car, avant la prise de possession du pays par un gouvernement européen, tout 
homme dénoncé comme sorcier par le mganga était assomé sans pitié et son 
cadavre abandonné. 

La femme principale d’un chef s’étant attiré l’antipathie du mganga, 
celui-ci l’accusa d’avoir ensorcelé son mari tombé malade, et elle fut mise a mort. 

En 1919—1920 une famine terrible sévissait dans tout le pays. Un 
nommé Mtunya, fut accusé d’avoir ensorcelé la pluie. I] ne dut son salut qu’a 
la fuite. Cette famine s’appelle encore Nzala ya Mtunya la famine, celle (de) 
Mtunya. 

Les Waganga sont les gardiens de la tradition, l’élément intellectuel et 
conservateur de la société. Ils connaissent toutes les légendes, les mythes, les 
coutumes de la tribu. Ils sont les organisateurs du culte public, tandis que le 
pere de famille est le prétre du culte familial. Ils président l’initiation des 
adolescents, ils interprétent les songes, ils introduisent de nouveaux tabous, 
ils obligent les sujets de tel chef a porter une amulette pour prévenir un danger 
qui menace le pays etc.... 

Ils font parfois des prédictions étonnantes; telle celle du fameux ganga 
Mahia, dont nous avons parlé qui refusa de se marier parce qu’il prévoyait 
Yarrivée des Blancs. 

«Les guérisseurs de la pluie waganga wa mvula sont les plus considérés 
de tous; car dans l’Ugogo, tout dépend de la pluie; la vie, le bien-étre, la 
richesse. Ils ne donnent leurs consultations que contre le paiement d’un certain 
nombre d’animaux. Habituellement ils ne s’arrogent pas le pouvoir de faire 
venir la pluie, mais se disent les intermédiaires entre Mulungu, les milungu 
et les vivants. Ils déterminent le sacrifice convenable, la maniére de l’offrir, 
Vendroit ot il devra étre offert. 

L’un d’entre eux qui me considérait comme un confrére, m’a avoué 
ingénuement qu’il ne savait pas faire la pluie, mais que par l’examen attentif 
des nuages et la direction du vent, il pouvait assez exactement annoncer 
lépoque des premieres pluies. 

D’autres sont de simples charlatans. Ainsi en 1924, un chef puissant, 
Makunzo, était allé sur le conseil des anciens, trouver un faiseur de pluie de 
la tribu des Wasandawi. Ce mganga lui répondit que la pluie était arrétée par 
son pere défunt Kisanza. II lui recommande de l’apaiser en construisant une 
nouvelle hutte au-dessus de sa tombe. Makunzo fit ce qui lui avait été com- 
mandé, mais la pluie ne vint pas. 

Makunzo s’en alla avec dix boeufs consulter Mahia, le plus renommé 
d’entre les faiseurs de pluie. Mahia lui donna l’ordre de faire le sacrifice de 
Sigove. I] ajouta que l’on verrait un taureau jaune, une peau de lion, sur la 
tembé du sorcier coupable. C’était une accusation claire et directe: aussi Dinté- 
ressé protestat-il vivement en ma présence. 

Un autre prétendait que cette année il n’y aurait pas de pluie, parce qu’elle 
était devenue vieille, mvula iakompipa. Un autre donna l’ordre de faire brouter 
le sorgho qui levait et d’en semer un autre. Il s’ensuivit une grande famine. 
Ces Waganga sont-ils aussi sinceres qu’ils sont ignorants? Un beau jour 
Pun des plus fameux vint me consulter, Sa belle-fille souffrait de l’asthme. Je 
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pris deux pieces de monnaie, les jetai en l’air, examinai leur position, et d’un 
ton solennel je dis au mganga: «Sais-tu ce que je découvre? Celui qui a ensor- 
celé ta fille!» — «Qui est-ce?» dit-il vivement, «C’est toi-méme» lui répondis-je. 
Sa figure prit une expression de terreur impossible a décrire. Je partis d’un 
grand éclat de rire et lui avouai que j’avais fait cette simagrée pour lui montrer 
que c’est par des gestes semblables que les Waganga trompent les pauvres 
gens et excitent des soupcons injustifiés. 

Mais lui me répondit que les cérémonies qu’il emploie, lors des consul- 
tations, lui ont été enseignées par son pére, et que ses remédes seraient inef- 
ficaces s’il ne s’en servait pas a son tour. 

Javais devant moi un convaincu. D’ailleurs il avait la réputation de faire 
des cures remarquables. Cependant il avait pris l’habitude de venir chercher 
a la Mission des remédes pour les membres de sa parenté: «Nous sommes des 
Waganga», disait-il, «mais vous en savez plus que nous. Vous savez lire les 
maladies dans le livre, ce que nous ne pouvons pas.» 

Remédes. — Voici quelques-uns des remédes employés par les 
guérisseurs de l’Ugogo. 

1° L’écorce du mtumba, «l’enflé», prise en poudre par le nez pour éter- 
nuer, est l’antidote du serpent cracheur. 

La cendre des racines de certains arbres et arbustes, mélangée a de la 
graisse de mouton, en partie avalée par le malade, et en partie appliquée sur la 
blessure serait un reméde souverain tantét contre la morsuredetous 
les serpents, tantédt contre celle de certains seulement: le mwerowere, le 
kandagizi, le budika, le mutute, \e minyankali, le mvugala, \e mweza, le mutulu, 
le mtula, le mpanda, \e mtuto sont toujours efficaces; ’igombwe ne guérit que 
la morsure du nzoka ya ngwagu, le tundulu celle du nyamiru, et le lunkwakwa 
celle du Aaora, le plus venimeux de tous. 

29 Purgatifs: Macération de racine de mzezemzeze, mélangée a la 
bouillie @dyi; macération de racine de Sagululu ou de feuilles de mgundugundu 
broyées dans un mortier; ou de racine de mkutani;, absorption d’un demi-litre 
de graisse fondue de la queue d’un mouton. 

39 Contre les plaies syphilitiques: On étend la poudre 
de racine de kanyela sur la plaie et on en mélange a la nourriture. 

Reon tre Te § sata ordinaires: On les saupoudre d’écorce 
de mwudugutu. 

59 Contre les inflammations: L’écorce de la racine du 
mkandagizi ou du mbarimambisi, réduite en poudre et humectée avec de l’eau, 
est étendue sur le membre congestionne. 

6° Contre la fiévre: a) La racine du mulando, préalablement 
desséchée au feu et mise en poudre, est frottée sur des incisions pratiquées dans 


la peau. 
6) On prépare une macération de racine de muldawa en poudre, et on 


s’en frotte les membres. 
c) On boit une macération d’écorce de mkutani. 
79 Contre la migraine: Inhalation de vapeur de racine de 


wunijupa et application de ventouses sur les tempes. 
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80 Contre le croup: Arrachement avec le petit doigt des excrois- 
sances du fond de la gorge jusqu’a ce que le sang coule, et gargarisme a 
Yeau chaude. 

90 Contre la toux: On mache l’écorce de la racine de mbwedeyeu 
ou de mulando. ; 

10° Contre le kisonono. Infusion de la racine de mgundugundu, 
et potion de graisse de mouton. 

11° Contre les maux d@’ yeux: Saupoudrer le globe de I’ceil avec 
la poudre de racine du msigasidyi, et collyre de poudre de racine de mtumba 
a la graisse de mouton. 

12° Contre les maux d’oreille: Verser dans le pertuis une 
macération de feuilles de Bangi. 

13° Contre les vomissements: Infusion de la racine de 
mkutani. 

14° Contre la diarrhée: Macération pendant un jour d’écorce 
de msomvugo, mélée a la bouillie; fruit du baobab délayé dans l’eau; son d’ 
uwele grillé, délayé dans l’eau froide. 

15° Contre !a dyssenterie: Poudre de racine de mnyakinanan- 
dala mélée aux aliments. 

16° Contre le ténia: Macération de poudre d’écorce de mulia 
watemi, de mbakwe et de mkutami. 


IX° Les sorciers. 


Nous entendons par sorciers les jeteurs de sort, les mangeurs d’ames. 
Les Wagogo sont convaincus que les sorciers sont légion. Ils n’en parlent qu’avec 
terreur, et n’osent méme pas prononcer leur nom. On se garde bien par crainte 
de représailles de traiter quelqu’un de sorcier, méme s’il est fortement soupconné 
de l’étre. Ces gens-la sont les premiers servis dans une féte: on double leur 
portion de viande et la biére coule pour eux a flots; on les traite en amis. 

En réalité, les sorciers n’existent pas plus en Afrique, qu’en Europe au 
Moyen-age. 

Si le mganga en creusant dans un enclos, soi-disant ensorcelé, découvre 
un petit sachet renfermant des rognures d’ongles, des cheveux ou d’autres objets 
hetéroclites, et s’il prétend que c’est un sortilége déposé par un sorcier pour 
nuire aux gens ou aux animaux, c’est uniquement de la supercherie de sa part. 

En 1925, a loccasion d’une sécheresse relative, le chef fit appel a des 
Waganga dune autre tribu pour découvrir les sorciers qui auraient fermé la 
pluie. Ils furent traités princiérement, organisérent des processions, et suivis 
@une grande foule découvrirent au pied d’un arbre, un jour, une pierre d’une 
forme insolite, d’autres fois un crane humain, un fémur sous les cendres d’un 
foyer etc. 

Des condamnations, des expulsions multiples furent alors prononcées. 
La confiscation des biens des suspects permit aux Waganga de faire bonne 
chére; mais l’'un ou l’autre des accusés put faire constater leur supercherie. 

Les Waganga ont intérét a entretenir cette croyance aux sorciers, a leur 
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faculté de se transformer en fauves: hyénes pour voler des chévres et des mou- 
tons, lions pour tuer des beeufs. Le clan des Wangomwia a la réputation cer- 
teinement imméritée de pouvoir se changer en lions, de se rendre ainsi de nuit 
dans les enclos des Wagogo, de s’y repaitre de viande, et de rentrer chez eux 
pour vomir cette viande encore fraiche et reprendre la forme humaine. 


De certains autres on dit qu’ils élévent des troupeaux d’hyénes invisibles, 
qu’ils lachent la nuit pour qu’elles leur rapportent de la viande fraiche. Ils 
s’en serviraient aussi comme monture pour se rendre a leurs conciliabules 
nocturnes. Par crainte des sorciers, un Mgogo n’osera jamais tuer une hyéne 
ou s'il lose, il ne le dira a personne. 

Ceux qui commettent des crimes contre nature, les incendiaires etc. .. . sont 
soup¢onnes de sorcellerie; car l’indigéne est convaincu que seul un sorcier peut 
commettre de pareils méfaits. Il ne faut pas confondre les sorciers avec les 
empoisonneurs: ceux-ci existent certainement; ce sont souvent les Waganga 
eux mémes qui fournissent aux intéressés le poison voulu pour faire disparaitre 
un ennemi. Il y a des morts si mystérieuses qu’on ne peut les attribuer 4 une 
autre cause. 


X° La littérature parlée. 
108 P toner bes: 


19 Les pattes de derriére se mettent la-méme ou étaient les pattes de 
devant! (Il n’v a pas d’effet sans cause.) 
2° Celui qui insulte un rhinocéros, a déja regardé s’il n’y a pas d’arbre 
pour s’y réfugier. (Il faut tout prévoir avant de s’attaquer aux puissants.) 
3° Qui donne se préte. (On est lié par ses bienfaits.) 
4° Tu fonces sur la termitiére, et tu laisses échapper le rhinocéros. (On 
s’en prend aux faibles.) 
59 Tu te souviens des coups recus. (Ne pas ressuciter les querelles 
passées.) 
6° Qui danse trop, ne plait plus. 
7° Qui descend dans un précipice, prend garde a ne pas se blesser. 
8° Moi je prépare le terrain; toi tu plantes. 
99 Qui voit le désordre, y remédie. (Ne pas se méler de ce que !’on ne 
peut corriger.) 
10° Moques-toi d’un cadavre, ne te moques pas d’un vivant qui se traine 
encore. (II pourrait se relever.) 
11° Qui traine une branche épineuse, entraine des herbes. 
12° Ne te moques pas des défauts d’autrui. 
13° Ton enfant se conduit mal. (C’est que tu lui as donné le mauvais 
exemple.) 
14° L’étoffe mendiée ne te couvre qu’a moitié. 
15° Qui creuse une taniére a mesuré son corps. (II faut prévoir.) 
16° Ne poursuis pas I’hyéne jusque dans sa taniere. 
17° Soigne le petit du zébre, il se retournera vers toi pour te donner 
une ruade. 
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18° Tu ne réussiras pas a imiter la marche de ’hyéne. (A chacun son 


talent.) aon 
19° Ow la poule chante, c’est 1a qu’elle a pondu; mais elle a pondu 1a ou 


elle a voulu. 

20° En mettant le nkanga (gallinacé sauvage) sur le feu pour le rotir tu 
las rendu attentif. (Ne pas vendre la peau de l’ours avant de l’avoir tué.) 

21° Tu échappes au danger qui te poursuit, devant toi il y en a un autre. 

229 Qui n’a pas soin de la semence, n’est pas bon cultivateur. 

239 Qui ne compte que sur sa mére pour le nourrir, ne trouvera un jour 
que son crane blanchi par le soleil. 

249 L’os que je mange chez mon beau-frére, est bon; celui que je mange 
chez moi, est bien meilleur. 

25° Celui qui a lié le fardeau, sait ce qui s’y trouve. 

26° Celui qui est faché contre sa mére, ne tardera pas a se réconcilier 
avec elle. 

27° Les chemins du mensonge sont courts. 

289 Si tu veux dévoiler les défauts de ton prochain, cache les tiens dans 
un panier. 

299 L’arbre tombe du cété ot il penche. 

30° Celui qui regarde en l’air frappe sur ses doigts. 

31° Ow as-tu vu un nez qui se prépare la nourriture? I] n’y a méme pas 
de feu. 

32° Le sanglier a dévoré le propriétaire. 

33° Travailler du bout des doigts (en montrant l’ouvrage aux travailleurs) 
va vite. 

34° L’hyéne ne se fatigue pas a chercher sa nourriture; aussi elle en trouve 
(mais laquelle!). 

35° Si tu restes assis, tu auras un veau; si tu cherches, tu auras une 
génisse. 

36° Celui qui enseigne a mordre au léopard, sera mordu par lui. 

37° Rejette la stupidité, 


au Tat Te. 
Le liévre et l’hyéne. 


Le liévre un jour s’en alla visiter son ami, l’hyéne, et lui dit: «Si nous 
allions dresser des piéges pour prendre des oiseaux et nous régaler tous les 
jours a satiété?» 

L’hyéne en entendant ces paroles ne se sentit plus de joie: le nom de 
viande suffit 4 réjouir son coeur. 

Ils allérent donc a la recherche d’écorce de baobab. Le liévre y faisait une 
premiere entaille avec ses petites dents, et l’hyéne en arrachait de longues 
bandes. 

Ils fabriquerent des ficelles pour trente piéges: quinze au liévre et quinze 
a Vhyene, qu’ils placérent au bord d’un champ de sorgho sur le passage des 
nkanga (sorte de perdrix). 
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Le lendemain matin ils allérent ensemble inspecter les pieges. Les victimes 
étaient au nombre de trente; ils prirent les perdrix et s’en retournérent ensemble 
a la maison de l’hyéne: «Frére, dit le li¢vre, va chercher du feu pour rotir 
les oiseaux!» 

«Il vaut mieux que tu y ailles toi-méme, petit frére, tu es bien plus rapide 
que moi a la course. Va et reviens vite avec du feu que nous nous régalions!» 

Le liévre se mit en route. 

Restée seule l’hyéne dévora les oiseaux l’un aprés l’autre; elle ne prit 
méme pas le temps de les déplumer. 

Quand le liévre revint avec le feu, il dit 4 ’hyéne: «Ou sont donc les 
nkanga?‘ 

L’hyéne se mit a gémir: «Oh! mon petit frére, si tu savais ce qui m’est 
arrivé! A peine étais-tu parti, des voleurs se sont précipités sur moi. Il y eut 
un combat terrible mais comme j’étais seule, ils m’ont battue et ils ont tout 
emporté. Il s’en est fallu de peu qu’ils ne m’aient tué.» 


Ce jour-la et les deux jours suivants ils tendirent 4 nouveau leurs piéges, 
et chaque fois que le lievre revenait avec le feu, les nkanga avaient disparu. 


Le liévre qui est le plus rusé de tous les animaux savait bien que l’hyéne 
mentait; mais il préféra se taire pour mieux prendre sa revanche a la premiere 
occasion. 

Il dit a ’hyéne: «Mon frére, permets-moi d’aller saluer mon ami; il a eu 
un décés dans sa famille, la politesse exige que j’aille lui porter mes condo- 
léances.» 

Il disparut, coupa un arbre dans la forét, sculpta une figure de liévre 
parfaitement ressemblante et revint chez l’hyéne aprés avoir caché la statuette 
dans un fourré voisin. 

Le soir ils tendirent leurs pieges et le lendemain, comme les jours précé- 
dents, dans chacun il y avait un nkanga. 

«Petit frére, dit l’hyéne, va chercher du feu, mais reviens vite que nous 
rotissions les nkanga.» 

«Volontiers, frére, répondit le liévre, mais défends-toi contre les voleurs.» 
Il s’éloigna tandis que l’hyéne restait accroupie auprés des oiseaux comme pour 
les garder. 

Le liévre placa la statuette sur le chemin en face de la maison de I’hyéne. 
Au bout d’un instant, ’hyéne se retourna pour voir si le li¢vre avait disparu. 

Malheur! il se trouvait encore la! 

«Petit frére, dit ’hyéne a la statuette, va donc chercher du feu. Pourquoi 
restes-tu ainsi sur le chemin?» 

Pas de réponse! 

L’hyéne alors entra dans une grande colére: «Si tu ne t/en vas pas im- 
médiatement chercher du feu, je te tuerai et te mangerai.» 

A ce moment le liévre revint avec du feu: «J’ai couru, dit-il a l’hyéne, j’ai 
couru de toute la vitesse de mes petites jambes; car j’ai voulu te préter assistance 
contre les voleurs que tu viens de mettre en fuite. J’ai entendu tes derniéres 
paroles. Tu as vaincu aujourd’hui, mon frere!» 
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Il se mit devant sa statuette et d’un coup de pied rapide la rejeta dans 
les buissons. 

«Qui t’a donné du feu?» dit alors I’hyene. 

«Moi-méme, j’ai couru a la maison en chercher et le voila.» 

«Cependant je t’ai vu assis sur ce chemin?» eee 

«Je ne me suis pas arrété un instant. J’ai couru a la maison, jai pris du 
feu que ma femme avait préparé et me voici. Peut-étre as-tu vu un autre liévre. 
Il y en a tant dans cette forét. Allons! rétissons les oiseaux! Quel bonheur 
que tu aies eu le dessus aujourd’hui! Les voleurs ont du étre honteux de leur 
défaite! Bravo mon frére!» 

Quand tous les nkanga furent rétis, le liévre invita ’hyene a prendre part 
au repas. 
| L’hyéne lui répondit: «Excuse-moi, petit frére, la lutte avec les voleurs a 
été si terrible que j’en ai perdu l’appétit.» 

Le liévre fit un festin tel qu’il n’en avait jamais eu de pareil de mémoire 
de liévre. 


3° Legendes de, lage a o4. 
jére 

Le premier homme avait deux femmes. La premiere était d’une beauté et 
d’une bonté inconcevables, c’était sa préférée. La seconde, jalouse et pleine de 
méchanceté, résolut de perdre sa compagne. 

En ce temps-la, l’homme n’avait pas besoin de travailler, ¢a lui était méme 
défendu. Le grain poussait de lui-méme: ni les mauvaises herbes, ni le soleil 
trop ardent ne l’empéchaient de mirir. II n’y avait qu’a récolter. 

Pourtant chaque femme avait son champ 4 part. La jalouse se dit un 
jour: «Pour vaincre ma rivale et la rendre désagréable 4 notre maitre, j’irai 
sarcler son champ et le soleil le desséchera; elle n’aura pas de moisson et 
partant pas de nourriture. L’affection de notre maitre se reportera sur moi.» 


Munie dune écaille dhuitre, elle s’en alla chaque nuit, au clair de la 
lune, sarcler le champ de sorgho de sa compagne. Or il advint que le champ 
sarclé donna une récolte magnifique. L’autre au contraire ne donna rien. Mais, 
parce que la défense de travailler avait été enfreinte, l’homme fut désormais 
condamné a gagner sa nourriture a la sueur de son front. 


2éme 


Tout au commencement des choses la femme n’était astreinte a aucun 
travail. I] lui suffisait de mettre en terre un seul grain de sorgho, ce grain 
se multipliait merveilleusement. D’un épi de sorgho, elle devait détacher un 
seul grain, et mettre ce seul grain dans le mortier. Le mortier écrasait lui- 
méme le grain et en faisait une masse énorme. Cette masse la femme Ja mettait 
sur la pierre 4 moudre et la pierre 1a changeait en farine. Cette farine, il 
suffisait de la mettre dans la marmite, et au bout de quelques instants, la 
nourriture était cuite 4 point, sans “que la cuisiniére ait eu besoin d’attiser le feu 
ni de tourner la bouillie. 


Cela dura jusqu’au jour ott une femme se permit de sarcler son champ 
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de sorgho, de récolter plus d’un grain, d’écraser elle méme le grain avec un 
pilon, de tourner la pierre 4 moudre, de cuire elle-méme la farine. 


Pour punir cette désobéissance, Dieu obligea alors tous les humains 
a exécuter ces différents travaux pour se nourrir. 

3éeme 

Au début, les hommes n’étaient pas contraints au travail fatigant de 
creuser des puits. La pluie tombait toujours 4 souhait. D’ott abondance de 
nourriture, d’herbes et d’eau. Or les hommes commencaient a aimer la danse; 
mais il était souvent impossible de danser a cause des pluies trop fréquentes; 
la terre était toujours humide. Ils tinrent alors conseil et décidérent d’aller 
trouver un mganga, devin renommeé. 

«Qu’est-ce qui vous améne?», leur dit-il. «Avez-vous quelqu’un de malade? 
L’€pizootie menace-t-elle de détruire vos troupeaux? Etes-vous assaillis par des 
ennemis?» 

«Rien de tout cela. Nous venons te demander d’arréter la pluie qui nous 
empéche de danser. Voici notre cadeau!» 

Ils insistérent tant, et le cadeau était si beau, que le mganga accueillit 
leur demande. «Eh bien!» leur dit-il, «allez dans la forét couper un arbre qui 
s’appelle mtunguru mkwakwa; vous en détacherez l’écorce et vous la macherez. 
en chantant: mtunguru mkwakwa katulye, «Mangeons le mtunguru mkwakwa.>» 

«Revenus au village, vous tuerez un mouton tout blanc, et le mangerez. 
Vous étendrez la peau du mouton devant la maison, en ayant soin de laisser 
la toison du cété extérieur.» 

Ils firent ce que le mganga leur avait conseillé, et la pluie cessa sur le 
champ. Et les hommes de danser, de se réjouir a satiété tout le reste de I’année. 

Mais quand advint la saison des pluies, elle fut si parcimonieuse et le 
soleil fut si brillant, 4 cause de l’absence des gros nuages, que l’herbe se 
dessécha, et que l’eau ne suffit plus pour abreuver le bétail. Ce fut bientét 
la famine. 

Les hommes se virent contraints de conduire leurs troupeaux au loin dans 
la steppe et de creuser des puits. 

4éeme 

La mort serait, d’aprés une légende la conséquence d’une faute de I’hyene. 

Au commencement, les hommes ne mouraient pas completement, leurs 
corps ne pourrissaient pas, mais devenus vieux, ils subissaient une trans- 
formation, et commengaient une nouvelle vie avec un corps rajeuni. 

Cela aurait duré indéfiniment, n’eiit été la gourmandise de l’hyéne. Dieu 
lui avait bien permis de dévorer les cadavres des animaux, mais elle ne devait 
pas toucher a l’homme en train de se transformer. Elle passa outre a la 
défense, et depuis ce jour les hommes doivent tous mourir.» 


XI° Caractére du Mgogo. 


Le caractére du Mgogo peut se définir en deux mots: la fierté et l’esprit 
de corps. 
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Il est fier d’étre ce qu’il est, et par suite, il méprise hautement tous les 
étrangers, konongo, y compris les Européens. 

Il rejette toute coutume contraire a la sienne. Il ne se soumet aux lois 
des Blancs que pour éviter l’amende ou la prison. Il leur obéit parce qu’il 
n’est pas le plus fort. S’il paie l’impét, c’est en maugréant: il publie hautement 
que cet argent ne sert qu’a enrichir les hommes du gouvernement. I] accepte 
les progrés introduits par les Européens, mais ne s’etonne de rien: Chaque 
race a ses maniéres, pense-t-il. I] trouve injuste qu’on fasse payer a Vindigene 
pour prendre le train qui traverse son pays. II ne respecte pas le Blanc, il le 
craint; quand il le peut, il le trompe. I] se souvient toujours du temps heureux 
ou tout étranger devait payer trés cher le droit de passer a travers son pays, 
le temps oi il s’amusait A appuyer la pointe en fer du bout inférieur de sa 
lance sur le pied du voyageur, sans que celui-ci efit le droit de froncer les 
sourcils, sous peine d’étre mis 4 mort. Que de fois on entend les chefs regretter 
cet age d’or! 

Cependant, certains indigénes plus clairvoyants commencent a appreécier 
les bienfaits de la civilisation européenne. Ils ne sont plus a la merci de despotes 
cruels, qui sous le moindre prétexte confisquaient leur bétail, les torturaient, 
et vendaient leurs enfants aux Arabes, trafiquants d’esclaves. 


On s’habille et on mange mieux; la justice est mieux administrée; on n’a 
plus a craindre les irruptions soudaines de l’ennemi: on est en somme plus 
libre qu’autrefois, malgré l’impdét annuel. 

Mais ceux qui réfléchisserit ainsi ne sont encore qu’une infime minorité. 

Le Mgogo est fier parce qu’il se suffit.a lui-méme, et qu’il n’a pas besoin 
pour vivre de s’engager au service d’un tiers. Ses nombreux troupeaux lui 
fournissent du lait, de la viande, de la graisse, des peaux. N’a-t-il pas ses 
propres artisans qui lui fabriquent ses armes, ses outils, ses ustensiles, 
ses ornements? I] est indépendant de l’étranger. 


Alors que partout ailleurs en Afrique orientale on désigne l’indigéne de 
Pintérieur sous le nom méprisé de msenzi, en opposition avec l’habitant de la 
cote, qualifié d*ungwana, le Mgogo se qualifie lui-méme de mgori, le riche, 
équivalent d’wngwana. La seule richesse a ses yeux ce sont les beaux troupeaux 
de beeuts, d’anes, de chévres, de moutons, et les greniers, vilindo, remplis de 
grain. L’Arabe et I’Indien accroupis dans leur boutique au milieu de leurs 


marchandises, ne sont pour lui que des wasenzi, tant qu’ils ne sont pas 
possesseurs de troupeaux. 


Le Mgogo repousse tout ce qui n’est pas conforme a sa tradition: il tient 
ferme aux coutumes de ses ancétres qui ont faconné son caractére et fait de lui 
un homme libre. Le congénére qui embrasse la religion chrétienne et surtout 
Pislam n’est pour lui qu’un fruit pourri. 

Le vrai Mgogo doit avoir le corps et les vétements enduits d’un onguent 
de terre rouge et de graisse de mouton. Il porte un morceau d’étoffe flottante 
négligemment jetée sur l’épaule. Il tient fiérement sa lance a la main; il est 
ceint d’un baudrier de cuir artistement travaillé; un sabre a deux tranchants 
pend a son cote; ses bras et ses jambes sont chargés d’anneaux; des queues 
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de chats sauvages ornent sa ceinture et des plumes d’oiseaux aux couleurs 
vives parent sa chevelure dont les longues tresses, /wSiga, lui retombent sur je 
dos. Un estomac de mouton galanda, empéche sa coiffure de se défaire. Plus 
les trous du lobe inférieur de ses oreilles sont agrandis, plus il se croit beau. 

Cette vanité exagérée a son bon cété: une simple réprimande fait plus 
d’impression sur lui que les chatiments corporels. Une fois converti, le Mgogo 
est aussi fier de sa nouvelle religion qu’il l’était autrefois de ses coutumes 
paiennes. D’ailleurs rien ne l’empéche de conserver les usages de sa tribu qui 
ne sont pas opposés a la loi chrétienne. A ce prix les autres continueront a le 
reconnaitre comme un des leurs. 

Les Wagogo ont un esprit de corps étonnant. Bien que gouvernés par 
des dizaines de chefs, ils ne forment pourtant qu’une nation, par suite de la 
facilité de leurs relations. Point de hautes montagnes inaccessibles, aucun 
cours d’eau infranchissable, pas de grandes steppes isolantes entre leurs villages. 
Les rapports sont continuels entre les habitants des différentes chefferies, 
Vexogamie les obligeant a chercher femme en dehors de leur clan, et la poly- 
gamie multipliant leurs relations de parenteé. 


——- 2 - co — 
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Das buddhistische Begrabnis in Japan. 
Von P. THEopvor GapriEl, S.V.D., Tajimi (Japan). 


Stofifeinteilung: 
I. Vom Hinscheiden bis zur Einsargung. 
. Einsargung. 
III. 


— 
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Begrabnis. 

a) Vorbereitung, 

b) Leichenzug, 

c) Indé-watashi (Einfiihrung der Seele in die Unterwelt), 
d) Bestattung, 

IV. Totenverehrung und Totengedachtnis. 


Anhang, 


Die einzelnen Gebrauche beim Begrabnis sind bei den verschiedenen 
Sekten und je nach der Gegend nicht unerheblich verschieden. Die beiden 
grdBten Sekten, die Zenshé und Jdddshinshi (vulgar Ikkoshii oder Monto- 
Sekte) weisen sogar ziemlich wesentliche Unterschiede auf, auf die kurz ein- 
gegangen werden soll. Die /6d0-Sekte, obwohl sie der Lehre nach zum ,,pro- 
testantischen Buddhismus“, zur Monto-Sekte gehort, stimmt doch in bezug 
auf die Begrabniszeremonien ziemlich genau mit der alteren Zenshd@ iiberein. 
Da die Zen-Sekte besonders auf dem Lande am meisten verbreitet ist, erhellt, 
dafi bei einer Schilderung des japanischen Begrabnisses die Riten dieser Sekte 
vor allem beriicksichtigt werden miissen. Das ist denn auch im folgenden ge- 
schehen. Bemerkt sei noch, daB nichts Biichern entnommen, sondern alles Bon- 
zen und Laien, besonders vom Lande, abgehért wurde. Der Nordosten Japans 
kam dabei vor allem zu Wort. 


I. Vom Hinscheiden bis zur Einsargung. 


Nie wird wahrend der Todeskrankheit ein Bonze gerufen. Das ware eine 
grobe Unanstandigkeit und hieBe soviel als: man kann es schon nicht mehr 
erwarten, bis der Betreffende tot ist. Wohl werden die nachsten Verwandten 
von der schweren Erkrankung benachrichtigt. Sie sitzen dann im Kranken- 
zimmer um das /ibachi (Kohlenbecken) herum und unterhalten sich. Einige 
bemihen sich um den Kranken, fordern ihn auf, im Herzen nembutsu zu 
machen (Buddha anzurufen) mit den Worten: Namu Amida Butsu, ich ver- 
traue aut Amida-Buddha, oder: Namu myo hé-renge-kyé, ich vertraue auf 
den wunderbaren /drenge-Kodex, je nach der Sekte. Wichtig ist das 
fiya-mizu (Kihltrunk), d.h. jeder gibt dem Kranken einen Schluck kalten 
Wassers zu trinken oder benetzt wenigstens die Lippen damit. Hat der Ster- 
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bende den letzten Atemzug getan, werden ihm die Augen zugedriickt und das 
Gesicht mit einem Handtuch zugedeckt, das aber jeder Neuhinzutretende 
leicht aufheben kann, wenn er die Ziige des Verstorbenen noch einmal sehen 
will. Alsbald wird das Bett umgedreht, so da® der Kopf nach Norden kommt 
(nie schlaft man sonst so). Dies zur Verahnlichung mit Shaka (Buddha), der 
auch mit dem Haupte nach Norden, mit dem Gesicht nach Westen verschieden 
sein soll (zu-hoku-men-sai = Kopf- Nord- Gesicht-West). 

Nun wird dem Toten auch sogleich die erste Verehrung gezollt. Auf ein 
Tischchen (tsukue) werden vier schnell hergestellte Papierblumen (shi-ka) 
und einige Klésse (dango) gestellt, senké (Weihrauchstabchen) werden ange- 
zundet. Alle falten die Hande und sprechen: Namu Amida Butsu. Die vier 
Papierblumen (shika) sollen die sdla-Baume (Shara-ju) bedeuten, zwischen 
denen Shaka gestorben sein soll. 

Der Tote erhalt auch einen eigenen Namen, den sogenannten Kaimyé 
{Gesetzesnamen) oder bei der jéd6-shinshi den hémy6é (dieselbe Bedeutung). 
Viele lassen sich diesen Namen schon bei Lebzeiten geben, z. B. bei Gelegen- 
heit einer Wallfahrt zum Haupttempel (Honzan) der Sekte. Die Giite des Na- 
mens hangt ganz von dem Verdienst ab, das einer um den Tempel hatte, was 
in praxi nach dem kifu (Geldspende) eingeschatzt wird. Besonders gilt das 
von dem Titel (go), der bei der Zen-Sekte noch an den kaimyoé angehangt wird. 
Die go der Zen-Sekte sind in der Reihenfolge der Ehrwiirdigkeit die folgenden 
Klassen: 


1. Inden, 5. Doji (Knaben von zirka 6 bis 14 Jahren), 

= i, Dényo (Madchen von zirka 6 bis 14 Jahren), 

3. Koji (bei Mannern), 6. Gaiji (Knaben von 3 bis 6 Jahren), 

4. Shinshi (bei Mannern), Gainyo (Madchen von 3 bis 6 Jahren), 
shinnyo (bei Frauen), 7. Suiji (Knablein unter 3 Jahren), 


Suinyo (Madchen unter 3 Jahren). 


Bei der Monto-Sekte gibt es aber nur einen go, namlich shaku, bei Frauen 
Shaku-ni, das stets vor dem Aémyo zu stehen kommt. 

Bald nach dem Tode werden der Tempel (tera), das Amt (yakuba), und 
die Verwandten benachrichtigt. Der Bote soll nie allein gehen, sondern es sollen 
immer ihrer zwei sein. Falls kein Begleiter zu haben ist, nimmt man in man- 
chen Gegenden eine Strohpuppe mit. Im Hause wird sogleich das kamidana 
(shintoistisches Hausaltarchen) mit Papier verklebt, um es vor Verunreinigung 
zu schiitzen. Am Hauseingang wird eine Matte (sudare) ausgehangt, woran ein 
Brettchen oder Zettelchen mit der Aufschrift ,,Aicha“ (in Trauer) gehangt 
wird. An das Kopfende des Totenbettes legt man ein Schwert, das zwei bis 
drei Zoll aus der Scheide gezogen ist (oder auch ein Ktichenmesser), um zu 
verhiiten, daB eine Katzen- oder Krétenseele in den Korper fahre. Es werden 
bisweilen merkwiirdige Beispiele erzahlt, daB etwas Derartiges vorgekommen 
sein soll. 

Je nach der Form des Sarges wird jetzt gleich, noch bevor die Totenstarre 
eintritt, der Leichnam mit weifen Bandern aufgebunden, d. h. die Beine an den 
Korper angezogen. Nur die Nichiren-Sekte tut das nicht, ruhrt einstweilen den 
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Toten gar nicht an. Totenstarre soll bei den Glaubigen nicht eintreten oder 
wenn sie eintritt, soll durch ein bestimmtes Gebet (0 kyo) des Bonzen der Kor- 
per sogleich wieder geschmeidig werden. Das gilt als eine Auszeichnung der 
Nichiren-Sekte (man hdrt aber auch wispern, daB im geheimen die Sehnen 
durchschnitten werden). 

Von der tera kommt jetzt der Bonze, gewéhnlich noch nicht der Ober- 
bonze, und verrichtet das Kopfkissen-Gebet ( makura-ky6é), gibt den posthumen 
Namen, wenn er noch nicht vorhanden, geht dann meist gleich wieder heim. 
Wahrend der Sarg bestellt wird, geben sich die Frauen daran, die Toten- 
kleider zu nahen, namlich ein langeres Unterkleid und ein kurzeres Oberkleid, 
alles aus billigstem weiBen Kattun (Sarashi-momen). Im Norden kommt im 
Winter auch oft etwas Watte hinein. Alle Frauen, die dem Toten nahestanden, 
miissen bei dieser Arbeit mithelfen, wenn sie auch nur einige Stiche machen. 
Fs wird ohne Knoten immer vorangenaht, deshalb muB man beim Anlegen 
Vorsicht anwenden, weil sonst das Ganze auseinandergeht. Die normale Lange 
des Totengewandes ist vier FuB (shi-shaku). Shi heiBt namlich vier und zu- 
gleich tot. Doch kommt es auf dieses MaB nicht so genau darauf an, es wird 
kein MaBstab gebraucht, sondern man mi®t nach dern AugenmaB oder an den 
tatami (FuBboden-Strohmatten). Beim Anlegen der Totenkleider wird vorn 
die linke Seite ein- und die rechte tibergeschlagen, also umgekehrt, wie man 
sonst Kimono anzieht. Die an dem Begrabnis teilnehmenden Frauen verfertigen 
gleich auch ihre eigenen Trauerkleider aus demselben Stoff. 

Mit dem Tage des Todes beginnt sofort fiir das ganze Haus die strenge 
Abstinenz (shdjin). Alles, was vom Tiere kommt, auch Fisch, in manchen Ge- 
genden auch Fier, wird eiligst aus dem Hause geschafft. Diese Abstinenz dauert 
bis zum Tage der Erhéhung zum “otoke (hotoke-okuri), also je nachdem bis 
zum funfzigsten (genauer neunundvierzigsten Tage, d. h. sieben volle Wochen, 
oder bis zum einundzwanzigsten Tage, also drei volle Wochen. Meist werden 
aber einige Ruhetage eingelegt, wo das shdjin gebrochen werden kann. In 
manchen Gegenden, besonders in den GroBstadten, ist das sfdjin in neuerer 
Zeit fast ganz auBer Gebrauch gekommen. Im Gegenteil ist es z. B. in Tékyé 
jetzt Brauch, zum sake (Reiswein) rohen Fisch (sashimi) zu essen. Ubrigens 
nimmt man es in den Gegenden mit strenger Observanz auch nicht gar so ernst 
mit der Abstinenz, da sich dieselbe mit dem modernen Gesellschaftsleben 
nicht gut vertragt. 

Die ganze Nacht nach dem Tode und meist auch die folgenden Nachte 
bis zum Begrabnis wird Totenwache (o tsuya) gehalten. Im selben Raum, wo 
der Tote ruht, jedoch durch einen Wandschirm (bydbu) von ihm getrennt, 
sitzen die Angehdrigen und nachsten Verwandten, essen, trinken und unter- 
halten sich und machen Witze. Auf Bestellung kommt am nachsten Morgen 
wieder der Bonze zum Gebet (0 ky), so noch 6fter bis zum Begrabnis, je nach 
dem Stipendium (0 fuse). Diese Gebete sind sowohl nach der Sprache wie nach 
dem Sinn je nach der Sekte verschieden. Zen und damit verwandte Sekten, auch 
jodo, gebrauchen das Bongo (Sanskrit), in chinesische Zeichen umschrieben 
(die Zeichen, kanji werden im ¢6-on ausgesprochen). Solche o-kyé heiBen 
darani. Die Shingon-Sekte aber schreibt in richtigen Sanskritzeichen. Natiir- 
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lich muB in beiden Fallen, um die Sache leserlich zu machen, die japanische 
Silbenschrift (kana), die daneben steht, aushelfen. Die Sinshd gebraucht nicht 
Bongo, sondern Kango (chinesisch), vermischt mit Gebeten und Liedern in 
eigentlichem Japanisch (wabun), sogenannten wasan, Das Kango wird hier 
im Go-on gelesen. Auch hier dient die japanische Kana-Schrift als Lesebriicke. 

Was den Geist dieser Gebete angeht, so ist derselbe bei den einzelnen 
Sekten sehr verschieden. Zen und die verwandten Sekten (a fortiori Nichiren), 
sind der Uberzeugung, da mit diesen Gebeten und den anderen Ubungen 
(Abstinenz, Tempelbesuch usw.) dem Verstorbenen geholfen wird, wogegen 
die Shinshé der Meinung ist, daB wer tot ist, eben tot ist, also nichts mehr 
zu machen ist. Die o kyé sind deshalb samtlich Preislieder auf die Gottheit 
(hotoke no sandan), so eingerichtet, daB die ganze Feier eine Gelegenheits- 
predigt an die Lebenden wird, ein kinendendd. Das gleiche gilt von den 
go hoji nach dem Begrabnis, von denen weiter unten die Rede sein wird. Die 
Toten kénnen als solche nicht mehr fortschreiten, aber indem wir Lebende 
fortschreiten, schreitet die ganze Welt fort, somit auch die Toten. Dieser Ge- 
danke liegt zugrunde. Weil eben das Ganze eine Propaganda sein soll, werden 
auch die dem Volke leichtverstandlichen wasan eingeflochten. 


II. Die Einsargung (nyfkan, vulgar nikkan). 

Wenn alles soweit vorbereitet ist, meistens am zweiten Tage nach dem 
Tode, schreitet man zur Einsargung. Der Leichnam wird zunachst gewaschen. 
Dabei muB das warme Wasser (0 yd) stets mit der linken Hand geschépft und 
nach links, d. h. nach auBen ausgegossen werden. In neuerer Zeit reibt man 
aber oft einfach den Kérper mit Alkohol ein. Der Kopf wird glatt rasiert. Alles 
das besorgen nur die nachsten Angehdorigen. 

Es sind verschiedene Sarge im Gebrauch, der Liegesarg und der Hock- 
sarg (Liegesarg heiBt ne-kan), der Hocksarg tritt wiederum in zwei Formen 
auf, der runde (oke) und der viereckige (hako). Auf den Sargboden legt man 
einen diinnen futon (Steppdeckenmatratze), die Zwischenraume werden meist 
mit Hackselsackchen, Holzkohlen und dergleichen ausgefillt. Vorsichtig beklei- 
det man jetzt die Leiche mit den neugemachten wei®en Gewdandern. Bergpilger 
erhalten dariiber ihr ebenfalls weiBes, reichlich gestempeltes Pilgrimskleid. 
An die FiiBe kommen weiBe Socken (tabi) und Strohsandalen (waraji), an die 
Waden weiBe kyahan, eine Att Gamaschen, auf den Kopf eine weiBe Haube 
(zukin). Man vergiBt auch nicht, einen Stock (tswe) und einen Regenschirm 
(kasa) mitzugeben. Auf die Brust herabhangen 1aBt man das Almosensack- 
chen, das zudabukuro, ganz ahnlich dem der Almosen sammelnden Bonzen, 
nur die Farbe ist verschieden, es ist namlich ebenfalls aus weiBem sarashi- 
momen (gebleichte Baumwolle) angefertigt. In dieses Sackchen tut nun jeder 
unter frommen Spriichen — ,,méchtest du doch gliicklich dritben ankommen“ 
u. dgl. — etwas Reis, den er mit der linken Hand einem sfo-Ma8 entnimmt. 
Ferner gibt man dazu auch Buchweizen (soba), Hirse (awa) oder Ahnliches, 
als Reiseimbi®, dazu auch noch sechs mon Geld, als Fahrgeld ber den ,,Styx“ 
(sansu-no-kawa, an diesem FluB spielen die kleinen Kinder, indem sie Stein- 
chen auflesen). In einigen Gegenden gibt man in das zudabukuro noch Kno- 
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tenpapier als Reisegeschenk und je drei mon zwischen FuB und Strohsandalen 
als o mairi-kin (Opfergeld). Stets kommen auch in den Sarg die Gebetsschnur 
(juzu) sowie die Lieblingsgegenstande des Toten (Tabakspfeife, Tabaksbeutel, 
Spiegel usw.). 

Der amtierende Bonze verrichtet ein Gebet, schreibt das nembutsu, ein 
der betreffenden Sekte eigentiimliches ,,StoBgebetchen“, auf das weiBe zudabr- 
kuro. Bei der Nichiren-Sekte jedoch erhalt der Tote ein eigenes Kleidungsstiick, 
eine Art Skapulier, vom Volke auch nembutsu genannt, umgehangt. Der Sarg 
wird zugedeckt, jedoch nicht fest verschlossen. 


Ill. Begrabnis (s6gi). 

Fir das Begrabnis mu8 vom Amte (shiyakusho, yakuba) ein Erlaubnis- 
schein vorliegen. Dieser hinwiederum wird nur ausgeteilt auf Grund eines 
arztlichen Attestes itber die Tatsache und Ursache des Todes. Auch muB genau 
angegeben werden, wo und wann die Beerdigung stattfinden soll. Es mtssen 
vom Augenblick des Todes bis zur Beerdigung mindestens 24 Stunden ver- 
strichen sein. Gewéhnlich wird das feierliche Begrabnis auf den dritten Tag 
nach dem Tode festgesetzt, es sei denn, daB dieser ein ,,boser Tag“ (imihi) 
sei, wie tora, ushi no hi (Tiger- oder Rindstag) oder gar ein tomo-biki-nichi 
(Freund-Entziehungstag). In diesem Falle wird das Begrabnis verschoben, 
bisweilen um eine ganze Woche. Es werden alle Verwandten und Bekannten 
zum Begrdabnis eingeladen, oft auch gibt man die Todesanzeige in die Zeitun- 
gen. Wer kommen will, kann kommen, jeder muB aber anstandshalber ein 
Geschenk mitbringen mit der Aufschrift wie: go-butsu-zen, go rei-zen, 0 Senko- 
ryo u. a. Es wird in der Nahe des Sarges niedergelegt. 


a) Vorbereitung des Begrabnisses. 

Es wird soviel Reis gekocht, daB gerade ein Schalchen davon voll wird. 
Dieser Reis, genannt gaki-meshi (Reis der Hungerteufel), in manchen Gegen- 
den aber o bukki-meshi (Trauerreis) geheiBen, wird beim Leichenzug mitge- 
nommen. Das Kohlenfeuer, womit er gekocht wurde, darf nicht mit anderem 
Feuer vermischt werden. Der Bonze verrichtet wieder ein o kyé — die Lange des- 
selben richtet sich wieder nach dem Stipendium (o fuse) — und macht (Zen- 
Sekte) mit dem Rasiermesser eine Bewegung, als wolle er dem Toten das Haupt 
rasieren. Der Sarg wird jetzt zugenagelt, wobei der Hauptleidtragende (mo- 
shu) den letzten Nagel einschlagt. Die Teilnehmer erhalten in Papier einge- 
wickelt etwas Weihrauch (makko), den sie nachher auf dem RauchfaB (kéro) 
der Tera verbrennen. Der Tote wird namlich zur zustandigen tera gebracht 
(shukkan). In gréGeren Stadten geschieht das jetzt fast ausschlieBlich im Auto, 
jedoch in kleineren Ortschaften auf dem Lande wird nach alter Sitte ein feier- 
licher Leichenzug veranstaltet. 


b) Der Leichenzug (s6retsu). 
: Die Ordnung beim Leichenzug ist wohl im groBen und ganzen iiberall 
dieselbe, ohne daB jedoch eine Gleichheit bis in alle Einzelheiten obwaltet. An 
der Spitze geht meistens ein Mann mit einem Brettchen oder einer Fahne, wor- 
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auf der Name des Verstorbenen zu lesen ist. Es folgen zwei oder mehr Later- 
nen auf Stangen (toro), dann zwei Fahnen mit der Aufschriit: 

1. shogyé mujé (alles ist verganglich), 

2. zesshd meppoé (sterben muB, was lebt). Die beiden Anfangszeichen 
von Fahne 1 und 2 bedeuten, wenn zusammengefugt, buppd (Lehre Buddha's). 
Ferner, gleichfalls auf einer Stange, folgt ein Drachenkopf (tatsu-gashira), 
Kranze mit Blumen (jwri-bana); besonders zu erwihnen sind die shika no hana 
aus Silberpapier, die zu jedem Leichenzug gehéren. Von ihrer symbolischen 
Bedeutung war oben schon die Rede. Einer tragt die Reiskuchen (mori-mono) 
tur das Grab, ein anderer ein EBtischchen (0 zer). 

Bei der Kremation (kaso) geht dem Zuge eine Fackel voraus, bei der 
Erdbestattung (doso) tritt an Stelle der Fackel eine Miniatur-kuwa (Erdhacke). 
Auf einer Art Baldachin (tengai) stehen in Kreuzform die geheimrisvollen 
Worte geschrieben: 

1. meigo sangaijé (ein Wahngebilde, die drei Welten), 

2. goko jippo-ku (ringsum Leere, das ist Wissen), 

3. honrai mutézai (urspriinglich gibt es weder Ost noch West), 

4. kasho unamboku (wo ist denn Siid und Nord?). 

Zum Schlu8, in der Nahe des Sarges, kommt der Trager des RauchgefaBes 
mit Weihrauch, dann der Familienerbe (sdzokunin) mit dem Ahnentafelchen 
(ihat), dann die Bonzen. Die Reihenfolge scheint aber nicht tiberall die gleiche 
Zu sein. 

Bei einem einigermafen feierlichen Begrabnis fungieren drei Bonzen. 
Der Hauptbonze (ddshi oder dai-déshi) geht in der Mitte, an den Seiten 
der téddshi und der sadéshi. Sie werden im Volke meistens tentd, tencha ge- 
nannt. Danach kommt der Sarg (kav). 

Fahnchen, die an den vier Ecken des Katafalks herunterhangen, tragen 
die Inschrift: 

1. iSsai ui no hé (ein Gesetz, daB alles flieBt), 

2. nyo-mugen, héy6 (wie ein Traum, wie ein Schaum), 

3. ny6ro ya nyéden (wie einen Tau, wie einen Blitz), 

4. osanyo zekan (solist alles du ansehen). 

Vorn am Giebel des Katafalks stehen die sogenannten vier mon (Tor- 
eingange), namlich: 

hosshin-mon (Bekehrung), 

shiigyd-mon (Aszese), 

bodai-mon (Erkenntnis), 

nehan-mon (Nirvana-Tor). 

Auf den vier Toren ringsherum stehen die ,,vier Weisheiten“ (shi-chi): 

1. dai-en kyéchi (das Wissen des grofen Rundspiegels), 

2. myékan satchi (das Wissen des wunderbaren Schauens), 

3. byédé shochi (das Wissen vom allgemeinen Gleichsein), 

4. jésho sachi (das Wissen vom Werden der Dinge). 

Den zwei Fahnen an der Spitze des Zuges entsprechen noch zwei weitere 
hinter dem Sarg (shihata). Diese tragen die folgende Aufschrift: 
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shémetsu metsu-i (Leben und Sterben, Selbstverderben), 

jakumetsu iraku (trauriger Tod bringt wahre Freuden). 

Direkt vor, neben und hinter dem Sarge schreiten die nachsten Angehérigen 
des Toten. Sie waren frither, in manchen Gegenden auch jetzt noch, durch 
eine Leine (zen no tsuna) mit dem Katafalk verbunden. Am Schlusse folgen 
die Personen der allgemeinen Totenbegleitung und Frauen in weiBen Klei- 
dern mit verhiilltem Gesicht. 

Beim Tempel (tera) angekommen, gehen letztere durch eine Nebentir, 
erstere aber, die nachsten Verwandten, bilden vom Haupttor aus die go en 
no tsuna (die Leine der fiinf Verhaltnisse oder Verwandtschaften). Bei der 
Zen-Sekte ziehen die Verwandten vorne an der Leine; auch die Kinder des 
Hauses miissen ziehen helfen; bei der shinsha@ aber geht der Sarg voraus und 
die Angehérigen werden gleichsam vom Toten gezogen. Offenbar soll aut 
diese Weise das jiriki-shugi (Rechtfertigung aus eigener Kraft) und das 
tariki-shugi (Rechtfertigung durch Amida) der beiden Sekten zum Ausdrucke 
gebracht werden. Zenshd ist fiir jiriki, shinshi fir tariki. So zieht man drei- 
mal um die tera herum, dann geht es die Haupttreppe hinauf. Diese Zere- 
monie ist aber jetzt vielfach auBer Gebrauch gekommen. Bei der Shinshi war 
sie tiberhaupt nur da iiblich, wo die Zensha in Ubermacht war. Ein solcher ,,Ze- 
remonienaustausch“ ist auch noch in anderen Fallen zu bemerken. Man richtet 
sich eben nach den Leuten und nimmt es mit dem Prinzip nicht zu genau. 


¢) Das Indé-watashi. 

Der Glanzpunkt des buddhistischen Begrabnisses ist ohne Zweifel das 
indé-watashi (Einfthrung in die Unterwelt). Friiher wurde diese Zeremonie 
im genkan (Hauseingang) der tera vorgenommen, jetzt geht man aber meistens 
bis auf die réka (Verandagang) hinauf. Die ganze Bonzenschaft ist auf den 
Beinen, sie wissen es sehr gut, daB nach der Schénheit des ind6-watashi der 
Wert der Bonzenschaft beurteilt wird. Bei sehr feierlichen Begrabnissen wer- 
den denn auch noch die Bonzen anderer Tempel herbeigeholt. Es miissen bei 
der regelrechten Zeremonie mindestens fiinf Bonzen und ebensoviele Gehilfen 
(kozo) zugegen sein. Der Oberbonze (jashokw) leitet die Zeremonie. Beim 
o kyo ruft er so laut, daB solche, die so etwas noch nie gehdrt haben, er- 
schrecken. Wahrend die shinshd es mit einer feststehenden Formel (o kyé oder 
wasan) bewenden 14Bt, flechten die zen oder die jédé noch ihre eigenen Ge- 
danken ein, eine Art Predigt an die Verstorbenen, die aber auch manches Lehr- 
reiche fiir die Anwesenden enthalt. Wahrend der Zeremonie schwenkt der 
Oberbonze (nicht so bei der shinsh@) mit einem Wedel aus Pferdehaaren wieder- 
holt tiber den Sarg. Es ist das eine Art Exorzismus. 

Auf das ind6d-watashi folgt noch ein langes o kyé, wahrend dessen ein 
RauchfaB bei den im Kreise hockenden Begrabnisteilnehmern herumgeht. Jeder 
tut seinen vorher mitgebrachten Weihrauch darauf. Dann finden die Nachrufe 
(choji) der etwa anwesenden Vereinsvorsteher, Schulabordnungen usw. statt. 
Der moshu — bei Elternbegrabnissen ist es der Erbe (sOzukunin) oder dessen 
Vormund — bedankt sich kurz bei den Teilnehmern. In kleinen Orten. die keine 
tera haben, findet das ind6-watashi am Grabe statt. , 
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d) Die Bestattung. 


Von der fera geht es nun gewohnlich zum Krematorium (kasoba). Kaso= 
Kremation entspricht so recht dem Geiste des Buddhismus, dem Geiste der 
volligen Vernichtung des Ich. Wohl gibt es auch Erdbestattung, hauptsachlich 
wohl als Uberbleibsel der urspriinglichen shintoistischen Form des Begrab- 
nisses. Ja man kann sogar in manchen Landgegenden in neuerer Zeit eine 
ruckgangige Bewegung zur Erdbestattung hin beobachten, so z. B. in Semboku, 
Akita-ken. Jedoch in Stadten beférdern die Behérden entschieden die Feuer- 
bestattung, hauptsachlich aus hygienischen Griinden, aber auch aus Platz- 
mangel. Innerhalb des Stadtgebietes diirfte in absehbarer Zeit jegliche Erd- 
bestattung (dosd) untersagt werden. 

Die Kremation auf dem Lande ist natiirlich primitiv. Ein Erd- oder Stein- 
wall bildet das ganze Krematorium. Bisweilen ist auch das nicht einmal vor- 
handen. Mit einer bestimmten Anzahl Reisstrohbiindeln wird einfach die Leiche 
verbrannt. Dagegen hat man in den grofen Stadten modern eingerichtete 
Krematorien mit mehreren Klassen. Auch solche mit elektrischer Verbrennung 
gibt es schon, bei denen man gleich auf die Asche (kotsu) warten kann; sonst 
kommt man erst am folgenden Tage, sie zu holen. 

Nach japanischer Polizeibestimmung muff ein neu zu_ errichtender 
Friedhof mindestens 60 ken (110 m) weit von Wohnungen, LandstraBen, 
Eisenbahn und Wasserlaufen entfernt sein, er darf nicht im Gebiete der 
Wasserversorgung liegen, soll hoch liegen und ringsum mit Baumen um- 
pfianzt sein. 

Was von der Verbrennung noch iibrig bleibt, d. h. die Reste gréBerer 
Knochen (ots), sammeln die Angehérigen mit Stabchen ein, und zwar mit der 
linken Hand, und tun dieselben in eine Urne (kame). Die Zahne jedoch werden 
oft extra gelegt, um sie spadter nebst einer Geldspende an den honzan (Mutter- 
tempel) zu schicken. Der Verstorbene habe dann Aussicht, eher ins Paradies 
eingehen zu kénnen. Man bewahrt die kotsu zu Hause auf, tut sie auch wohl 
wahrend des /Adji auf den Totenaltar (dan), um sie schlieBlich gelegentlich 
einmal auf dem Familienfriedhof ohne Sang und Klang zu bestatten. Wenn der 
Familienfriedhof in einer entfernten Gegend ist, kann es Jahre, auch Jahr- 
zehnte dauern, bis die kotsu zur Ruhe gelegt werden. 

Wahrend die anderen Hausbewohner alle zum Begrabnis fortgegangen 
sind, reinigen einige der Zuriickbleibenden das ganze Haus griindlich mit 
Saiz und Asche. In manchen Gegenden kommt, sobald der Leichenzug aufer 
Sicht ist, der kannushi (Shint6-Priester), um das Haus zu exorzieren. Dann 
beginnt man alsbald mit den Vorbereitungen fiir das Totenmahl. Mittlerweile 
kommen die Trauergiste zuriick, und zwar auf einem anderen Wege, angeb- 
lich damit der Geist des Verstorbenen nicht in das Haus zuriickkehre und Spuk 
treibe. Alle, die beim Begrabnis irgendwie behilflich waren, waschen sich die 
Hande mit Wasser und Salz. 

Nun beginnt das Totenmahl, dort wo shdjin (Abstinenz) beobachtet wird, 
natiirlich ohne Fisch und Fleisch. Sake (Reiswein) wird dafiir um so mehr 
getrunken und bald merkt man nichts mehr von einer Trauer um den Toten. 
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IV. Totenverehrung (A6ji) und Totengedachtnis. 

Mit dem Begrabnis ist der Todesfall noch lange nicht erledigt. Jetzt 
kommt erst die Totenverehrung. Dieselbe dauert bei Elterntod sieben Wochen 
(49 Tage), bei der shinsha fiir den Vater 53 Tage, fiir die Mutter 49 Tage; bei 
Gatten und Grofeltern fiinf Wochen; bei Kindern des Hauses drei Wochen. 

Es wird fiir die Totenverehrung eine Art Treppenaltar aufgeschlagen 
(shoryédan), gewohnlich mit fiinf Stufen, wortiber ein schénes Tuch aus mishiki 
(Brokat) oder ahnlichem Stoff ausgebreitet wird. Auf diesem Altar“ prangen 
auBer verschiedenen symbolischen Schaugegenstanden, wie Papierblumen, bun- 
ten Kerzen (Hana-rosoku) folgende Dinge: 

1. Oben die sieben nyorai, auf Brettchen und Papier geschrieben. Es sind 
das eine Art StoBgebetchen zu den sieben Erscheinungen (Inkarnationen) der 
Gottheit. Sie lauten: 

namu hdsho-nyorai ich vertraue auf dshd-nyorai, 

namu tahd-nyorai ich vertraue ..., 

namu myoshikishin-nyorai, 

namu kohakushin-nyorat, 

namu kanryo-nyordi, 

namu amida-nyorai, 

namu rifui-nyorai. Die Shinshii kennt aber nur eines davon, namlich 
namu-amida-nyorai. 

2. Im Mittelpunkte steht das Ahnentafelchen (ihai) des Verstorbenen. 

3. Darunter die Erfrischung fiir seine Seele, d. h. ein EBtischchen (0 zen) 
mit Reis, Kl68en (dango), Wasser u. dgl. Ferner ein WeihrauchfaB mit Weih- 
rauch (senko und makko). 

4. AuBerdem unten auf Kissen zwei Arten von Glocken (kane und shég6é) 
nebst einer Art Holztrommel (mokugyo), jedoch nicht bei der shinsh&. An der 
Wand tiber dem Altar hangt bei der Zen-Sekte und ihren Verwandten noch ein 
Bild, der sogenannte dreizehnte Butsw. 

Auf diesem Altar brennen den ganzen Tag Kerzen und des Nachts ein 
Ollicht. Auch an der Stelle, wo der Betreffende verschieden ist, brennt ein 
Lichtlein und Weihrauch (senko). Dieses g hdji jeden Abend ist wahrhaftig 
keine Kleinigkeit. Zunachst pilgert man im Laufe des Nachmittags zum Grabe, 
abends versammelt sich die Verwandtenschaft zu den sogenannten go eika, 
auch judaraku genannt. Es sind dies 33 Preislieder auf die 33 Haupt-Kannon 
(die Kannon sind 33 Pilgerstationen auf 33 Orte Japans verteilt, eine Art 
Kreuzweg). Das Absingen der Lieder dauert ungefahr eine Stunde. Wenn der 
Bonze dabei ist, betet er vor den eika das zange-kyé (BuBgebet) und nachher 
das kannon-kyo (Kannon-Oration). Danach folgt fiir alle Teilnehmer ein Nacht- 
essen, So daB es jeden Abend reichlich spat wird. 

Die Shinshi-Praxis kennt die eika nicht, dafiir hat sie die vielmalige 
Wiederholung des nembutsu (namu Amida butsu). Diese ist bedeutend kiirzer 
als die eika, jedoch die guten Landleute lassen es sich meist nicht nehmen, 
beides zu persolvieren, unbekiimmert um das Grundprinzip der Sekte. 

Zweck des /oji ist dem Gedanken der Zen-Sekte gemaB, dem Verstorbe- 
nen zu helfen. Sie haben die Vorstellung, als ob die Seele nach dem Tode eine 
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Zeitlang unstet umherirre, erst durch das Verdienst des hoji ihren bestimmten 
Platz innerhalb der zehn Welten (jikkai) einnehmen kénne, 

Genannte zehn kai (Welten) bestehen aus den rokudé und den shi-aku- 
shu, Die sechs rokud6 (sechs guten Wege) sind: ningen, tenjo, seibun, ryok- 
kaku, bosatsu, butsu (hotoke). Die shi-akushi (vier schlechten Orte) sind: 
jigoku (Holle), gaki (Hungerteufel), chikushd (Vieh), skura (Schlachterhélle). 

Wie schon erwahnt, erkennt jedoch die shinshi einen solchen Einflu8 
des foji nicht an. Ihnen ist das /6ji gleich allen anderen Begrabniszeremonien 
nur eine Predigt an die Lebenden. 

Die Speise fiir den Toten wird wahrend dieser Zeit taglich erneuert. Den 
alten Reis tut man, wenigstens in Nordjapan, in ein Kastchen, das hinter dem 
Hause aufgestellt wird (das sogenannte sambashi), angeblich fiir die Hunger- 
teufel (gaki ni hodokosu), in Wirklichkeit fiir Krahen und Hunde. 

Der letzte Tag des /ioji hei®t manchdin oder hotoke-okuri (Erhebung 
zum hotoke = Gott). Am folgenden Tage hért die Trauerzeit auf kicha-agari). 
An die tera und an die Begrabnisteilnehmer werden wieder mochi (Reiskuchen) 
u. a. verteilt. Mit der Beendigung der Trauerzeit erlischt aber keineswegs das 
Andenken an den Toten. Jeden Monat kommt am Sterbetag der Bonze, um zu 
beten (gazkki = Monatstrauer). Der hundertste Tag ist ein besonderer Gedenk- 
tag (Sokkoki), an dem wieder mochi und manjé@ verteilt werden. Spatere Ge- 
denktage sind: der Jahrestag des Todes (isshaki), dann der dritte, siebente, 
dreizchnte, dreiunddreifBigste, ftinfzigste, hundertste und zweihundertste 
Jahrestag (sanshiki, shichi-shiki usw.). 

Zum Andenken an das /oji wird auf das Grab ein hoher Pfahl oder ein 
Brett, die sogenannte stupa (toba oder sotoba) aufgestellt. Oben auf dem Ka- 
pital stehen nach den vier Richtungen die vier chi (Weisheiten: daien kydchi 
usw., wie oben). Weiter unten auf der Vcrderseite der posthume Name (kaimyo) 
mit dem Titel (g6). Auf der Riickseite zunachst ein Sanskritzeichen (bonji), 
darunter ein Spruch wie: ikken Sotoba yori sanakud6é wer diese Stupa sieht, 
den drei Héllen entflieht. Diese Stwpa, falls verfallen, wird an den oben er- 
wahnten Gedenktagen immer wieder erneuert. 

Als allgemeinen Totengedachtnistag feiert man das Bon- Fest, wohl 
so genannt, weil an diesen Tagen allerhand Gaben ausgeteilt werden, die mit 
einen o bon = Tablett ausgetragen werden. Zum Andenken an alle Ver- 
storbenen der Familie feiern die Buddhisten am 15. Tage des 7. Monats (meist 
jetzt noch nach dem Mondkalender gerechnet, also um Mitte August) das so- 
genannte Bon-Fest. Der Ursprung dieses Festes wird auf eine Offenbarung 
Buddha’s an seinen Schiiler Mokuren zuriickgefiihrt. Aus China kam das Fest 
iiber Korea nach Japan, angeblich schon zur Zeit des Kaisers Suiko (593—628) 
und wurde bald neben Neujahr das zweite Hauptfest des Kalenderjahres. Es 
werden gleichsam die Seelen der Verstorbenen nochmals in den Familienkreis 
eingeladen durch Feuerzeichen, die sogenannten Willkommfeuer (mukaibt) 
am 14. Juli, um sie dann durch die Geleitfeuer (okuribt) am 16. Juli wieder 
fortzubegleiten. In manchen Gegenden macht man zu diesem Zwecke Schitfe 
aus Stroh (shéryé-bune), welche tiber und tiber mit Kerzen besteckt sind. Diese 
Schiffe geleitet man bis zum nachsten Flu8 und tbergibt sie den Wellen. In 
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groBeren Orten hat jede StraBe ihr eigenes Schiff, das von der Jungmannschait 
getragen wird, wahrend der ,,Kapitan“ hoch oben thront. Die ,,Seeschlachten“, 
die friher bei dieser Gelegenheit ausgefochten wurden, sind jetzt welders 
meist polizeilich verboten. Zu all den Lichtern und zu den Feuern vor der 
Haustiir kommen in der Regel noch Raketen in groBer Menge. 

Man pilgert natiirlich auch zum Friedhof, auch zu den Grabern der An- 
verwandten, bringt in Ordnung, was verfallen war, macht aber auch gegen- 
seitige Freundschaftsbesuche und beschenkt einander. Es dauert daher dieses 
Fest jetzt eine ganze Woche lang. Die Bon-Tanze ( bon-odori), die friiher ube - 
all, jetzt nur noch in einigen Gegenden stattfinden, standen nicht in gutem Rufe. 


Anhang. 


Die in obigem Artikel vorkommenden buddhistischen Ausdriicke nebst deren 
chinesischen Zeichen. 


bodai-mon Es Hee Tor der Erkenntnis 
bongo a ae Sanskrit 
4 

Boneodari en | Bon-Tanze 
bukki-meshi AR & “ee Trauerreis 
buppo Atp 2% Lehre Buddha’s 

3 <3 F - eer 
chi ‘a Weisheit, die vier chi 

Ate 4 Z 
chéji oe oF Nachruf beim Begrabnis 
chain pe je sieben Tage der 49tagigen Totentrauer 
dan ey Totenaltar (s. shéryédan) 
darani re, 3 ke s. o kyo 
doji Fy ai Titel fiir Knaben vom 4. bis 16. Jahre 

: a 
dényo Cs es Titel fiir Madchen vom 4. bis 16. Jahre 
doshi (daiddshi) & BP Hauptbonze (bei der Zeremonie) 
(go)eika On Be Lieder auf die 33 Haupt-Kannon 

FS Ay &. | 

Emma sama 4) Richter der Unterwelt 
fudaraku sb Pt ia Az, s. eika 

~ +} 
furi-bana Poet arf a Blumenkranze 

& 

(o) fuse te hey Stipendium, Geschenk 
gaiji 3% Fb Titel fiir Knaben vom 3. bis 6. Jahre 
gainyo 3K ae 1 Titel fiir Madchen vom 3. bis 6. Jahre 
gaki-meshi BY. we K Reis der Hungerteufel 
gakki A ws* Monatstrauer 


Go 


te) 


go-on 


hiya-mizu 


(go) hoji 


héomyé 


honzan 


hosshin-mon 


hossu 
hotoke okuri 
thai 

imi-hi 

in (inden) 
indo watashi 


isshiiki 


Jikkai 

jirtki 
jiriki-shugi 
jodé shinshi 
jishoku 
juzu 
kaimy6d 
kannon-ky6é 
kannushi 
kaso 
kasoba 
kichit 
kicha-agari 


koji 


koro 


(o)ky6é 
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(te 


Pe, (Pm AR) 
a @ IRV 


Fras 
+ & 
ee! 


Jes 
<= f 
ho -P +E ‘} 


Titel bei der Zen-Sekte 


Go-Laut (altchinesisch) 


Kihltrunk, den man dem Sterbenden reicht 


Totenverehrung 


Name fiir den Verstorbenen bei der /dd6- 
shinshi 


Haupttempel, Muttertempel 


Tor der Bekehrung 


Wedel aus Pferdehaaren 


Erhebung zum Hotoke, Gott 
Ahnentafel 


,bdser Tag“ 


vornehmer posthumer Name (wortl. Tempel) 


Einfiihren in die Unterwelt 


Jahrestag des Todes 


zehn Welten 

Rettung aus eigener Kraft (cf. Pelagius) 
Rechtfertigung aus eigener Kraft 
Ikkoshii von Monto-Sekte 


Oberbonze (,,Pfarrer“) eines Tempels 


Gebetsschnur 

Name nach dem Tode 
Kannen-Oratio 
Shintopriester 
Krematio, Einascherung 
Krematorium 


Brett mit Aufschrift: in Trauer sein. 


Auth6ren der Trauer 
posthumer Titel fiir den Mann 
(= ,,Doctor emeritus“) 
RauchfaB 


Preislied auf die Gottheit 
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mairikin 
makko 
makura 


manchii 


kyé 


n 


mokugyod 


moshu 


namu Amida butsu 


nehan-mon 


ne-kan 
nembuts 


nyorai 


namu Héshé nyorai 


u 


Tahé nyorai 


Myoshikishin nyorai 
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te eS oR 


hey Pog 


Kékakushin nyorai 


Kanry6 nyorat 


Amida nyorai 


Rifu nyorai 


nyakan v. nikkan 


(go) rei-zen 


roku-doé 
sadoshi 


sambash 


i 


Ssanzu no kawa 


senkoé 
senkoé 


shaku 


Shakuni 


Sharaji 


shi-akusha 


shi-chi 


shi-ka 


He 


1 4 BB yo 

oe t¥ Fook 
et ee aeR 
BO] 3 PCR 
a She ROOK 


SHV abs 


Opfergeld 
Weihrauch 
Kopfkissengebet 
s. chain, letzter Tag des hoji 
eine Art Holztrommel 
Hauptleidtrager 
ich vertraue auf Amida Buddha 
Nirvana-Tor 
Liegesarg 
StoBgebet bei einer Sekte 
anderer Name auf Buddha 

ich vertraue auf Hdshé Nyorai 
Taho Nyorai 
Myoshikishin Nyoi 
Kékakushin Nyora 
Kanryé Nyorai 
Amida Nyorai 
Rifu Nyorai 
Einsargung 


Anstandsgeschenk beim Ableben eines 
Bekannten 


die sechs Wege 

linker Bonze beim Begrabnis 

Kasten fiir alten, auf Grabern geopferte 
Styx der Buddhisten 
Weihrauchstéckchen 

8. rei-zen 


Titel beim Tode des Mannes (Monto- 
Titel fiir die tote Frau 


vier Baume, zwischen denen Buddha s 


die vier Ungliicksorte (Zustinde) 


die vier Weisheiten 


Papierblumen, beim Ableben gebraucht 


shinjo 


shinshi 


shinsha 
shogo 

shoyjin 
shéryddan 
shugyd-mon 
sokkoki 
soretsu 
sotoba, tdba 
Suiji 

suinyo 
tariki-shugi 
tatsu-gashira 
tengai 
todoshi 
tomobiki nichi 
tora no hi 


tsuna 


go en no tsuna 


tsuya 


zen no tsuna 


zangekyo 


zenshi 


zudabukuro 


Tkken 


-@ Rod B ayes Bw 


namu amida 
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42 -> 
4g £ 


% © bp 

RK 3] a 
4 
Ai) 

cm aR / af] 


a fe 


posthumer Titel fiir die Frau (gewdhnlich 
,Glaubige Frau“) 


posthumer Titel fiir den Mann (gewohnlich 
, Glaubiger Mann“) 

,wahre“ Buddha-Lehre (in der Shin-Sekte) 

eine Art Glocke 

buddhistische Abstinenz 

Treppenaltar fiir den Totenkult 

Tor der Askese 

der hundertste Sterbetag 

Leichenzug 

Pfahl auf dem Grabe, Stupa 

Titel fiir Knaben unter drei Jahren 

Titel fiir Madchen unter drei Jahren 

Rechtfertigung durch Buddha 

Drachenkopf 

Baldachin 

rechter Bonze beim Begrabnis 

Entziehungstag 

Tigertag 

Leine 

Leine der fiinf Verwandtschaiten 


Totenwacht 


Leine zum Verbinden der Angehorigen mit 
dem Katafalk 


BuBgebet 
Zen-Sekte 


Almosenbeutel 


Spriiche usw. 
yori sannakudi Wer diese Stupa sieht, den 


butsu 


A 8 3a PC AB 


drei Héllen entflieht. 


Ich vertraue auf Amida Buddha. 
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namu  myd ho renge - kyo 


2 eee 3s 
Wey ih EE 
zu - hoku - men - zat 


as WM BS 


Jakumetsu iraku 
Gv B 
shogy6 mujo 


shémetsu metsu. - 
[a ny. ae 
zessho meppo 
ER et, 
meigo sangatjo 


3k 2B 
goko jipp6 - ku 
ee +e 'F 
honrai mutézai 
Ba Oe ea 


kasho unamboku 


48] Nis 7g 1 


issai ui no ho 
— $s . 
to AB 5d, 
nyo mugen,  hdyo 


iw) - 
to MB A ee 


nyoro ya nydden 
{Pr ere WM 4 Dp “P, 
osanyo zekan 


BEL AE da 8 


Te 
see 
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Ich vertraue auf den wunderbaren Horenge-Kodex. 


Kopf-Nord, Gesicht-West. 


Trauriger Tod bringt wahre Freude. 


Alles ist verganglich. 


Leben und Sterben, Selbstverderben. 


Sterben muB, was lebt. 


Ein Wahngebilde die drei Welten. 


»Ringsum Leere“, das ist Wissen. 


Urspriinglich gibt es weder Ost noch West. 


Wo ist denn Siid und Nord? 


Ein Gesetz, daB alles flieBt. 


Wie ein Traum, wie ein Schaum, 


Wie ein Tau, wie ein Blitz. 


Sollst alles du ansehen, 
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dai-en — ky6échi Das Wissen des groBen Rundspiegels. 
A te 4% 28 
my6kan satchi Das Wissen des wunderbaren Schauens. 


+ $a, 2 5g 


by6édo shochi Das Wissen vom Gleichsein aller Dinge. 
e 

x 48 

J6sho sachi Das Wissen vom Werden der Dinge. 
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Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco’. 


By P. Morice VANOVERBERGH, C.I.C. M., 
Sabangan (Mountain Province), P. O. Bontok, Philippine Islands. 


P shatea Tiel 10: 


Mourning Songs. 
Group I: Soso-Songs. 


The sosd, sometimes called day-én di natéy, is a very distinct kind of 
song, used only on the occasion of the death or burial of an adult person. Ex- 
cept for the first two sengs of this collection, which are used when the corpse 
is brought from the house to the burying ground, all the other ones are used 
indifferently at any period between the death and the burial. The singer or 
Singers are ordinarily near relatives of the deceased. 


The tune of the sosd-songs is the most monotonous of all their songs, 
and, except fur the dingdyus, also the most drawling. 


The sosd-songs very often begin with one or two words that have no 
meaning at all, but serve to introduce them: in this case they are mostly re- 
peated before or after each strophe. 


There is an enormus variety of sosd-songs: the singer talks either in his 
own name or in that of the deceased, or of a spirit, or of death. He addresses 
either the deceased or a spirit or death or the relatives and assistants. A few 
Soso-songs consist in a dialogue between death and the deceased, the former 
trying to allure the latter, etc.; some are a rebuke or mockery at the expense 
of the deceased; but most of them consist of two parts: an expression of grief, 
followed by an invocation. In some instances the sosé-songs are mere narra- 
tives, without any reference to death or mourning; it also happens that they 
consist in a mere succession of verses with the same rhyme and very little con- 
nection, if any. It should be remembered that the Igorots believe that the soul 
Survives the body, and thus becomes a spirit; in their mourning songs they 
sometimes address the soul (invocations, etc.) and sometimes the body 
(mockeries, etc.). 


Ct, ,Anthropos” XIV—XV (1919—1920), p. 793—820; XVI—XVII (1921—1922), 
Pp. 22-90; 712-736; XVIT—XIx (1923—1924), p. 155—179, 819835; XXI (1926), 
p. 383-—594; XXII (1928), p, 665—681. 
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weyydwey! 

lekudbem san dapdnmo, 
ta uméyka ed gesan; 

Sa et uméy ed gesdan, 

et idegldana, 

sa pay uméy ed natakbigan, 
et idegldana, 

Sa pay uméy ed kdwag, — 
et idegldana, 

sa pay uméy ed maggin, 
et idegldana, 

Sa pay uméy ed tagudin, 
et idegldana, 

sdna pay yat ed laondn, 
et idegldana, 

sa pay uméy ed tekaw, 
et idegldana, 

sa et mendegla 

isdn benét di kalayan; 
makadegla pay kano, 
isdn benét di baybay, 

et ilisilisna; 

sdna et kanoé abtén san gayan; 
ta kad éyak paypayondn 
san benét di kalaydn, 
yan kagulliték san dapan, 
Sl pay san nendapan: 
dapan kano di nenndyew, 


nennadyew si addyew; 
sa et kano bakuyén 


san gdbay di manokda ya utikda, 


ya gdbay di insamdda; 

sa et kandé umdli ed tekdw, 
et kasina ideglaan ed tekdw, 
sdna et kanod sukden 

san utikda ya manékda, 
ddna aydgan san insamdda; 
sa pay umdli ed tagudin, 

et kikiena san manékda, 
ddna sukden san utikda, 


Soso 1. 


weyyawey 2! 

lift up your foot, 

and go to Gesan; 

then he goes to Gesan, 

and has a smoke, 

then he goes to Natakbugan, 

and has a smoke, 

then he goes to Kawag, 

and has a smoke, 

then he goes to Maggun, 

and has a smoke, 

then he goes to Tagudin, 

and has a smoke, 

then he does the same at Laonan, 

and has a smoke, 

then he goes to Tekaw, 

and has a smoke, 

then he smokes 

on the bank of the river; 

he has finished smoking, they say, 

on the seashore, 

and he goes out of his way; 

then he meets, they say, a crow; 

let me look down 

at the bank of the river, 

there are lots of footprints, 

the owners of the footprints: 

they are, they say, the footprints of those 
that went shouting, 

shouting very far; 

then, they say, he gathers in his shirt 

the product of their chickens and hogs, 

and the product of what they sowed; 

then he comes, they say, to Tekaw, 

and at Tekaw again he has a smoke, 

then, they say, he calls 

their hogs and chickens, 

then he calls what they sowed; 

then he comes to Tagudin, 

and calls their chickens, 

then he calls their hogs, 


2 The deceased is supposed to travel seaward and, after having come back on the 
third day and seen that the bench under his house has been removed, to be aware of his 
death. The survivors ask him to gather all possible riches on his trip and give it to them 


when he comes hack. 
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dana aydégan san insamdda; 

sa pay umdli ed laondn, 

et idegldana, 

sa pay kan6 makadegla, 

yan dugitiena san gabay di utikda, 

ya san manékda ya san insamdda; 

sa pay kan6é umdli ed maggun, 

et idegldana, 

makadegla pay kano, 

yan dugitiena san gabay di utikda, 

ya san man6okda ya san insamdda; 

sa pay kané uméy ed inuman, 

et idegldana, 

makadegla pay kano, 

yan dinugitina san gdbay di 
utikda, 

ya mandkda ya san insamdda; 

sa pay gumddn ed ipus dalit, 

et idegldana, 

sdna pay aydgan san gdbay di 
manokda, 

ya san utikda ya san insamdda; 

sa pay umdli ed kawag, 

et idegldana, 

sdna pay aydégan 

san utikda ya san manékda, 

sa pay kanod sidodongiek san 
utikda, 

dan sipapakék san manékda; 

sdna pay ydli ed natakbigan, 

et idegldana, © 

sdna pay dugitien 

san gadbay di insamdda ya utikda; 


sa pay umdali ed gesan, 

et idegldana, 

sdna pay isda 

san gdbay di manékda ya utikda; 


et sumda, 

sa pay kanoé umdali isdn baéyna, 
yan naidoks6é san balansdyna; 
sdna pay bukaykdyan 

san gabay di utikda ya man6bkda; 


sa pay menkono, 
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then he calls what they sowed, 

then he comes to Laonan, 

and he has a smoke, 

then, they say, he finishes smoking, 

and he assembles the product of their hogs, 
and their chickens and what they sowed; 
then he comes, they say, at Maggun, 
and has a smoke, 

he finishes smoking, they say, 

and he assembles the product of their hogs, 
and their chickens and what they sowed, 
then he goes, they say, to Inuman, 

and has a smoke, 

he finishes smoking, they say, 

and he assembled the product of their hogs, 


and their chickens and what they sowed; 
then he goes to Ipus Dalit, 

and has a smoke, 

then he calls the product of their chickens, 


and their hogs and what they sowed; 
then he comes at Kawag, 

and has a smoke, 

then he calls 

their hogs and their chickens, 

then, they say, their hogs are grunting, 


and their chickens are cackling; 

then he comes to Natakbugan, 

and has a smoke, 

then he assembles 

the product of what they sowed and of 
their hogs; 

then he comes at Gesan, 

and has a smoke, 

then he brings in 

the product of their chickens and their 
hogs; 

and comes home, 

then he comes, they say, to his house, 

and the bench has fallen in; 

then he spills 

the product of their hogs and their 
chickens; 

then he weeps loudly, 
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dana kanan: 
ta et uméyak sin béyko 
ed maliplipo, 
ay kénak uppay napoko. 


lekudbem san dapdnmo, 

ta uméyka ed gesdn ay déey, 
sdka pay idegldéan 

san tabdko ay panpano; 
lekudbem san dapdnmo, 

ta uméyka ed laondn ay déey, 
sika pay ideglaan 

san tabdadko ay panpando; 
lekudbem san dapdnmo, 

ta sigbtiem san baybdy ay déey; 
aw et énka saklotan 

san magdbay abago, 

bayadw ya kindbo, 

bayaw ya sallond, 

bayaw et lumiblibdo, 

sdka pay isdno, 

indyan alabo, 

aw san aan-dkmo; 

aw et ydlim ed agobo, 

sam pay ydli ed tuben ay sana, 
siam pay paypayonan 

san baéymo ay nasokidban, 


sam pay waldsan 

san .aan-dkmo ay babdsan; 
maneg-dnka abé, 

ta ladtem san baéymo, 

ta maid maisdlo 

bayaw si sokto. 


Anito: si budidkan: 
dyka ta men-ayamta, 

aw san benét di wana; 
uméyka san indogéan; 


then he says: 

I shall go to my house 
at Maliplipo, 

as I am dead truly. 


Soso 2. 

lift up your foot, 

and go to Gesav there, 

then smoke 

panpano-tobacco; 

lift up your foot, 

and go to Laovan there, 

then smoke 

panpano-tobacco; 

lift up your foot, 

and go into the sea there; 

and gather in your shirt 

the productive abago-palay, 
and the homebred pigs, 

and the double-combed chickens, 
and they multiply like the mist, 
then place them in front of, 
alabo, 

your children; 

and bring them to Agobo, 


and then bring them to Tuden there, 


then look down 


on your house whose roof has been 


paired, 
and distribute everything 
to your daughters; 
be merciful, 


close tightly the roof of your house, 


so that nobody take your place 
in death. 


Soso 3. 

Spirit: Budiakan speaks 3: 
come, let us play, 

on the bank of the river; 

go to the back of the house; 
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3 The words of the narrator are sung indifferently either by the one that repre- 
sents the spirit or by the one that represents the dead woman; they are mixed up with 
the words of both of them. The spirit is called Budiakan, the woman Bangan. The whole 
scene comes to this: Budiakan, who represents death, calls the woman to be his spouse at 
Maliboo, the town of the dead; the woman, although unwilling, is forced to go and 


consequently dies. 
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uméyda kan6é et masdém, 
makdnda ya boko, 
isiboda ya tanudto; 


baéyyo ed malibéo. 
Ipugaw: adiak ed maliboo, 
tay makénmo ya boko, 
pandnmo ya tanudto; 


ay ken baw énka anito; 

adiak kassokasso6, 

budidkan man budidkan, 

dyka ta ipuddntako, 

ay pay nan yadatyo. 

A.: auni ta ipuddnko, 

maitakdéak san bagat, 

natutiud san kuldnatko; 

san toktékna san naitakdé san 
bagat. 

I.: apay san ydtyo ay maek, 

ken matuttiud san kuldnatyo; 

ay kénka baw anito. 

A.: int6é et bakén agpayso, 

tay bey ed maliboo, 

tay bey ed maliboo. 

I.: gapés maid alons6; 


dan et napat-d, 

et kumdan si bdanan, 

et uméy san baéyda; 

iné dma napéan, 

uméyak ed pamaégan, 

ta siyo sakobéan, 

tan mo umdli si budidkan, 
siyo pay sudstdan. 

A.: kanan kan6é budidékan: 
ay way inmdli ken banan; 
kandn kané aman bdnan: 
maiwed pay nannandan; 
sdna sdna si bdanan, 
baydw ed pamaégan; 
kandna: dyka adi bdnan, 
ta énta mandan 

sin bey ed malibéo, 

mo adika ay bdanan, 

nay pay éyak aydgan; 


they go, they say, and it is evening, 

for rice they use dried sliced camotes, 

for sauce what is deposited by running 
water ; 

your house is at Maliboo. 

Person: I won’t go to Maliboo, 

as you use dried sliced camotes for rice, 

and what is deposited by running water 
for viand; 

why! are you a spirit then; 

I do not like it, 

Budiakan, Budiakan, 

come let us lie down, 

why do you act that way? 

S.: wait, I shall lie down, 

I shall adhere to the bagat-post, 

my breech is at the upper side; 

his head adheres to the bagat-post. 


P.: why do you sleep that way, 

your breech being at the upper side; 

why! are you a spirit then. 

S.: why shouldn’t I be one, 

as my house is at Maliboo, 

as my house is at Maliboo. 

P.: it is preferable to be without a hus- 
band; 

it became day, 

and Bayan goes away, 

and goes to her house; 

hollo, father, 

I shall go to the ceiling, 

and then cover it, 

and when Budiakan comes, 

tell him I am not here. 

S.: Budiakan says, they say: 

did Banan come; 

Banan’s father says, they say: 

nobody walked in; 

there, there is Banan, 

on the ceiling; 

he says: come, Bavan, 

let us go 

to our house at Maliboo, 

if you won't, Bayan, 

I shall call you; 
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sa et uméy ed baéyda ed malibéo; 
sa et uméy kano si amén bdanan, 


et idna ya kinmekentég. 


Babai: donlasi madonlasi, 


kadsika si lalaki; 
dsug di lalaki 
ay naisusuki. 


Lalaki: téanka man babii, 


adim lugadman adi, 
iné adi babdai ipli. 
B.: tuanka et lalaki, 
men-esékka si tugi, 
et dey kamédn bitli. 
L.: adi kabsiig babdi, 


ay indyan san gamoni; 
énka man et kadasi, 

keg maid list. 

B.: asiska lalaki, 

énka men-dsug adi 

si kalpodn di tugi. 

L.: ay-ayyéwka si babdai. 
B.: tuanka et laldki, 
kanégka mengadit, 
nabduska ay laléki, 

ta menpanaéyka sidi; 
adika umal-ali. 

L.: siné kasin babdi, 
imanmamanmdnko ud adi, 
tiianka ud adi. 


donlasi madonlasi, 
degidsem nan degaypdan, 
ta em liwidan 

indyan nan éyam kad-an, 


then she goes to their house at Maliboo; 
then Banan’s father goes, they say, 
he sees her and she had become stiff. 


Soso 4. 


Woman: donlasi, donlasi 4, 

you are to be pitied, man; 

the digging of the man 

is only superficial. 

Man: what is the matter with you, woman, 

you do not weed, 

hollo, woman, the edge of the field ®. 

W.: what is the matter with you, man, 

you plant camotes, 

and there they resemble excrements, 

M.: they are not satiated with them, wo- 
man, 

the potsherds °; 

you are to be pitied, 

quasi non habeatur membrum virile. 

W.: pooh! man, 

go and dig 

at the place where the camotes come from. 

M.: you are to be pitied, woman. 

W.: what is the matter with you, man, 

you seem to be looking for a subterfuge, 

I curse you, man, 

as you go there without reason; 

do not approach any more. 

M.: what is it again, woman, . 

why! I am making nice preparations ’, 

why! what is the matter with you. 


Soso 5. 

donlasi, donlasi, 
drive away sleep, 
and guard 

your place, 


4 The woman represents death, a spirit, and the man is supposed to be the 


dead person. 


5 This separation of the verb from its object by a vocative is never allowed 
except in poetry, and even then it occurs very rarely. 

6 This is very obscure; its meaning may be: the potsherds, which are found in 
abundance on all graveyards, are not satiated with those excrements; that is: I did not 
plant, I did not come to resemble excrements, I did not yet die, so as to be in the place 
where the potsherds are. No better explanation can be thought of. 

* He is making preparations, he is dying. 
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ya yapésmo et si ib-am 


nan inydlim di iléko ay siléwmo; 


énka kad ildn san siléwmo, 


ay naoklépan ta sidy yapésmo, 


et mandbakka dadlo. 


sos6 baydw ay soso, 
kadsiak pay san inydtmo, 


iné baydw alonso, 

baydw ta naan-ando 
indyan san andkmo, 
bayaw ta sika napokdo; 
nay pay énka napokdo, 
liwidam pay san andkmo, 
bayaw ta tuminadi 
indyan sin andkmo, 

ta daidé di matégu, 

ta wdda di mamaypayko 
ay bayadw ken dakayo; 

mo pay wdday matugtige, 
indyan san andkmo, 
bayaw ta men-ibillawitmo, 
bayadw ta men-yéymo 
indyan sin baéyyo. 


kadsiak mo bal-6, 

indyan san inydtmo, 
indyan ay andakko; 

baydw ta énka naan-ando, 
ay baydw ta sdka napokdo, 


baydw et adiak men-adango; 
indyan nay pay énka napokdo, 


ludtisko din napaldlo, 
indyan sin inydtmo; 


yan ad-t ta mapep-én di mapokdo, 


ta daménaka s’ napokdo, 


si uméy sin apoyo ed tondo. 


and remind your companions 

of your light you brought from the lowlands; 
go and see your light, 

which is covered, to remind them of it, 
and you will win though ® 


Soso 6. 

mourning, mourning, 

I am to be pitied on account of what you 
did °, 

hollo, husband, 

would they had been tall 

your children, 

and then you had died; 

now that you are dead 1°, 

guard your children, 

so that they may live 

your children, 

so that they be living, 

so that somebody may be invoking 

you, 

if some become crazy, 

some of your children, 

lift them up, 

and carry them 

to your house !!. 


Soso 7. 

I am to be pitied, 

on account of what you did, 
my child; 

if you had been tall, 

and then had died, 

I won’t grieve; 

now you died, 

my sorrow is exceedingly great, 
on account of what you did; 
now let them stop dying, 

so that it be enough that you died, 
to go to your fathers above. 


‘ It is rather difficult to understand the latter part of this song; but, as in the 
first part they tell the dead one to get awake, so probably here they want to tell him, 
after his return from the sea, to uncover his light, that is: to come to life again, and 
triumph over death. This is probably only a joke at the expense of the dead one. 


» Of your death. 


10 Here begins an invocation. 


11 Let them die. 
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mo sid ya dumolto, 
ta maaduaau san binub-d, 
fa way panap-apésmo, 


sindn ényo alapo, 

apoyo ed agay-6,; 

lanlanem adi mo bal-6 

san bagan di tinmokdo, 

tay mo tuman-6 

et nay énka mensayno; 

et ndey di manilistd isan dagi, 


ta uméy ed loko; 

et iné adi alapo, 
lanlanem mo bal-6, 
ta énda dumaydayko, 
iné adi alopo. 


anéyak san inydtmo, 


iné ay tun-tdko, 

kénka baydw napalloko, 

iné ay tun-tidko, 

egdm taganodn san andkmo, 
ddnka et mapalloko, 


egidtmo si taganon di anadkmo; 


inan-antisam mo bal-6, 
baydw ta naan-and6é 

ay baydw san andkmo, 

ay ta sika napokdo; 

et maid kandn san tun-uidmo, 


adida kandn en egidtmo 


si tagandn di andkmo; 

nay pay énka napalloko, 
uméyka san apoyo, 

ya liwidam et san andkmo, 


Soso 8. 


let us sing, 

as there are very many children, 

so that you have something to remind 
them of, 

those old men of yours, 

your fathers of yore; 

give breath 

to the throats of the living ', 

so that at cockcrow 

you may go; 

here are those that write down the mourn- 
ing songs, 

to go to the lowlands 13; 

hollo, old man, 

give them breath, 

so that they may be singing, 

hollo, old man. 


Soso 9. 


I am to be pitied on account of what you 
did, 

hollo, my brother, 

why! you died, 

hollo, my brother, 

you have not yet brought up your children, 

and you die, 

because you are afraid of bringing up your 
children; 

you had better had patience, 

so that they became tall 

your children, 

and then died; 

and your brothers would not have said 
anything, 

they would not have said that you were 
afraid 

of bringing up your children; 

now that you died, 

go to your fathers, 

and guard your children, 


12 Literally: the throats of the sitting; when dead, they are said to be lying down. 

13 These two verses are probably a diversion, based on the fact that the singer saw 
those that were writing down the song, in order to have it published. With the Igorots, 
ed 1éko means: the lowlands, and in a broad sense: any place and any people out of 
their mountains, thus also: the place where those songs should be published. 
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ta lumidtda si matagu, 
daidd di matagu; 

bayadw ta matatagu 

ay san énda kinobo, 

ta wdda énda ipaypayko 
ay indyan ken dakayo; 
bayaw ta kumokon-6 

ay bayadw san kindbo 
indyan san ddoyo; 

sidy umdt si makdnyo, 
ya magdnak san andkmo, 
daida di matagu; 
it-ékdaka si napokdo. 
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so that they increase living, 

so that they be living; 

so that live 

their homebred pigs, 

so that they have something to offer 
to you; 

so that they be jutting out 

the homebred pigs 

from under your house 14, 

the same be the case with your rice, 
and be they prolific your children, 
so that they be living; 

we praise you who are dead. 


Soso 10. 


in-indadko indadko, 
éntako et mensayno, 

sin ddnantako ed malikliko, 
tay éntako napayko 
bayadw sin ap-apotako; 
aldntako ta kabatitantako 
ay baydw sin ap-apotako, 
baydw tay en namayko 
sin baéyda ’d malikliko; 
baydw et tinaindntako 
ay baydw et sin abago, 
bayaw ay kakkaéntako 
ay bayaw ed baéytako; 
nay pay tanudato 

bayadw san énda tisos-6 
ay baydw ken datako; 
dak pay adi Rassokassé 
ay baydw si ek tkatagu, 
tliyok san napalalo 

ay baydw sin inydtko. 


indadko, indadko !5, 

let us go, 

on our way to Malikliko, 
to be invoked 

by our ancestor 1%; 

let us scratch 

our ancestor, 

as he offered invocations 
at his house at Malikliko; 
and we left 

the abago-palay, 

our food 

at our house; 

and here deposits of running water 17 
is what they give as food 
to us; 

and I don’t want 18 

what I have to feed on, 

I regret very much 

what I have done 19. 


Soso 11. 


dibko, 
kénka baw napalloko, 


“| So that they be so numerous that they cannot be kept under the house of the 


children of the deceased. 


1° This song is supposed to be pronounced by the inhabitants of the city of Death. 


16° The deceased. 


17 The dead are supposed to live on tanudto and other stuff, not used or little 


esteemed by living mortals. 
18 The deceased is speaking now. 
19 | regret having died. 


Dioko, 
why! you died, 
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ay baydw sin det-dyo; 

egidtko ay baydw sin begénmo 
dadama ay tinmotoéko, 
tinudkéna san patndyyo; 
kumpéska ud alabo, 

ta adi mapayké 

sin baéyda ud alabé, 

tay dadadma ud alabé 

ay baydw sin uméymo akéo. 


anéy waswdsem san _ siyup 
kitidgu; 

sind pay di nagapo, 

aak pay inanioanio, 

danka pay dukugdn di sos-6 

ud ay énda inyanio; 

mo siné di nagapo 

aw si em tinmakitan, 

tan énam inkulikili; 

iné adi alapo, 

et tupgém di len-adgmo; 

anito nito, 

tan inté nan inyatmo 

aw si inpaoblotmo; 

tan mo way énam initdd, 

iné adi anito, 

ay kandm en nono, 

san inyay-ayak di anito, 

tudli et tanudto 

sin énda inyay-6; 

makdnda ya men-akoo, 

ddnka et massomasso, 

et tiyom dadlo; 

iné ay nasankuyo, 

mo pay ya natagtagu, 

adi kakéan dadlo, 

ydyag di binub-6: 

sinapo da s’ abago; 

mo din kallebanyo, 

ya wdday mayaspo, 

et danénaka dadlo, 


on your floor; 

I am afraid of you as you have swollen 
so exceedingly much, 

your swollen body has reached your shelf; 
cease to be swollen, 

as it is impossible to use for invocations 
their house 2°, 

as it is unbearable 

that stench of yours. 


Soso 12. 


ah! drive away the sleep of the men; 


why, 

although I am taking very well care of you, 
do you despise the instructions 

they gave you for your welfare; 

why 

are you ill-satisfied, 

as you teased me very much formerly; 
hollo, old woman, 

recommence breathing; 

spirit, spirit 21, 

how did you 

stop it; 

when you showed it, 

hollo, spirit, 

thinking it to be the leaping of males, 
with which the spirits coaxed you, 
after all it was only tanuato-deposit 
with which they fed you 22; 

their rice stinks, 

and you like it though, 

but really you regret to have done so; 
hollo, deceased, 

when you were still alive, 

really there was nothing short, 

in the way of offerings of the children: 
they offered abago-palay; 

with reference to your kalleban-basket, 
there happens to be something in it, 
and you will be the first indeed, 


20 The house of the heirs of the deceased. 
21 The old woman who became a spirit after death. ; 
22 When you thought they offered you ngono and thus pointed at it to ask for it, 


they gave you fanudto instead. 
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si manamtém mo bal-6; 
tan énka sinmamsampo, 
et kandn san binub-o: 
anéy ay aydganyo 

ud si alapo, 

dan way éna it-itdo. 


wdda kano si biloblo, 
sidin baéyna ’d ambano, 
andkna san wawao; 

iné adi kindano, 

énka ta énka managno; 
sa et uméy si kindanoé, 
et men-ayaddo san agno, 
apsttena et nadno, 

sa et manddak si kindano, 
yan angéy san bat, 
men-dga si kindano: 
intdy éyak itagané 
andkko ay wawao, 

ta et aladk san akgo, 

ta éyak sumayno 

baéymi ’d ambano; 

sa et kanan biloblo: 
inté san éyam inagnod, 

ta énak men-oto; 

maid énak inagnd, 
indyan tay nadno; 
kanan kano biloblo: 

ta kad alak san bélo, 

ta énak manakdo; 
itdyan kano biloblé, 
ilana et nakibu; 

ta kad pay énak mamdo 
si éntako itdno; 

mamdo et gilonbo; 


kadsiak alonsé, 
baydw si matdagu, 

iné adi kindané, 
man-oka s’ managané 
sin énta binub-6, 

ta éyak makilagbo; 
sa et mensayno, 

et uméy ed alipanto, 


to taste it; 

remain alive thus, 

and the children will say: 
ah! call 

the old woman, 

she is pointing at something. 


Soso 13. 


there was, they say, Biloblo, 

who lived at Ambano, 

and had eight children; 

hollo, Kindano, 

go and gather camote leaves; 

then Kindano goes, 

and the camote leaves grow abundant, 
she gathers them and they are dry, 
then Kindano digs camotes, 

and there is nothing but stones, 
Kindano weeps: 

with what am I to feed 

my eight children, 

I shall take my akgo-basket, 

and go back 

to our house at Ambano; 

then Biloblo says: 


where are the camote leaves you gathered, 


I shall cook them; 

I have gathered no camote leaves, 
as they were dry; 

Biloblo says, they say: 

I shall take the bamboo, 

and fetch water; 

Biloblo catches the water, they say, 
and sees it is muddy; 

I shall fetch canes of bamboo grass 
to feed the fire; 


he fetches canes of bamboo grass and they 


are young; 

I am to be pitied, wife, 

living, 

hollo, Kindano, 

you take charge of bringing up 
our children, 

I shall go to work for wages; 
then he goes away, 

and goes to Alipanto, 
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sa et wdda si lagno, 

ay énda baknono, 

baydw ed alipanté; 
kanan kano biloblo: 

ay way ényo pasdpo 

ay kay man si pdyasyo, 
ta énak mensdpo; 

sa et kanan lagno: 

déey di ek pasdpo; 

sa et kandan biloblo: 

into pay san énak lagbé, 
ta dey ay indbusko 
baydw din pdyasyo; 
kanan kano lagno: 

ndey di baso, 

ay kay man ay éyam lagbo; 
kanan kano biloblé: 

lilay mo boko, 

bayaw di ek lagbo, 

ken et bakén san bdso; 
kanan kano lagno: 
damona san bdso 

bayaw si éyam lagbo; 
men-dga kano si biloblo, 
dana alan san baso, 

sa et umdli ed matubtubo; 
kandn kano san mistol6: 
ydlim san baso, 

sukatak si kabdyo; 

sdda et isukdt san kabdyo, 
sa et guyliden biloblo, 

et yéyna ed amban6; 
kandn kano kindano: 
int6 san éyam lagbo; 
ndey di kabdyo; 

sa et tuminadi, 

bayaw din kabdyo, 

et maaduadi, 

et mapnoé ed ambano. 


iné inan ldlo, 

tay éyak kad mamdo; 
uméy pay kano yan gilonbo 
san éna pinndo, 

dumatén pay kano; 


and there is Lagno, 
their rich man, 

at Alipanto; 

Biloblo says, they say: 
if you have to be made 
an irrigation ditch, 

I shall make it; 

then Lagno says: 


there is the one I have to be made; 


then Biloblo says: 

where is my salary, 

as there it is finished 

your irrigation ditch; 
Lagno says, they say: 

here is a glass, 

for your salary; 

Biloblo says, they say: 

be it dried sliced camotes, 
I get for my salary, 

it were better than a glass; 
Lagno says, they say: 

a glass is enough 

for your salary; 

Biloblo weeps, they say, 
and takes the glass, 

then he comes to Matubtubo; 
the teacher says, they say: 
bring me the glass, 

I shall give a horse for it; 


then they interchange it for a horse, 


then Biloblo leads it, 
and gets it to Ambano; 
Kindano says, they say: 
where is your salary; 
here is a horse; 

then it lives, 

the horse, 

and multiplies, 


and Ambano becomes full of them. 


Soso 14. 


hollo, mother of Lolo, 


I shall gather canes of bamboo grass; 
he goes, they say, and they are young, 
the canes he gathered for fuel, 


he comes home, they say; 
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kandn indn lodlo: the mother of Lolo says: 

ta éyak kad managno; I shall gather camote leaves, 

uméy pay kanod, she goes, they say, 

yan nadno san naketmo; and what she gathers is dry; 

si et kandn aman Iolo: then the father of Lolo says: 

ta éyak kad makilagbo, I shall work for wages, 

si sinkatakdyo si bok6; one double handful of dried sliced camotes; 

uméy pay kano ed loo: he goes, they say, to Loo: 

iné ay il6o, hollo, Loo people, 

umméakayo si boko, give me dried sliced camotes, 

ta éyak lakéan si kawal6; I shall buy them for six centavos; 

si et kandn san iloo; _ then the Loo people say: 

alam san lokbé, take a young sow, 

ta sidy ldkon san kawalo, as its price is six centavos. 
Soso 15. 

ad-ti ya pep-enényo nan bayydo, now stop the mourning song 23, 

aw san sinpanapo, the whole family, 

aw tay napaldlo, as it is too much, 

aw tay inmonoo hon-d: as we are in great difficulties: 

ta mo uméy Si agay-6d, because, when he goes far away, 

ya maad-adiida balo, as they are very numerous, 

et wdda di dayawmo, so that you be honored, 

sidy umat man dadlo; that is what happens indeed 24; 

indyan tan inam-6, everything is finished, 

dantako pay it-itdd and we are teaching them 

san nayon-o ay agpayso; the mourning song indeed 25; 

et liwidam pay dadl6 be sure to guard 

san katinmotinmokdo, the living ones, 

ay nanaksakdé dadlo, who protected you indeed, 

iné adi alapo; hollo, old man; 

tay kandm ay mennobo, you say to be sad, 

et sid adi dadld, — and it is so indeed, — 

kanég way binusbtsko as if I had taken something 

sidin unég di béyyo; from your house 2; 


28 This song is one of the most difficult to understand, probably because the singer 
tries at any cost to have the same rhyme after each verse. The singer tells the whole 
family to stop their mourning songs, and so indirectly he tells the deceased to be alive. 

24 When he (the deceased) goes far away (dies), as there are many children, who 
are your crown (the honor of the deceased), we are really in great difficulties. Thus the 
reason of those great difficulties is the great number of orphans left by the deceased. 
The singer first addresses all the members of the family, and later, in the same sentence, 
the deceased. 


25 The singer realizes the death of the deceased and his duty to allow the relatives 
to mourn him. 


“6 You give as the reason of your departure (your death), your grief, occasioned 
by a supposed theft of mine; you are sad, just as if I had stolen something from you: 
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énda ninmonobonobé 
éudn labi mo bal-6, 

et énda nanit-itd6 

sin mal-ét ay nayon-6; 
aw et mo sidy ydtmo. 


bayydo bayydo, 

uméyka ed kamposanto, 
ta éyam ibayob-6 

san nabgds ay abago, 
ya sin kinobo, 

sin unég di det-dyo, 

ay indyan ta mapno, 

aw ta mapno san béyyo; 
ta ken magdy seg-dnmo, 
baydw sindn matdgu; 
indyan tan menpindod 
indyan sin maitudk6 
sidin énda kinolgo6 
indyan baydw ay kolg6; 
et sid san yatmo, 

aw ta daltiska matdé, 
et tulitulidekmo, 

aw nan énmi panpando; 
iné adi anito, 

anito ito ito, 

sid san kandntako, 

ta pep-eném nan lado, 
aw ta daltis baw adi 
dak-é pay san tintin-6 


nan tinmokdo nan béymo; 


ta ken magdy seg-dnmo, 
ay liwidam pay abo 
indyan din mentoktokdo, 
aw tay kasoséno, 

angéy nan sinpitpitlo, 


indyan san kamonakém iné 


alonso, 
bayydo bayydo. 


they were all very sad 27; 

for two evenings consecutively, 

and they taught 

a beautiful mourning song; 

no wonder when you act that way 28. 


Soso 16. 


bayyao, bayyao, 

go to the cemetery, 

and bring out 

the productive abago-palay, 

and the homebred pigs, 

unto your floor, 

so that it become filled, 

so that your house become filled; 

why! you have no pity, 

on the living; 

so that they be paid 

unto a finish 

their debts 

debts; 

and do so, 

so that you be encouraged certainly, 

and we remember you, 

through our encouragements 29; 

hollo, spirit, 

spirit, 

that is what we say, 

make sickness cease, 

so that they be many 

to mourn you f 

the living in your house; 

why! have you no pity, 

guard also 

those that are living, 

as they are to be pitied, 

all the third cousins, 

your nephews and nieces, hollo, hus- 
band °9, 

bayyao, bayyao. 


and that is why you went away (you died); a kind of revenge which brings us all into 
great difficulties on account of the great number of children. 

27 They: the family of the deceased. 

28 No wonder they are grieving, when you take such a kind of revenge. 


we Ww 
o 8 


The whole family. 


Probably consisting in sacrifices offered to the deceased. 
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bayydo bayydo, 

angéy énka nasayno 

ay sin baéymo ed loko, 

tay énka naapaklo, 

sin baéy di apoyo, 

angéy nalsés san nemnémmo, 
et dag-tisem si mistold, 

ta sid san manitd6 

sin ddnan ed malikliko. 


bessatko sin inyadtmo, 
kénka baw napalloko, 
kadsiak san inydtmo, 


egidtmo si tagano 

taganon di andkmo, 

dan pay wdada sin abago, 
baydw ay maitagand 

indyan sin andkmo; 

way kankandm san ap-apoyo, 
yan patpatidanyo mo bal-6 


san kankandnyo sin ap-apéyo; 


uméyka sin ap-apoyo, 
baw et tanudto 

sin énda isos-6, 

iné baydw alonsé, 
liwidam et san andkmo, 
baydw ta sumanodo, 

ta wdday mamaypayk6 
baydw sin ap-apéyo. 


bessatko bessatko, 

egidtko ay egiatko 

ay baydw isdn begénmo, 
baydw ay kinmokonto 

ay baydw sin sébayo; 
angéy ay énka nakaktoo, 
dadama san bilégmo; 

ta et tuman-6 din manokyo, 
ta énka et lumokso 

ay baydw sin widdnyo, 

ay baydw ta énka masayné 


Soso 17. 


bayyao, bayyao, 

you have gone 

to your house in the lowlands, 

as you are dead, 

at the house of your grandfathers, 
your intellect is tainted, 

and put up at the teacher’s, 

he will show you 

the way to Malikliko. 


Soso 18. 


woe to me on account of what you did, 
why! you died, 


how unfortunate I am on account of what 


you did, 
you are afraid of bringing up 
bringing up your children, 
although there be abago-palay, 
to feed 
your children; 
talk to your forefathers, 
and reflect on 
what you will say to your forefathers; 
go to your forefathers, 
and deposits of running water 
is the food they give you, 
hollo, husband, 
guard your children, 
so that they remain alive, 
and may invoke 
your forefathers. 


Soso 19. 


woe to me, woe to me, 
I am afraid, I am afraid 
of your swelling, 

it filled 

your Soba-floor; 

you died, 

and are full of worms; 
when your cock crows, 
go.out 

to your house yard, 
and go 
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ay bayaw ed baéyyo; 
taindm et san anékmo, 
baydw ta matatégu, 
ta wdda di manosos-6 
ay baydw ken amdyo, 
ta wdda di makilagbo, 
ay bayaw sin inyéymo, 
ay kakinokinobo; 

ta daidd di tumod-6 
ay baydw si matdagu, 
ta way manilagb6 

ay baydw si bdonyo. 


bessatko, 
kadsiak sindn inydtmo, 


kad ta éyak madokso; 
bessatko, 
kadsiak sindn inydatmo, 


iné adi alopo; 

bessatko, 

ta kad éyak kad ildn san alapé, 
aw tay napalloké kano. 


bessatko, 
kadsiak pay san inydtmo, 


bayadw ay kinattganko, 
kénka baw napalloko, 
dan pay aduadiu 

indyan sin badnmo; 
kadsiak pay sin inydtmo, 


bayaw ta sinakbitmo, 
baydw ta sika napalloko, 
baydw et maid yeg-egiatko 
indyan san baénmo; 

et lividam pay sin andkmo, 
tay ud pdat gilonbo, 


to your house *1; 

leave something for your children, 
so that they live, 

and may feed 

your father, 

so that they work for wages, 
to pay what you took with you, 
lots of homebred pigs ®2; 

so that they retch #3 

alive, 

so that they may work 

to pay your provisions, 


Soso 20. 


woe to me, 

how unfortunate Iam on account of what 
you did, 

let me fall down; 

woe to me, 

how unfortunate I am on account of what 
you did, 

hollo, old man; 

woe to me, 

let me look at the old man, 

as he died, they say. 


Soso 21. 


woe to me, 

how unfortunate I am on account of what 
you did, 

my father-in-law, 

why! you died, 

although you have many 

debts; 

how unfortunate I am on account of what 
you did, 

if you had but paid them, 

and then died, 

and IJ have nothing to frighten 

your debts; 

guard your children, 

as they are very young, 


31 From your house here on earth to your new home. 
22 Sacrificed on the occasion of the death and burial of the person addressed. 


33 A certain sign of their being alive. 
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ay baydw sin andkmo, 

dudnka et masayno 

sin baéy di apoyo, 

aw ay gandkem pay sin andkmo, 
ta daidad di tumokdo 

indyan sin baéyyo, 

ta lumidkda si matagu. 


bessatko, 

ta maseg-dnka ap-apo, 

ta dakami di matagu, 
bayadw si tuminadi, 

et ilanmi sin kitidgu, 

et kanadn san kitiagu: 
dadéy san tinminadi, 
indyan si matagu; 

bayadw liniwidan kano, 
bayadw san ap-apo; 

ya namonaka s’ mendad-an, 
indyan si mengeydan 

baéy da em napoéan, 

ya bakdém pay sin danan, 
indyan ed abdatan, 
isdgunmo demétmo, 
waldsem san sayandan, 

ta iagdnakda iman; 

ay dudnka liwidan 
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your children, 

and then go 

to the house of your fathers, 
and make your children fruitful, 
so that they live 

in your house, 

and they increase living. 


Soso 22. 


woe to me, 

have pity, forefathers, 

so that we live, 

and be alive, 

and we see people, 

and the people say: 

those are living, 

and alive; 

they guarded them, they say, 
the forefathers; 

and be you the only one to walk, 
to go 

to the house of your parents, 
and bar the road *4, 

at Abatan, 

send back your luck, 
distribute it to the children, 
so that they become fruitful; 
and then guard 


ya mengabdyem di payéwda, 
ya umdat sindn besdanda, 

ta way em kadad-datan; 
madiugawka si luman, 

adika mensonsonan, 

kdlis di kalab-idn, 

ya tenan di kaagadwan; 

fay nay ek uduuduydn, 

mo pay way maawiwitan imdan, 
ya em mensapodkan, 

ya kibatem san danan; 
namona kandk sik-d man, 

si nensudstid si kaap-oan; 

et daltisam liwidan, 

fay nay adim yegiatan, 

sin ddnanda 'd kalayan, 
dan pay kigad san ddnan. 


and make their rice fields productive, 

the same be the case with their young pigs, 
so that you have somebody to talk to; 

you will be crazy afterwards, 

do not be crack-brained, 

at midnight, 

and at midday; 

see | am imploring you, 

if somebody be attracted, 

besprinkle him, 

and bar the road; 

I say that you are sufficient, 

to talk to the forefathers; 

and guard well, 

and do not put anything to frighten them, 
on the road to the river, 

let the road alone. 


“! So that nobody else follow you (die). 


Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 


angéy et ay napokdo, 

san kaman biitig di baté; 
et liwidam et dakami, 

ta nemnémmo ay natagab-éy 
sin baéy di kaap-odn; 

et lidam san tapey, 

iné adi napoan, 

ay kadsiak abedn, 

isndn ikastam, 

ud ay pdat daddaan, 
danka et kumdan. 


dusdusayydn dusayydn, 
isdgonmo san demétmo, 
iné adi ay alapo, 
iwad-dsmo san andkmo, 
ya magdnakda si binub-6, 
sidy umdt man kano, 
amdda ay abago; 

ya liwidam mo bal-o 

ta dakami san tuminadi, 
aw yan bakdém mo bal-6 
sin danan ed abatan; 
dan pay naménaka bal-6 
ap-apo ed agay-o, 

aw yan bakdém mo bal-o, 
ta namonaka si masayno, 
tan énka kaanidanokno 
indyan sin det-dyo. 


dusdusayydan, 

ndey ay angéy ay sinmayddan 
ay kay man san namad-an 
ddnanyo ed tubaynékan; 
énkayo sagansdnan, 
men-eppag sindn ddnan; 
mo wdda san sumaydan, 
indyan énka sapodkan 

sin baban-ég ay lagan; 

ta adtika s’ sumaydan, 

sid san éyam kandan, 

ud ay laydén dedan, 


Soso 23. 


he died, 


the one that resembled a stone wart; 


guard us, 

it was your will to long for 
the house of the forefathers; 
forget the tapey, 

hollo, father, 

how unfortunate I am, 

on account of what you did, 
we are all young, 

and you go away. 


Soso 24. 


dusayyan, dusayyan, 

leave your luck behind, 

hollo, old man, 

distribute it to your children, 
so that they get many children, 
the same happens, they say, 


to their father, the abago-palay; 


guard 

us alive, 

bar 

the road to Abatan; 

you are sufficient 

to die, 

bar the road, 

as you are sufficient to go, 
and lie dead 

on your floor. 


Soso 25. 


dusayyan, 

now you have gone 
walking 

on your way to Tubaynekan, 
enclose with thorns, 
and bar up the road; 
if somebody goes, 
besprinkle him 

with fine sand; 

you may go alone, 

as it is what you said, 
to like yourself, 
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ay adikan makikan, 
makdan ay dayakddkan; 
igaygaydbmo dedan, 
angéy énka makikan 
makdanda ed tubaynékan, 
kay man ay makallitan 
san daddn di litaguan; 
sika pay kankandan... 
ndey et énka yatuan, 


anéy sidy énka kankandan, 

ay éyam taulian; 

dan pay angéy ay sumaydan, 
ay ken wadda san dadn 

ci éyam tumaulian, 

aw ay naknéka dedan, 

sin bito ed tubaynékan. 


limméy, 

kénka buppdy natéy, 

énka natagab-éy 

din anito ’d tag-éy, 

begéw din kaénda ay danléy, 

begéw si énka inmeydn; 

dan pay makan san kakkaém, 

et dey men-ak-akekéy 

ay san anito ed tag-éy; 

dan pay nandnkayo en danléy; 

sa et kano kandn san natéy: 

ay ta uppdy san danléy, 

ta uméyak ed galéy, 

ta éyak datndn san panuydpey, 

tay mandnta en danléy; 

sa et kan uméy ed galéy, 

et datndna san panuydpey, 

alana et yéyna ed baéyda, 

inwdlasna san andkna, 

et daidd di sumdano, 

ya daidd di matagu, 

ta mensdnakda, 

ta wdda di manibagbagé ken 
dakayo. 
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that you would not eat any more, 

dayakdakan-rice,; 

you yourself wishes to die, 

now go and eat 

their rice at Tubaynekan, 

which is mixed 

with men’s blood; 

and then you say... 

why! I do not know what is the matter with 
you, 

ah! this is what you are saying, 

that you will come back; 

now after you have gone, 

you are certainly prevented 

to come back, 

as you have been entrapped yourself, 

in the pit at Tubaynekan. 


Soso 206. 


Limmey, 

why! you are dead, 

you have been longing to see 

the spirits above, 

on account of their food consisting of taro, 
that is why you went; 

now you are eating rice, 

and there they are pleased 

the spirits above; 

and you ate and it became taro; 

then, they say, the deceased says: 

that is a good one about that taro, 

I shall go to Galey, 

and get at the panuyapey-panicles, 

and we shall eat and it will become taro; 
then, they say, he goes to Galey, 

and gets at the panuyapey-panicles, 

he takes them and brings them to his house, 
he distributes them to his children, 

and they live long, 

and they are alive, 

so that they become prolific, 

and there be people to invoke you. 
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ak-akgdley akgdley, 
natiney et sin aggéy, 


indyan ed iniidey, 
kamdn gdwan di dtey; 
angéy indn piniigey, 
ta éntako et uméy 

ay bayaw ed iniidey, 
ténta makisam-éy 

san aggéy ed intidey, 
petég ay menkemdey; 
umayo et nan danléy; 
sdda et kano uméy, 

et itéeda ’d intidey, 
dagtsda linmoppokéy. 


ak-akgdley akgdley, 

nemnémmo ay natagab-éy 

sin baéyda ed iniidey, 

makdnda ya mennaeynéy, 

kadudnan danléy; 

énka makinatney, 

et nay énka mengaygaylgey, 

indyan ay uméy, 

aw ay kamdn ed dey; 

natiney et natiney, 

sin aggéy ed iniidey, 

ay lagdén men-alimakmékey, 

ay kamdn gawan di Gtey; 

uméy pay kano ed intidey, 

yan menlaeyléy 

san matdk ay ndey, 

et éyak baydw dinadindsey, 

sin baéyda ed intidey, 

ay ken baw gapés et sin makénmi 
ed dey, 

ay lagdén si menkemdey; 

nay pay ed iniidey, 

nailaw-dn et si ndey, 

baydw ay natagab-éy, 

ay éyak et dinadindsey, 

lagidak mendekdey; 


Soso 27. 


akgaley, akgaley, 
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they are worthy of desire the aggey-Job’s 


teals 29) 
at Inudey, 


they taste like the middle of the liver; 


now then, mother of the children, 
let us go 

to Inudey, 

let us eat together 

the aggey-Job’s tears at Inudey, 
they are very palatable; 

he dislikes taro; 

then, they say, they go, 

and remain at Inudey, 

and they grow fat though. 


Soso 28. 


akgaley, akgaley, 

it was your will to long to go 
to their house at Inudey, 
their rice is gluey, 

they eat it with taro; 

you long for it, 

and now you are shaking, 
and go, 

as if it were to that place; 
they are worthy of desire, 

the aggey-Job’s tears at Inudey, 
they are very palatable, 


and taste like the middle of the liver; 


he goes, they say, to Inudey, 

and they shed tears 

these my eyes, 

and I am to be pitied, 

on account of their house at Inudey, 
why! our rice there is better, 


it is very savory; 

now to Inudey, 

this one, through his fault, 
has been allured, 

I am to be pitied, 

I grieve extremely; 


35 Death allures the children’s mother to go to Inudey, Death’s kingdom. 
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dan et baydw angéy ay angéy, that is enough now °°, 

tan nalpdsak ay nadagséy, I have been gone, 

dan et angéy, that is enough, 

ta dudnak nadagséy; I have gone anyway, 

si et kandén kané san lonab-éy: then, they say, the girl *” says: 

tan énka makinatiney you are longing to see 

nenmakan si danleéy, the one that eats taro, 

inemkdm et angéy; you always begged for it; 

ya liwidam et da ndaey, guard these ones, 

mengandkem da ndey make these ones prolific 

indyan si pintgey; with children; 

ya liwidam da ndey, guard these ones, 

aw ta bakdém ed dey bar there 

aw san ddnan ay déey; that road; 

mo wdday manalaw-éy, if somebody goes on straight, 

ya daltismo menpokkéy, be sure to forbid him, 

ta nomonaka si uméy it is sufficient that you go 

aw sin béyda ed déey; to their house there; 

tay mdsem ay natagab-éy. there you are! having longed for it. 
Soso 29. 

likkéy, Likkey, 

ndey angéy natéy, now he is dead, 

ay indyan ay natéy, he died, 

angéy ay inméy ed tag-éy, he went higher up, 

ay inméy ken katbigey, he went to Katbugey, 

ay nakga sidin aggéy, he desired aggey-Job’s tears, 

ay kakkaén katbigey, Katbugey’s food, 

ay pinaydpey katbigey, Katbugey’s payapey-ornaments, 

ay nakga sidin dtey; he desired liver; 

kadsiak ay angéy, I am to be pitied and that is all, 

déey ay men-akdkey, there he is pleased, 

daddma san ttiyona, and now he regrets it very much, 

ndey ud et inméyka et angéy, now you have gone and that is all, 

ud et énka mensayno you go 

ddnanyo ed maliklik6, on your way to Malikliko, 

tuiyom din sinkadtiyo; your regrets fill one cup; 

kadsiak dakayo san yadtyo, I am to be pitied on account of what you do, 

auni ta si bonbono, wait till to-morrow, 

ta sika pay makuyno then you will be buried 

indyan sidin gébo; in the tomb; 

daddma alapo, it is too much, old man, 


ay kay man san nakalgo, the burden, 


36° The deceased answers. 
37 The wife of the deceased. 
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ay tinudk6 ed tondo, 
ay kay man san yéymo; 
daddma san yakéno, 
dadama san seg-dnko. 


namdsem et ay natéy, 

ud ay inméy ken lonbéy, 
sidin baéyna ’d tag-éy, 
nenbak-tt si kaldley, 
nenmakan si danléy, 
baydw ay mennaeynéy; 
tay kandm en mennam-éy 
bayaw sin éna tapey, 
tdpeyna ya aggéy; 


dan et adi angéy; 

Sik-d San nengayligey, 
indyan si inméy, 
nanndka s’ akaakdkey 
baéyna ed abagtéy; 

adi kamdn san tdapey, 
tdpey di pinigey, 

baydw ay mennamnam-éy; 
ta dakami di dumeydéy, 
baydw si menwaswaséy 
tapey di pintgey. 


nay pay énka natéy, 

et énka natagab-éy 

ay sin baéyda ed tag-éy, 
aw et dey men-ak-akekéy 
ay da dma ay déey. 


wdda kano si kakddin, 
tugina ya bayyddin, 


pdgeyna ya mendayunddin, 


tupinna ya mapinpin, 


that reached a high place, 
that you take with you; 
the weeping is excessive, 
my grief is excessive 3°. 


Soso 30. 


that ’s it! he died, 

he went to Lonbey, 

who dwells above, 

who wears a tattered tapis, 
who eats taro, 

which is gluey; 

you say that it is good 

her tapey, 
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her tapey which is made of aggey-Job’s 


tears; 
all right now; 
you were shaking, 
when you went, 


you were very much pleased 


with her house at Abagtey; 
it is not like the tapey, 

the tapey of the children, 
which is much better; 

we will live long, 

to talk about 

the tapey of the children. 


Seso 31. 


now you died, 

and were longing to see 
their house above, 

and now they are pleased 
the fathers there. 


Soso 32. 


there is, they say, Kakadin, 


whose camotes are bayyadin, 
whose palay produces a treble sound, 
whose stone wall is broken into pieces, 


38 More or less obscure; probably: the burden (your death) is too much for me, 
that burden which reached the sky when you took it with you (when you died). That 
burden reached the sky, either literally, because the man died and reached the sky, or on 
account of its extreme weight. The difficulty consists chiefly in finding out what is the 
meaning they attach to the corrupt Spanish word: nakalgo, 
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béasna ya mendikdikin, whose weeds are very close to each other, 
ta alék et san sokudko ay gatintin, 1 shall fetch my gatintin-stick °°, 
ta éyak menyakydkin, I shall be jumping on one foot, 
ta uméyak ken pasidkin, I shall go to Pasiakin, 
ta éyak maidikin I shall come close 
si baéyna ay dinindin. to his dinindin-house. 
Soso 33. 
kankanden siplokan, he says Siplokan, 
baéyna ed salusdlan: whose house is at Salusalan: 
kadsiak dansian, I am to be pitied, 
nay angdy ay nalapdan see she is dead 
ay kay man si mad-an; the old woman; 
igdka ay kabunian, I am in a fine mess, Kabunian, 
san éna kankandn, she said, 
éyak an-angéyan, I am alone, 
ken baw et ikamkaman, but will try my very best, 
ta et éyak alan I shall get 
indyan san gipan, a knife, 
ta éyak idad-dén; and try to sell it; 
kanden siplokan: Siplokan says: 
ta éyak idiwdiwan, I shall look for buyers, 
lam-ék ya énda alan and shall hope that they will buy it 
ud si esdy bay-dkan; for instance for one hog; 
éna pay idad-an, he looks for buyers, 
uméy kan6é ed panddyan: and goes, they say, to Pandayan: 
ndey di gipan, here is a knife, 
ta ényo lakoan; buy it; 
tebteb-énda si awan; they answer him with nothing; 
ta et éyak idad-an, I shall look for buyers, 
yéyko ed tadian: and bring it to Tadian: 
ndey di gipan, here is a knife, 
ud ay ényo lakéan; . buy it; 
énda il-ilén: they look at it: 
aldek si sinbenndan; I shald take it for one sheaf of palay; 
kandn siploékan yat-iian, Siplokan says: I won’t, 
ta éyak kadanaddn I shall walk all the time 
ud si nail-ilian; to all the towns; 
tebteb-énda si awdn; they answer him with nothing; 
éyak dansidansian, I am to be pitied very much, 
aw si énda ikamkamdn, on account of what they do, 
ta kad éyak isegna I shall bring it 
sin baéyda ed baléwa, to the houses of the Balawa people, 
lam-ék ya aldnda si bulla; we shall hope that they will buy it for a 
boar; 


39 These are Kakadin’s words. 
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dey abé ay yéyna ed baldwa, 
ya tebteb-énda si audy bulld; 


ta et éyak isda, 

ta éyak bumdyo, 

tay nay napoko; 
bessatko kadsiak dakayo, 
kamadn san yadtmo, 

ay kénak et iddko 

aw san inndak ay lokbo, 
kénka baw et mapoko, 
aw et énka dumugnoé 
baéyyo ed maliklik6; 
menpakpdkud si bato; 
bayadw et padpdédunmo 
ay angéyak si alapo. 


kadad-onidsan kadonidsan, 
mat-ébka sin kawwdyan, 
ta éyam wanddan ed asdan, 
ta éna manbalutdyan 

ta éna makidnéan 
adongiek di ikan; 

ta uméy ed palangudan, 
ya dalisam liwidan, 

ya bakdém et sin danan, 
ddnan ed katilddan; 

ta noménaka s’ mendan 
si manudstid baydw man 
baydw sin kaap-oan, 
dudnka et em-emkan 
adongiek di ikan; 
adpdnan mabintinan, 


Ona san mapisésan, 
lipadnan mapakddan; 
ya daltisam et liwidan 


there now, he brings it to Balawa, 
and they answer him with two boars; 
I shall bring them home, 

I shall pound the rice, 

as see, she is dead; 

how unfortunate I am on your account, 
why do you act that way, 

I bring home 

the young sow I got, 

and you die, 

and go back 

to your house at Malikliko; 

she tries to take hold of the stones 4°; 
of those that are like you 

I am the only old one #!. 


Soso 34. 


kadoniasan, kadoniasan, 

throw down a bamboo, 

and lay it across the road to go to Asdan, 

so that he may use it as a bridge 

to go and hear 

the voice of the fishes 42; 

he goes to Palangudan; 

be sure to guard us, 

and bar the road, 

the road to Katiladan; 

it is sufficient that you go 

to talk 

with the forefathers, 

as you are always begging to hear 

the voice of the fishes; 

the hollow of his hand is worth twenty- 
five centavos, 

his head a peso, 

his haunch half a peso #4; 

be sure to guard 


40 She seems to be pulled by force to go to Death’s kingdom, as she tries to get 
hold of the stones on her way so as to remain alive. 

41 He says to the deceased that he is the only old one of their kindred left on 
earth, which of course is not true, but a way to express his grief for her death. 

42 The voice of the fishes is often alluded to in songs and tales; it appears to be 
equivalent to the heavenly music of the christians. It should be remembered that the 
soul of the deceased is supposed to go to the sea, whence she comes back after some time. 

43 The living except the succor of the deceased: for each of his members they 
expect to receive a hundredfold; for his head, offered to Death, they expect to have a very 
great blessing, represented here by a peso, which is their biggest coin. 
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san éyam sasayandan; 


menmegmégkami s’ payadan, 


ya gumdbay bayadw man; 
mo énkami menpakan, 

ya sumidg san sagalan; 
magdnakkami s’ sayanddn, 
ta maddyawka s’ luman; 
dagus kandn nan taguan: 
sid kad et di s’ kinmdan, 
ay éna nilioan 

san éna sayandan, 

sid et di Ss’ kinmaan. 


ugsd ed namaytokan, 
éntako kad payonan 

san num-dda ’d kastigan, 
ay bayadw mo nalamsan, 
kasabsadba ’d kugdban, 
lamés di alaldkan; 

sdda et uméy ed pandayan, 
et énda payonan 

num-dn di ipandayan; 
sdda et diptisen ed tadian, 
éntako kad payondn 
num-adn di itadian, 

kay man mo nagbasan, 
kasabsdba ’d kugaban, 
lamés di alalakan, 

sdda et uméy ed baldwa, 
éntako kad payonan 
num-dn di ibalawa, 

kay man mo nabgasan, 
lamés di alalakan; 

sdda et uméy ed baukok, 
éntako kad payondn 
num-dn di itabldan, 

kay man mo nalamsan, 
lamés di alalakan; 

sdda et uméy ed ottikan, 
sdda et uméy ed sabdénan, 
sdda et uméy ed pinad, 
sdda et uméy ed namaték, 


your children; 

we feed chickens, 

let them be productive, 

when we feed them, 

let the hogs augment; 

let us get many children, 

so that you be honored afterwards; 
the living say however: 

it is all right that he went away, 
and abandoned 

his children, 

it is all right that he went away #4. 


Soso 35. 


dear at Namaytokan, 

let us look down 

on the fields of the Kastigan people, 
to see if they have their fruits, 
(they were just weeded yesterday), 
tubers of camotes; 

then they go to Pandayan, 

and look down 

on the field of the Pandayan people; 
then they go secretly to Tadian, 

let us look down 

on the fields of the Tadian people, 
to see if they have their fruit, 

(they were just weeded yesterday) , 
tubers of camotes; 

then they go to Balawa, 

let us look down 

on the field of the Balawa people, 
to see if they have their fruits, 
tubers of camotes; 

then they go to Bauco, 

let us look down 

on the fields of the Tablaan people, 
to see if they have their fruits, 
tubers of camotes; 

then they go to Otukan, &c. 

then they go to Sabanan, &c. 

then they go to Pinad, &c. 

then they go to Namatek, &c. 


sdna pay diptisen ed kalawittdn, then he goes secretly to the Kalawittan, 


“| If you send us all those things we ask for, the living will say that your death 
has been a blessing for us. 
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éntako et mensaydan saydan, 
nag'sayut nagsay-likut, 
lamés di lawwildwan. 


wdda kano si inkepléw, 
wada kané st inkepléw, 
siléwna ya gepdew, 
éna inyadeyddew, 
Gayntis kan6 di kdew, 


mentangéw si mapedéw; 

ayém pay kano ed bas-an kano, 
bayniis kano di kdew, 

tay wdda kano si anak beléw, 
tay lablabéw si mapedéw, 

ay abnéd si mandkew, 

bayntis kan6é di kdew; 


wdda kano si kodiapit, 
ay lagud si menyapit, 
sul-it kano di al-ip, 
mandokna ya bagbagit, 
sul-it kané di al-ip; 

st kano lagip, 

sul-it kano di al-ip, 
depapéna nan bagbagit, 
sul-it kan6é di al-ip; 
kabigaw kano si kodiapit, 
kabigaw kano si kodiapit, 
sul-it kano di al-ip; 
sdna et kanod kanan: 
maéekka ay lagip, 
maéekka ay lagip, 
sul-it kano di al-ip; 
isukat kano s’ baniit, 
isukat kanoé s’ baniit, 
sul-it kano di al-ip; 

ya énam isinlit 

indyan si baniit, 

sin manok ay bagbagit. 
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let us go, go, 
he walked stooping down, stooping down, 
the fruit of the /awwilawan-vine. 


Soso 36. 


there is, they say, Inkeplew +5, 

there is, they say, Inkeplew, 

his light is a torch of soft pine wood, 

he walks around with it, 

— selection, they say, 
plant 46, — 

he lights the path for a white one +7; 

go, they say, to the other side, they say, 

— selection, they say, of the pitcher plant, — 

as there is, they say, Belew’s child, 

a handsome one as it is white, 

the chief of thieves, 

— selection, they 
plant; — 

there is, they say, Kodiapit, 

exceedingly thin, 

—— quarrel, they say, of the al/-ip-taro, — 

his chicken is a bagit-bird, 

— quarrel, they say, of the al-ip-taro; — 

Lagip, they say, 

— quarrel, they say, of the al-ip-taro, — 

catches the bagit-bird, 

— quarrel, they say, of the al-ip-taro; — 

Kodiapit cries out at once, they say, 

Kediapit cries out at once, they say, 

— quarrel, they say, of the a/-ip-taro; — 

then, they say, he says: 

you are merciless, Lagip, 

you are merciless, Lagip, 

— quatrel, they say, of the a/-ip-taro, — 

after him, they say, comes Bavitt, 

after him, they say, comes Bayt, 

— quarrel, they say, of the a/-ip-taro, — 

and you salt down 

Baniit, 

the bagit-chicken. 


of the pitcher 


say, of the pitcher 


45 The connection between the verses of this song is often very loose, the rhythm 
and rhymes being often the chief object, and the meaning only the secondary one. 

‘© This is an ornament, neither more nor less, and its meaning does not affect 
the song at all; the same may be said of: sul-it kano di al-ip. 


47 A light-colored woman. 


39 Vol. 33 
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wdda ed salusdlan, 

basit ay kinmapitan; 
sdda-et.en ayadgan 

indyan sinadn at-atéan; 

sa et kandn asdwana: 
sind nan éyam binmal-dn 
sidin at-atoan; 

sdna et kandn: 

kanég adi laloan 

san bilin di siniddl, 

ay kay man si ek binmal-an, 
et éyak palubtsan 

san énak kailidn 

ay mendaddad-an 

sin ddnan ed malibodan; 
sa et kandn dsdwana: 
inés amdn maddan, 

dyka ta énka egganan 
san énta sayandan, 

ta sak-én di lumudl, 
kanégka bakén kapitan; 
sa et kandn asdwana: 
-inés indn maddan, 

adika pay namnamdan, 
ay kay man si makasapdl 
bilin di siniddl, 

inés indn maddan, 

énam et natidan 

ay kay man ay maneban 
sin énta sayandan, 

ta éntako mendaddad-an 
indyan ed malibodan; 
sdda et mendad-an, 

sa et kandn san babdi: 
anéy et san ingdadwan, 
sind ud san éyam inkamdn, 
kanégka bakén kapitén; 
kanan kano asdwana: 
alam adi san pdyon ay amaydan, 
ta adi kaayan-dnan 

san énta sayandan; 

sdda uméy ed malibodan, 
sa et tugi san kakkaénda, 
sa et kanén san babai: 
kadsiak dansian, 


P. Morice VANOVERBERGH, C.I.C.M., 


. Soso 37. 


there is at Salusalan, 

a little chieftain; 

then they go to call him 

at the tribunal; 

then his wife says: 

why did you come out 

of the tribunal; 

then he says: 

the reason seems to be 

the order of the governor, 
the reason of my having come out, 
and I shall allow 

my fellow-citizens 

to walk 

on the road to Malibooan; 
then his wife says: 

hollo, father of the child, 
come and hold 

our child, 

I shall go out, 

you do not seem to be a chief; 
then her husband says: 
hollo, mother of the child, 
do not make things worse, 
we have to be in a position 


to comply with the governor’s orders 


hollo, mother of the child, 
be kind enough 

to carry 

our child, 

and let us go 

to Malibooan; 

then they go, 

then the woman says: 

ah! that sun, . 

what have you been doing, 
you do not seem to be a chief; 
her husband says, they say: 
take the fine umbrella, 

lest it be exposed to the sun 
our child; 

then they go to Malibooan, 
then camotes is their food, 
then the woman says: 

I am to be pitied, 
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nay et ay masogian 
san énak siki, 

ay makaéy si tanddn, 
inés amdn madéan, 
éntako gaulian 
baéytako ’d salusdlan, 
dayyakét san makén, 
ikdn san ipanpanan, 
anéy adi indyan, 

mo éntako gaulian 
baéytako ’d salusdlan; 
dan pay ipapilit 

san babdi ay mentaiili; 
adiak kasdudyan 
indyan ed maliboéan, 
tay en matanuatéan 
san énak pandegayan, 
ay makaéy si tanddn., 


see it is getting dirty 

my foot, 

through my working for wages, 
hollo, father of the child, 

let us go back 

to our house at Salusalan, 

our rice is dayyaket, 

our viand is fish, 

alas! 

if we could but go back 

to our house at Salusalan; 

and she urges him 

the woman, to go back; 

I don’t like it 

at Malibooan, 

as I only get tanuato-deposit 

on my back, 

when I am working for wages 48. 


Group II: Dasay-Songs. 


The only difference between sosd- and ddsay-songs consists in the 
circumstances in which they are used: the sosd-songs are used to mourn for a 
deceased person, while the ddsay-songs are used when an old man or woman 


is sick or dying. 


iné adi poodnan, 

ta ek bayubayisan, 

ta énam ililin-dn 

san éyak kankandén; 
indyan ta indyan 

sin ddénan sankudn, 
sin bey di kaap-odn; 
ta yandn nan sinkakdn, 
ta éyam ililin-an 

san inakgoan, 

sidy umdt si gadiwan, 
gadiwan si kalaydn, 
ay en alan 

san Sasayandan, 

ta énda tantanddn, 

ta sika pay matéy; 
deném kud ay poénan, 
san ek panegseg-an, 


Dasay 1. 


hollo, father, 

I shall coax you strongly, 
so that you bear in mind 
what I am going to say; 
it is much to be feared 

the road to San Juan, 

to the house of the forefathers; 
please eat a little more, 
and bear in mind 

the edible snails, 

and also the gadiwan-fish, 
the gadiwan of the river, 
which they go to fetch 

the children, 

so that they may grow up, 
afterwards you may die; 
please, father, listen, 

to my sorrow, 


48 Tanudto is the only food they give me at the house where I am working. 
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ta mo énda balbalian, 

ya adika kabatbalian; 

aw ta inayan, 

kudoé ya em ilan 

san éntako sumbdayan, 

et payaddn dan awdn, 

kud6 ya em ildn, 

et pdat daddadn 

san em sasayandan; 

danéy nay énda matandan, 
ta mo uméyda isdn kadanian, 
ay menlagdin ya énda palagdinan, 


nay pay ed nogan-ian, 
yan kaegidt san kadanian; 
et kudo ya ipulinan, 

ta ad-ti ya makdan, 

ta adika mantinan 
andk di kaap-oan, 

ta bayubayltisan 

sitk-4 ed nogan-ian; 

ta iwal-im kay man, 
mo énka naladéan, 

et ad-ti ya makdan; 
indyan ta indyan, 

san bey di kaap-oan. 


Lalaki: donldasi s’ madonlasi, 
lalaki ya lalaki, 

dsugkon pulpulili, 

aw et kapuslipusli; 

yat-tianka pet adi, 

ay adika mendipni. 

Babai: ay dayak ud nendipni, 
adsugkon alalasi, 

aw et adi makakik-i. 

L.: yat-tianka pet adi, 

ay éyam isusuki, 

dsugko ya sabagli, 

aw et kapuslipusli, 

sa et adika makakik-i, 

ay éyam isusuki, 


*® The meaning of this verse has nothing to do with the song: 


ornament. 


P. Morice VANOVERBERGH, C.1.C.M., 


when they are alluring you, 

be not deceived; 

it is terrible, 

why! look 

at our house, 

there are no chickens, 

why! look, 

they are all young 

your children; 

here, they have to grow up now, 

when they go to the rich, 

who seek interest, then they seek interest 
from them, 

here, at this moment, 

and the rich are haughty; 

why! bear it in mind, 

and wait until you are well again, 

do not go 

to the forefathers, 

who are coaxing 

you now; 

and throw it off, 

if you are getting very sick, 

and wait until you are well again; 

it is much to be feared, 

the house of the forefathers. 


Dasay 2. 


Man: doglasi, donlasi, 

man, man ?9, 

I make the hill arable, 

and it is full of camotes; 

what is the matter with you, 

why don’t you clean the borders of the field. 
Woman: I cleaned the borders of the field, 
I dig with an alalasi-stick, 

and it cannot dig out the camotes. 

M.: what is the matter with you, 

why do you dig only superficially, 

I have cleaned a rather large plot, 

and it is full of camotes, 

and you cannot dig them out, 

as you dig only superficially. 


it is a mere 
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B.: ay adi imdn Si Sangadpkon ya 
alalasi. 

L.: yat-uianka pet adi, 

inpabsak sin lantady ay sangadpmo 
adi, 

sa et adim ikik-i, 

et nopsén di lati. 

B.: ay inté man San sangdapko 
Sait 

ay angéy san alalasi, 

aw et adi makakik-i. 

L.: yan nildgak pay adi 

ud sin éyam takgaki 

bayaw ay sinangali, 

B.: mo man sin éyak takgaki, 

alastéyka s’ lalaki, 

bayaw et nabibiki. 


613 
W.: ah! but my hoe is an a/alasi-stick. 


M.: what is the matter with you, 
I had the steel forged into a hoe, 


and you do not dig with it, 
and rust wastes it away. 
W.: where is that hoe of mine, 


an dlalasi-stick is the only thing I have, 
and I cannot dig with it. 

M.: besides I wove 

a takgaki-basket for you 

in Sinangali-basket work. 

W.: concerning my takgaki-basket, 

you are a lazy man °°, 

it is entirely deteriorated. 


50 Literally: you are a ladder of a man; and this means: to be a lazy man; the 
comparison or connection is rather extraordinary: perhaps it is drawn from the fact 


that their ladders are standing all the time at the entrance 


moving or working. 


of their houses, without 
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Zum Form- und Quantitatskriterium’. 


Von Fritz BORNEMANN. 


Inhalt: 
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6. Das Quantitatskriterium II. 2. Die Begriindung der Beweiskraft. 
7. ,,[deeniibertragung.“ IV. V. Lebzelter. 


V. Ergebnisse zur Theorie der Kriterien. 


Letztes Ziel der kulturhistorischen Ethnologie ist die Entwicklungs- 
geschichte der menschlichen Kultur (M 71, 77, 104)1. Die Lésung dieses 
Problems setzt die Feststellung der zeitlichen Aufeinanderfolge der verschie- 
denen Kulturformen voraus (M 77). Die zeitliche Abfolge aber 1a8t sich nur 
ermitteln auf Grund der Kulturverwandtschaft. ,,So bleibt denn als erstes und 
Grundproblem der Ethnologie wie der ganzen Kulturgeschichte die Heraus- 
arbeitung der Kulturbeziehungen“ (M107). Das hauptsachliche Hilfsmittel 
zur Feststellung der Kulturbeziehungen oder der Kulturverwandtschaft sind 
die Kriterien der Form und der Quantitat, der Kontinuitat und des Verwandt- 
schaftsgrades (M. 108). So sind diese Beziehungskriterien fiir die kulturhisto- 
rische Ethnologie von ausschlaggebender, weil grundlegender Bedeutung. 
Beziehungskriterien sind also Kennzeichen, daB ahnliche oder gleiche Kultur- 
erscheinungen, die sich an zwei oder mehreren Orten befinden, auf einen ein- 
maligen Ursprung zuriickzuftihren sind. 

Im folgenden wird die Stellung jener Kulturhistoriker miteinander ver- 
glichen, von denen ausdriickliche methodologische AuBerungen iiber die Be- 
ziehungskriterien vorliegen; nicht aber wird die praktische Anwendung dieser 


* Zugleich erscheint: Die Urkultur in der kulturhistorischen Ethnologie, Modling 
1938, 148 S. Ein weiterer Artikel: Die Konstanz der Kultur in der kulturhistorischen 
Ethnologie, ist druckfertig. Die drei Arbeiten sind Weiterfiihrungen von Gedanken, die in 
der ungedruckten Wiener Dissertation: Die Konstanz der Kultur in der kulturhistorischen 
Ethnologie, Wien 1937, vorgelegt wurden. Prof. P.W.Koppers, der in seinem Seminar 
dariiber referieren lieB und die Arbeit annahm, danke ich hier fiir seine aufgeschlossene 
Objektivitat, mit der er zur weiteren Verfoigung der kritisch-positiven Gedankengange 
und deren Publikation ermunterte. 

' Fr. Graebner: Methode der Ethnologie. Heidelberg 1911, 192 S. (= M). 
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theoretischen Formulierungen beriicksichtigt. Da sich die Kriterien der Konti- 
nuitat und des Verwandtschaftsgrades auf die der Form und Quantitat zuriick- 
fiihren lassen und deswegen in den theoretischen Darlegungen nicht besonders 
beachtet werden, beschranken sich diese Bemerkungen auf das Form- und 
Quantitatskriterium. 


LW, Schmidt. 


Die Darlegung beginnt mit W. Schmidt und seinem ,,Handbuch der 
Methode“ 2, weil hier mehrere Arten von Form- und Quantitatskriterien ange- 
fihrt werden, die auch neue Fragestellungen fiir die Darlegung der Ansicht 
Fr. Graebner’s bieten. 


l. sEanteikunigpederskKrite rien. 


Wie Fr. Graebner vom Form- und Quantitatskriterium spricht, so 
W. Schmidt vom Qualitats- und Quantitatskriterium (136). Das Qualitats- 
kriterium kann positiv oder negativ sein; das negative wieder entweder kontrar 
oder kontradiktorisch negativ (137); beide negativen Kriterien beweisen nur 
einen Zusammenhang, wenn und insofern sie einen positiven Zug ausdriicken 
(138). Es bleibt also wesentlich das positive Qualitatskriterium. Auch dieses 
begreift verschiedene Arten unter sich (136 f.). Bei mehrmaligem Vorkommen 
des gleichen Elementes an verschiedenen Orten ist einmaliger Ursprung anzu- 
nehmen, (1.) wenn sich bei den gleichen Elementen charakteristische Ahnlich- 
keiten finden, die nicht im Wesen des Objektes begriindet liegen; dieses Krite- 
rium kommt als Qualitat vor; also am einem Objekt. Es kann aber auch 
(2.) das bloBe Vorkommen eines bestimmten Kulturelementes Qualitatskrite- 
rium sein; so z. B. das bloBe Vorkommen von Pfeil und Bogen; pfeil- und 
bogenartige Bewaffnungsweise, lanzenartige Bewaffnungsweise. W. Schmidt 
hat fiir diese beiden verschiedenen Falle keine eigenen Termini geschaffen. 
Im folgenden wird der Kirze wegen ,,Qualitatskriterium /“ und ,,Qualitats- 
kriterium //“ gebraucht. 


2. Bedingungen des Qualitatskriteriums. 


Beide sind nur dann Kriterium, wenn sie charakteristische Ahnlichkeiten 
darstellen, die nicht hervorgehen erstens aus Zweck und Wesen der Eigen- 
schaften oder des Gegenstandes, zweitens bei materiellen Dingen auch nicht 
aus dem Material (136). 

Ist jede Ahnlichkeit, die nicht hervorgeht aus Material, Zweck und 
Wesen, ein Kriterium, d. h. zwingt sie zum SchluB, daB solche Parallelerschei- 
nungen auf einmaligen Ursprung zuriickgehen? Nein; es sind nur ,,negative 
Bedingungen“ (139 f.). Zwar kann man unter diesen Ahnlichkeiten Kriterien 
finden; nur sie bieten die entferntere Méglichkeit. Dazu aber, da solche 
Ahnlichkeiten wirkliche Kriterien sind, ist weiter gefordert, daB es ,,charakte- 
ristische“ Ahnlichkeiten sind (136, 139f.). Was nun ist ,,charakteristisch“? 


2 W. Schmidt: Handbuch der Methode der kulturhistorischen Ethnologie. Mit 
Beitragen von W. Koppers. Miinster 1937. 338 S. (= HdM). 
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Je seltener (,seltsamer’, ,sonderbarer‘) gewisse Figenheiten sind, um so 
weniger ist nach aller Wahrscheinlichkeitsrechnung zu erwarten, daB sie selb- 
ctiindig entstanden seien“; d.h. um so sicherer sind es Kriterien. ,,.¥om Un- 
erwarteten gilt dasselbe“ (140). Nun kann wohl, was dem einen seltsam, 
unerwartet, charakteristisch erscheint, einem anderen gar nicht auffallen. Hier, 
also im Fundament, scheint die kulturhistorische Methode, als deren starkster 
Vorzug die Objektivitat geriihmt wird, einen stark subjektiven Einschlag zu 
enthalten; auch W. Schmidt gibt das zu (66), nimmt es aber (141) fiir das 
Quantitatskriterium wieder zurick. 

Auf das ,Charakteristische‘ kommt er auch im Zusammenhang mit der 
Begriindung der Beweiskraft der Kriterien zu sprechen (134 f.). ,,Das histo- 
rische Ereignis ist in hdherem Grade und in anderer Weise einmalig als das 
Naturereignis, weil hier das nur einmalig existierende Individuum in der 
unvoraussehbaren Freiheit eines einmaligen Entschlusses etwas vollzieht“ 
(134). ,,Dieses einmalige Individuum nun ist als solches erkennbar nur aus 
der Vereinigung bestimmter Eigenheiten ..., die sich gerade in dieser Qualitat 
und Quantitat nur bei ihm finden. Seltener wird der Fall eintreten, daf ein 
Individuum aus einer so charakteristischen Eigenheit erkannt werden kann, 
die nur bei ihm allein zu finden ist. Uberall also, wo wir gerade diese Ver- 
einigung von Eigenheiten ganz oder in genitgenden Spuren, oder dieses eine 
charakteristische Kennzeichen antreffen, kénnen wir von der historischen 
Anwesenheit dieses Individuums... tiberzeugt sein.“ Theoretisch stimmt 
das wohl. 

Aber es fragt sich, an welchen Eigenheiten seines Werkes ist das Indi- 
viduum zu erkennen? Wann sind die Eigenheiten in ,,geniigenden‘’ Spuren 
vorhanden? Ist entscheidend das subjektive Moment des ,,Auffallenden‘‘? 
Eine objektive Rucksicht erwahnt W. Schmidt, wenn auch nicht formell, 
mit den ,,begrenzten Méglichkeiten“ in der Auseinandersetzung mit R. B. Dixon, 
wo er die angegriffenen Formkriterien verteidigt durch Aufweis der vielen 
Moglichkeiten fiir andere Formen (50f.). Ausdriicklich genannt und wenig- 
stens teilweise in ihrer Bedeutung fiir die Frage der Kriterien anerkannt sind 
die ,,begrenzten Moglichkeiten in der Darlegung iiber A. L. Kroeber (59). 
Dasselbe im systematischen Teil. Wenn ,,nur wenige Méglichkeiten fiir die 
Entwicklung eines kulturellen Elementes sind, so sind die dabei sich findenden 
Abinlichkeiten nicht mehr charakteristisch genug, da sie sozusagen zwangs- 
iautig zustande gekommen sind“ (140). Sie kénnen ,,die Beweiskraft einer 
Alinlichkeit ftir historische Beziehungen bedeutend abschwachen oder auch 
vanz auiheben“ (140). Dabei nennt er — ohne sie abzulehnen — die Beispiele, 
deo. lL. Kroeber brings. die geringe modgliche Zahl der Sehnenspannungen 
und der heiligen Zahlen, die alle nur in der Spanne von drei bis zwélf liegen. 

Finen positiven objektiven MaBstab aus den nichtbegrenzten, reichen 
Moglichkeiten gibt W. Schmidt aber nicht an fiir die Frage, ob die konkrete 
Abnlichkeit ein Kriterium sei. So ist die Bemerkung von R. H. Lowie in einer 
Rezcnsion des f1dM berechtigt 3: ,,Niemand streitet um das Qualitatskriterium: 


' American Anthropologist 40 (1938), 142—144. 
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Elemente in verschiedenen Gebieten diirfen nicht als verwandt  betrachtet 
werden, wenn sie nicht charakteristische Ahnlichkeiten (typical similarities) 
aufweisen; das ist klar; und die Ubereinstimmung 1a8t nur dann auf Ver- 
wandtschaft schlieBen, wenn die Ahnlichkeit sich nicht aus der Natur des 
Objektes oder des Brauches (custom) ergibt. Aber die Frage ist: wann sind 
diese Bedingungen erfiillt? Perry z.B. wittert iiberall Zweiklassensystem, 
wenn die Zahl 2 irgendeine Rolle spielt; eine Gleichstellung, die von uns fast 
allgemein abgelehnt wird. Pater Schmidt bringt die Pflanzenzucht der Erd- 
knollengewachse zusammen mit der der Getreidearten (305), wahrend mir 
beide Dinge so verschieden vorkommen wie Rentierzucht und Bienenzucht. 
Uber diesen héchst wesentlichen Punkt, ob zwei Erscheinungen wirklich ver- 
wandt sind, gibt das ,Handbuch‘ wie seine Vorganger keine objekiiven 
Kriterien.“ 

Eine genauere Bestimmung, wann eine Ahnlichkeit Kriterium ist, fihrt 
fast unmittelbar an die Frage, worin die Beweiskraft einer Ahnlichkeit be- 
grindet ist; welches der logische Weg ist beim SchluB8 auf einmaligen gemein- 
samen Ursprung bestimmter ethnographischer Parallelen, beim Handhaben 
also der gebrauchlichen Kriterien. 

W. Schmidt bemerkt noch, daB die Kriterien verschieden stark sein 
konnen; je nachdem wie ,,seltsam“, wie ,,charakteristisch“ sie sind. Das unter- 
scheidet auch das Quantitatskriterium vom Qualitatskriterium. 


S3.2Das.Qualitatekruieni wim, ke 


Qualitatskriterium heiBt es deshalb, ,,weil... es nicht selbstandig als 
Objekt, sondern an einem Objekt auftritt, dessen Qualitat bezeichnet“‘ (136) ; 
z. B. der bestimmte Querschnitt des Bogenstabes. Wir nehmen das Beispiel, 
ohne zu diskutieren, ob wirklich ein Kriterium vorliegt. Also der eigenartige 
Querschnitt des Bogenstabes sei Kriterium, verlange die Annahme einmaligen 
Ursprungs. Dieser gleiche Querschnitt findet sich an den Orten A und in B. 
Was geht nun auf einmaligen Ursprung zurtick: der Querschnitt des Bogen- 
stabes oder der ganze Bogenstab oder der ganze Bogen oder der Bogen mit- 
samt dem Pfeil? Der Querschnitt in A und B ist so charakteristisch gleich, 
daB er hinweist auf einmaligen Ursprung, als Erklarung namlich fir die 
Cleichheit dieses Querschnittes. Der Bogen an sich ist nicht so charakteristisch, 
wohl aber diese bestimmte Form des Querschnittes. Trotz des einmaligen 
Ursprungs des Querschnittes bleibt also die Méglichkeit bestehen, daB Pfeil 
und Bogen in Volk A und Volk B jedesmal unabhangig, also mehrmals ent- 
standen sind, an beiden Stellen mit einem verschiedenen charakteristischen 
Querschnitt des Bogenstabes. Dann kann A — diese geschichtliche Moglich- 
keit besteht — den charakteristischen Querschnitt, der sich in B entwickelt hat, 
iibernommen haben von B. Die Motive dieser Ubernahme stehen hier nicht in 
Frage, aber des Beispiels wegen kénnte man die Ubernahme_ bestimmter 
magischer Anschauungen nennen, die auch diese Form festlegten. Aber wichtig 
ist, daB Qualitatskriterium / den einmaligen Ursprung nic ht des ganzen 
Elementes nachweist, sondern den einmaligen Ursprung nur dieser Form 
des Querschnittes des Bogenstabes, d. h. jener Momente, die im Kriterium 
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erfaBt werden. Ahnliches gilt z. B. von der Pfeilbefiederung, von der Keulen- 
form, von der Schildform usw. Gewi8 ist auch mit der Moglichkeit zu rechnen, 
daB das ganze Element, der ganze Bogen, die ganze Keule usw. auf einmaligen 
Ursprung zuriickgehen; aber diese Moglichkeit gentigt nicht; es miissen auch 
gute Griinde fiir die Wirklichkeit beigebracht werden. So auch Fr. Graebner: 
das ausschlieBliche Vorkommen der mikronesischen Beilform auf St. Cruz 
erlaubt nicht den Schlu8, sie hatten vorher ein Beil tiberhaupt nicht gehabt ¢. 

Wichtig ist weiter, daB diese charakteristischen Formen, wenn iiberhaupt, 
dann wo immer sie vorkommen, zum Schlu8 auf einmaligen Ur- 
sprung notigen; nicht also nur bei charakteristischer Verbreitung oder bei 
ausschlieBlicher Verbreitung; d. h. nicht nur in Verbindung mit dem Kriterium 
der Isolierung (109), wo das Verbreitungsgebiet der bestimmten Kultur- 
erscheinung in einem weiten Erdraum isoliert liegt; sondern auch wenn es sich 
auf der ganzen Welt in allen Kulturen fande, wiirde man wenigstens objektiv 
zum SchluB auf einmaligen Ursprung genotigt sein. Die Eigenart des Dinges 
ist eben so charakteristisch, daB sie diesen SchluB® fordert. Das klassische 
Qualitatskriterium / ist derart, daB sich von vornherein sagen 1aBt: wenn sich 
an zwei oder mehr Stellen der Welt diese Form findet, dann geht sie auf den- 
selben einmaligen Ursprung zuriick. 

Wenn W. Schmidt sagt (155), ein isoliertes Vorkommen geniige nicht 
— was nicht zu verwechseln ist mit R. M. Meyer’s ,,groBe, aber isolierte Uber- 
einstimmung‘‘ (M 95) —, so ist dem sicher insofern zuzustimmen, als dieses 
isolierte Vorkommen (das Element ist also in einem Volk nicht typisch, findet 
sich vielmehr nur in einer Familie) nicht unter den eigentlichen Gegenstand 
der kulturhistorischen Ethnologie fallt, die eben Kulturen, deren Trager das 
Volk, der Stamm ist, erforschen will; sie ware nur insofern daran interessiert, 
als durch ein isoliertes Vorkommen etwa auch die Moglichkeit der historischen 
Verbindung bewiesen wiirde. Nicht aber ist dem zuzustimmen, wenn es besagen 
sollte, da8 durch ein nur isoliertes Vorkommen die Beweiskraft verlorenginge; 
das kann wenigstens W. Schmidt nicht meinen, da er selbst die Beweiskraft 
vom Individuum ableitet (134 f.). Diese vom Individuum stammende Eigenart 
des Elementes wird ja nicht dadurch wesentlich verandert, daB das Element 
von einem ganzen Volk adoptiert und so Teil einer Kultur wird. 

Und doch ist der Umstand, ob ein Element von einer Gemeinschaft 
adoptiert ist oder in einem Volk nur isoliert vorkommt, von Bedeutung fiir die 
Beweiskraft des Kriteriums, aber im Sinne einer Steigerung dieser Kraft. 
Das zeigt folgendes: Je geringer die Wahrscheinlichkeit der Entstehung einer 
bestimmten Verbindung verschiedener Formelemente ist, um so eher 1aBt das 
tatsachliche Auftreten auf einmaligen Ursprung schlieBen. Nun ist aber die 
Wahrscheinlichkeit einer bestimmten Verbindung um so geringer, je weniger 
Gelegenheiten da sind, in denen eine dieser Méglichkeiten eintreten kénnte. 
Also lassen die tatsachlichen Vorkommen dieser Verbindung um so eher auf 
einmaligen Ursprung schlieBen, je weniger Gelegenheiten da sind, in denen 
eine dieser Moglichkeiten eintreten kénnte. — Nun sind aber, wenn nur 


* Ethnologica I (1909), 171. 
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Kulturen ganzer Vélker untereinander verglichen werden, weniger solcher 
Gelegenheiten da, als wenn der Kulturbesitz aller Individuen verglichen wird. 
— Also lassen die tatsachlichen Funde dieser Verbindung sicherer auf ein- 
maligen Ursprung schlieBen, wenn man nur die Volkskulturen vergleicht, als. 
wenn man den Kulturbesitz der Individuen beriicksichtigt. 

Zusammenfassend 14Bt sich sagen: 


1. Dieses Qualitatskriterium / erlaubt den Schlu8 auf einmaligen Ur- 
sprung, wo immer es vorkommt. 

2. Die Beweiskraft ist um so starker, je mehr Formen méglich waren. 

3. Die Beweiskraft ist starker, wenn — wie es die Kulturhistoriker tun 
— nur Ahnlichkeiten aus Volkskulturen genommen werden. 

4. Aber der einmalige Ursprung gilt nur fiir jene Ahnlichkeiten, die das 
Kriterium ausmachen, nicht fiir das ganze Element. 

5. Diese Reichweite des Qualitatskriteriums / bestimmt zugleich die 
Reichweite aller Aussagen tiber das Alter, die auf Grund dieses Beziehungs- 
kriteriums gemacht werden. 


a-ivas OUalitatskrirterriuim i. 


W. Schmidt definiert es als ,,das bloBe Vorkommen eines bestimmter 
Kulturelementes“ (136f.). Auf den ersten Blick scheint er selbst auf einen 
wichtigen Unterschied zwischen Qualitatskriterium J und Qualitatskriterium /7 
hinzudeuten, wenn er sagt: ,,Es kann auch Falle geben, wo das bloBe Vor- 
kommen eines bestimmten Werkzeuges usw. [also wohl auch ohne charakte- 
ristisch gleiche Form] als Qualitatskriterium verwendet werden kann.“ Danach 
namlich rechnet er auch mit dem Fall, daB das ,,bloBe Vorkommen“ nicht 
als Qualitatskriterium verwendet werden kann. Aber die erklarende Fort- 
fiihrung des Satzes verwischt diesen Eindruck wieder; ,,... wenn man es [das 
Kulturelement] namlich in dem gréBeren organischen Verband betrachtet, zu 
dem es gewissermaBen als Qualitét gehért“; es scheint nun, daB man nicht 
nur in einigen Fallen, sondern bei jedem Vorkommen diese Betrachtungs- 
weise vornehmen kann. Aber es ist doch wohl nicht jedes Kulturelement, das. 
man so als ,,Qualitat“ betrachtet, ein Qualitatskriterium ? 

Wann erlaubt nun nach W. Schmidt das bloBe Vorkommen eines Ele- 
mentes den Schlu8 auf einmaligen Ursprung? Das ergibt sich erst aus den im 
Kleindruck beigebrachten Beispielen (136). ,,So kann die Tatsache, daB zwei 
Stamme nur Lanzen und Dolche, also nur Stichwaffen... verwenden, als 
Qualitatskriterium gelten, indem namlich diese begrenzte und eigentiimliche 
Bewafinungsweise als Qualitat des Bewaffnungswesens tiberhaupt aufgefabt 
wird.“ DaB zwei Stamme nur Stichwaffen, nicht Bogen und Pfeil haben, 
scheint ausschlaggebend zu sein. Das ,,bloBe Vorkommen“ geniigt also nicht; 
entscheidend ist das ausschlieBliche Vorkommen von Stichwaffen im 
Gegensatz z. B. zu Schlag- und SchuBwaffen. 

Da es sich nicht um gleiche Formen handelt, sondern schon das ,,bloBe 
Vorkommen“ nur dieses Kulturelementes Kriterium sein soll, kann das Element 
also in verschiedenen Formen auftreten. Da ware folgender Fall méglich: 
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In Gebiet A findet sich die Keulenform K 1, in Gebiet B findet sich K 2. Aber 
A wie B kennt nur Keulen. W. Schmidt schlieBt in diesem Fall: K 1 und K 2 
geht auf einen Ursprung zuriick. Ein anderer Fall: In A finden sich die 
Keulenformen K 1, K 2, K 3, in B finden sich die Keulenformen K 4, K 5, K 6. 
W. Schmidt seamed weil sich in jedem Gebiet nur Keulen finden, Reise alle 
sechs Formen auf einen Ursprung zuriick. 

Was berechtigt zu solchem SchluB? Die Keulen an sich erlauben ihn 
nicht, Gefordert ist der Umstand, daB in den beiden Gebieten nur Keulen 
vorkommen. Ist es auch notwendig, daB® in den benachbarten Gebieten keine 
Keulen vorkommen? Eine Bedingung, die Fr. Graebner (M 109) als Kriterium 
der Isolierung hinzufiigt fiir den viel einfacheren Fall verschiedener Formen 
in einem einzigen Gebiet, und womit er auch dann noch nicht ganz zu- 
frieden ist. Aber selbst wenn diese Bedingung aufgenommen wurde: ist es 
nicht auch trotz des doppelten Umstandes, daB sich hier nur Keulen finden 
und anderswo keine Keulen, be griindet, anzunehmen, daB sich die Keulen 
in den beiden Gebieten selbstandig gebildet haben? Gewif ist die ,,nur-keulen- 
artige Bewaffnung“ charakteristisch, aber ist sie so charakteristisch, daB man 
auf einmaligen Ursprung schlieBen muB? Sind die Eigenheiten in ,,genugen- 
den‘ Spuren da? Sicher ist W. Schmidt in der Aufstellung eines Kriteriums 
des einmaligen Ursprungs nicht so streng wie Fr. Graebner. Aber es scheint 
auch, daB die Begriindung, die W. Schmidt fiir die Beweiskraft der Beziehungs- 
kriterien gibt (134 f.), zunachst fiir das Qualitatskriterium / gilt und nicht fir 
Qualitatskriterium //. Die Beweiskraft der Kriterien liegt nach ihm darin, da8 
es sich bei einer Kulturschépfung um eine charakteristische Auswahl aus vielen 
Moéglichkeiten handelt (siehe oben); daran erkennt man das einmalige 
Gewordensein. Ist nun schon das bloBe Vorhandensein eines Gegenstandes, 
abgesehen von der Form, so charakteristisch, daB dieser SchluB gefordert 
ware? Gewif haben wir hier irgendein Zeugnis menschlicher Betati- 
gung; schon die Setzung des Zweckes, die Wahl dieses Mittels zum Zweck, 
das bloBe Vorkommen eines Elementes 1aBt die menschliche Ursachlichkeit 
spuren. Aber geniigt das, um zu sagen, daB das mehrmalige Vorkommen des 
betreffenden Elementes nur auf einen Ursprung zuriickgeht? Das ein- 
zelne Element, ohne charakteristische Form, laBt diesen Schlu8 wohl nicht zu. 
Das Wesen der Bewaffnung kennt mehrere Méglichkeiten: Schlagwaffen, StoB- 
watfen, SchuBwaffen, Wurfwaffen. Aber fallt das nicht unter die ,,begrenzten 
Moglichkeiten“? Und sind diese Qualitaten geniigend bestimmt? Vielleicht sind 
sie zu allgemein, zu dehnbar, zu wenig ,,charakteristisch“. Wie aber das mehr- 
malige Vorkommen eines Elementes mit verschiedenen Formen in getrennten 
Gebieten doch auf einen Ursprung zuriickgefiihrt werden kann, namlich wegen 
der eigenartigen Verbindung mit anderen, siehe unter ,Quantitatskriterium ro hys 

Aber wenn eine wirkliche Bewciskeate des W. Schmidt’schen Qualitats- 
kriteriums // vorausgesetzt wird, bleibt doch ein Unterschied zwischen Quali- 
tatskriterium J und JJ bestehen: 

1, Wenn auch bei getrennten Gebieten trotz der verschiedenen Formen 
der Schlu8 auf historischen Zusammenhang der Keulen zuzulassen ware, so 
kénnte man doch nicht, wo immer sich Keulen finden, auf historischen mae 
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sammenhang schlieBen. Gerade dadurch wiirde ein Unterschied zwischen 
Qualitatskriterium / und // illustriert; wahrend Qualitatskriterium / immer auf 
einmaligen Ursprung schlieBen 1aBt, ware das bei Qualitatskriterium [J nur 
bei ,,nur-keulenartiger Bewaffnung“ der Fall. Und wenn W. Schmidt das 
Kriterium der Isolierung (M 109) als Bedingung hinzunahme, kénnte man bei 
Verbreitung der Keulen in einem ganzen Erdraum nicht auf einmaligen Ur- 
sprung aller dieser Keulen schliefen. 

2. Wo der historische Zusammenhang durch ein Qualitatskriterium // 
nachgewiesen ware, ware der gemeinsame Ursprung nicht nur fiir irgend 
etwas an diesem Element, sondern fiir das ganze Element sichergestellt; das 
ganze Ding, auch sein Wesen, ginge auf einmaligen Ursprung zuriick; das 
Wesen des Kulturelementes, seine Idee fiele mit unter das Kriterium; also Ein- 
maligkeit der ,,Erfindung“. Denn wenn W. Schmidt auch sagt, die lanzenartige 
Bewafinungsweise kénne als Qualitat des Bewaffnungswesens aufgefaBt 
werden, so gehért doch das Lanzenartige zum Wesen der Lanze. 
Dieses ,,Lanzenartige’’ wird erfaBt durch Qualitatskriterium //, nicht aber 
durch Qualitatskriterium /. 

3. Ein weiteres Charakteristikum des Qualitatskriteriums // bestiinde 
darin, daB es immer auch negatives Kriterium ware. Denn es besteht ja darin, 
daB es in diesem Gebiet nur solche Waffen gibt; also nicht andere Waffen. 
W. Schmidt’s negatives Qualitatskriterium ist derart, daB alle Qualitats- 
kriterien /] dazu gehéren wiirden. AuBerlich bestarkt wird das dadurch, daB 
alle Beispiele, die W. Schmidt fiir die negativen Kriterien bringt, zur Art des 
Qualitatskriteriums J] gehéren; wenngleich wohl auch unter den Qualitats- 
kriterien J] negative Formulierungen méglich waren. Aber es scheint doch, daB 
nicht jedes Qualitatskriterium J, wenigstens nicht in dem Mafe wie Qualitats- 
kriterium //], diesen negativen Charakter an sich tragt. 

Dieser Inhalt des hypothetischen Qualitatskriteriums // wiirde spater mit 
Hilfe der Altersbeweise als soundso alt bewiesen. 

Der aufgezeigte Unterschied zwischen Qualitatskriterium / und Qualitats- 
kriterium // diirfte dem geauBerten Zweifel an der Beweiskraft von Qualitats- 
kriterium /] neue Stiitze geben. 

Trotzdem hat das ,,bloBe Vorkommen“ der nur-keulenartigen Bewaffnung 
einen Wert. Es macht namlich — darauf verwies P. W. Koppers — aufmerk- 
sam; wenn es auch fiir sich allein nichts beweist, also kein Kriterium ist. 

In Verbindung mit anderen Ahnlichkeiten aber ist es ein Kriterium; etwa 
wenn die Trager einer solchen Kultur sicher rassisch auf einen einmaligen 
Ursprung zuriickgehen. Oder wenn sprachliche Parallelen da sind. Oder 
endlich, wenn das in Frage stehende Element in eigenartiger Verbindung steht 
mit anderen Elementen, so daB diese. Verbindung das Kriterium darstellte; 
d. h. also: wenn das Element ein Teilglied eines Quantitatskriteriums // ware; 


dartiber siehe unten. 


S'Das QOQuantitatskriteri wm /. 


W. Schmidt definiert das Quantitatskriterium: Es ,,besteht in einer Viel- 
heit von solchen Qualitatskriterien, die voneinander unabhangig sind“ (141). 
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Das Quantitatskriterium kann aus Qualitatskriterien I oder Qualitatskrite- 
rien J] zusammengesetzt sein. Weil beide Qualitatskriterien wesentlich von- 
einander verschieden sind, sowohl nach Inhalt wie Sicherheit ihrer Beweiskraft, 
miissen wohl beide Falle auseinandergehalten werden. 

Wenn das Quantitatskriterium aus mehreren Qualitatskriterien I zu- 
sammengesetzt ist, wird es im folgenden mit Quantitatskriterium / bezeichnet; 
wenn aus Qualitatskriterien //, so wird die Abkiirzung Quantitatskriterium // 
gebraucht. Der Fall der Kombination aus Qualitatskriterien / und // wird 
nicht beriicksichtigt. 

Die Qualitatskriterien, aus denen das Quantitatskriterium J sich zusam- 
mensetzt, miissen ,,voneinander unabhangig“ sein; eines darf das andere nicht 
notwendig mit sich bringen. Dabei haben wir es hier beim Qualitatskriterium / 
mit Momenten zu tun, die sich nicht aus dem Wesen der Elemente ergeben. 
Ist es nun denkbar, da sich innerhalb solcher Qualitatskriterien eines aus 
dem anderen notwendig ergibt? 

Nun kann es so sein — das ist der erste Fall eines Quantitatskrite- 
riums / —, daB die einzelnen Qualitatskriterien sich an einem einzigen Element 
befinden, was W. Schmidt auch ,,quantitatives Qualitatskriterium“ mnennt 
(140 f.). Oder so, daB die einzelnen Qualitatskriterien / sich auf mehrere 
Kulturelemente verteilt finden; der zweite Fall des Qualitatskriteriums /. 

Als Beispiel fiir das erste fiihrt W. Schmidt den Bogen an: den Quer- 
schnitt des Bogenstabes; die Vorrichtung an den Enden des Bogenstabes, um 
die Sehne zu befestigen; den Stoff der Bogensehne; hinzufiigen lieBe sich die 
Art der Bindung der Sehne an den Bogen. So zusammengesetzte Kriterien 
seien ,,um so beweiskraftiger“. 

Voraussetzung ist dabei, daB jedes dieser vier Elemente auf verschiedene 
Art und Weise geformt werden kann, wobei das Gesetz der ,,begrenzten 
Méglichkeiten“ zu beachten ware, also die Forderung der Variabilitat. Sonst 
lagen nicht mehrere Qualitatskriterien J] vor. Aber auch dann ist das 
Quantitatskriterium ,,um so beweiskraftiger nur unter der Bedingung, daB 
die Formen der vier Elemente ,,voneinander unabhangig“ sind, wenn nicht 
eines das andere fordert Nun kann aber das Material der Sehne eine be- 
stimmte Art der Bindung fordern; und eine bestimmte Art der Bindung kann 
einen besonderen Absatz des Bogenstabendes verlangen. Diese Form des Stab- 
endes kann auch vom Stabquerschnitt abhangen 5. 

Wenn die Form des einen Elementes notwendig, d. h. unbedingt 
diese Form des anderen fordert, liegt keine Verstarkung vor; wenn mit hoher 
Wahrscheinlichkeit, wenn sie also nur gut zueinander ,passen“, dann liegt eine 
ganz geringe Verstarkung vor. Wenn sie keine Gesellungstendenz zueinander 


5 F. Ratzel hatte in den Untersuchungen, die die historische Richtung eréffneten, 
den afrikanischen Kassai-Bogen mit dem der Papuas in Verbindung gebracht, auf Grund 
der Rotangsehne, der Knaufe am Stabende und der Sehnenbindung in Form einer Schlinge. 
Eine der friihesten Kritiken von Dr. Karutz (Globus 76 [1899], 388) machte darauf auf- 
merksam, dai der Rotang umweltbedingt sei, die Sehnenbindung von dem schwer bieg- 


samen Material der Sehne, und die Form der Stabenden von dieser Sehnenbindung 
abhangig seien. 
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haben, liegt eine Verstarkung vor, und zwar um so groBer, je zahlreicher die 
Moglichkeiten der Form beider Elemente sind. 

Wenn fiir den Querschnitt des Bogenstabes drei gleich wahrscheinliche Méglich- 
keiten bestehen, so hat eine von ihnen die Wahrscheinlichkeit ein Drittel; wenn die 
Sehnenbefestigung sechs gleich wahrscheinliche Méglichkeiten zulaBt, so hat die einzelne 
Form ein Sechstel Wahrscheinlichkeit; die Wahrscheinlichkeit, da& eine bestimmte Form 
des Bogenstabquerschnittes zusammentrifft mit einer bestimmten Form der Sehnen- 
befestigung, ist dann nicht die Summe der Wahrscheinlichkeiten der einzelnen Elemente, 
sondern deren Produkt, also in unserem Fall ein Achtzehntel, d. h. bedeutend weniger 
wahrscheinlich. Dabei wird aber vorausgesetzt, daB alle Kombinationen die gleiche 
Wahrscheinlichkeit haben. Wenn nun aber eine bestimmte Form des Stabes sich leichter 
mit einer bestimmten Form der Sehnenbefestigung verbindet, so ist diese Verbindung 
eben wahrscheinlicher; solche Ahnlichkeit ist nicht so ,,seltsam“, ,,auffallend“, nicht so 
»charakteristisch“; und die Verbindung beider Elemente ist kein so starkes Kriterium 
fir einmaligen Ursprung, fiir die historische Beziehung oder Verwandtschaft zwischen 
diesen Parallelen. 

Allgemein kann man sagen: die Wahrscheinlichkeit, daB zwei Formen mit der 
Wahrscheinlichkeit W 1 und W 2 zugleich eintreffen, ist W 1 mal W 2; d. h. die Wahr- 
scheinlichkeiten sind nicht zu addieren, sondern zu multiplizieren. 

Nun ist aber die Bedingung der gegenseitigen volligen Unabhangigkeit meist sehr 
schwer nachzuweisen; hinzu kommt, daB auf kulturellem Gebiet selten gesagt werden 
kann, daB alle Moglichkeiten erkannt sind. Deshalb sagen wir im folgenden nicht: die 
Wahrscheinlichkeit ist das Produkt, sondern: es liegt in der Richtung des Produktes, 
oder: es ist eher das Produkt usw. 

Je mehr Formelemente also verbunden sind, um so grofer ist die Wahr- 
scheinlichkeit einmaligen Ursprungs. Sie ist aber wieder geringer, wenn die 
Soziabilitat der Formelemente gréBer ist. Sb kommt es am Ende auf Schatzung 
an; die mathematischen Formeln versagen. Der gesunde Menschenverstand 
iibernimmt die Fihrung, allerdings unter Beachtung der einfachen mathe- 
matischen Formeln fiir die Méglichkeiten und ftir jene Falle, wo die eine Form 
notwendig die andere fordert. 

Aus obigem ergibt sich auch, daB der Wert des Quantitatskriteriums / 
nicht die Summe der einzelnen Qualitatskriterien ist. Seine methodologische 
Funktion ist wirklich Ausschlu8 der ,,Subjektivitat“ und ,,Verstarkung, indem 
namlich mehrere Ahnlichkeiten mehr beweisen als eine einzelne“ (HdM 141); 
aber nicht durch Addition. Bestande der Wert in der Summe der Qualitats- 
kriterien, dann miiBte allerdings ,,festgehalten werden, daB ein zweifelhaftes 
Qualitatskriterium auch durch kein noch so zahlreiches Quantitatskriterium 
verbessert werden kann: wenn in dem Quantitatskriterium die einzelnen Ahn- 
lichkeiten zweifelhaft bleiben, so gibt auch ihre Haufung den einzelnen und 
damit auch dem Ganzen keine gréBere Sicherheit“ (HdM 145). Aber der Wert 
des Quantitatskriteriums ist nicht die Summe der Wahrscheinlichkeiten der 
einzelnen Qualitatskriterien, sondern eher deren Produkt. Dadurch aber kann 
das Zweifelhafte der einzelnen Faktoren sehr wohl beseitigt werden. 

In der Literatur der kulturhistorischen Ethnologie ist hier die Arbeit 
von Fr. Graebner itber das Kriickenruder der Beachtung wert ®. Er sagt dort 
(203), daB Grifform, Blattquerschnitt, gréBte Breite des Blattes usw. einmal 
genau determiniert seien, aber auch zugleich ohne Bedeutung fiir die Funktion 


6 BaeBler-Archiv III (1913), 191—204. 
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des Ruders. Dadurch glaubt er ein klassisches Formkriterium aufgestellt zu 
haben und betont das ausdriicklich. Im selben Jahre noch bestreitet ihm das 
W. Schmidt 7: ,,Wenn er sich aber bemiiht, die einzelnen Charakteristika dieses 
Rudertyps als durchaus voneinander unabhangig und deshalb ihr Zusammen- 
treffen als um so beweiskraftiger hinzustellen, so irrt er sich sicherlich hin- 
sichtlich der zwei hauptsachlichsten dieser Charakteristika, der Kricke und 
der gréBeren Breite des Blattes im unteren Drittel. Diese beiden Merkmale 
hingen innerlich zusammen. Das Kriickenruder ist namlich offensicht- 
lich ein solches, welches zum ,Paddeln‘ gebraucht wird; die rechte Hand fat 
die Kriicke, die Linke ergreift unterhalb den Stiel, und das Blatt senkt sich so 
mehr oder weniger vertikal in das Wasser; es ist deshalb im unteren Drittel am 
breitesten, weil so, ohne daB das Ruder tief ins Wasser gesenkt zu werden 
brauchte, die groBte Wassermenge erfaBt... werden kann.“ 

Wenn die Kriickenruder wirklich Paddelruder sind, fallt selbst das 
klassische Beispiel des quantitativen Qualitatskriteriums von Graebner. Ob 
W. Schmidt aber mit seiner Gleichung: Kriickenruder = Paddelruder recht hai, 
ist Tatsachenfrage. Hingewiesen sei aber auf die ausdriickliche Konstatierung 
Fr. Graebner’s (203): ,,Die Zweckfreiheit der Griffkriicke wird dadurch be- 
wiesen, daB die Technik des Ruderns bei Rudern mit und ohne Kriicke durch- 
aus die gleiche, nur eben die Haltung der einen Hand verschieden ist; beide 
Grifformen werden zum Paddeln mit freier Hand, wie — die Kriickenform 
z. B. in China — zum Rudern mit festen Auflagen verwandt“, was W. Schmidt 
in seiner Kritik nicht widerlegt, ja gar nicht erwahnt. Das Beispiel zeigt aber 
auch, welche Untersuchungen ndétig sind, um ein Quantitatskriterium / schon 
unter der Riicksicht des ,,Unabhangig-seins‘ zu sichern. Ubrigens ware das 
,,Voneinander-abhangen“ in diesem Fall eher als ein beiderseitiges unmittel- 
bares Abhangen von der Funktion des Objektes aufzufassen. 

Sehr unwahrscheinlich ist diese ,,notwendige Abhangigkeit“ des einen 
Qualitatskriteriums vom anderen dann, wenn sie sich in verschiedenen Kultur- 
elementen finden — das ist der zweite Fall eines Quantitatskriteriums J. Auf 
keinen Fall kann man schon deswegen von einer notwendigen Abhangigkeit 
der Qualitatskriterien sprechen, weil die Elemente, deren Qualititen sie 
sind, voneinander abhangig sind. So hatten wir gerade in diesem Fall des 
Quantitatskriteriums J Méglichkeiten zu ziemlich gesicherten Ergebnissen. 


6. Das Quantitatskriterium JJ. 

W. Schmidt wiirde es nach dem Muster der allgemeinen Definition des 
Quantitatskriteriums (141) bestimmen als eine Vielheit von solchen Qualitais- 
kriterien //, die voneinander unabhangig sind, d. h. eine Vielheit von Kultur- 
elementen, die nicht Trager von Qualitatskriterien J sind. Er sieht dann die 
Beweiskraft in der Summierung der Werte der einzelnen Qualitatskriterien JI. 
Nach dem oben Gesagten aber erscheint die Beweiskraft von Qualitatskrite- 
rium // nicht gesichert. Fallt damit nun auch das Quantitatskriterium IJ? Das 
wiirde es, wenn tatsachlich sein Beweiswert sich ergabe aus der Summierung 
der Beweiskraft der einzelnen Qualitatskriterien. Das aber ist nicht der “Fall, 
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Eher noch gilt hier Ahnliches wie vom quantitativen Qualitiatskriterium oder 
vom Quantitatskriterium /. Der Beweiswert ist gleich dem Produkt der Beweis- 
werte der einzelnen Qualitatskriterien JJ. 

Aber selbst wenn den einzelnen Gliedern des Sachverhaltes, den 
W. Schmidt mit Quantitatskriterium JJ meint, gar kein Beweiswert zukame, SO 
kénnte doch die Vergesellschaftung der einzelnen Glieder ein Kriterium bitden 
Die Vielheit, aus der sich dieses Quantitatskriterium zusammensetzt, sind 
Kulturelemente, nicht etwas an Kulturelementen. Fiir sich genommen, wiirde 
die Parallelitat des einzelnen Kulturelementes nicht den Schlu8 erlauben auf 
einmaligen Ursprung. Aber weil dieses Element jedesmal in eigenartiger Ver- 
gesellschaftung sich findet mit anderen Elementen und diese Vergesell- 
schaftung sich nicht aus dem Wesen der einzelnen Elemente erklart, darum 
muB fur die , charakteristische Verbindung“ dieser Elemente ein Grund gesucht 
werden, und der scheint nur darin liegen zu kénnen, daB diese Verbindung 
der Elemente nur einmal an einem bestimmten Ort von Menschen voll- 
zogen und von da sich verbreitet hat. Trager aber der ,,charakteristischen 
Verbindung“ sind nicht die Elemente als charakteristisch geformte Ele- 
meite, sondern die Elemente nur in ihrer wesentlichen Bedeutung, in ihrer 
Idee, trotz verschiedener Form. 

Es ist also auch das ,,bloBe Vorkommen“ ein Kriterium; aber nicht das 
bloBe Vorkommen eines einzelnen Elementes, sondern mehrerer, und zwar nur 
solcher, die sich in ,,charakteristischer Verbindung“ finden. Das _ ,,Charakte- 
ristische“ besteht darin, daB diese Verbindung wenig wahrscheinlich ist. Die 
Wahrscheinlichkeit der Rundhiitte sei ein Drittel. Die Sonnenmythologie habe 
die Wahrscheinlichkeit ein Halb; das Vaterrecht die Wahrscheinlichkeit ein 
Drittel; die lanzenartige Bewaffnung die Wahrscheinlichkeit ein Viertel. Also 
alles Falle der ,,begrenzten Méoglichkeiten“ und damit keine Kriterien. Die 
Vereinigung dieser Formen aber hat, soweit sie unabhangig voneinander 
sind, nur eine Wahrscheinlichkeit, die in der Richtung des Produktes liegt; 
stellt also ein ziemlich starkes Kriterium dar. 

Beispiele, die das Gemeinte theoretisch klarmachen, hat W. Schmidt 
mehrmals gebracht; schon 19108 besonders klar und austfihrlich: Welch 
innerer Zusammenhang konnte da vorliegen, da ein Volk mit vaterrechtlichem: 
Totemismus und Sonnenmythologie eine Kegeldachhiitte und Stich- und StoB- 
watfen hat; daB ein Volk mit mutterrechtlicher Zweiklassenkultur eine Hutte 
mit rechteckigem Grundri8 und nur Keulenwaffen hat. ,,Wenn jene bestimmten 
Formen der materiellen Kultur in notwendiger Folgerung aus jenen ebentalls 
bestimmten Formen der geistigen Kultur abgeleitet werden kénnten, so ware 
es nicht als unméglich zu bezeichnen, daB zunachst jene geistigen Formen 
in autochthoner Selbstandigkeit infolge der tberall im wesentlichen gleichen 
psychischen Veranlagung des Menschen an den verschiedensten Teilen der 
Erde gestanden seien“; sie kénnten dann weiter in der genannten inneren Not- 


S W. Schmidt: Neue Wege der vergleichenden Religions- und Gesellschatts- 
wissenschaften. 25 S. Sonderabdruck aus der Zeitschrift ,,Die Kultur” 12 (MOIS 
15—17; vgl. auch ,,Vélker und Kulturen“, 70f. und ,»Ursprung der Gottesidee’ | 
(1926), 752 1. 
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wendigkeit die materiellen Formen an ebenso vielen Orten aus sich hervor- 
gebracht haben. Wenn aber dieser innere Zusammenhang fehlt, dann erklart 
sich die gleiche Vergesellschaftung nur dadurch, daB sie einmal an einer 
Stelle der Erde gebildet worden und von da abgewandert ist. 

Zum Wesen dieses Quantitatskriteriums gehért also, genau so wie beim 
Quantitatskriterium J, eine Bedingung: die einzelnen Elemente mtissen von- 
einander unabhangig sein, diirfen nicht zusammenhangen. Wie ist das zu 
verstehen? Welche Bedeutung hat es fiir die Beweiskraft? 

In zwei getrennten Gebieten kommen nur Speere als Waffen, nur Rund- 
hiitten als Wohnung, nur Vaterrecht als Vererbungsform vor. Diese einzelnen 
Elemente diirfen nicht voneinander in notwendiger Abhangigkeit stehen, damit 
ein Quantitatskriterium zustande kommt. Es darf das eine Kulturelement das 
andere nicht notwendig mit sich bringen; wohl darf das eine notwendige Vor- 
aussetzung des anderen sein, aber mit dieser Voraussetzung darf das andere 
nicht notwendig gegeben sein. W. Schmidt nennt Bogen und Pfeil als Beispiel 
fiir ,,logisch notwendige Abhangigkeit“, die der Bedingung nicht geniigt. Von 
dieser , notwendigen Abhangigkeit“ unterscheidet sich die nur ,,zweckmaBige, 
passende, organische“ Abhangigkeit (HdM 141f.). Beispiele fiir solch nur 
,passenden Zusammenhang“ sind je Lanze und Panzer, Keule und Schild, 
Reiten und Sattel. W. Schmidt sagt nun, solche Elemente kénnen trotz dieser 
Abhangigkeit ein Quantitatskriterium bilden (168). 

Das ,,Organische“ kann wohl verschieden sein. Es kann eine Elementen- 
verbindung disparat und organisch zugleich sein. Es fragt sich nur, unter 
welcher Riicksicht sie disparat bzw. organisch ist. 

Das ,,qualitative Quantitatskriterium“ z. B., das W. Schmidt aus den 
anderen Fallen heraushebt, besteht darin, daB die einzelnen Ahnlichkeiten sich 
nicht auf ein Kulturgebiet allein beschranken, etwa das der materiellen Kultur, 
sondern auch aus der Wirtschaft genommen sind, der Gesellschaft, der Kunst, 
der Mythologie und der Religion (HdM 142), daB sie also das ganze Leben 
mit allen seinen wesentlichen Bediirfnissen befriedigen, ein lebendiger Orga- 
nismus sind, wie das Leben selbst, dem sie dienen (HdM 165, 168 f., 175, 213, 
245, 274). Die in diesem Kriterium zusammengefaBten Elemente sind also 
organisch verbunden. Nach ihrer spezifischen Seite: eine runde 
Wohnung; Clan als Organisation etc., aber kénnen sie trotzdem unorganisch, 
disparat zueinander stehen. Unter diesem organischen Zusammenhang 
leidet also die Beweiskraft der Kriterien nicht, wenn sie nur nach ihrer 
spezifischen Seite hin unorganisch sind. 

Aber sie kénnen auch nach dieser spezifischen Seite — diese 
spezifische Seite meint W. Schmidt VK 71 und HdM 32, 168 f. — org a- 
nisch zusammengehéren, wie z. B. das Reiten und der Gebrauch von Hosen; 
oder Keule und Schild; oder beim , qualitativen Quantitatskriterium“: Boden- 
bau und Erdgottheiten; Bodenbau der Frau und Mutterrecht, soweit dies als 
wirtschattlich bedingt angesehen wird. Und dieser Fall ist besonders gelagert. 
He wird dann der Wert des Qantitatskriteriums bedeutend eingeschrankt. 

: Die Beweiskratt hangt — auch nach W. Schmidt — von der Zahl der 
Moglichkeiten ab. Dadurch aber, daB ein Element zu einem anderen besonders 
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»paBt", ihm organisch zugeordnet ist, wird dieses Element aus der Zahl der 
Moglichkeiten hervorgehoben. Es wiichst die Wahrscheinlichkeit, daB dieses 
Element sich bildet, sobald das erste, zu dem es ,,paBt“, da ist. Diese erhohte 
Wahrscheinlichkeit selbstandiger Entstehung ergibt im gleichen Verhaltnis die 
Unwahrscheinlichkeit historischer Beziehung zwischen den ethnographischen 
Parallelen dieses Elementes; z. B. wiederholtes Vorkommen von Bodenbau der 
Frau in Verbindung mit Mutterrecht und weiblichen Erdgottheiten; oder 
nomadistische Sammelwirtschaft und schwache Stammesorganisation; oder 
in der Wirtschaft Rinderzucht, verbunden mit Rinderopfern in der Religion 
und Rinderhérnern als Schmuck. Beispiele fiir solche organische Komplexe 
siehe bei W. Koppers 9: Bumerang und Parierstab, Beschneidung und Penis- 
futteral, Haaraufbau und Kopfbank, Keule und Schadeltrepanation, Mono- 
theismus und Sammelstufe etc. 

Als Regel ergibt sich: das Quantitatskriterium JJ aus der steten Ver- 
gesellschaftung mehrerer Elemente ist um so schwacher, je organischer die 
Elemente nach ihrer spezifischen Seite zusammenpassen. 

Zur Erganzung muB aber hinzugefiigt werden: Das Kriterium ist trotz 
der Schwachung durch den Charakter des Organischen doch wieder um so 
starker, je mehr Méglichkeiten von anderen gleich ,,passenden‘ Kulturelemen- 
ten es gibt, die nicht beniitzt worden sind. 

Es ware an sich méglich — W. Koppers deutet das an 1° —, daB beim 
Anfang der Forschung der starke organische Charakter bestimmter Elementen- 
gruppen nicht deutlich ware; man arbeitete dann damit wie mit einem starken 
Kriterium; spater stellt sich die starke gegenseitige Abhangigkeit heraus, dann 
miBte man das Kriterium und die Folgerungen daraus fallen lassen. 


Wenn W. Schmidt (HdM 33) sagt, daB Fr. Krause’s Strukturlehre ,,eine 
willkommene Erganzung der kulturhistorischen Methode“ bilde, dann ist wohl 
gerade hier der Platz, wo diese Erganzung sich einfiigt. Fur die Vereinigung 
der ,,disparaten“ Elemente — der Ausdruck ,,disparat‘’ wird schon durch 
W. Schmidt’s Ausfiihrungen 11 nahegelegt; formell findet er sich bei B. Anker- 
mann 12 und vor allem in den Kritiken M. Haberlandt’s — wurde als einzig 
moglicher Erklarungsgrund der einmalige Ursprung angegeben; sie ist der 
Ausgangspunkt des Quantitatskriteriums /7. Wenn Fr. Krause das autgriff 
und zwischen den ,,disparaten“ Elementen Strukturlinien aufwies — schon vor 
ihm W. Koppers 1* —, dann hieB das an den Fundamenten ansetzen; aber erst 
wenn nachgewiesen wird, daB ein angebliches Quantitatskriterium // nicht nur 
unter einer Riicksicht, sondern allseits organisch ist, wie etwa noma- 
distische Sammelwirtschaft und geringe Stammesorganisation, dann erst ist 


® Compte-Rendu de la Semaine d’ethnologie religieuse IV (1926), 107—111. 

10 Ebendort, 107. 

11 ZB. ,,Volker und Kulturen“, 70f. , 

12 B. Ankermann: Die Lehre von den Kulturkreisen. 9 S. Sonderabdruck aus dem 
»Korrespondenzblatt der Deutschen Gesellschaft fiir Anthr., Ethn. und Urgesch.“ 42 
(1911), 5. 

13 W. Koppers: Die ethnologische Wirtschaftsforschung. 1917. 33 f., 50, 98, Wi Zits 
140. ,,Vélker und Kulturen“, 633 f. 
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das betreffende Kriterium sehr geschwacht. Wenn aber in den Elementen, die 
unter einer Riicksicht organisch verbunden sind, sich auch noch Parallelitat 
in nicht organisch bedingten Seiten findet, dann liegt in der Verbinduag 
dieser unter einer Riicksicht nicht-organischen Elementen ein Kriterium vor. 
Wenn W. Schmidt also sagt (HdM 32), es handle sich nicht um notwendigen 
Zusammenhang, sondern um organischen, und damit die Schwierigkeit als 
gelést hinstellt, so muB doch als weitere Bedingung hinzugefiigt werden, daB 
sich in diesen Steanischen Elementen auch disparate Seiten finden, sonst 
lage ein Kriterium nicht vor. Je mehr darum der organische Zusammenhang 
der Kultur betont wird (s. HdM 31 f., 65, 69, 142, 165—169, 245, 274), um 
so mehr Sorgfalt muB aufgebracht werden bei Anwendung der Kriterien, 
besonders des Quantitatskriteriums //. Unter dieser Riicksicht kann gelten: 
Je mehr die Kultur als Organismus erkannt wird, um so schwieriger ist die 
Erkenntnis von historischen Zusammenhangen zwischen ganzen Kulturen; um 
so mehr muB praktisch mit dem Qualitatskriterium / und dem Quantitatskrite- 
rium / gearbeitet werden. W. Schmidt (HdM 143) schreibt: ,,Wenn aber der 
Zusammenhang kein notwendiger, sondern nur ein wahrscheinlicher ist, so 
bleibt immerhin noch etwas vom Charakter des Quantitatskriteriums‘; in dem 
Sinne, daB das ,,noch etwas“ eben sehr gering sein kann, stimmt das wohl. 

Wenn nicht nur organischer, sondern notwendiger Zusammenhang vor- 
liegt, 1ABt W. Schmidt das Kriterium ganz fallen. Wann liegt notwendiger, 
wann organischer Zusammenhang vor? Pfeil und Bogen gehéren notwendig 
zusammen (HdM 141); das ist einleuchtend. Auch GroBviehzucht und feste 
GroBtamilie (143); das erste sei ohne das zweite ,,nicht méglich“; hier wie 
in ahnlichen Fallen wird man streiten kénnen. Aber das ist auch nicht von 
groBer Bedeutung, nachdem oben gezeigt wurde, daB auch durch den orga- 
nischen Zusammenhang die Beweiskraft geschwacht wird, und zwar um so 
mehr, je enger er ist und je weniger Méglichkeiten bestehen. Beachtenswert 
ist auch das Beispiel W. Schmidt’s, da es aus der Abhangigkeit der sozialen 
Formen von denen der Wirtschaft genommen ist. Gerade das ist ja einer der 
Hauptgedanken in ,,Vélker und Kulturen‘. Kriterien, die aus Soziologie und 
Wirtschaft angefiihrt werden, sind also gerade unter dieser Riicksicht zu unter- 
suchen, ob nicht ,,organische“ Abhangigkeit vorliegt, so daB das Kriterium 
schwindet. Dann ware aber auch zu beachten, ob das iibrigbleibende Element 
ein eigentliches Qualitatskriterium / ist oder ein Qualitatskriterium JJ, das, wie 
oben dargelegt, allein wahrscheinlich keinen Beweiswert hat, der vielmehr nur 
dann vorliegt, wenn mehrere Elemente in eigenartiger Verbindung auftreten; 
d. h. als Glieder eines Quantitatskriteriums JJ. 

Ein Unterschied zwischen Qualitatskriterium J und Quantitatskriterium [ 
einerseits und Quantitatskriterium JJ anderseits mu noch hervorgehoben 
werden. 

Beim Qualitatskriterium J und dem entsprechenden Quantitatskriterium 
kann der einmalige Ursprung nur fiir die im Kriterium erfaBten Formelemente, 
nicht fur den Trager dieses Formelementes erschlossen werden. Gerade das 
nun, was beim Qualitatskriterium / ausgeschaltet wird, das wird hier beim 
Quantitatskriterium IT erfaBt; namlich der Trager, das , bloBe Vorkommen“, 
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und zwar selbst bei verschiedener Form. Es ist also das, was oben vom 
Qualitatskriterium JJ gesagt wurde; da galt es aber nur bedingt: wenn die 
Beweiskraft von Qualitatskriterium J] feststehen wiirde; die Erfillung dieser 
Bedingung schien aber stark in Zweifel gezogen werden zu miissen. Vom 
Quantitatskriterium J] aber steht das Gesagte fest. Die Bedeutung zeigen 
folgende Regeln: 

1. Wenn eines dieser Elemente irgendwo nicht in dieser Verbindung auf- 
tritt oder in einer anderen, kénnen wir nicht schlieBen, daB es mit demselben 
Element, das anderswo charakteristisch vergesellschaftet auftritt, auf einen 
Ursprung zuriickgeht. 

2. Aber selbst da, wo das Element in dieser bestimmten Verbindung auf- 
tritt, kann an sich ein oder das andere dieser Elemente schon vorher da- 
gewesen sein; was einmal entstanden ist und sich dann verbreitet hat, ist diese 
Verbindung der Elemente. 

3. Sicher ist der Schlu8B auf einmaligen Ursprung auch der einzelnen 
Elemente, wenn diese Elemente nur in dieser Verbindung vorkommen; 
auBerhalb dieser Verbindung nicht, es sei denn in angrenzenden Gebieten, wo 
eine Verbreitung einzelner Elemente, die sich von den anderen losgeldst hatten, 
wahrscheinlich gemacht werden kann. 

4. Nur das Element als solches ist konstant geblieben; die Form kann 
sich vielfach verandert haben. 

5. Aus dem Vergleich zwischen dem Quantitatskriterium 7 mit dem 
Quantitatskriterium // ergibt sich folgende Regel: Ein Quantitatskriterium /, 
besonders wenn sich die Qualitatskriterien an verschiedenen Kulturelementen 
befinden, erfillt eher als ein Quantitatskriterium // die Bedingung, daB die 
einzelnen Glieder voneinander unabhangig sind. 


(2 ob € ei Dee tia CeO 


In Verbindung mit der Auffassung, daB schon das bloBe Vorkommen 
eines Dinges ein Kriterium sei, taucht in der Literatur eine besondere Begriin- 
dung auf. Gewohnlich wird die Beweiskraft eines Kriteriums in der eigen- 
artigen charakteristischen Ubereinstimmung von Kulturparallelen gesehen. In 
diesem Falle aber wird nun auch die Schwierigkeit der Erfindung genannt. 
Je schwieriger eine Sache zu erfinden sei, um so groBer sei die Wahrschein- 
lichkeit, daB sie nur einmal erfunden wurde, daB also die verschiedenen 
- Parallelen auf einen Ursprung zuriickgehen. Konkret heiBt das: Die Idee, 

eine Pflanze zu ziichten, ist schwierig selbstandig zu fassen; also geht jegliche 
Pflanzenzucht auf einen Ursprung zuriick. Das Rad ist schwierig zu erfinden,; 
also gehen alle Vorkommen des Rades auf einen Ursprung zurick; und daB 
sie schwierig zu fassen ist, wird etwa dadurch bewiesen, daB es sich im vor- 
kolumbischen Amerika nicht findet. 

Das Qualitatskriterium /, das aus eigenartigen Eigenschaften einer Sache 
abgeleitet wird, beriicksichtigt nicht das Wesen dieser Sache, sondern nur 
zufallige Eigenschaften, die sich nicht aus dem Wesen ergeben. Die schwere 
Erfindbarkeit scheint sich aber doch auf das Wesen der Sache zu beziehen; 
nicht auf akzidentelle Formen, die nicht aus dem Wesen hervorgehen. So kann 
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nur das Qualitatskriterium JJ hier zutreffen. Dessen Wert aber diirfte be- 
zweifelt werden. Was ist schwer und was ist leicht erfindbar? Hier scheint 
der Subjektivismus genau so freie Bahn zu haben wie bei dem von den Kultur- 
historikern oft bekampften Kriterium der Einfachheit und Natirlichkeit. Siehe 
etwa W. Koppers gegen R. B. Dixon, ob die Topferei schwer oder leicht erfind- 
bar ist14. In diesem Zusammenhang wird dann auch die Annahme der 
geringeren oder groBeren Begabung der Naturvélker gemacht, und die andere 
von passiven Rassen, was natiirlich eine Voraussetzung mehr ware, die zu- 
gleich auf die Sicherheit der Ergebnisse EinfluB hatte 1°. 

Eine besondere Rolle spielt das Prinzip der Tierzucht und das der 
Pflanzenzucht. Die Zucht von Ren, Pferd, Rind, Esel, Kamel soll auf einen 
Ursprung zuriickgehen. Das Zuchtprinzip ist von einem Tier auf das andere 
»iibertragen“ worden; a4hnlich von einer Pflanze auf die andere; und das 
sowohl innerhalb desselben Volkes als auch bei Kontakt. So W. Schmidt 
({HdM 305)'1°. 

Als Beweisgrund wird die Schwererfindbarkeit genannt; daraus wiirde 
folgen, daB jegliche Grofviehzucht auf einen Ursprung zuriickgehe; 
das Zuchtprinzip wiirde als Qualitatskriterium / aufgefaBt. Oder es wird mit 
dem Quantitatskriterium gearbeitet — so H. Trimborn (663) und Fr. Flor 
(10); die Pflanzenzucht sei verbunden mit einer ganz bestimmten Kultur; 
ahnlich die Tierzucht; im Sinne des Quantitatskriteriums J] kénnte das objektiv 
und durchschlagend sein. Dann kénnte aber die einmalige Entstehung der 
Tier- bzw. Pflanzenzucht nicht fiir jene Falle behauptet werden, wo sich die 
Zucht nicht in dieser charakteristischen Verbindung findet. 


II. Fr. Graebner. 


Um Wiederholungen zu vermeiden, sollen nur die Unterschiede zwischen 
Fr. Graebner und W. Schmidt angefiihrt werden und Erganzungen iiber 
W. Schmidt hinaus. 


1 Das Formkriterium. 


Eine fliichtige Lektiire des HdM, wo sich z.B. S. 136 das ,,Qualitats- 
{oder Form-) Kriterium“ findet, kénnte zu einer Gleichstellung des Graebner- 
schen Formkriteriums mit dem Schmidt’schen Qualitatskriterium fiihren. In 
Wirklichkeit versteht Fr. Graebner unter Formkriterium nur das Schmidt’sche 


14 ,Anthropos“ XXIV (1929), 696 f, 

™ So W. Koppers, ebendort. — B. Ankermann, ZfE. 37 (1905), 54, 75; siehe auch 
Pet. Mit. Lott lets: 

™ Schon 1917 W. Koppers: Die ethnologische Wirtschaftsforschung, 63, 118, ,,Vél- 
ker und Kulturen“, 504, 506, 513, 518. MAGW., 1932, 321—323. — H. Trimborn: ,,Anthro- 
pos" XXIII (1928), 662 f. wo die Méglichkeit genannt wird, daB die Lamazucht zuriick- 
zufiihren sei auf die innerasiatischen Hirten, die nach Polynesien ausgewandert waren 
sich aber eine potentielle Kenntnis der Viehzucht bewahrt hatten; mit dieser Konhin 
kamen Gruppen der Polynesier nach Siidamerika, wo sich die Kenntnis des Zuchtprinzips 
am Lama aktualisierte. — Fr. Flor: Haustiere und Hirtenkultur; bringt die Zucht der 


amerikanischen Kartoffel in historische Beziehung mit den Knollengewachsen der Siidsee 
(S.10), vgl. S. 8—13. 
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Qualitatskriterium J. Das ist klar in einer Auseinandersetzung mit M. Ha- 
berlandt. Dieser sagte auf der Heilbronner Tagung 17: ,, Form- und Quan- 
titatskriterium hat schon langst R. Seydel stringenter in dem Satz formuliert: 
Die Wahrscheinlichkeit der selbstandigen Entstehung nimmt ab im Verhdltnis 
der steigenden Spezialitat der Ahnlichkeiten und der steigenden Haufigkeit 
solcher Spezialitat.“ Es gibt geforderte und freie Spezialitaten; die freien sind 
wertvoller, weil sie sich nicht, wie die geforderten Spezialitaten, aus der Idee 
notwendig ergeben, sondern immer ,,durch einen Griff in das Reich gleich- 
wertiger Moglichkeiten“ gesetzt werden. M. Haberlandt verlangt dann eine 
Qualifikationsskala fiir den Beweiswert der einzelnen Elemente. ,,Ergologische 
Ubereinstimmungen einfachster Art, die sich aus dem gewollten Zweck und 
dem gelaufigen Material von selbst ergeben, etwa wie beim SpieB, beim 
Quetschstein“, wiirden ,,nur das Gewicht einer 1 erhalten konnen.“ M. Haber- 
landt gesteht hier schon dem bloBen Vorkommen eines Dinges einen Beweis- 
wert zu. Es ist das Qualitatskriterium // bei W. Schmidt; die keulenartige 
oder lanzenartige Bewaffnung. Fr. Graebner kommt 1913 darauf zu 
sprechen !§. , Haberlandt will selbst der bloBen Existenz des SpieBes noch die 
Qualifikation 1 zuschreiben. Der Unterschied [Graebner gegeniiber] ist sehr 
wichtig. Bei Haberlandt verschwimmt dadurch das ganze Kriterium in der 
Relativitat einer Qualifikationsskala [die, so meint Graebner wohl, nur ange- 
nommen, aber nicht begriindet ist; wer sagt namlich, daB die bloBe Existenz 
schon ein Beweis ist?], wahrend kein wissenschaftlicher Beweis auf véllige 
Relativitat gegriindet sein kann, sondern stets eines kritischen Punktes bedart, 
der in der Reihe der Relativitaten eine positive Orientierung gestattet.“ ,,Der 
Unterschied [zu Graebner] besteht nur darin, daB Seydel und Haberlandt 
weniger streng [als Graebner] den ,geforderten Spezialitaten‘ tber- 
haupt eine Beweiskraft zuschreiben.“ Das will wohl besagen, daB Graebner 
der ,,bloBen Existenz“, dem ,,bloBen Vorkommen“ eines Elementes keine 
Beweiskraft zuschreibt. Vielleicht macht man darauf aufmerksam, dab 
W. Schmidt den Fall meine, wo ,,nur“ Keulen das Bewaffnungswesen bilden. 
Aber es bliebe doch immer noch die ,,bloBe Existenz‘“, die ein Kriterium abgeben 
soll. Fr. Graebner sagt deutlich: ,,Die Formeigentiimlichkeiten kénnen niemals 
selbstandig, sondern nur an einem Objekt auftreten“ (M 108), d. h. das Form- 
kriterium ist nicht das Einzelobjekt selbst, sondern nur Eigenschaft an einem 
Objekt, nur Qualitatskriterium /. 

Vielleicht kénnte man eine andere Ausfithrung Graebner’s im Sinne des 
Qualitatskriteriums J] deuten. Es ist Ethnologica JJ (1913), 51f., in dem 
Artikel ,,Amerika und die Siidseekulturen“, seiner Antwort auf Fr. Krause’s 
Kritik. Dieser hatte gemeint, was unter ,,Penisfutteral“ zusammengefaBt 
werde, sei kein Formkriterium, weil es nach Material, Form und sogar nach 
der technischen Verwendung verschieden sei. Demgegeniiber sagt Graebner: 
,Jm Rahmen der gesamten Schambekleidung betrachtet*, sei , die Formgemein- 
schaft so groB, daB dagegen die kleinen Unterschiede des Materials und der 
17 M. Haberlandt: Zur Kritik der Kulturkreislehre. Korrespondenzblatt d. D. G. f. 


A.E.U. 42 (1911). Sonderabdruck. 4S, S. 2. 
18 Fr, Graebner: ,,Kriickenruder“ im BaeBler-Archiv III (1913), 192—204, S. 202. 
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technischen Anwendung... ganz zuriicktreten.“‘ Es scheint die Parallele zu 
W/. Schmidt’s ,,keulenartige Bewaffnung“ zu sein. Aber Fr. Graebner spricht 
hier ausdriicklich nur von den ,,an einem Ort oder wenigstens in konti- 
nuierlicher Verbreitung zusammen vorkommenden Formen“, wahrend 
cie Kriterien gerade auch fiir diskontinuierliche Verbreitung gelten sollen. 

Fr. Graebner’s Stellung in dieser Frage ist auch klar aus einem Abschnitt 
in der ,, Methode“, den W. Schmidt im HdM nicht wiedergibt: ,DaB gleichartige 
Erscheinungen innerhalb eines geschlossenen Verbreitungsgebietes in der 
Regel als kulturell verwandt zu gelten haben, war schon vor Ratzel allgemeine 
Anschauung“ (M 98). Wohl auch, wenn verschiedene Formen vertreten waren, 
solange es sich um geschlossene, d. h. kontinuierliche, geographisch nicht unter- 
brochene Verbreitung handelt. Warum? ,,Haufig wird sich da [soweit es sich 
um kontinuierliche Verbreitungsgebiete handelt] sogar eine gewisse Neigung 
geltend machen, von allen besonderen Kriterien zu abstrahieren [und ohne 
weiteres Kulturzusammenhang anzunehmen], besonders dann, wenn das Ver- 
breitungsgebiet der bestimmten Kulturerscheinung in einem weiten Erdraum 
isoliert liegt, wie etwa das der Hangematte in Siidamerika. Da spielt vielleicht 
der unbewuBte SchluB eine Rolle, die Isolierung ergebe, daB die Erscheinung 
nicht zu den Dingen gehére, auf die der menschliche Geist so ohne weiteres 
an den verschiedensten Orten unabhangig verfalle. Man kénnte deshalb von 
einem besonderen Kriterium der Isolierung sprechen“ (M 109). 

,,Ratzel fiigte hinzu, daB auch bei zerstreuter oder gar ausgesprochen 
unterbrochener Verbreitung ein Kulturzusammenhang dann anzunehmen sei, 
wenn sich Ubereinstimmungen zeigten, die nicht eigentlich im Wesen des 
Objektes oder bei materiellen Kulturgiitern... in dem dazu verwandten Mate- 
rial begrtindet lagen... Ich méchte diesen Gesichtspunkt kurz als das Form- 
kriterium bezeichnen’ (M 98). 

»Als Erganzung tritt im letzten Fall [bei unterbrochenem Gebiet] noch 
der Schlu8B hinzu, da8, wenn auf diesem Wege die Verbreitung einer Form 
als auf Kulturverwandtschaft beruhend erwiesen sei, auch andere Formen 
cesselben Objektes, soweit sie sich in ihrer Verbreitung demselben Gebiet aufs 
engste anschlieBen, mit iiberwiegender Wahrscheinlichkeit demselben Ver- 
wandtschaftskomplex zuzurechnen seien“ (M 98). Fr. Graebner stellt hier eine 
Regel fir Kulturverwandtschaft zwischen verschiedenen Formen auf; 
also ohne Formkriterium, d. h. ohne Qualitatskriterium J. Aber Kulturver- 
wandtschaft ist in diesem Fall nur dann anzunehmen, wenn der kulturelle 
Zusanimenhang wenigstens fiir eine Form schon nachgewiesen ist. Fiir die 
ibrigen Formen wird Verwandtschaft auch dann nur unter der Bedingung 
angenommen, daB sie sich in ihrer Verbreitung dem Gebiet dieser ersten Form 
auts engste anschlieBen. Es handelt sich also auf jeder Seite um ein ge- 
schlossenes Verbreitungsgebiet. Wenn diese ,,iibrigen Formen“ raumlich weit 
in diskontinuierlicher Verbreitung abliegen, hat man nach Fr, Graebner’s 
Worten keinen Grund, sie als mit den behandelten Formen kulturverwandt 
autzutassen. 

W. Schmidt aber geht im Qualitatskriterium JJ weiter und sieht ohne 
jedes Formkriterium im Graebner’schen Sinn Kulturverwandtschaft; also auch 
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ohne die Einschrankung, daB zwischen beiden Seiten schon Verwandtschaft 
nachgewiesen ist. Und zwar denkt W. Schmidt wohl an getrennte Verbreitungs- 
gebiete; denn fiir geschlossene Gebiete ist der einmalige Ursprung allgemein 
anerkannt. Die Beziehungskriterien gelten, wenngleich auch fiir geschlossene, 
so doch gerade und vorziiglich fiir getrennte Gebiete. Also wird nach 
W. Schmidt wohl auch Qualitatskriterium // fiir getrennte Gebiete gelten 
sollen; diese Deutung von W. Schmidt’s Regel wird bestiatigt durch das von 
ihm beigebrachte Beispiel der Pygmaen (HdM 136). 

Diese Ausweitung des Formkriteriums, die sich bei W. Schmidt und 
M. Haberlandt findet, besteht nun auch bei B. Ankermann 19. Es gibt nur ein 
Kriterium, namlich die Ubereinstimmung der Merkmale; je mehr Merkmale 
ubereinstimmen, um so gréer ist die Verwandtschaft. Das gilt auch beim 
Vergleich zweier Kulturerscheinungen. Durch die beigebrachten Beispiele 
ergibt sich, daB B. Ankermann auch das bloBe Vorkommen von bestimmten 
Erscheinungen als Kriterium auffaBt. Denn die Hauptsache ,,ist doch der Ein- 
fall (die Idee), erst in zweiter Linie kommt die Ausgestaltung dieser Idee“. 
Soweit es sich um die einfache Abzahlung der iibereinstimmenden Merkmale 
handelt, behufs Feststellung des Verwandtschaftsgrades, gilt, nach B. Anker- 
mann, jedes Merkmal bei der Vergleichung zweier Kulturen gleich viel. 
Wahrend also M. Haberlandt, W. Schmidt und B. Ankermann hier zusammen- 
gehen, lehnt Fr. Graebner es deutlich ab. 

W. Schmidt’s Qualitatskriterium ist dem Umfange nach weiter als 
Fr. Graebner’s Formkriterium, da das Qualitatskriterium // nicht unter die 
Definition des Formkriteriums zu bringen ist. Qualitatskriterium // geht auf 
das Wesen und den Zweck des Dinges, wahrend das Formkriterium gerade 
davon absieht. Darum fallt das Qualitatskriterium W. Schmidt’s nicht zu- 
sammen mit Fr. Graebner’s Formkriterium. Es sind verschiedene Namen und 
verschiedene Sachen. Formkriterium = Qualitatskriterium J. 

Ubrigens haben wir von Fr. Graebner eine gar nicht genug beachtete 
Arbeit iiber das Formkriterium aus der Zeit nach AbschluB der ,,Methode“. 
Es ist der erwahnte Artikel: ,,Kriickenruder“ 2°. Dieser greift Ausfithrungen 
E. von Hornbostel’s auf, die in der methodologischen Literatur fast vdllig 
unbeachtet geblieben sind, trotz ihrer seltenen Klarheit und iiberzeugenden 
Scharfe, wodurch sie sich als Schulbeispiel fiir ein Formkriterium geradezu 
aufdrangen: ,,Uber ein akustisches Kriterium fiir Kulturzusammenhang“ ?!. 
Eine FuBnote zeigt die Verbindung zwischen dieser Arbeit und Fr. Graebner’s 
»Methode“ und der Polemik ihres Erscheinungsjahres. ,,Wer [die Einzel- 
tatsachen] in ordnende Zusammenhange bringen will, wird sich nach einwand- 
freien Kriterien umsehen miissen, nach denen diese geschehen kann“ (602). 
Die Auffindung, Bewertung und Benutzung solcher Kriterien setzt naturlich 


12 B. Ankermann: Die Lehre von den Kulturkreisen, Korrespondenzblatt d. D. S. f. 
A. F. U. 42 (1911). Sonderabdruck. 9 S. S. 5f. 

20 BaeBler-Archiv 3 (1913), 191—204. 

21 ZfE. 43 (1911), 601—615. G. van Bulck, der ein reiches Literaturverzeichnis 
iiber Methode hat, bringt nicht einmal den Titel. Auch W. Schmidt erwahnt im HdM den 
Namen E. von Hornbostel nicht. 
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eine genaue Bekanntschaft mit dem betreffenden Gegenstand voraus, da auch 
die sogenannten Kulturelemente meistens hochkomplexe Tatsachen mit 
vielfaltigen und verwickelten Abhangigkeiten darstellen. Gewisse Teile oder 
Seiten der verglichenen Erscheinungen kénnen auf Kulturzusammenhange hin- 
weisen, wahrend andere psychologisch oder physiologisch erklart werden 
miissen. Letzteres wird immer der Fall sein, wenn man auf die allgemeineren 
oder gar allgemeinsten Kategorien einer Erscheinung zuriickgeht, die dann 
nur noch fiir die ganze Menschheit, etwa als tierpsychologische Spezies, 
charakteristisch sind (z. B. Gebrauch von Sprache, Gesang oder Waffen). 

Als eine allgemeine — und darum notwendig unbestimmte — Forderung 
ergibt sich die Forderung gentigender Determination der ver- 
glichenen Erscheinungen; welche Genauigkeit und welche Art der Determina- 
tion geniigt, muB von Fall zu Fall nach der Eigenart der betreffenden Erschei- 
nung entschieden werden.“ Abnahme der Tonstarke, Abfall der Melodie, Ver- 
langsamung des Tempos geniigen nicht: alle sind physiologisch bedingt, und 
auch ,,iiberdies nicht unabhangig voneinander“. 

Bei Vergleichsgegenstanden aus dem Gebiet der materiellen Kultur — 
die ja im allgemeinen leichter genau zu determinieren sind und deshalb 
haufiger zu vergleichenden Untersuchungen verwendet werden — ist es not- 
wendig, konstitutive und akzessorische Merkmale zu unter- 
scheiden; d.h. solche, ohne die das Objekt seinen Zweck nicht erfiillen kann, 
und solche, die fiir den Zweck irrelevant oder mindestens nebensdachlich sind. 
Auch hier 14Bt sich allgemein nur sagen, daB die zweiten als Kriterien fur 
Kulturzusammenhange besser sind als die ersten, und daB die Beweiskraft 
eines Merkmals mit seiner Veranderlichkeit wachst. Dagegen kann wieder nur 
von Fall zu Fall und auf Grund genauer Kenntnis der technischen Finzel- 
heiten der Herstellungs- und Anwendungsweise des Objektes entschieden 
werden, welche Merkmale ihrem Wesen nach starker, welche minder variabel, 
welche hinsichtlich der ZweckmaBigkeit des Ganzen freier, welche gebundener 
sind; ja selbst die Grundfrage, welche Eigenschaften konstitutiv und welche 
akzessorisch sind, ist oft nicht ohne weiteres zu beantworten ... auBerlich ganz 
gleiche Bildungen kénnen sehr verschiedene Zwecke haben“ (603). 

Die Variabilitat der Merkmale und damit ihre Beweiskraft als Ver- 
wandtschaftskriterien wird vermindert und unter Umstanden sogar aufgehoben 
durch gegenseitige Abhangigkeiten. So kann der itberhaupt mdgliche Formen- 
kreis eingeschrankt sein durch die Technik (z. B. bei Flechtornamenten) oder 
das Material (z. B. bei Blasinstrumenten aus Tierhérnern). Ubrigens kénnen, 
wenn sie nur selbst geniigend variabel sind, auch die Technik... als Kriterien 
benutzt werden“ (604). 

Die allgemeinen Bedingungen, denen ein Merkmal genigen mu8, um 
als Zusammenhangskriterium brauchbar zu sein, waren demnach diese drei: 
genaue Determination, Zweckfreiheit, Variabilitat; als entsprechende praktische 
Vorziige . hatten zu gelten: leichte und genaue Bestimmbarkeit und Durch- 
sichtigkeit der kausalen und funktionalen Beziehungen. Sie treffen zum Teil 
— wenn auch in etwas anderer Formulierung — mit Graebner’s Bemerkungen 
uber das ,Formkriterium‘ iiberein [es folgt ein Hinweis auf M 98, 108, 116 f.]. 
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... Es erschien mir aber notwendig, die Ungleichwertigkeit der verschiedenen 
Merkmale scharfer zu betonen. Je weniger Erscheinungen zur Begriindung 
eines Kulturzusammenhanges herangezogen werden, um so hohere Anforderun- 
gen sind natiirlich an die Beweiskraft jeder einzelnen Parallele zu stellen; aber 
auch sonst sollte diese immer mit erwogen werden“ (604). 

Nachdem er dann sein Kriterium der absoluten Tonhdhe ausfiihrlich 
dargelegt hat, meint er abschlieBend, daB es wohl aufs beste alle Anforderungen 
erfille, die man an ein Kriterium fiir Kulturzusammenhange stellen kann. a is 
ist unabhangig vom Zweck des Objektes und seiner Handhabung. Die absolute 
Tonhéhe ist ferner in so weiten Grenzen variabel [70 Moglichkeiten waren 
vorher festgestellt worden], daB zufallige Koinzidenzen einen sehr hohen Grad 
von Unwahrscheinlichkeit hatten. Es 14Bt sich endlich die Genauigkeit der 
Ubereinstimmung zahlenmaBig angeben und daher die Anwendung des Krite- 
riums und die Bewertung seiner. Beweiskraft in jedem einzelnen Falle der 
subjektiven Willkiir entziehen“ (615) 22. 

Fr. Graebner anerkennt das Exempel Hornbostel’s unverhohlen. ,,Der 
Nachweis ist zweifellos erstaunlich und wird wohl seines zahlenmaBigen Aus- 
drucks wegen am allgemeinsten angenommen werden 23.“ , Denn das wichtigste 
Problem ist im Augenblick doch noch eine Prinzipienfrage: Darf man iber 
so weite geographische Entfernungen hin historische Beziehungen annehmen? 
Darum ist jeder Nachweis, der selbst dem Skeptiker méglichst wenig Zweifel 
gestattet, von Bedeutung 2%*.“ Er selbst versuchte dann ein weiteres Beispiel fur 
ein Formkriterium zu bieten, im ,,Kriickenruder“. Zugleich tibernimmt er die 
Forderungen Hornbostel’s an ein Formkriterium: genaue Determination, 
Zweckfreiheit und Variabilitat; ibernimmt mit der Sache auch die Worter (202). 

Er wendet es streng an auf seinen Fall: 1. Die genaue Determination 
durch Kriickengriff, Lage der gréBten Breite des Blattes, der gratformige Fort- 
satz des Schaftes usf. 2. ,,Die Zweckfreiheit (= ohne Bedeutung fur die 
Funktion des Objektes. Irgendwelche singulare Zweckvorstellungen wird man 
ja wohl selbst bei der Entstehung einer bestimmten Tonhéhe in einer Kultur- 
einheit nicht mit Sicherheit ausschlieBen kénnen).“‘ Sie wird dadurch bewiesen, 
daB die Technik des Ruderns bei Rudern mit und ohne Kriicke durchaus die 
gleiche, nur eben die Haltung der einen Hand verschieden ist; ,,beide Griff- 
formen werden zum Paddeln mit freier Hand wie... zum Rudern mit festen 
Auflagen verwandt; fiir die Form des Blattes diirfte ein Zweck kaum denkbar 
sein.“ 3. ,,Und nun die Variabilitat? Der Griffkriicke stehen die freiendigen 


22 Vgl auch Hornbostel’s Ausfiihrungen: ,,Anthropos“ XXII (1927), 657—661- 
Festschrift fiir W. Schmidt (1928), 303—323: Die MaBnorm als kulturgeschichtliches 
Forschungsmittel. ,, Anthropos“ XXVI (1931), 255—258: Die Herkunft der altperuanischen 
Gewichtsnorm. In der Literatur der kulturhistorischen Ethnologie diirfte kein anderer 
Autor sich finden, der bei seinen eigenen praktischen Arbeiten solche Anforderungen an 
ein Formkriterium stellt; es geht ihm nicht um Beziehungen und Systematik auf jeden 
Fall, sondern um wirklich objektiv gesicherte Ergebnisse, die von anderen angenommen 
werden kénnen und miissen. Siehe zur ,,Blasquintentheorie“: M, Bukofzer, ,,Anthropos“ 
XXXII (1937), 402—418, bes. 410, Nr. 5. 

23 BaeBler-Archiv 3 (1913), 203. 

23a Ebendort, 204. 
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Griffe gegeniiber... Selbst die Schafte sind nicht bei allen Rudern rund und 
gerade... Am variabelsten sind aber die Blattformen, ... eine in der Tat nahe- 
zu unbegrenzte Variationsbreite.“ Die Blattform ist das Wichtigste, weil es die 
groBte Variationsmoglichkeit hat und zugleich am genauesten determiniert ist; 
hinzu kommen noch bestimmte Eigenschaften des Griffes und Stabes. ,,Wer 
Formenverhaltnisse zu werten versteht, die sich nicht so klar in Zahlen aus- 
driicken lassen — ein guter Mathematiker wiirde allerdings wohl auch die 
Gleichungen der in Rede stehenden Ruderblatter in Zahlen und geometrische 
Funktionen zu fassen verstehen — wird, wie ich hoffe, auch die Tragweite der 
vorstehend abgehandelten Parallelen wiirdigen“ (203). Auch hier wieder der 
deutliche Hinweis auf Hornbostel. 

Man kann es nur bedauern, daB seit diesen beiden Versuchen von Horn- 
bostel und Graebner nicht Stick um Stiick weitere ,,Beispiele“ erarbeitet 
wurden; da8 man in den zahlreichen kleineren und gréBeren Arbeiten nicht 
dieses Schema aufgriff. Die gréBere Klarheit hatte manches Mifverstandnis 
verhindert, das manchem die Annahme der Arbeitsweise oder der Ergebnisse 
der kulturhistorischen Richtung unmdglich machte. 


2.Das Quantitatskriterium. 

Aus seiner Stellung zu W. Schmidt’s Qualitatskriterium // folgt unmittel- 
bar, daB Fr. Graebner auch vom Quantitatskriterium eine andere Auffassung 
hat. Immerhin koénnte er darunter noch das Schmidt’sche Quantitatskriterium / 
verstehen, eine Vielheit von Formkriterien, so daB einfach das Quantitats- 
kriterium // wegfiele. Im folgenden wird nun versucht, zu zeigen, daf 
Fr. Graebner dartiber hinaus das Quantitatskriterium véllig anders aufgefaBt 
hat. Fiir ifm war es nicht die Summe von Formkriterien, sondern etwas 
wesentlich Neues. 

Zunachst ist da beachtenswert, was Fr. Graebner (. ‘ 99) schreibt iiber 
das ,,spater von R. M. Meyer besonders herausgearb~'tete Quantitatskrite- 
rium“; es hatte nun aber kaum einer besonderen ,,Herausarbeitung“ bedurft, 
wenn das Quantitatskriterium nur das Formkriterium sichern soll ,,durch die 
Vielheit solcher Ahnlichkeiten“ und verstarken, ,indem namlich mehrere 
Ahnlichkeiten mehr beweisen als eine einzelne“ (HdM 141). 

R. M. Meyer hatte das Formkriterium auf das Quantitatskriterium zuriick- 
gefuhrt ,,mit der Bemerkung, daB die verschiedenen Formeigentiimlichkeiten 
eines Objektes zu der Ubereinstimmung in der bloBen Existenz des Objektes 
auch eben nur eine Anzahl neuer Ubereinstimmungen hinzubrachten, also 
wieder nur eine quantitative Vermehrung der Koinzidenz darstellen“. Und 
Fr. Graebner fiigt hinzu: ,,In abstracto mag das zutreffen“ (M 108). We'l 
nun aber die genannten ,,verschiedenen Formeigentiimlichkeiten“ das Form- 
kriterium darstellen, ist mit der ,,Ubereinstimmung in der bloBen Existenz“ 
das Quantitatskriterium gemeint, und zwar auch nach Fr. Graebner; d. h. das 
Quantitatskriterium kann da sein, wenn jegliches Formkriterium fehlt; das 
Ding ohne ,,charakteristische Form“ geniigt zum Quantitatskriterium. 

Dieser Unterschied zwischen Form- und Quantitatskriterium wird noch 
klarer, wenn Fr. Graebner hinzufiigt, daB , fiir die konkrete Betrachtung stets 
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ein Unterschied zwischen beiden [Kriterien] bestehen bleiben wird; ... Die 
Formeigentiimlichkeiten kénnen niemals selbstandig, sondern nur an einem 
‘Objekt auftreten“ (M 108); d. h. das Quantitatskriterium kann auch da sein, 
ohne ,,an einem Objekt aufzutreten“. 

Und ebenso eindeutig: ,,Vergleicht man die beiden Kriterien miteinander, 
So mussen sie an und fir sich und richtig angewandt als gleichwertig ange- 
sehen werden“ (M 118). Das setzt aber voraus, daB das Quantitatskriterium 
nicht eine Summe von Formkriterien ist; denn dann hatte das Quantitatskrite- 
rium einen gré®8eren Wert als das Formkriterium, wie W. Schmidt sagt 
(dM 141): das Quantitatskriterium sichert und verstarkt das Qualitatskrite- 
rium; es ware also nicht gleichwertig. 

Oder (M 109): Wenn ,,eines der beiden Hauptkriterien der Form oder 
der Quantitat zur Anwendung kommt‘; danach kénnte man das Quantitats- 
kriterium anwenden, ohne ein Formkriterium; d. h. wiederum: das Kriterium 
der Quantitat schlieBt das der Form nicht notwendig ein. 

Von den angefihrten Stellen aus sind dann andere, weniger deutliche 
Formulierungen zu verstehen: wie ,,formelle und quantitative Parallelbildun- 
gen“ (M 111), und ,,Formelemente und Haufung von Erscheinungen“ (117); 
oder wenn das Quantitatskriterium bestimmt wird als ,,eine gro®e Anzahl von 
Ubereinstimmungen“ (M 96f.), ohne, wie beim Formkriterium (M 98), zu 
fordern, daB diese Ubereinstimmungen nicht im Wesen etc. begrtindet seien; 
vgl. auch M 108. Oder wenn Fr. Graebner (M 115) ,,das Kriterium der 
Quantitat oder der vielfachen Ubereinstimmungen“ nennt und dann fortfahrt: 
Aber auch das Formkriterium ist... von jeher... angewandt worden.‘ Wenn 
aber das Quantitatskriterium notwendig das Formkriterium einschlésse, so 
ware mit dem Quantitats- auch das Formkriterium angewandt worden; das 
»aber auch“ ware unverstandlich. 

Daraus ergibt sich wohl, daB Fr. Graebner unter Quantitatskriterium 
etwas anderes verstanden hat als eine Summe von Formkriterien. Es lassen 
sich vielleicht zwei oder drei Stellen bringen, in denen Fr. Graebner das 
Quantitatskriterium in eine nahere Verbindung mit dem Quantitatskriterium 
bringt; aber erstens sind diese Stellen weniger deutlich, und zweitens lassen 
si¢ sich dadurch erklaren, daB die Glieder des Quantitatskriteriums auch 
Trager von Formkriterien sein kénnen, es aber nicht mtissen; siehe letzten 
Abschnitt: Regel 22; oder auch die Zusammenfassung am Ende dieses 
Abschnittes. 

Worin besteht nun nach Fr. Graebner das Quantitatskriterium? Negativ 
ist es nach dem Gesagten klar: nicht notwendig in einer Vielheit von Form- 
kriterien. 

Die positive Bestimmung aber ist schwierig. Wichtig ist datur der § 9 
des Abschnittes itber die Kriterien der Kulturbeziehungen (M 116—118). Die 
Auslegung muB beachten, wie in der ersten Halfte fortlaufend nebeneinander 
beide Kriterien behandelt werden. ,,Haufungen von Erscheinungen konnen nur 
dann fiir die Frage des kulturellen Zusammenhanges ins Gewicht fallen... 
wenn die verschiedenen zusammentreffenden Erscheinungen nicht in einem 
notwendigen inneren Zusammenhang stehen, also etwa die eine durch die 
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andere oder beide durch eine dritte notwendig gegeben sind“; so ist das direkte 
Kindererbrecht notwendig gegeben mit einer bestimmten patriarchalischen 
Konnubialverfassung. ,,Alle solchen, sehr vielfach vorhandenen Be- 
ziehungen verdienen die gréBte methodische Beachtung, weil die dadurch ver- 
bundenen Daten in der Vergleichung naturgema8 jeweils nur als ein einheit- 
liches Element gewertet werden diirfen“ (M 117). Quantitatskriterium be- 
zeichnet eben bei Fr. Graebner den Fall, daB mehrere, weder logisch noch 
psychologisch verbundene Elemente zusammen auftreten; das eigenartige 
Zusammensein ist das Kriterium. 

Es diirfte sich das ziemlich decken mit den obigen positiven Darlegungen 
im AnschluB an W. Schmidt’s Quantitatskriterium //. Bestatigt wird diese 
Annahme durch eine Bemerkung von Hornbostel iiber ,,;Graebner’s Quantitats- 
kriterium, dessen methodisches Gewicht gerade in der unabhangigen Varia- 
bilitat der Komplexteile liegt, was oft verkannt wird“ 24. 

Ein Doppeltes mag sich hinter dem Graebner’schen Quantitatskriterium 
verbergen. Erstens das, was er als Adhaerenzen bezeichnet (119). Das 
mehr oder weniger konstante Zusammenauftreten zweier oder mehrerer Er- 
scheinungen, ein ,,durch besondere Konstanz ausgezeichneter Spezialfall der 
quantitativen Ubereinstimmung“ (119). Zweitens kénnen aber die ein- 
zelnen Bestandteile des Quantitatskriteriums auch Trager von Formkriterien 
sein. Der Beweiswert dieses Formkriteriums geht dann in das Quantitatskrite- 
rium ein. Hier liegt begriindet, daB es im Gegensatz zum Formkriterium das 
,unbedingt objektive Kriterium“ ist (118), es ,,gibt keiner subjektiven Ver- 
schiedenheit der Auffassung Raum“ (124). 

Aber vielleicht liegt doch auch im Quantitatskriterium die Gefahr der 
Subjektivitat, namlich in der Abschatzung der Unabhangigkeit der einzelnen 
Elemente; also in der Frage des ,,organischen Zusammenhanges“ (siehe oben 
unter W. Schmidt), wodurch ja der Wert bis auf Null sinken kann. 


3. Zusammenfassung. 


1. Das Formkriterium bei Fr. Graebner ist nur das, was bei W. Schmidt 
Qualitatskriterium / ist. 

2. Das Quantitatskriterium. 

a) Bei Fr. Graebner ist es das gemeinsame Auftreten mehrerer Kultur- 
elemente, die keine charakteristische Form zu haben brauchen, die aber nicht 
in einem notwendigen oder psychologischen Konnex stehen diirfen. 

Auch W. Schmidt kennt diesen Fall; er sieht aber die Beweiskraft in 
einer Addition von Qualitatskriterien, weil fiir inn jedes Element ein Qualitats- 
kriterium J// darstellt. 

6) Nach Fr. Graebner und W. Schmidt kénnen die Elemente, die das 
Quantitatskriterium bilden, Trager von Formkriterien sein. 

Aber Fr. Graebner sieht dann das Kriterium nicht in der Summe dieser 


Formkriterien, wie W. Schmidt, sondern in dem Vereinigtsein nichtzusammen- 
hangender Elemente. 


24 W.-Schmidt-Festschrift, 322. 
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c) So fallen das Quantitatskriterium bei Fr. Graebner und das bei 
W. Schmidt auBerlich, materiell zusammen; formell aber decken sie sich 
nicht. Die Beweiskraft des Quantitatskriteriums sieht Fr. Graebner in etwas 
anderem als W. Schmidt. 


3. Es wurde hinzugefiigt: Nicht nur der logische, sondern auch der 
organische Zusammenhang kann die Beweiskraft des Quantitatskriteriums 
Stark schwachen; aber nicht jeder organische Zusammenhang; wodurch die 
,unbedingte Objektivitat des Quantitatskriteriums eingeschrankt wird. 


III. W. Koppers. 


Uber das Form- und Quantitatskriterium liegen von W. Koppers aus 
dem Jahre 1932 drei Arbeiten vor 25; aus der Fiille seiner sonstigen AuBe- 
rungen in Rezensionen, Referaten usw. illustrieren diese am besten seine 
Stellung; wegen der Prazision, die der Lexikonartikel fordert; wegen der vor- 
sichtigen Formulierungen, die eine kritische Auseinandersetzung mit E. von 
Nordenskiéld nahelegte; wegen der letzten methodologischen Fundierung, die 
fiir Fachhistoriker bestimmt war. 


l~ Der Vorrang des Quantitatskriteriums 


Nach der gewohnlichen Umschreibung des Formkriteriums bestimmt er 
das Verhaltnis zum Quantitatskriterium. ,,So zeigt im gegebenen Fall ein ver- 
gleichendes Betrachten und Uberpriifen, daB ein Gemalde bestimmte Form- 
eigentimlichkeiten aufweist, die es mit geringerer oder gréBerer Bestimmtheit 
einer bestimmten Schule oder schlieBlich einem bestimmten Meister zuweist. 
Die Sache liegt dann oft so, daB ein Zweifel am Zusammenhang (an der Ver- 
wandtschaft) nicht mehr méglich ist. Es gilt das besonders dann, wenn ver- 
schiedene Charakteristika (eine Quantitat von Formiibereinstimmungen, darum 
Quantitatskriterium) tbereinstimmend sind.“ ,,Im Einzelfall natirlich voraus- 
gesetzt, daB die Formiibereinstimmung nicht eine bloB zufallige sein kann. 
Dieser Fall ist gegeben, wenn die Ubereinstimmung auch aus dem Material 
oder dem Zweck des Gegenstandes erklart zu werden vermag 2°.“ 

Das Quantitatskriterium ist eine Summe von Formkriterien. Sein Vorrang 
besteht darin, daB es gréBere Sicherheit bietet. Dasselbe findet sich in der 
Arbeit iiber E. von Nordenskiéld: ,,Wenn dem Formkriterium als solchem 
gewiB auch fundamentale Bedeutung zukommt, so gilt doch anderseits im 
allgemeinen, daB im Zuge der praktischen Arbeit, der gréBeren Sicherheit und 
Zuverlassigkeit wegen, das Zustandebringen des Quantitatskriteriums unbe- 
dingt anzustreben ist. Mit der Betonung dieser letztgenannten Forderung 
brechen die Kulturhistoriker von vornherein dem Einwurf die Spitze ab, als 


25 Vélkerkunde“, im ,,Staatslexikon“ V, Sp. 907—912. Freiburg 1932. — Metho- 
dologisches zur Frage der Kulturbeziehungen zwischen der Alten und der Neuen Welt. 
MAGW. 62 (1932), 319—327. — Was ist und was will die volkerkundliche Universal- 
geschichte? Historisches Jahrbuch d, Gorres-Ges. 52 (1932), 40—55. 

26 Staatslexikon V, 908, 911. 
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sahen sie in jedweder einzelnen auBeren Ubereinstimmung oder Ahnlichkeit 
ohne weiteres einen historischen Zusammenhang 7.“ 

In dem Vortrag vor der Gorres-Gesellschaft klingt ein anderer Gedanke 
an. ,,Dabei erscheint uns grundlegend natiirlich das Formkriterium, aber 
schlieBlich entscheidend, ausschlaggebend ist das Quantitatskriterium, d. h. die 
Kumulation von Formeniibereinstimmungen. Denn erst die Kumulation von 
Formeniibereinstimmungen 14Bt uns die historischen Einheiten, die zusammen- 
gehorenden Komplexe bzw. Kulturschichten oder Kulturkreise erkennen und 
erfassen (47). Danach liegt der groBere Wert des Quantitatskriteriums nicht 
darin, daB es eine Kulturbeziehung sicherer stellt als das Formkriterium, 
sondern darin, daB es diese Beziehung sicherstellt zwischen Parallelerscheinun- 
gen nicht nur eines Elementes, sondern mehrerer, eines Komplexes, eines 
Kulturkreises. Vielleicht ist dabei auch gedacht, daB die Alterskriterien gewohn- 
lich von der Lagerung ganzer Komplexe ausgehen, so da der Wert des 
Quantitatskriteriums darin lage, daB es die Altersbestimmung erméglicht; 
siehe jetzt auch HdM 142, Mitte. 

Bei der Auseinandersetzung mit der Kritik E. von Nordenskiéld’s bringt 
W. Koppers eine Unterscheidung zwischen Form- und Quantitatskriterium, die, 
wenngleich sie nicht in letzter Klarheit formuliert wird, doch deutlicher ist als 
sonst irgendwo zu dieser Zeit. ,,Nordenskidld hat nun, soweit ich sehe, in 
diesen seinen Arbeiten im groBen und ganzen nur das Formkriterium im 
Auge; die kritischen Bedenken, die er gegen die Kulturhistoriker erhebt, treffen 
daher auch eigentlich nur Teilgebiete ihrer Methode. Bemerkenswert ist es, 
daB Nordenskiédld dort, wo er ausdriicklich mit dem Quantitatskriterium 
operiert, zu Ergebnissen kommt, die altere Erkenntnisse und Aufstellungen 
der Kulturhistoriker vollauf bestatigen“ (320). 


Nordenskiéld hatte die Originalitat der Pflanzen- und Tierzucht fiir 
Amerika vertreten, weil die groBe Verschiedenheit der Pflanzenzucht in der 
Aiten und in der Neuen Welt gegen einen einmaligen Ursprung sprache. 
Demgegeniber macht W. Koppers auf das Gemeinsame aufmerksam, namlich 
auf das Zuchtprinzip und auf die Méglichkeit der Ubertragung auf andere 
Pflanzen oder Tiere; so sei einmaliger Ursprung der Pflanzen- bzw. Tierzuch: 
nicht unméglich, die Méglichkeit stehe fest. Ja, es liegen Griinde fiir die Tat- 
sachlichkeit des einmaligen Ursprungs vor. ,,Der Beweis liegt darin, daB auch 
aut amerikanischem Boden im wesentlichen ganz deutlich jene Gesamtkultur 
festzustellen ist, der wir auf Grund aller bisherigen kulturhistorischen Unter- 
suchungen die erste Entwicklung des Bodenbaues zuzuerkennen haben cee 
ich ,,bemerke nur, daB damit die ganze Frage vom Tableau des bloBen Form- 
kriteriums auf das des Quantitatskriteriums iiberstellt erscheint. Hier geht 
Nordenskiéld auf die Frage des Quantitatskriteriums nicht mehr naher ein, 
obwohl ihn seine Untersuchungen 6fters bis an die Tore dieses Fragenkomplexes 
fuhren und er selber ihrer weiteren Lésung trefflich vorarbeitet. Der Gesamt- 
komplex dieser bodenbauenden Mutterrechtskultur ist also in wesentlichen 
Ziigen auch aut amerikanischem Boden da; die Gesamtkultur als Konvergenz- 


27 MAGW. 62 (1932), 320. 
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erscheinung oder dergleichen erklaren zu wollen, wiirde einem Vorgehen 
gleichkommen, das der Kulturhistoriker einfach mitzumachen nicht mehr in 
der Lage ist“ (322). Auch spater (323) wird wieder auf die Erkenntnis- 
moglichkeiten durch das Quantitatskriterium aufmerksam gemacht. 

Das heiBt: W. Koppers ist der Auffassung, man kénne den einmaligen 
Ursprung von Parallelen auch dann nachweisen, wenn bei diesen Parallelen 
allein genommen das Formkriterium versagt — er gebraucht den Ausdruck 
mon liquet“ —; der Nachweis des einmaligen Ursprungs 1aft sich dann in 
einigen, ja vielen Fallen fiihren, indem die Parallelen Glieder eines Quantitats- 
kriteriums sind. Daraus ergibt sich wohl, daB das Quantitatskriterium in 
diesem Fall nicht — oder wenigstens nicht nur — aus Formkriterien besteht; 
d. h. das Quantitatskriterium braucht nicht aus einer Summe von Formkriterien 
zu bestehen. Das wiirde sich mit dem decken, was oben zum Quantitatskrite- 
rium JJ bei W. Schmidt gesagt wurde. Gerade darin lage dann der besondere 
Wert des Quantitatskriteriums, daB mit seiner Hilfe der einmalige Ursprung 
auch fiir Elemente nachgewiesen werden konnte, die in sich keine charak- 
teristische Form haben, die den Schlu8 auf einmalige Entstehung zulieBe. 


2°. Dvespreg rin dunieider Bewersicrait 


Nachdem er im Staatslexikon bei Darlegung des Form- und Quantitats- 
kriteriums gesagt hatte, daB die Parallelen nicht an verschiedenen Stellen der 
Welt unabhangig voneinander entstanden sind, ftigt er hinzu: ,,Zu vergleichen 
ist hier das henologische Prinzip, d.i. das der Ursprungseinheit, wie es auch 
die Geschichtsforschung engeren Sinnes kennt °5.“° Deutlicher wird es noch in 
einem anderen Artikel aus demselben Jahr 2°. Wenn der Historiker bei Aus- 
grabungen schlieBt, die Funde seien Uberreste rémischer Bauten, so tut er 
das ,,auf Grund der Anwendung des Prinzips der Ursprungseinheit, des heno- 
logischen Prinzips, wie es die Fachhistoriker nennen. Es kommt im tag- 
taglichen Leben immer wieder zur Celtung, ahnlich wie das Prinzip vom 
hinreichenden Grunde. Das henologische Prinzip grtindet auf der aus der 
Erfahrung gewonnenen Einsicht und Uberzeugung, daB Objekte bzw. Objekt- 
gruppen, die durch bestimmte Formeigentiimlichkeiten ausgezeichnet sind, in 
genetischer, d. h. kulturverwandtschaftlicher Beziehung zueinander stehen, die 
Ubereinstimmung also nicht eine unabhangige, bloB zufallige sein kann“. 
Auch die Fachhistorie gebraucht das henologische Prinzip, um Zusammen- 
hinge und Gemeinsamkeiten zwischen romischem und kirchlichem Recht zu 
erforschen. ,,Auch da kommt zundchst nur das henologische Prinzip in An- 
wendung“ (45). ,,So kennen und verwenden auch wir Historiker unter den 
Ethnologen das henologische Prinzip. Ja, bei gegebener Lage der Dinge bildet 
es das Fundament, das Um und Auf unserer Untersuchungen, nur nennen 
wir es nicht henologisches Prinzip, sondern wir sprechen lieber vom Form- 
und Quantitatskriterium, die in der Tat beide von jenem henologischen Prinzip 


“8 Staatslexikon V, Sp. 907—912. Freiburg 1932. 


29 W. Koppers: Was ist und was will die volkerkundliche Universalgeschichie? 
Historisches Jahrbuch d. Girres-Ges. 52 (1932), 40—S5. 
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der Fachhistorie umschlossen werden.“ ,,Form- und Quantitatskriterium bieten 
die Méglichkeit, das Zusammengehdrige, das Kulturverwandtschaftliche, also 
schlieBlich die historischen Einheiten herauszufinden, im Prinzp genau s0, 
wie der Fachhistoriker mit Hilfe des henologischen Prinzips in entsprechenden 
Fallen voranschreitet und arbeitet“ (46). Und kurz darauf heiBt es: ,,daB fiir 
uns Ethnologen hinsichtlich der legitimen Anwendung jener Beziehungskrite- 
rien der Form und der Quantitat im Grunde dieselben Regeln gelten, die vom 
Historiker schlechthin dem henologischen Prinzip gegeniiber gefordert werden.“ 

Bei A. Feder: Lehrbuch der geschichtlichen Methode; Regensburg 1924, 
3. Aufl., findet sich S. 288 f. unter Nr. 337 ein Abschnitt: ,,Henologisches 
Prinzip“; Literaturangaben unter Nr. 336. Die 15 Zeilen, die A. Feder selbst 
bringt, sind fast wortlich entnommen aus dem dort angegebenen Artikel von 
A. Deneffe: ,,Das henologische Prinzip“ 3°. Um den Sinn des fraglichen 
Prinzips festzustellen, geniigi es, diesen Artikel durchzugehen. ,,Der Name 
henologisches Prinzip = Einheit lehrender Grundsatz‘‘ (426). ,,Das Beiwort 
shenologisch‘ wird man, soviel mir bekannt, vergebens in einem Buch suchen, 
das vor 1893 geschrieben ist. Es findet sich meines Wissens zuerst in der 
Theodizee von P. Hontheim (Institutiones theodicaeae, Freiburg 1903, N 239, 
240) in der Zusammensetzung: argumentum henologicum. ... Henologisches 
Prinzip heiBt also Prinzip der Einheitslehre. 

Was henologische Prinzip, das in einer kurzen Fassung so lauten kann: 
Sind zwei Dinge in bezug auf irgendein Merkmal einander ahnlich, so ist fir 
beide Merkmale ein einheitlicher Ursprung da“ (423). ,,In allgemeiner Form 
kann der Grundsatz so ausgesprochen werden: Wenn zwei Dinge in irgend- 
einem Merkmal iibereinstimmen, so ist in bezug auf dieses Merkmal entweder 
das eine Ding von dem anderen, oder das andere vom einen, oder beide sind 
von demselben dritten Ding, das auch jenes Merkmal in gleicher oder vor- 
zuiglicherer Weise besitzt.“ ,,Noch kiirzer lautet der Satz: Ahnliche Dinge sind 
verwandt... Verwandtschaft ist im allerweitesten Sinn zu nehmen, so dab 
z. B. der Kieselstein mit dem Engel verwandt ist, weil beide aus derselben 
Schopferhand hervorgingen“ (426). ,,Die Gefahr falscher Anwendung 
liegt in dem henologischen Grundsatze deshalb nahe, weil es die Beriick- 
sichtigung dreier Méglichkeiten verlangt. LaBt man eine oder zwei Méglich- 
keiten auBer acht, so ist damit die Gefahr des Irrtums gegeben. Man behauptet 
z. B. sofort, nachdem man die Ahnlichkeit von A und B beobachtet hat, A riihre 
von B her, wahrend doch tatsachlich B von A herriihrt oder beide von dem- 
selben C stammen. Diese Irrtumsgefahr ist in der Natur des Prinzips be- 
grindet, namlich in den zwei ,oder‘, die es enthalt. Eine mehr auRere Gefahr 
besteht darin, daB man zu vorschnell bei Aufstellung eines gemeinsamen 
Ursprungs ein ganz bestimmtes C annimmt, wahrend das Prinzip nur irgend- 
ein Cc erlaubt, welches kraft des Prinzips nur insofern bestimmt ist, daB es 
die ahnlichen Merkmale von A und B auch enthalten muB, sei es in gleicher 
oder in vorziiglicherer Weise“ (427). 


»,Welches im einzelnen Fall der einheitliche Ursprung ist, das muB auf 


30 Stimmen aus Maria-Laach 83 (1912), 423—437. 
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anderem Wege ermittelt werden; andere Prinzipien oder andere Erfahrungs- 
tatsachen oder beides muB hier zu Rate gezogen werden“ (430). 

Der henologische Grundsatz wird mit Naturnotwendigkeit vom Men- 
schen aufgestellt und angewandt, ahnlich wie das Kausalgesetz oder der Satz 
vom zureichenden Grund. Ein solcher Grundsatz kann aber nicht falsch 
sein’ (431). 

Schon dieses Letzte miiBte bei einer Gleichstellung von Beziehungs- 
kriterien und henologischem Prinzip stutzig machen; denn um die Beziehungs- 
kriterien, wenigstens in ihrer konkreten Anwendung, geht ein vielfacher Streit; 
was aber wohl nicht méglich ware, wenn sie vom Menschen naturnotwendig 
angewandt wiirden. 

Aber vor allem ergibt sich aus dem oben Angefiihrten: Die Ursprungs- 
einheit, die durch das henologische Prinzip gefordert wird, besagt nicht den 
einmaligen, an einen Ort und einen Zeitpunkt gebundenen Ursprung der 
mehrmals vorkommenden ahnlichen Erscheinungen, sondern 14Bt die Méglich- 
keit eines mehrmaligen Ursprungs ausdriicklich zu; die unter sich 
ahnlichen Erscheinungen kénnen auf ein Drittes zuriickgehen; so konnen z. B. 
ahnliche Erscheinungen, die in der Geschichte vorkommen, auf die gemein- 
same gleiche Menschennatur zuriickgehen (430); d.h. die Ursprungseinheit, 
die im henologischen Grundsatz ausgesagt wird, kann auch der Elementar- 
gedanke sein. Ursprungseinheit besagt nicht Ursprungseinmaligkeit. 

Die Beziehungskriterien der Form und Quantitat sollen aber in der 
kulturhistorischen Ethnologie gerade zur Erkenntnis des einmaligen 
Ursprungs bestimmter ahnlicher Erscheinungen fihren. 

Darum sind diese Beziehungskriterien nicht im Prinzip genau so wie 
das henologische Prinzip. Und es laBt sich vom henologischen Prinzip nicht 
sagen, daB es das Um und Auf der kulturhistorischen Untersuchungen bietet. 
Form- und Quantitatskriterien sind nicht nur ein anderer Name fir heno- 
logisches Prinzip, sondern etwas wesentlich Neues. Sie sind namlich der Weg, 
auf dem festgestellt werden kann, ob der einheitliche Ursprung ein 
einmaliger ist. 

So sollte auch der Terminus ,,henologisches Prinzip“ in der kultur- 
historischen Methodenlehre tunlichst vermieden werden, wenigstens in der 
Verdeutschung des ,,Prinzips der Ursprungseinheit“, da er bei dem Vielerlei, 
was sich hinter ihm verbergen kann, nicht geeignet ist, Klarheit zu schaffen; 
es empfiehlt sich deshalb der unzweideutige Ausdruck: ,,einmaliger Ursprung™. 


IV. Viktor Lebzelter. 


V. Lebzelter war einer der fruchtbarsten Mitarbeiter am ,,Anthropos“. 
Er kam von der Biologie her, war in der Hauptsache Anthropologe, verdffent- 
lichte aber auch groBere prahistorische und ethnologische Arbeiten. Zweimal 
griff er ausfiihrlicher in die Diskussion der methodologischen Fragen ein *'. 


31 V. Lebzelter: I. Zur Methodik menschheitsgeschichtlicher Forschung. ZfE. 64 
(1932), 190—204. — II. Der Mensch im Zeugnis seiner Geschichte. 269—324, in 
K. Hasert-O. Katann: Das Wunder der Weltordnung. Graz 1936. 452 S: — Siehe atictt 
,Anthropos“ XXXII (1937), 271—275. 
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In der Arbeit von 1936 schreibt er: ,,Bei der Kulturvergleichung aber, 
ebenso wie bei der vergleichenden Anatomie, machen wir bestimmte Voraus- 
setzungen, die ‘freilich eine an Sicherheit grenzende Wahrscheinlichkeit 
besitzen. Wir wiederholer die drei Voraussetzungen: a) ahnliche oder gleiche 
Kulturformen sind miteinander verwandt, d. h. sie haben einen gemeinsamen 
Ursprung; 6) ...; ¢) es ist wahrscheinlicher, daB zwei gleichartige oder ein- 
ander sehr ahnliche Merkmale oder Organisationsformen in Zeit und Raum 
nur einmal entstanden sind, als daB es éfter der Fall war.“ Die ,,als ,kultur- 
historisch‘ bezeichnete Methode ist also ganz dieselbe, welche die vergleichende 
Anatomie seit jeher anwendet“ (311). Er ist sich bewuBt, daB dann der ganze: 
darauf fuBende Bau bloBe Hypothese ist. 


Das biologische System beruht darauf, daB man gleiche und ahnliche 
Formen einander zuordnet und sie nach dem Grade der Ahnlichkeit zu hoheren 
Ordnungen (Gattungen und Familien) vereinigt. ... Die auf der Ahnlichkeit 
beruhende systematische Gliederung sagt an und fiir sich noch nichts tiber die 
reale Verwandtschaft aus. Die Entwicklungs- und Abstammungslehre ... 
setzt ... a priori Blutsverwandtschaft und Formverwandtschaft gleich‘ (269). 
Er fiigt hinzu, ,da8 zwar durch die Aufstellung einer durch Fossi- 
lien begriindeten Ahnenreihe ein genetischer Zusammenhang erwiesen 
wird, durch vergleichend anatomische Arbeit bei Lebewesen der gleichen 
Periode aber nur F or m verwandtschaften festgestellt werden konnen, die 
eventuell auf ursachliche Verwandtschaft schlieBen lassen“ (237). 


Weil die Ethnologie von den Erscheinungen der gleichen Periode aus- 
geht, namlich der Gegenwart, sind also nach V. Lebzelter alle ihre Auf- 
stellungen tber Kulturverwandtschaft im Sinne eines genetischen Zusammen- 
hanges reine Arbeitshypothese und Ordnungsprinzip; d. h. Kulturver- 
wandtschaft kann in der Ethnologie nicht bewiesen 
werden. 


Von hier aus ist auch zu deuten, was er itiber Form- und Quantitats- 
kriterien sagt: ,,Im besonderen wird der Grad der Verwandtschaft aus den 
Kennzeichen der Form und der Quantitat bestimmt. Das Erkennungszeichen 
der Form besteht in der Ubereinstimmung der Eigenschaften zweier Objekte, 
die sich nicht mit Notwendigkeit aus dem Wesen des Objektes bzw. aus dem 
hierzu verwendeten Material herleiten lassen. Das Erkennungszeichen der 
Quantitat besagt, daB die Verwandtschaft zweier Kulturen um so groBer ist, 
je hautiger die Formprobe einen positiven Befund ergibt (F. Graebner und 
W. Schmidt)“ (311). Der ,,Grad der Verwandtschaft“ ist nur ein Grad der 
systematischen Ordnung der Formen, nicht der genetischen Verwandtschaft, 
von der Fr. Graebner ausschlieBlich spricht. Aber auch so bleiben diese 
Begriffsbestimmungen im Zusammenhang unorganisch. — Das Quantitats- 
kriterium kennt er nur als Addition mehrerer Formkriterien. 


V. Lebzelter stellt sich damit wohl véllig auBerhalb der Reihe der Kultur- 
historiker, obwohl er die Termini der. Methode und der Ergebnisse der histo- 
rischen Ethnologie beibehalt, allerdings in ganz angerem Sinn. Das ist um 
so auffallender, als er vier Jahre frither fast programmatisch iiber seine: 
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methodologische Stellung in ganz anderem Sinn geschrieben hatte (siehe die 
zitierte Arbeit von 1932). Dort (195, 198 f., 203) diskutiert er z. B. noch die 
Frage, wann bloBe Wanderung von Kulturelementen vorliegt, und wann zu- 
gleich Wanderung der Kulturtrager, der Volker; was beides wohl eine gene- 
tische Verwandtschaft der verglichenen Kulturen einschlieBt. 


G. van Bulck hat in seinen ,,Beitragen zur Methodik der Vélker- 
kunde“ (Wien 1931) dem Form- und Quantitatskriterium ein ausfiihrliches 
Kapitel gewidmet (S.171—188). Sein Ziel ist aber der Nachweis nicht nur 
irgendeiner Kulturverwandtschaft, sondern Verwandtschaft durch Vélker- 
wanderung. Von da ist seine Kritik bestimmt. Das Quantitatskriterium sieht 
er als Haufung von Formkriterien an. Gut ist die Forderung unterstrichen, 
daB die im Quantitatskriterium erfaBten Kulturelemente ,,verschieden“, d. h. 
unabhangig voneinander sein miissen; also die Frage des organischen Zu- 
sammenhanges (182—183). Wertvoll sind auch die Aufstellungen iiber den 
Umfang des Formkriteriums (174 f.). 


Es lassen sich sowohl aus den methodischen Leitfaden wie aus den 
praktischen Arbeiten Belege dafiir bringen, daB die fithrenden Kulturhistoriker 
fordern, daB der Beweis fiir den einmaligen Ursprung tatsachlich erbracht 
werde (eindeutig, klar und unbedingt Fr. Graebner, 107, 108). Aber es finden 
sich auch im Rahmen praktischer Arbeiten ausdriickliche Formulierungen, 
nach denen der einmalige Ursprung von vornherein wahrscheinlich ist, weil 
er eben schon oft in anderen Fallen nachgewiesen wurde. Noch mehr 1aBt sich 
eine gewisse Art der Stellungnahme nachweisen — die sich wohl aus dem 
eben Gesagten ergibt —, daB namlich fir die Begriindung mehr maligen 
Ursprungs die starksten Beweise gefordert werden; wahrend die des ein- 
maligen Ursprungs auf leichtere Griinde hin angenommen wird und mit 
solchen Annahmen weitergearbeitet wird, ohne dafB es deutlich ware, daB man 
sich bewuBt ware, mit einer Hypothese weiterzuarbeiten, d.h. mit unsicheren 
Voraussetzungen, die durch die Arbeit selbst erst bestatigt werden miiBten. 

Diese nicht methodologische, aber faktische Einstellung wird oft von 
Gegnern der historischen Ethnologie einzig gesehen; allerdings zu Un- 
recht. Aber da es dem Historiker ein leichtes ist, durch vorsichtigere Formu- 
lierung und Vermeiden auch des Scheines der Voreingenommenheit den 
anderen diesen Stein des AnstoBes zu nehmen, sollte es auch getan werden, 
da dadurch unnétige, objektiv zwar nichtige, aber fiir die Einstellung des 
gegnerischen Beurteilers oft uniiberwindbare Hindernisse weggeraumt werden. 


V. Ergebnisse zur Theorie der Kriterien. 


1. Parallelerscheinungen in einem zusammenhangenden Gebiet fuhrt man 
auch ohne Kriterien auf einen Ursprung zuriick, selbst wenn die Formen dieser 
Erscheinungen verschieden sind. 

Diese Regel gilt besonders, wenn das zusammenhangende Verbreitungs- 
gebiet in einem weiten Erdraum isoliert liegt. 
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Ausgenommen von dieser Regel sind die allgemeinsten Kategorien einer 
Erscheinung, die fiir alle Menschen charakteristisch sind, wie Sprache, 
Gesang, Waffen. Grenzfalle dieser allgemeinsten Kategorien werden um- 
stritten sein. 

2. Die Beziehungskriterien gelten zuerst fiir die Parallelerscheinungen 
in getrennten Gebieten; um so mehr in zusammenhangenden. 

3. Ein Beziehungskriterium ist ein Kennzeichen dafiir, da8 ahnliche oder 
gleiche Kulturerscheinungen, die sich an zwei oder mehreren voneinander 
getrennten Orten befinden (ethnographische Parallelen), aut einen einmaligen 
Ursprung zurtickzufiihren sind. 

Weil es zum einmaligen Ursprung fiihren will, kann seine Beweiskraft 
nicht begriindet werden mit einem Hinweis auf das henologische Prinzip, das 
zwar den einheitlichen Ursprung verschiedener Erscheinungen behandelt, aber 
so, daB dieser einheitliche Ursprung den einmaligen nicht ausschlieBt, sondera 
vereinbar ist mit dem mehrmaligen. Das Beziehungskriterium will auch 
das, was das henologische Prinzip will; aber es will nicht nur das, 
sondern bedeutend mehr. 

Sogenannte negative Kriterien haben nur Wert, insofern sie etwas 
Positives besagen; der Ausgangspunkt ist etwas Vorhandenes, nicht etwas 
Fehlendes; d.h. Beziehungskriterien sind kein argumentum e silentio. 


4. Nur dann liegt ein Kriterium vor, wenn der SchluB auf einen Ur- 
sprung sicher ist; diese Sicherheit ist eine moralische; tiiber das Wesen der 
moralischen Sicherheit wird gestritten; einig scheint man darin zu sein, daB 
die moralische Sicherheit nicht die Unméglichkeit des Gegenteils besagt. Es 
ist die Sicherheit etwa des historischen oder juristischen Indizienbeweises, bei 
dem man aus dem Umstand, daf mehrere Momente — jedes fiir sich ge- 
nommen — dieselbe Erklarung nur nahelegen, schlieBt, daB diese Erklarung 
die einzig begriindete ist; da8 man mit ihr wie mit einer erschlossenen Tat- 
sache rechnen muB. Einigkeit herrscht auch darin, daB irgendeine Wahrschein- 
lichkeit nicht geniigt, um von moralischer Sicherheit zu sprechen. Darum ist 
eine Bedingung des Kriteriums, daB es zur Sicherheit fiihrt. Der strittige 
Grenzbereich wird hier groB sein. Aber was jemand selbst nur fiir irgendwie 
wahrscheinlich halt, darf er nicht als Kriterium ausgeben. Die Grundhaltung 
der kulturhistorischen Methode ist also auf Beweise ausgerichtet, auf Sicher- 
heiten; nicht auf Hypothesen; Arbeitshypothese und sicheres Ergebnis sollen 
klar geschieden werden. Niemals aber ist die Arbeitshypothese des Neo- 
Lamarkismus, daB alle Gleichheiten als verwandt angesehen werden, vereinbar 
mit der Fragestellung der Beziehungskriterien 2. 


5. Unter den Begriff des Graebner’schen Formkriteriums fallt 
nicht das Schmidt’sche Qualitatskriterium (JJ) (lanzenartige Bewaffnung ohne 


32 1Ch wiederhole: nicht die Annahme genetischer Beziehungen a tout prix ist 
unser Zweck; vielmehr darf weder die Existenz noch die Nicht-Existenz Dogma sein; 


beides muB bewiesen werden.“ Fr, Graebner: Ethnologica 2 (1913), 66; vgl. ebenso deut- 
lich M 107f., § 2. 
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gleiche oder ohne gleiche charakteristische Form), sondern nur das Qualitits- 
kriterium (J). 

6. Wegen des héheren Alters und der groferen Eindeutigkeit des 
Graebner’schen Terminus ,,Formkriterium“ sei hier — nach den allgemeinen 
terminologischen Regeln — der Terminus ,,Formkriterium“ vorgeschlagen fiir 
das, was Fr. Graebner damit meint, und das ist identisch mit dem, was 
W. Schmidt mit Qualitatskriterium (J) bezeichnet. 


7. Das Formkriterium ist ein Kennzeichen fiir einmaligen Ursprung 
ethnographischer Parallelen, welches darin besteht, daB die Ubereinstimmung 
sich findet in einer (erstens) genau determinierten Eigenschaft = nicht zu 
allgemein, die (zweitens) zweckfrei ist = nicht bestimmt von der Funktion der 
Kulturerscheinung, an der sich die Ubereinstimmung findet, und die (drittens) 
eine variable Eigenschaft ist = noch andere Formmoglichkeiten kennt. — 
Diese drei Bedingungen machen zusammen das aus, was mit der ,,charakteri- 
stischen“ Ubereinstimmung bezeichnet wird. — Schulbeispiele aus der ,,mate- 
riellen“ Kultur sind die absolute Tonhohe in der Arbeit von Hornbostel (ZfE. 
[43], 1911, 601—615) und in Anlehnung daran: Fr. Graebner: ,,Kriicken- 
ruder“ (BaeBler-Archiv 3 [1913], 191—204). Beispiele fiir die ,,geistige 
Kultur von ahnlicher Klarheit diirften schwerer zu finden sein. 

8. Je gréBer die Variabilitat der Eigenschaft ist, um so gréBer der 
Beweiswert oder die Sicherheit. Je kleiner die Variabilitat, um so geringer die 
Sicherheit. Die untere Grenze wird sich mathematisch nicht genau angeben 
lassen; auch hier werden die Meinungen auseinandergehen. Der Entscheid 
muB8B von Fall zu Fall getroffen werden. 

9. Ubereinstimmungen in Eigenschaften, die unter dem Minimum der 
fiir ein Kriterium noétigen Variabilitat liegen, sind keine Formkriterien, sondern 
machen den einmaligen Ursprung nur irgendwie wahrscheinlich (die ,,be- 
grenzten“ Mdglichkeiten). 

10. Die geforderte Zweckfreiheit ist im strengen Sinn da, wenn die 
Eigenschaft gar nicht im Dienst der Funktion der Kulturerscheinung steht. 

Sie ist im weiteren Sinn da, wenn die Funktion mehrere gleichwertige 
Wege kennt, mehrere gleichwertige Mittel zum Zweck; das gilt aber nur, 
wenn die Variabilitat der méglichen Mittel jene Bedingungen erfiillt, die 
unter 8 und 9 genannt wurden. Hinzugefiigt werden muB aber, daB jenes 
Mittel, das dem Zweck am besten dient (das Optimum), gar keinen Beweis- 
wert hat. 

11. Bei der Forderung der Determination ist darauf zu achten, ob die 
in Frage stehende Eigenschaft einfach oder zusammengesetzt ist; wenn sie 
zusammengesetzt ist, so fallen fiir den Beweiswert jene Momente weg, die mit 
einem anderen notwendig gegeben sind; jene aber, die zwar nicht notwendig 
mit einem anderen gegeben sind, aber doch gut dazu ,,passen“, sind von gerin- 
gerer Beweiskraft, weil sie keine gleichwertigen Moglichkeiten darstellen oder 
auch, weil sie relativ nicht zweckfrei sind. | 

12. Wenn ein Formkriterium sich aus mehreren Momenten zusammen- 
setzt, die im Sinne von 11 voneinander unabhangig sind, so steigt die Varia- 
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bilitat des Ganzen nicht im Sinne einer Summierung, sondern im Sinne eines 
ungefahren Produktes der Variabilitat der einzelnen Momente. 

13. Der Beweiswert des mit Qualitatskriterium (//) gemeinten 
Tatbestandes ist nicht sichergestellt, weil die genaue Determination fehlt, die 
Zweckfreiheit, und die groBe Variabilitat. Wohl kann dieser Tatbestand einen 
einmaligen Ursprung irgendwie wahrscheinlich machen, ohne aber die Sicher- 
heit zu bieten, die eine Bedingung der Kriterien ist. 

14. Das Quantitatskriterium ist ein Kennzeichen fur ein- 
maligen Ursprung ethnographischer Parallelen, welches darin besteht, daB die 
Uberemstimmung sich findet, nicht in einer ,,charakteristischen Eig en- 
schaft eines Dinges (Formkriterium), sondern in einer ,,charakteristischen 
Gruppierung mehrerer Kulturerscheinungen, die selbst Trager von 
Formkriterien sind oder auch nicht. 

15. Kulturerscheinungen, die nicht Trager von Formkriterien sind, sind 
,charakteristisch‘ verbunden, wenn die Verbindung erstens genau determiniert 
ist, zweitens zweckfrei, und drittens variabel. 

16. Die genaue Determination vorausgesetzt, hangt das _,,Charakteri- 
stische’’, d.h. der Beweiswert, ab von der Zweckfreiheit und der Variabilitat 
dieser Verbindung der Erscheinungen. Die Variabilitat nun liegt in der 
Richtung nicht der Summierung der Variabilitaten der einzelnen untereinander 
verbundenen Erscheinungen, sondern in der Richtung von deren Produkt. 
Dadurch kommt es, da8 Kulturerscheinungen, die in sich oder in ihren Formen 
keine Kriterien bieten, weil die Variabilitat zu klein ist, eine bedeutend gréBere 
Variabilitat haben fiir Verbindungen untereinander. Je mehr Erscheinungen 
mit geringen Variabilitaten, um so geringer die Wahrscheinlichkeit der Bildung 
einer bestimmten Verbindung aus diesen vielen mdglichen Verbindungen, d. h. 
eine bestimmte Verbindung kann sehr ,,charakteristisch“ sein, einen groBen 
Beweiswert haben. — Die Schwererfindbarkeit eines Kulturelementes spielt 
weder hier noch bei den Bedingungen des Formkriteriums (11) eine Rolle; auch 
nicht die mehr oder weniger groBe Erfindur xsbegabung einzelner Vélker. 

i7. Uber den Sicherheitsgrad gelten 8 und 9. Ahnlich 10 mit ent- 
sprechender Veranderung. 

18. Weil das Quantitatskriterium immer zusammengescizt ist, gilt von 
ihm alles, was unter 11 vom zusammengesetzten Form«riterium gesagt wurde. 
Zu beachten ist aber, daB hier die Zusammenhange zwischen sselbstandigen‘ 
Krliurerscheinungen zahlreicher sind als zwischen den im Formkriterium 
eriaBten Eigenschaften an Kulturerscheinungen. Nicht jeder notwendige Zu- 
sammenhang vernichtet die Beweiskraft eines Gliedes. Nicht jeder organische 
Zusammenhang schwacht die Beweiskraft. 

19. Hier liegt fiir die kulturhistorische Methode der Wert der Struktur- 
lehre und des Funktionalismus. 

20. Im Abwagen des ,,Organischen“ eines Zusammenhanges ist eine 
starke Ansatzméglichkeit fiir die Subjektivitat, die also auch durch das 


(Juantitatskriterium nicht vdllig ausgeschlossen ist, ahnlich wie beim Form- 
kriterium. 
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21. Das Adharenzkriterium (M 119) fallt unter dieses Quantititskrite- 
rium, wenn fiir das Adharenzkriterium immer eine starke Variabilitit verlangt 
wird; vielleicht meint Fr. Graebner damit aber auch den Fall, daB zwei Er- 
Ee yeun cen die an sich nicht die Bedingungen des Quantitatskriteriums 
erfillen, doch auf einen einmaligen Ursprung schlieBen lassen, wenn namlich 
immer, wo eine von ihnen auftritt, sich auch die andere findet, ohne daB man 
einen anderen Grund fiir dieses stete Beieinandersein nennen kénnte, als daB 
sie einmal zusammengefiigt wurden und von da sich zusammen verbreitet 
hatten. 

22. Wenn die einzelnen Glieder des Quantitatskriteriums Trager von 
Fermkriterien sind, kénnen wir mit einem sehr starken Kriterium arbeiten, 
namlich mit einem Beweiswert, der in der Richtung des Produktes aller ein- 
zelnen Formkriterien liegt. 

23. Uber den Fall, da eine einzige Kulturerscheinung Trager mehrerer 
Formkriterien isi, siehe 11 und 12. 

24. Je mehr die Kultur als Organismus erkannt wird, um so mehr 
mu8 mit dem Quantitatskriterium gearbeitet werden, dessen Glieder Trager 
von Formkriterien sind (ergibt sich aus 18 bis 20 und 22). 

25. Fur beide Kriterien gilt: Weil die Wahrscheinlichkeit fiir das Auf- 
kommen einer bestimmten charakteristischen Form (bzw. Verbindung) um so 
geringer ist, je weniger Gelegenheiten da sind, in denen eine der vielen 
Méglichkeiten verwirklicht werden kann, darum sind die tatsachlichen Funde 
einer charakteristischen Form bzw. Verbindung starkere Beweise fir einen 
einmaligen Ursprung, wenn man nur den typischen Kulturbesitz ganzer Volker 
vergleicht — wie es die Volkerkunde tut —, als wenn man den Kulturbesitz 
der Individuen bericksichtigte. 

26. Beide Kriterien erlauben den Schlu8 auf einmaligen Ursprung, wo 
immer die betreffende Form bzw. Verbindung vorkommt. 

27. Der einmalige Ursprung ist beim Formkriterium nur nachgewiesen 
fiir jene Ubereinstimmungen, die das Kriterium ausmachen, nicht aber fur das 
ganze Kulturelement, dessen Eigenschaft sie sind. 

28. Der einmalige Ursprung beim Quantitatskriterium ist nur nach- 
gewiesen fiir die charakteristische Verbindung, d. h.: 

a) wenn eines der Elemente irgendwo nicht in dieser Verbindung auftritt 
oder in einer anderen, kénnen wir nicht schlieBen, daB es mit seiner Parallele, 
die anderswo charakteristisch vergesellschaftet auftritt, auf einen Ursprung 
zurickgeht. 

6) Aber selbst da, wo das Element in dieser bestimmten Verbindung aut- 
tritt, kann an sich ein oder das andere dieser Elemente schon vorher 
dagewesen sein; was einmal entstanden ist und sich dann weiterverbreitet hat, 
ist diese Verbindung der Elemente. 

c) Berechtigt ist der Schlu® auf einmaligen Ursprung auch der ein- 
zelnen Elemente, wenn diese Elemente nur in dieser Verbindung vorkommen, 
auBerhalb dieser Verbindung nicht, es sei denn in angrenzenden Gebieten, wo 
eine Verbreitung losgeléster Elemente wahrscheinlich gemacht werden kann. 
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29. Diese Reichweite der nachgewiesenen Verwandtschaft bestimmt zu- 
gleich die Reichweite aller Aussagen itber das Alter, da die Alterskriterien 
den Beweis fiir die Verwandtschaft voraussetzen. 

30. Wenn auf diesem Wege die Verbreitung einer Form als auf Ver- 
wandtschaft beruhend erwiesen ist, kann man atich andere Formen desselben 
Objektes, soweit sie sich in ihrer Verbreitung demselben Gebiet aufs engste 
anschlieBen, mit hoher Wahrscheinlichkeit als verwandt betrachten. Dasselbe 
gilt von Parallelen in diesem Verbreitungsgebiet, die nicht in den Kriterien 
erfaBt sind. Fir die eigentlichen Kriterien aber spielt die geographische 
Lagerung der Parallelen keine Rolle (vgl. 26)%°. 


<> <> —__ 


8 Eine ausfiihrlichere Stellungnahme zu W. MiihImann’s Kritik an Graebner’s 
»Methode“ eriibrigt sich damit (siehe W. Mihlmann: Geschichtliche Bedingungen 
Methoden und Aufgaben der Voélkerkunde, in K. Th, Preu®: Lehrbuch der Velkerittiag 
Stuttgart 1937, S. 1—43). Es sei nur darauf hingewiesen, daB seine Kritik auch in Finzel! 
heiten bestimmt ist von einer ganz anderen Zielsetzung fiir die Ethnologie. ; 
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Der Schlauch mit den Winden in der Odyssee und in Australien, — Im zehnten 
Gesange der Odyssee erzihlt Homer, wie der géttliche Dulder mit seiner Flotte vom 
Lande der Kyklopen, wo er dem Polyphem entronnen war, zur schwimmenden Insel 
des Aiolos gelangte und gastlich aufgenommen wurde. Hier blieb er, freundlich beher- 
bergt, einen ganzen Monat, und als er abreisen wollte, schenkte ihm Aiolos einen aus 
der Haut eines neunjahrigen Stieres hergestellten Schlauch (man beachte wie auch weiter- 
hin die mythische Neun-Zahl). 


»Wo er der hallenden Winde unbaindige Wege gehemmet: 

Denn zum Schaffner der Winde hat eingesetzt ihn Kronion, 
Jeden, nachdem er will, zu besanftigen und zu emporen. 

Und im raumigen Schiff mit glanzendem Seile von Silber 

Band er ihn fest, daB nichts ihm entwehete, auch nur ein wenig.“ 


Dann 14Bt Aiolos den Gast durch den Zephyr heimfithren, und in der zehnten 
Nacht nach der Abfahrt erblicken die Seefahrer bereits die Feuerwachen des geliebten 
Ithaka. Nun aber iibermannt den Odysseus der Schlaf, da er bisher das Segel ganz allein 
bedient hatte. Wahrenddessen 6ffnen seine Gefahrten in der Meinung, der Schlauch ent- 
halte Schatze von Gold und Silber, die ihr Herr fiir sich habe behalten wollen, wahrend 
sie selber leer ausgehen miiBten, den ledernen BehAalter, ,,und sogleich hin sausten die 
Winde“ und trieben die Schiffe zur Aiolia zuriick. Aber der Inselherr will nichts mehr 
wissen von Odysseus, den die Rache der seligen Gotter verfolge, und jagt ihn fort. Nach 
sechs Tagen und Nachten kamen die Irrfahrer dann am siebenten Tage zur Veste der 
Liastrygonen. Soweit kurz inhaltlich Odyssee X, 1—81. 

Warum eigentlich Aiolos seinem Gastfreunde die in dem Stierschlauche einge- 
schlossenen Winde1 mitgab, ist mir nie klargeworden; lie& er ihn doch durch seinen 
Untertan Zephyr nach Hause beférdern, was anstandslos ausgefiihrt wurde und auch 
gliicklich zu Ende gebracht worden ware, wenn nicht des Odysseus Gefahrten in ihrer 
Habgier es verhindert hatten. Wozu also die Mitgabe des Windschlauches? KARL Ernst 
yv. Barer (der Aiolia westlich von Ithaka, und zwar ziemlich weit davon ansetzt, da der 
Zephyros neun volle Tage brauchte, um die Seefahrer so weit zu bringen, da sie ihr 
Reiseziel sichten konnten) halt es fiir sehr auffallend?, ,,daB Aeolus dem Odysseus den 
Schlauch mit den unbandigen Winden mitgibt, Er teilt dem Odysseus nicht mit, in 
welcher Absicht er es tut. Er la8t aber auch den Leser oder HGrer diese Absicht nicht 
erraten. Diese Winde gehoren ja offenbar in seine unmittelbare Aufsicht. Ich kann nicht 
umhin, zu vermuten, da&B der Dichter damit den Ubergang in eine unbekannte Meeres- 
straBe am natiirlichsten einzuleiten meinte“. Diese Erklarung des beriihmten Natur- 


1 Jonann HeErnricu Voss (Mythologische Briefe, I, p.58, Kénigsberg 1794; idem, 
2. Aufl., p.59, Stuttgart 1827) bezweifelte wunderbarerweise, daB die Winde in dem 
ledernen Schlauche verschlossen waren, und schreibt dazu: ,,Die Winde selbst schwerlich; 
die hauseten an den vier Enden des Erdkreises: aber den Zaubersamen der Winde, wie 
ihn nach Scuerrer [s. w. u.] auch die Lapplander in Beutel und Schlauche einschlieBen.“ 
ScHEFFER’s einschlagige Schriften habe ich daraufhin durchgesehen; von ,,Zaubersamen“ 
ist nirgends die Rede und Voss muB das Opfer eines Gedachtnisfehlers geworden 


sein; S. W. U. } ; : 
2 Von Barr, Uber die homerischen Lokalitéten in der Odyssee, p.3, Braun- 


schweig 1878. 
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forschers befriedigt aber durchaus nicht, denn Odysseus sollte ja d irekt und ohne 
Unterbrechung nach Hause gebracht werden, womit Zephyros beauftragt wurde. 

Auch Roscuer’s Deutung#, Aiolos habe dem Odysseus beim Abschied einen 
ledernen Schlauch mitgegeben, worin die ihm ungiinstigen Winde eingeschlossen waren, 
bezeichnet nur die Verlegenheit, in welche RoscuEer kam, als er tiber den Grund der 
Mitgabe nachdachte; Aiolos hatte doch viel einfacher die ungiinstigen Winde einsperren 
und den Schlauch mit ihnen bei sich zu Hause lassen kénnen! Warum ihn denn mit- 
geben? Das ist so, wie der Text es erzahlt, gelinde gesagt, sinnlos. Es scheinen hier 
zwei Vorstellungen, die sich ausschlieBen, miteinander kombiniert zu sein: die Vor- 
stellung, daB Aiolos einen bestimmten Fahrwind fiir seine Giinstlinge abkommandieren 
kann (im Falle Odysseus war es der Zephyr), mit der Vorstellung, daB Winde in Beuteln 
und Schlduchen eingeschlossen und den Schiffern mitgegeben werden. Von dem Odyssee- 
texte bleibt fiir uns also die antike Auffassung iibrig, daB die Winde in einem Schlauche 
geborgen werden konnten, Die Technik des Verschlusses und die ,,Dosierung“ des 
Windes fehlt bei Homer, hat sich aber bei den Lappen erhalten, s. w. u. 

In einer friiher erschienenen Studie RoscHEr’s* finden wir noch folgende Einzel- 
heiten iiber einschlagige Gebrauche im klassischen Altertum: ,,Um bése Winde abzu- 
wenden, wurden allerlei Beschwérungsmittel angewandt, unter denen eigenthiimliche 
Hahnenopfer und Lederschlauche, mittelst deren z. B. Empedokles die Winde eingefangen 
und gefesselt haben soll, besondere Erwahnung verdienen“, sowie folgenden Passus: 
Der Glauben war ziemlich verbreitet, ,,daB man das Toben der Winde beschwichtigen 
kOnne, wenn man schlauchartige Felle ausspanne, in denen sich dann die Winde ver- 
fingen [antike Quellen], eine Annahme, die auch der bekannten Sage vom Windschlauche 
des Aiolos zum Grunde liegt“. 

Jacon Grimm verdanken wir die Wiedergabe einer Sage von windverkaufenden 
Einwohnern Finnlands (womit die Lappen gemeint sind) aus dem-spateren Mittelalter, 
die er aus des GLANvit oder BARTHOLOMAEUS ANGLICUS gegen 1360 abgefaBtem Werke 
De proprietatibus rerum 15,172 mitteilt®: Gens est barbara, agrestis et saeva, magicis 
artibus occupata. Unde et navigantibus per eorum litora vel apud eos propter venti 
defectum moram contrahentibus ventum venalem offerunt atque vendunt. Globum enim 
de filo faciunt et diversos nodos in eo connectentes usque ad tres nodos vel plures de 
globo extrahi praecipiunt, secundum quod voluerint ventum habere fortiorem, Quibus 
propter eorum incrudelitatem illudentes daemones aérem concitant et ventum majorem 
vel minorem excitant, secundum quod plures nodos de filo extrahunt vel pauciores, et 
guandoque in tantum commovent ventum, quod miseri talibus fidem adhibentes justo 
judicio submerguntur. 

Grimm meint, dieser Globus gleiche dem lat. turbo: Kreisel, Wirbel, zu Zauber 
dienend: citum retro solve turbinem, Horar. epod. 17,7; nach dem Belege bei Homer 
und dem australischen, der weiterhin folgen soll, wird man eher an einen (aufgeblasenen) 
Sack zu denken haben. 

Die spateren Berichte iiber den Windzauber der Lappen sind reichlich, erwahnen 
aber jenen Globus nicht mehr, sondern nur die Knotenschniire: also eine ver- 
einfachte Apparatur. JoaAnnes ScHEFFER hat uns eine wichtige Zusammen- 
stellung gegeben, wobei er verschiedene friihere Autoren zu Wort kommen 148t. So 
erzahlte ZieEGLER von den Lappen folgendes (Lapponia, p. 144; Kurtzer Bericht, p. 38): 
sie schlagen drey Zauber-Knoten, die an einem Seil oder Riemen hangen. Wenn der- 


* Roscuer, Artikel Aiolos in seinem Ausfiihrli i eriechi 
rémischen Mythologie, I, Sp. 193, Leipzig (eeaselaeeyaed, Bik are 
* Roscuer, Hermes der Windgott. Eine Vorarbeit..., p. 73, 41, Leipzig 1878 
aed ie Deutsche Mythologie, 4. Ausg., I, p.532—533; III, p. 182—183, Berlin 

iV a 
“ SCHEFFER, Lapponia..., Francofurti 1673. — Idem, Ku i 
Lapplander Zauber-Kunst, Hexerey und Wahrsagung... Bocamannavicorde came me 
teutscht durch E. Fr. Anhang zu: Wipmann und Prrrzer, Das argerliche Leben und 
schreckliche Ende des viel-beriichtigten Ertz-Schwartzkiinstlers D. Johannis Fausti 
Niirnberg 1695. — Zu unserer Wiedergabe beniitzt. pas 
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selben einer wird aufgeléset, erhebt sich ein ertraglicher Wind; nach Eroffnung des 
andren ein hefftiger und ungestiimmer; nach Entbindung des dritten ein offenbarer Sturm 
und Ungewitter: gleichwie auch die Alten ein Donnerwetter machen kunten.“ 

Von den ,,Finnen“ wiederum berichtete OLraus Macnus folgendes (Lapponia, 
p. 144; Kurtzer Bericht, p.38—39): ,,Unter andren heidnischen Irrthiimern... pflegen 
die Finnen den Handelsleuten, so an ihren Ufern widrigen Windes halben nicht fort 
kommen kunten, den Wind feil zu bieten und gegen ein gewisses Trinckgeld drey 
zaubrische... Knoten zu stellen; mit dieser Warnung, daf& wenn sie den ersten auf- 
thaten, der Wind ihnen gelinde und freundlich spiele; wofern sie aber den andren 
auseinander machten, gewaltig starck brausen; und im Fall sie den dritten ld6seten, der- 
gestalt stiirmen, wiiten und toben wiirde, daB sie weder ein paar Schritte vom Schiffe 
vor sich sehen kénnten, um sich fiir Klippen zu hiiten; noch ihre FiiRe auf dem Schiffs- 
Uberlauffe fest setzen, um die Segel einzunehmen, noch so viel Krafte besitzen, daB sie 
das Steuer recht regieren méchten.“ 

Nun heift es gleich weiter (p. 39), daB ,,die gantz neue Scribenten SamuEL RHEEN 
und JOHANNES TorRNAEuS“ nichts dergleichen von den Lappen schreiben. Vielleicht 
handelt es sich hier aber, geht es weiter,,um binnenlandische Lappen, die nicht ans Meer 
kommen; “wesswegen in solcher Wind- und Wettermacherey nur die Norwegische Finn- 
lappen beriihmt seyn“. Perrus CLauprus berichtete iibrigens, da& die Finnlappen die 
Winde erregen k6nnen, welche sie wollen, doch habe ein jeder hauptsdchlich denjenigen 
in seiner Gewalt, der damals, als er geboren wurde, wehte; also dieser Lappe den, jener 
einen anderen Wind: ,,gleich als ob diese teufflische Gewalt mit der Geburts-Gelegenheit 
einige Verwandniss hatte und von derselben ihren Nachdruck erlangte.“ 

Nebenbei sei erwahnt, daB von DAmranus A Goes auch ein gegenteiliger Zauber 
der Lappen berichtet wird (Lapponia, p.145; Kurtzer Bericht, p,40): ,,Sie halten die 
Schiffe in vollem Laute so stark an, daB keine Gewalt des Windes sie kan von der Stelle 
bewegen.“ Als Zauber gegen Windstarke und -flaue werden iibrigens die Gange und 
Ruderbanke des Schiffes mit dem Menstruationsblut einer Jungfrau bestrichen. 

Hat Fraulein Mestorr recht’, dann ,,spricht man noch heutzutage von Lappen, 
welche Riemen mit Windknoten besitzen. Lést man deren zu viele, so gibt es Sturm“. 

SchlieBlich sei noch herausgehoben, daB nach Grimm, III, p.183 (wo Quellen- 
angabe), ein Weib an der Schlei und eine Hexe auf Fohr ganz ahnliche Windknoten zu 
machen wuBten. Doch kehren wir nun zu unserem Hauptthema wieder zurtick. 

Es handelt sich also um eine im klassischen Altertum verbreitete Vorstellung, daB 
die Winde in einem Schlauche eingeschlossen werden kénnen. Ein spateres Weiterleben 
dieser Idee 1aBt sich, wie wir oben sahen, bei den Lappen nachweisen; ob auch anderswo 
in Europa, ist mir nicht bekannt, aber ohne weiteres anzunehmen. Ich kann jedoch zeigen, 
daB dieses Motiv sogar bis nach dem siidlichen Australien (Viktoria) geraten ist. Dort 
erziihlen die Wawurong eine Menschenschépfungsmythe §, die (leicht zusammengefaBt) 
folgendermaBen lautet: 

Bundjil, der erste Mann, machte alle Dinge, auch den Karwin, den zweiten Mann, 
und dessen zwei Frauen. Fiir sich selbst hatte er aber keine Frau gemacht, und nach 
einiger Zeit geliistete es ihn nach Karwin’s Frauen. Karwin paBte zwar eiferstichtig auf 
sie auf, doch gelang es Bundijil, sie in einer Nacht zu stehlen und fortzubringen. Karwin 
verfolgte zwar, speerbewaffnet, die drei, konnte sie aber nirgends finden. Nach kurzer 
Zeit jedoch kehrte Bundjil mit den beiden Frauen zuriick und schlug dem Karwin einen 
Zweikampf vor; der Sieger solle dann die Frauen behalten. Karwin war damit einver- 
standen, bat aber Waung (die Krahe), ein Corroboree (eine Versammlung) zu ver- 
anstalten. Da kamen viele Krahen und machten ein grofes Licht in der Luft und sangen: 


7 Handschriftliche Mitteilung an Freiherrn v. ANpriAN in dessen Studie: Uber 
Wetterzauber. Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien XXIV, p. 36, 


Wien 1894. hn : 
8 Suytu (R. BrovcH), The aborigines of Victoria... I, p.425—427, London 1878. 


— Deutsche Wiedergabe bei WirHELM Scumipt, Der Ursprung der Gottesidee... Ill, 
p. 681--682, Miinster i. W. 1931; oben mitbenutzt. 
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Mene naringi, targo barra, targo barra, mene longo wah! (Die Bedeutung dieser Worte 
ist nicht angegeben.) Wahrend sie sangen, tanzte Bundjil. Da nahm Karwin einen Speer, 
wart ihn nach Bundjil und verwundete ihn leicht am Bein. Nun schleuderte Bundjil 
wiitend seinen eigenen, daB er durch das Kniegelenk Karwin’s (the joint of K’s thigh) 
hindurchging, Karwin konnte nicht mehr gehen, wurde krank, wurde mager wie ein 
Skelett und von Bundjil schlieBlich in den Kranich namens Karwin verwandelt. Somit 
war Bundjil Sieger, die zwei Weiber wurden seine Frauen und er hatte viele Kinder 
mit ihnen. 

Nun lebte damals aber auch noch Ballen-ballen, ,,the jay“ (also die Elster oder 
der-Haher); der war damals ein Mensch und hatte eine groBe Anzahl Sacke voll Wind 
(,,a great many bags full of wind“). Eines schénen Tages wurde er wiitend und 6ffnete 
die Sacke und machte einen so groBen Wind (,,made such a great wind“), daB Bundjil 
und fast seine ganze Familie hinauf in den Himmel (engl. Plural: ,,up into the heavens“) 
beférdert wurde. 


Hinsichtlich des Schlusses der Mythe bemerkt W1iLHELM Scumipt (p. 682), da8. 
er ,,ihrer ganzen Art und Tendenz wiirdig“ und dem Bundjil offensichtlich nicht giinstig 
sei. Bundjil, der Frauenrauber, habe im Kampfe gesiegt und wiirde nun ,,ganz elendig- 
lich durch den leeren Wind eines so unbedeutenden Geschdpfes wie die Elster... gegen 
sein Wollen und Widerstreben davongetragen... Das Boshafte und Kleinliche dieses 
Schlusses tritt um so starker hervor, wenn man sieht, wie ganz anders, geradezu ent-. 
gegengesetzt, dasselbe Motiv des Hinweggetragenwerdens durch den Wind am SchluB 
der Schépfungsmythe der Bunurong gebraucht wird“ (nach diesen vgl. Scumipt, p. 679, 
bzw, Smyru, p. 427, ist Pundjel Schépfer der Manner; Paliyan, zuweilen als sein Bruder 
oder Sohn bezeichnet, Schépfer der Frauen; sie blieben drei Tage bei den vier Schwarzen. 
Am dritten setzten sie sich zusammen. Da kam ein Wirbelwind, ein groBer Sturm, und 
trug Pundjel und Paliyan aufwarts, weit weg, und die Schwarzen sahen Pundjel und 
Paliyan nicht mehr). 


Offensichtlich handelt es sich also um zwei Varianten des gleichen Themas. Wir 
diirfen die bei den Wawurong bekannte als die bessere ansehen, da hier ein persGnlicher 
Actor auftritt: dieser ist sogar seinem Namen und Wesen nach bekannt (es ist Ballen- 
ballen, der Haher) und mu8 von Bundjil aus einem uns nicht mitgeteilten Grunde schwer 
beleidigt worden sein, denn mit einem Male 6ffnete er wiitend die (ihm gehdrenden!) 
Sacke mit den Winden, diese strémten heraus und trieben Bundjil mit fast seiner 
gesamten Familie in den Himmel. Im Mythus der Bunurong dagegen erhebt sich mit 
einem Male ohne jede Veranlassung ein groBer Sturm usf. WitneLm Scumipt’s Auf- 
fassung des Ballen-ballen als ,,eines so unbedeutenden Geschépfes“ scheint mit dessen 
Macht als Windherr doch nicht recht zu stimmen: im Gegenteil, Ballen-ballen ist ein 
gewaltiger Gegner Bundjil’s und entledigt sich seiner gema4& seiner Machtmittel, Es 
ist zu bedauern, daB der Text beziiglich der Griinde seines Zornes uns gar nichts erzihlt. 


Damit seien diese Zeilen abgeschlossen. Das mythologische Motiv des Behialters 
(Schlauch bzw. Sack) fiir die Winde findet sich, wie wir sahen, sowohl in der Odyssee 
wie bei den Lappen und den heutigen Australiern von Viktoria. Interessant ist der Unter- 
schied, daB Aiolos fiir alle Winde einen einzigen Schlauch zur Vertiigung hat, Ballen- 
ballen ,,a great many bags full of wind“ (also wohl fiir jeden Wind, je nach seiner Art 
und Richtung, einen besonderen Sack?). Hoffentlich weht ein giinstiger Zephyros bald 
weitere Belegstellen fiir das interessante Motiv auf den Arbeitstisch des Mythenforschers. 


RoBert LEHMANN-NITSCHE + — Berlin. 


Clan-Reziprozitat und Clan-Antagonismus in Rhodesia (Zentralafrika) und deren 
Bedeutung fiir das Problem des Zweiklassensystems. — In seinem Artikel »Reciprocal Clan 
Relationship among the Bemba of N.E. Rhodesia“ (Man, Nos. 222, December 1937) 
handelt A. I. Ricuarns iiber ein merkwiirdiges Clansystem, das sich bei einer Reihe von 
Bantu-Stammen Rhodesiens, vor allem bei den Bemba in Nordost-Rhodesia findet und 
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das auf das Problem des Zweiklassen- oder Dualsystems wohl manches Licht werfen 
konnte. Die Bemba zerfallen in mehr als vierzig exogame, matrilineale Clans (mukoa), 
die sich vorwiegend nach Tieren, ferner nach Pflanzen und sonstigen Dingen benennen. 
Die Clans stehen nun paarig oder gruppenweise in einem oppositionellen Verhaltnis 
(banungwe) zueinander, indem sie sich gegenseitig als ,,Feinde“ bezeichnen und sich 
iiber das Totem des ,,Gegners‘-lustig machen. Es verbindet sie aber auch eine scherzhaft 
sich auswirkende Freundschaft (joking relationship), die sich u, a. darin auBert, daB 
man sich gegenseitig Dinge wegnehmen darf, sich beschimpfen und in gewisser Hinsicht 
auch Anspruch auf die Frauen erheben kann. Bei der neu erscheinenden Mondsichel 
ruft man den Namen des Gegenclans aus und sagt, der Mond mége diesen Clan fressen. 
Sehr charakteristisch sind endlich die reziproken Funktionen der banungwe-Clans, die 
sich besonders bei der Bestattung zeigen (z.B. der eine Clan hilft hierbei dem anderen, 
der banungwe macht seinem Gegenclan auch scherzhafte Vorwiirfe, einen Lebenden 
bestattet zu haben). Daf ein Clan zu einem anderen in ein banungwe-Verhaltnis tritt, 
beruht (wenigstens duBerlich gesehen) auf bestimmten Assoziationen, indem die Clans 
entsprechend der Stellung ihrer Totems in der Natur paar- oder gruppenweise in engere 
Verbindung miteinander gebracht werden. So stehen der Krokodilclan und der Fisch- 
clan, nach Angabe der Eingebornen, deswegen banungwe zueinander, weil das Krokodil 
Fische fri8t, oder Regenclan und die Clans mit Pflanzennamen, weil die Pflanzen im 
Regen wachsen usw. RicHarps betont aber, da die Clans urspriinglich anscheinend nur 
paarweise in Antagonismus und Reziprozitaét zueinander standen und daB die Ausdehnung 
dieses Verhdltnisses auf mehr als zwei Clans eine sekundare Sache darstellt, begriindet 
auf der eben erwadhnten Tendenz, die Clannamen bzw. die Totems nach bestimmten 
Gesichtspunkten zu assoziieren. 

Es ist unverkennbar, daB dieses System der gegensdtzlichen Clans auffallend an 
die Zweiklassen- oder Dualsysteme anklingt; es sind alle wesentlichen Merkmale des- 
selben, wie Antagonismus und Reziprozitat, gegeben, nur handelt es sich im vorliegenden 
Falle nicht um Dorf- oder Stammeshalften, sondern um Clangruppen. Damit taucht 
natiirlich auch sofort die Frage auf, inwieweit das banungwe-System der Bemba und 
Verwandten mit wirklichen Zweiklassen in Zusammenhang zu bringen ist. Eine Antwort 
darauf ist nicht leicht zu geben, denn meines Wissens wurde in Afrika ein wirkliches 
Dualsystem noch nicht festgestellt, es ist daher unklar, cb bei den betreffenden Bantu 
im Hinblick auf die banungwe-Clans friiher einmal Zweiklassen bestanden haben. Der 
vorliegende Fall stellt die Afrikanisten aber vor eine neue Aufgabe, namlich etwaigen 
Spuren eines Zweiklassensystems in Afrika nachzugehen. Man mu8 aber noch mit einer 
anderen Moglichkeit rechnen, naémlich daB im banungwe-System der Bemba keine ab- 
kiingende Zweiklassenteilung, sondern Vorstufen fiir den Zweiklassen-Antagonismus vor- 
liegen kénnen. Die Erklarung, die RicHarps fiir die Entstehung der banungwe-Clans 
gibt —- das Zusammentreffen zweier Bevélkerungseinheiten bei der Eroberung des Landes 
durch die Bemba, wobei diese das Gebiet schon von anderen Clans im Besitz fanden — 
reicht meines Erachtens fiir die letzte Ergriindung des Phanomens nicht aus. Es zeigen 
sich ndmlich auch in anderen Erdgebieten, wie z. B. in Nordamerika, Clan-Reziprozitaten, 
worauf vergleichsweise kurz hingewiesen werden soll. 

Bei dem Algonkin-Stamm der Lenape wirken die drei Totemclans (Truthahn, Wolf, 
Schildkréte) bei den Zeremonien und bei der Bestattung reziprok, ohne daB hier ein 
Zweiklassensystem vorhanden ist. Der Sprecher der Maskentanzzeremonie z. B. ist aus 
einem anderen Clan als der Besitzer der Maske; das Mokkasinspiel, das bei Begrabnissen 
gespielt wird, vollfiihren die Clans, denen der Verstorbene nicht angehdrt hat usw. °. 
Es besteht aber hier die Mdglichkeit fiir eine Einwirkung eines Zweiklassensystems, 
da sich dieses bei vielen den Lenape benachbarten Staémmen findet. Problematischer 
ist der Fall bei den Fox-Indianern, ebenfalls einem Algonkin-Stamm. Hier finden 
sich neben den Totemclans auch Zweiklassen, doch sind diese von ersteren vollig 


® Vgl. F. Speck, Oklahoma Delaware Ceremonies. Feasts and Dances. Mem. 
Americ. Philos. Soc. VII, 1937, S. 52, 59, 99, 119. 
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unabhingig, d.h. die Clans sind nicht auf die beiden Stammeshalften aufgeteilt. Dabei 
zeigt sich aber die beachtenswerte Tatsache, daB die Clans nicht nur reziprok wirken 
(Barenclan bestattet die Toten des Donnerclans und umgekehrt), sondern daB diese 
Gegensatzlichkeit auch unabhangig von den Zweiklassen ist: beim Adlerfest wirken 
die Clans Bar, Donner und Wolf als Zeremonialdiener mit, und zwar ohne Riicksicht 
auf die Klassenzugehorigkeit ihrer Mitglieder 1°. Es kommt also auch hier die Reziprozitat 
nicht immer in Verbindung mit wirklichen Dualsystemen vor. 

Das Problem spitzt sich also zu folgender Fragestellung zu: Sind Clan-Gegen- 
sitzlichkeiten auf Einwirkungen eines echten Zweiklassensystems zuriickzufiihren oder 
liegen sie an der Wurzel desselben? Eine Entscheidung kann heute weder nach der einen 
noch nach der anderen Seite hin gefallt werden. Erganzend mochte ich hierzu noch 
bemerken, da® man bei der Erforschung des Dualsystems wohl auch die verschiedenen 
Wett- und Gliicksspiele mit ihren gegensatzlichen Parteien und ihrem vielfach divinato- 
rischen Charakter wird beriicksichtigen miissen, vielleicht auch die Gestalt des SpaB- 
machers oder rituellen Clowns (oft bei Maskenaufziigen auftretend) mit ihren zwie- 
spaltigen Funktionen (spaBhaft und doch ernst, beliebt und doch wieder gefiirchtet), 
der teilweise eine ahnliche Geistigkeit zugrunde zu liegen scheint, wie den gegensatzlichen 
Zweiklassen. Es sei noch darauf hingewiesen, daB sowohl beim Totemismus als auch bei 
den Dualsystemen die Tendenz zuklassifizieren und zu assoziieren wahr- 
zunehmen ist, indem die Totems mit den verschiedenen Teilen der Natur auf Grund ver- 
meintlicher Analogien verkniipft werden (siehe Bemba) oder bei den Zweiklassen das 
Weltall symbolisch auf die beiden Halften aufgeteilt wird. Gehen vielleicht Totemismus 
und Zweiklassen, die heute zwei verschiedene Erscheinungen darstellen, auf die gleiche 


Grundlage zurtick? Dr. Joser HAECKEL — Wien. 
Die Verwendung von Baumwutrzeln als nattirliche Gongs. — Im Jahrgang 1933 


des ,,Anthropos® hat R. HEINE-GELDERN 1?! auf eine eigentiimliche Art des Signalgebens 
durch Schlagen auf die strebepfeilerartigen Stiitzwurzeln groBer Urwaldbaume bei zwei 
Volkern Indonesiens, namlich bei den Mangyan auf der Philippineninsel Mindoro und 
bei den Kubuw’s auf Sumatra hingewiesen, indem er die Hoffnung aussprach, durch 
diese kurze Notiz vielleicht AnlaB zu weiteren diesbeziiglichen Mitteilungen geben zu 
konnen. An jene iiberaus interessanten Ausfiihrungen méchte ich hier die tolgenden 
erganzenden Bemerkungen ankniipfen: 

Nach der Beschreibung, die der Zoologe Drawn C. WorcEsTER von jenen Baumen 
in den Waldern der Philippinen gibt, steht es wohl auBer Zweifel, daB es sich bei den 
Wurzeln, die, mit einem Holzsechlegel geschlagen, als Resonatoren dienen, wohl nicht 
um strebepfeilerartige Stiitzwurzeln 1? (oft auch Saéulenwurzeln genannt) im botanischen 
Sinne handelt, sondern um die eigentlichen Bretterwurzeln. Darunter versteht 
man jene leistenformigen Festigungseinrichtungen, die als mehr oder weniger flache Aus- 
wiichse fliigelartig an den unteren Teilen zahlreicher Tropenbaume auftreten. Nur so 
ist der ,,Winkel am FuB des Baumes“ zu verstehen, in welchem nach WorceEsTER der 
Holzschlegel bereitstand. Wenn zudem noch von einer ,,vorspringenden’ Wurzel“ ge- 
sprochen wird, auf die geschlagen wurde, so ist damit der letzte Zweifel iiber die Natur 
dieser Wurzeln behoben. Unter der groBen Zahl tropischer Urwaldbaume, welche solche 
Bretterwurzeln besitzen, entfallt ein GroBteil auf die Vertreter der Familie der Legu- 
minosen, doch gehéren auch sehr viele Baume mit Bretterwurzeln der Gattung Ficus an. 


Auch bei den Kubu’s auf Sumatra handelt es sich wohl ebenso um Bretter- 
wurzeln, die zum Zweck des Signalisierens geschlagen werden. In den Mitteilungen 


10 Tr. MicuEetson, Notes on the Social Organization of the Fox-Indi i 
cacetepagicait g e Fox-Indians. Americ. 


™ R. Herne-GeLtpern, Trommelsprachen ohne Trommeln, .Anth 4 
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12 G. HABERLAND?, Eine botanische Tropenreise, Leipzig 1910, p. 93. 
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von vAN DonGEN wird dafiir der Ausdruck banir angegeben. Banir wird in vAN DER 
Tuuk’s Worterbuch der malaiischen Sprache bezeichnet als: ,Auswiichse an den Wurzeln 
bestimmter Baume, die wie dicke Bretter nach oben schmaler werden, sich bis zu einer 
gewissen Hoéhe den Stamm herauf (entlang) erstrecken, wie zum Beispiel bei Kanari, 
Kempas, Kerandji und anderen! “ Wahrend der Kanari-Baum (Canarium commune) 
und der Kempas-Baum (Koompassia mataccensis) in Indonesien allgemein verbreitet sind, 
gibt es unter den zahlreichen Kerandji-Arten der indonesischen Flora zwei Baume, 
Kerandji asep (Dialium platysepalum) und Kerandji latat (Dialium maingayi), beide mit 
besonders stark ausgebildeten Bretter- oder Leistenwurzeln, die speziell im Ge- 
biet der Kubu’s auf Sumatra vorkommen™, Der erstgenannte Baum 
besitzt Bretterwurzeln, die sich sogar bis zu einer Hoéhe von 3 bis 7 m am Stamm 
hinauf erstrecken kénnen. Die Annahme erscheint uns deshalb gerechtfertigt, daB die 
Bretter- oder Leistenwurzeln dieser zwei auf das Gebiet der Kubu’s  beschrankten 
Dialium-Arten vorzugsweise zum Geben von Trommelsignalen dort Verwendung finden. 


Auch in einem anderen Gebiete Indonesiens lassen sich Hinweise dafiir finden, 
daB die hier besprochene Art des Trommelns auf Baumwurzeln bekannt gewesen ist, 
ndmlich in Borneo! Im ersten Kapitel des Buches von PereLarr: ,,Ethnographische 
beschrijving der Dayaks“1> befindet sich bei der Besprechung ihrer religidsen Vor- 
stellungen eine ausfiihrliche Beschreibung des Seelenlandes Lewu Liau, in welches das 
Totenseelenschiff die Geister der Verstorbenen bringt. Nach dayakischer Auffassung ist 
im Wohnsitz der Seligen, also im eigentlichen Paradies (Kawah wohan bulau = Gold- 
masse oder Goldklumpen genannt) inmitten eines graBen Sees ein ansehnliches Dorf 
gelegen, in dessen Mitte sich der riesenhafte Baum Batang Garing befindet, dessen 
Blatter die sch6nsten, reich mit Gold verzierten Tiicher liefert und dessen Friichte 
geschliffene Achatsteine, dessen Samen Goldkérner sind; aus seinem Stamm flieBt das 
verjiingende Lebenswasser. Bemerkenswert ist nun die weitere Beschreibung dieses 
Lebensbaumes: ,,Einige Zoll iiber dem Boden erheben sich die Wurzeln als flache und 
breite Auswiichse langs des Stammes, dhnlich denjenigen, die bei bestimmten Arten von 
Waringin-Baumen 16 vorkommen. Wenn man auf diese Wurzeln schlagt, 
ertéGnen sie wie 4uBerst wohlklingende Gongs.“ 


Die vorliegende, auf dem religidsen Vorstellungskomplex fuBende Uberlieferung 
des Schlagens auf Baumwurzeln bei den Dayaks, und der Vergleich des dabei erzeugten 
Tones mit dem Klang eines Gongs sind jedenfalls ein Beweis dafiir, daB das Schlagen 
auf die leistenformigen Auswiichse der Wurzeln von Urwaldbaumen zur Erzeugung von 
Ténen und Signalen in Borneo bekannt gewesen ist, und zwar bei jenen Stammen der 
Olo Ngadju oder Dayaks, welche die Siid- und Ostkiistengebiete bewohnen, unter denen 
unser Gewdhrsmann PrErRELAER um die Mitte des vorigen Jahrhunderts vier Jahre als 
Zivil- und Militarkommandant zugebracht hat. Sie bildet zugleich die natiirliche Verbindung 
zwischen den so weit voneinander entfernt wohnenden Volkern der Kubu’s auf Sumatra 
und den Mangyan auf Mindoro, bei denen das Schlagen auf Bretterwurzeln zum Zweck 
des Signalisierens belegt ist. Es ist vielleicht nicht ausgeschlossen, daB die Dayaks die 
urspriingliche Kenntnis dieser ,,Trommelsprache ohne Trommeln“ jener primitiven, 
protomalaiiden Volksschicht von Jagern und Sammlern verdanken, als deren Vertreter 
in Borneo die Punan bekannt sind, mit denen sie in Beriihrung gekommen sind, welche 
uralten Gebrauche offenbar bis auf den heutigen Tag in den religidsen Uberlieferungen 
lebendig geblieben sind. A. STEINMANN. 


13 Van DER Tuuk, Deel I, 1877, p. 199. 

14 K, Heyne, De nuttige planten van Ned. Indié, Deel II, 1927, p. 738—-739. 

15 M.T.H. Perecaecr, Ethnographische beschrijving der Dayak, Zaltbommel 
1870, p. 16. bs 

16 Waringin = Ficus benjamina, ein in Indanesien vielfach verehrter, heiliger 
Baum, der Bretterwurzeln besitzt. 
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Forschungen in Zentral-Timor, — Fast ein ganzes Jahr hat die Expedition im Berg- 
lande von Zentral-Timor gedauert. Vor allem ist Belu und das ostliche Dawangebiet 
ethnologisch und anthropologisch von mir durchforscht worden. Bis dahin waren diese 
Gebiete in ethnologischer und anthropologischer Hinsicht Neuland, In groBen Linien 
kann das Resultat der Forschung kurz wie folgt zusammengefaBt werden. 

Die dlteste Kultur, die sich noch erfassen laBt, ist die totemistische. Gesellschaft- 
lich, wie in den Heiratsverboten, hat sie keine Spur mehr hinterlassen; in Speiseverboten, 
Abstammungssagen oder Freundschaftsbeziehungen zu einem bestimmten Tier lebt die 
Erinnerung an diese Kultur noch weiter, Wahrscheinlich verdankt das Hochste Wesen 
seinen Namen ebenfalls dieser Kultur. In Tettum (Belu) heiBt es Maromak, wohl eine 
Klangverschiebung von makroman, d.h. ,,er, der Licht ist“. In der Maraé-Sprache heifbt 
das Héchste Wesen hot gol, d.h. Sonne Kind. Mit ,,Kind“ will man hier wahrscheinlich 
eine Freundschaftsbeziehung andeuten, da man, wenn man zZ. B. einem alten Mann 
schmeicheln will, ebenfalls sagt ,,Greis Kind“ (oder klein?). In der Dawan-Sprache heibt 
das Hoéchste Wesen usi neno. Usi bedeutet Herr, neno Sonne oder Tag. So k6énnte diese 
Zusammenstellung ,,Herr des Tages“ bedeuten, womit die Sonne gemeint ist, oder ,,Herr 
Sonne“. Den Konig nennen sie ebenfalls Usi, Herr. Nach den Aussagen der Alten ist 
letztere Bezeichnung die wahrscheinlichere, Im Belu- und Maraé-Gebiet denkt man jedoch 
gar nicht mehr an die Sonne, sondern dort ist Gott ein persénliches Wesen, das hoch 
iiber Sonne, Mond und Sternen wohnt. Im Dawan-Gebiet ist die Sache komplizierter, 
aber dadurch kann man das Friihere und Spatere in der Auffassung wahrscheinlich noch 
erkennen. Da dieses aber viel zu ausfiihrlich wird fiir eine Ubersicht, werde ich mich 
dariiber einmal in einer gréReren Publikation verbreiten. Selbstredend ist von der Sach- 
lage in Zentral-Timor aus gar nicht zu entscheiden, ob vor dem Sonnenkult einmal ein 
persOnliches Héchstes Wesen verehrt wurde, da hier jede Spur einer alteren Kultur fehlt. 
Sicher ist jedoch, da® jetzt in Belu und im Maraé-Gebiet der Sonnenkult verschwunden 
ist und ein persénliches Héchstes Wesen anerkannt wird. Ein EinfluB der Chinesen, 
des Christentums oder des Islams ist ausgeschlossen. 

Die obengenannten Kulturmerkmale scheinen mir Uberreste der totemistischen 
Kultur zu sein. Abgelést wurde diese Kultur von einem Mutterrecht mit zwei oder drei 
Heiratsklassen. Ob diese Kultur identisch ist mit der Megalithkultur, laBt sich von Belu 
oder Dawan aus nicht entscheiden. Die Megalithkultur mit ihren typischen Grdabern, 
rundem Beratungsplatz, Opferpfahlen, Biiffelhornmotiv usw. hat dieser Kultur den 
Hauptstempel aufgedriickt. Wie die Sache hier liegt, ist die Megalithkultur mutterrecht- 
lich gewesen. Eine weitere Welle hat die sogenannte Bronzekultur gebracht. Die jetzigen 
silbernen Armbander werden in Belu riti genannt, ein Wort, das ,,Bronze“ bedeutet. 
In alten Grdbern sind diese Schmucksachen aus Bronze tatsdchlich gefunden worden. 
Ganz deutlich tritt die Bronzekultur in ihren typischen Ornamenten, wie Spiralen, Flecht- 
bandern, Flechtmotiven usw. hervor. Auch ihre iiberseeische Herkunft, ihre Schiffs- 
vorstellungen von Haus und Sarg weisen auf diese Kultur hin. Man vergleiche hierzu 
meinen Artikel im ,,Anthropos“ XXXI (1936), S. 712: ,,Das Schiff in den Megalithkulturen 
Siidostasiens und der Siidsee“, wo ich die verschiedenen Elemente der Bronzekultur und 
ihre Verbreitung festgestellt habe. Abb.1 zeigt zwei Opferpfahle aus Stein, das Vor- 
elternpaar darstellend. Bezeichnenderweise werden diese Opferpfahle ai tos, hartes Holz, 
genannt, ein Hinweis, daB sie urspriinglich aus Holz hergestellt wurden, wie ich sie hie 
und da tatsachlich auch noch angetroffen habe. Diese Opferpfahle standen auf einem 
Hiigel bei Dafala, jetzt sind sie im ,,Bataviaansch Museum“ zu Batavia aufgestellt. Die 
Opferpfahle mit Vorelterndarstellungen dirften schon der Megalithkultur angehért haben, 
die Ornamente sind jedoch ganz eindeutig aus der Bronzekultur. Abb. 2 zeigt eine Tiir. 
Das Biiffelhornmotiv und vielleicht auch die Vorstellung der Frauenbriiste sind wohl 
der Megalithkultur zugehorig, die Ornamentik aber 1aBt den Einflu8 der Bronzekultur 
erkennen. Ganz eigentiimlich mutet die Holztrommel auf Abb.3 an, die ich ganz ver- 
einzelt hoch in den Bergen noch in einigen Exemplaren angetroffen habe. Die Orna- 
mentik kommt wieder von der Bronzekultur, und wenn man die altere Form der Bronze- 
trommel auf dem benachbarten Alor heranzieht, scheint mir die Form dieser Trommel 


B. A. G. Vaoxtace, Forschungen in Zentral-Timor. 
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vine Modifikation aus Holz von der Bronzetrommel zu sein. Dies wiirde dann ein ganz 
eindeutiger Beweis sein fiir den Einflu&8 der Bronzekultur in Zentral-Timor. Es ist mir 
gelungen, zwei Exemplare dieser ethnologisch wertvollen Trommel zu bekommen, Mit 
héchster Wahrscheinlichkeit war in Timor auch diese Kultur mutterrechtlich eingestellt. 
Spatere Kultureinfliisse, wie die von China und vom Christentum her, vermochten keinen 
derartigen Einflu8 auszuiiben, daB dadurch die urspriinglicheren Kulturen weniger fest- 
stellbar geworden waren. 

In anthropologischer Hinsicht ist kurz zu bemerken, da ich etwa 1700 Personen 
gemessen, 2500 Blutproben gemacht und 180 Finger- und Handabdriicke aufgenommen 
habe. Ich glaube, an einigen abgelegenen Orten tief in den Bergen noch einige 
pygmdaische Merkmale festgestellt zu haben. Deutlich sind Angehorige der melanesoiden, 
papuiden, friih- und spatmongoliden Rasse zu finden. Im allgemeinen ergibt sich aber 
ein buntes Vélkergemisch, ganz iibereinstimmend mit dem ethnologischen Kulturgemisch. 
Die Einfliisse der friih- und spatchinesischen Einwanderung wie auch die der Portugiesen 
haben fiir das Rassenbild dieser Gegenden wenig zu bedeuten. 

In dieser Ubersicht habe ich den Kultur- und Rassenaufbau dieser Volker in 
groBen Umrissen gezeichnet. Naheres und Genaueres wird spdter in den einzeinen 
Publikationen folgen. Eine kurze Reise tiber ganz Flores hat mich beziiglich des Kultur- 
und Rassenbefundes von Timor nur bestarkt. In der nachsten Zeit beabsichtige ich, den 
westlichsten Teil von Flores, die hochgebirgige Mangarai, in kultureller wie rassischer 
Hinsicht eingehend zu erforschen. B. A. G. VroxaGE, derzeit Flores. 


Ein Versuch, der altesten Gottheit der Sepa in Neuguinea auf linguistischem Wege 
naherzukommen. — Unter den vielerlei Zauberspriichen, die von den Sepa (Melanesier- 
stamm bei Bogia, Neuguinea)!* beim Gartenzauber, genauer gesagt: beim groBen Yam- 
zauber, gebraucht werden, befindet sich auch folgender Spruch: 


ffy Paket ffy Pakei 

ffy lani tamota ffy des Himmels Mann 

ffy kumba tamota ffy des Himmels Mann 

ffy kulema gawanau ffy zehn gib-mir 48 

ffy tamota teke gawanau ffy Mann (= 20) einen gib-mir 
ffy lani tamota ffy des Himmels Mann 

ffy kumba tamota ffy des Himmels Mann 


(ffy gibt den eigenartigen Laut beim Anblasen des Zauberobjektes wieder.) 


Pcie 


In diesem altertiimlichen Zauberspruch erscheinen Pakei, der eine alte mannliche 
Vegetationsgottheit 19 ist, und der ,,Himmels Mann“ in zwei verschiedenen Benennungen 
(lai tamota und kumba tamota). Der Spruch 1aBt nicht klar erkennen, ob Pakei selbst 
der ,,Himmels Mann“ ist, oder ob neben ihm noch ein anderer ,,Himmels Mann“ ange- 
rufen wird. Es ist diese Alternative hier von untergeordneter Bedeutung, da uns hier 
vor allem der Ausdruck Jami tamota interessiert. 


Dieser Ausdruck lani tamota kommt nur dieses eine Mal beim Yam-Zauber und 
sonst iiberhaupt nicht mehr bei den Sepa vor. Die Erklarung dafiir kann sein: entweder 
“ist dieser Ausdruck fiir diese einmalige Verwendung von einem anderen Stamm entlehnt 
(wie das auch sonst bei Zauberspriichen haufig vorkommt)2°, oder es ist ein alter- 


Pee Soolsnechen pee ee, Ea pledisiict ‘ Na ines be ahaa xxil 
Be ise Sinn ist: ,,Gib mir 10 Yam, gib mir 20 Yam“, d.h. ,»Gib mir zehnfache 
ade Bere irk die in Vorbereitung befindliche Sepa~-Monographie ausfiihrlich 
pears, entlehnten z. B. diesen selben Yam-Zauberspruch in der Sepa-Sprache die 
Monumbo von den Sepa und gebrauchen ihn jetzt noch wie die Sepa. 
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tiimlicher Rest aus der Vorgeschichte der heutigen Sepa. Aus folgenden Griinden ent- 
scheide’ ich mich fiir die zweite MOglichkeit: 1. /aai ist sicher austronesisches (nicht 
papuanisches) Sprachgut, denn im Malayischen z. B. hei8t der Himmel langit 71. 2. lani 
findet sich heute noch auf Manam in Gebrauch als lan = ,,Himmel™. 3. Die heutigen Sepa 
verstehen das Wort Jani noch sehr gut als ,,Himmel“, gebrauchen es aber sonst nicht; 
das gewohnliche Wort fiir ,,Himmel“ ist heute kumba. Allerdings gehdrt lani tamota 
sprachlich nicht zu den altertiimlichen Sprachformen, da hier bereits die jiingere 
Genitiv-Vorstellung sich findet, obwohl die Sepa auch in einzelnen Ausdriicken noch die 
dltere Genitiv-Nachstellung kennen, z. B. guau-dzama = , otern-Morgen“ = ,,Morgen- 
stern“. Jedoch ist das noch kein besonders gewichtiger Einwand gegen meine Annahme 
von dem hohen Alter des Ausdrucks Jani tamota, da der Parallelismus mit dem immer 
gleichzeitig damit auftretenden kumba tamota (ist heutige Sepa-Sprache!) die Genitiv- 
stellung beeinfluBt haben wird. Ja, gerade die Angleichung des altertiimlichen Ausdrucks 
an das moderne Sepa wiirde, wenn sie wirklich stattgefunden hat, fiir das hohe Alter 
dieser Ausdrucksweise sprechen. 

Der einzig dastehende altertiimliche Ausdruck /ani tamota, »Himmels Mann“, laBt 
nun sehr interessante linguistische und inhaltliche Beziehungen erkennen oder wenigstens 
vermuten. Gehen wir schrittweise iiber einige Wortervergleiche dem Ziele naher: 


iV erolerch = 


Tumleo 22: barag = Fléte; lumbeki ?8 
Toto +: hanas)——)Geist2> 

Murik 26: barag = Filéte; lumbeki 
Yakamul 27: parak = lumbeki 


Daraus ergibt sich ein Zweifaches: 1. die W6rter bedeuten inhaltlich das- 
selbe, namlich sowohl ,,Bambusfléte“ wie /umbeki (bzw. ,,Geist“); 2. dassprachliche 
,»Kernstiick“ dieser W6rter, wie ich es nennen mochte, scheint rag zu sein; ba- ware dann 
so eine Art ,,Vorsilbe“. 


2. Vergleich: 


Ulau 28 n ye biek = lumbeki 
Wogeo 29 n ye 6 ek = Fiéte 
Sepa: lu mb eki= lumbeki; Flote 2° 


21 Vgl. A. SEmeEL, Praktische Grammatik der Malayischen Sprache. Wien o. J., 
S.158 (sub verbo). 

22 Eine dem Festland von Aitape vorgelagerte Insel mit einer melanesischen Sprache. 
: 73 Der Begriff /umbeki ist mit wenigen Worten nicht leicht zu fassen. Lumbeki 
sind bei den Sepa Geisternamen und mit den Geistern in Verbindung stehende Kult- 
handlungen besonderer Auspragung und auch bestimmte Dinge (z.B. die Genitalien). 
Allerdings heute nur noch Namen, wie die Sepa sagen, nicht Geister als Trager dieser 
Namen. Aber das ist wohl eine Verblassung urspriinglicher Geistwesen zum heutigen 
schemenhaften bloBen Namen. Ausfiihrlich wird dariiber in der Sepa-Monographie die 
Rede sein. Wenn ich hier der Kiirze halber den Ausdruck lumbeki bei anderen Stammen 
gebrauche, ist damit die gleiche Institution gemeint, die bei den Sepa Jumbeki heiBt. 

rhe Ein Kiistenstamm im Uligan-Gebiet mit melanesischer Sprache. 

_ 7° Vielleicht beruht diese Angabe ,,Geist“ auf einer ungeniigenden Information 
meinerseits und kénnte darum irrig sein;: jedoch steht fest, daB, wenn es nicht , Geist“ 
ist, dann ies pede Pat aber ,,Flote“. a 

apuanischer Stamm unmittelbar nérdlich der Sepikmiindun 
SCHMIDT ,»Nor-Papua“ genannt (vgl. ,,Anthropos“ XXI [1926], 700 the) oer se 
- Sa and an der Nordkiiste Neuguineas mit melanesischer Sprache. 
areca Suche ee bei Yakamul, der mit Yakamul die gleiche melanesische 


29 Eine dem Festland zwischen Wewak i i 
Poehea aehe n Wewak und Murik vorgelagerte Insel mit mela- 
%° Sepa: lumbeki ist sprachlich gleich *numbeki, denn der Wechsel i 
anlautendem n und / ist sprachgesetzlich méglich. Vel. dazu: auf Wogeo heiBt derselbe 


weibliche Geist Lamite, der bei den Sepa Namite hei®t. Der in 1 i i 
Wechsel von e in uw ist vorlaufig noch nicht zu erkliren. Se OSM Ue a 


Analecta et Additamenta. 662 


Manam?!; emb eki= lumbeki; Fiéte 22 
Dagui 33; nm emb e = lumbeki; Geist 2+ 


Aus dieser Zusammenstellung ergibt sich wiederum ein Zweifaches: 1. die Wérter 
bedeuten inhaltlich dasselbe, naimlich sowohl »Bambusfléte* wie lumbeki (bzw. 
» Geist“); 2. das sprachliche ,Kernstiick“ scheint nembe-k (bzw. nebe-k) zu sein. 
(Beachte: Einfiigung eines m vor 6 ist hier in allen Sprachen allgemein gebrauchlich.) 

Die Konfrontierung von Vergleich 1 und 2 ergibt nun, daB ,,Kernstiick“® rag (aus 
Vergleich 1) und ,,Kernstiick“ nembe-k (aus Vergleich 2) zunachst inhaltlich gleich 
sind, namlich beide ,,etwas mit Geistern in Beziehung Stehendes“ bezeichnen. 


Seven ollenchy: 


Sepa-Manam-Monumbo 5: nanarana = Geist 


Ngaimbom °6; nananara = Geist 
Bosngun 37; 0 a a == Geist 
Watam 38: raran = Fléte 
Mopu-Suaru 29: ninara = Geist 


Daraus ergibt sich nun, 1. daB alle Worter inhaltlich dasselbe bezeichnen, nam- 
lich ,,Geist“ (bzw. ,,Fléte“), und 2. daB sprachlich das ,,Kernstiick“ aller Worter 
ran-a sein diirfte, 3, daB nana (bzw. nina) als eine Art verdoppelter Vorsilbe von na 
erscheint, und 4. daB ra in Bosngun und Watam ebenfalls eine Verdoppelungsilbe 
sein diirfte. 

Wenn wir jetzt das Ergebnis aus Vergleich 1, 2 und 3 miteinander vergleichen, so 
ergibt sich: 1. ,,Kernstiick“ rag und ,,Kernstiick’ nembe-k und ,,Kernstiick“ ran-a ge- 

_héren inhaltlich sicher zusammen, denn gemeinsam ist allen ,,mit Geistern in Be- 
ziehung stehend“. 2. Sprachlich diirften ,,Kernstiick“ rag und ,,Kernstiick“ ran-a 
identisch sein, so daB sich alle drei ,,Kernstiicke“ auf zwei Grundformen reduzieren: rag 
(bzw. ran-a) und nembe-k. — Um nembe-k sprachlich weiter zu erklaren, folgt der 


A, Vergleich: 


, Kernwort“: nembek == Geist 

Sepa: nimbisari = eine ,,Plattform“ 4° 
Wanami 4!: nama ndzari = ein weiblicher Geist 
Sepa: nami te = ein weiblicher Geist 


Diese Zusammenstellung erfordert zum Verstandnis zundchst einige Erklarungen: 


a) in Sepa: nimbi-sari stécken sicher zwei Bestandteile, namlich nimbi = nembe-k 
= Geist, und sari; also.nimbi-sari = ,,Geist Sari“. Zur Erklarung von Sari den 


31 Die dem Festland von Bogia-Monumbo vorgelagerte groBe Vulkaninsel mit 
melanesischer Sprache. Die Sepa sind den Manam nahe verwandt. 

32 in embeki ist das e ein nach i klingender Laut; daher manchmal die Schreib- 
weise imbeki statt embeki. : : ; 

33 Kiistenstamm (etwa 5 km siiddstlich von Bogia) mit papuanischer Sprache; 
stark melatitsisch durchmischt. 

34 In diesem Falle ist die Bedeutung ,,Geist“ sicher verbiirgt (vgl. Anm. 25). Es 
mag ein Zufall sein, daB diese Ausnahmen beide im Gebiete siidlich des Bogia-Bezirkes 
zu Hause sind. 

35 Sepa und Manam sind sprachverwandte Melanesier, die Monumbo ein Papua- 
Stamm bei Bogia. | Yak 

36 Mit den Monumbo nachstverwandter Papua-Siamm siidéstlich von Bogia. 

37 Ein Papua-Stamm am Unterlauf des Ramu. 

38 Ein Papua-Stamm siidlich der Sepikmindung. a 

89 Papuanisch-melanesische Mischsprache an der Kiiste siiddstlich von Bogia. 

40 Zugehdrigkeit zu einer ,,Plattform“ ergibt eine soziologische Einteilung des 
ganzen Stammes. Ausfiihrlich dariiber bei einer anderen Gelegenheit. 

41 Ein den Sepa nachstverwandter Melanesierstamm bei Bogia. 


cs 
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ae View gltexc hi: 


Mopu: kRastwar = Kasuar 
Dagui: S wari = Kasuar 
Also: Sepa: S art = Kasuar 


Daraus folgt sprachgesetzlich, daB Sepa: nimbi-sari = nembe-sari = Geist 
Kasuar“ ist. Die Sepa kennen das Wort sari in der Bedeutung von ,,Kasuar“ nicht, 
sondern gebrauchen dafiir den Ausdruck kaluali = ,,Kasuar“. Fiir Sprachkenner des 
Melanesischen brauche ich nicht eigens anzugeben, daB ka- in ka-siwar und ka-luali der 
urspriingliche Artikel ist. 

b) DaB Sepa: sari nicht nur sprachlich (denn das ist ohne weiteres klar), 
sondern auch inhaltlich mit dem zweiten Bestandteil des Wanami-Wortes nama-ndzari 
identisch (also auch ndzari = ,,Kasuar“) ist, erfolgt aus folgenden Erwagungen: Der 
Hauptschutzgeist (besser: der Haupt-lumbeki) der Sepa und der mythologische Vertreter 
des Sepa-Stammes ist Kiaro, so daB die Sepa, wenn sie im Kriege jemanden erschlagen 
haben, sagen: Kiaro isonomiko (,,Kiaro verschluckte dich“). Ferner ist Kiaro ein weib- 
liches Wesen, denn man sagt: Kiaro isami (,,Kiaro kocht“), und der aufsteigende Rauch 
ist der Regenbogen. Darum heiBt auch der Regenbogen kiaro. Soweit stimmt inhaltlich 
nama-ndzari der Wanami, die mit den Sepa absolut die gleiche Kultur haben, mit Kiaro 
der Sepa iiberein. Namandzari ist der Schutzgeist (Haupt-lumbeki) und Vertreter der 
Wanami; man sagt im Kriege: Namandzari isonomiko (,,Namandzari verschluckte dich“) ; 
auch ,,Namandzari kocht“ (Namandzari isami) und der Rauch des Herdfeuers bildet den 
Regenbogen. Also ist auch Namandzari weiblich. Nun bedeutet kiaro sprachlich ,,Kasuar“, 
obwohl das Wort bei den Sepa in dieser Bedeutung nicht bekannt ist, aber in der nahe 
verwandten Sprache von Wogeo heif&t der Kasuar kiwar, was sprachlich gleich kiaro ist. 
(Wogeo hat, ahnlich wie die benachbarte Insel Biem, Vorliebe fiir konsonantischen Aus- 
klang der Worter.) Zwar sagen nun die Wanami, da Namandzari eine mythische Schlange 
sei, aber das diirfte eine Fehlinterpretation sein, da nicht nur sprachlich ndzari = 
Sari = Kasuar, sondern auch inhaltlich Namandzari = Kiaro = Kasuar ist. Wir 
kommen also zu der inhaltlichen Gleichung sari = ndzari = Kasuar. Wenn nun 
auf Grund des 4. Vergleiches nimbi-sari = ,,Geist Kasuar“ ist, dann auch nama-ndzari = 
»Geist Kasuar“, also auch nama = nimbi. Daran schlieBt sich sprachlich im 4. Ver- 
gleich das Sepa-Wort Nami-te = ,,Geist Te“. 

Namite ist ein weiblicher Geist, der in den Sepa-Mythen eine bedeutende Rolle 
spielt 42. Dieselbe mythische Figur hei®t aber auch in den Mythen Kipindai; also ist 
jedenfalls inhaltlich Nami-te = Kipi-ndai, Es ist nun gut méglich, daB -ndai auch 
aprachlich gleich -te ist. Nun heiBt aber kipi ,,der Ahn, die Ahnfrau“, also Kipi- 
ndai = ,,Ahnfrau Ndai“. Da nun Namite und Kipindai inhaltlich identisch sind und 
moglicherweise im zweiten Bestandteil (-te bzw. -ndai) auch sprachlich, so kann 
man vermuten, daB kipi nur die Ubersetzung von nami in die Volkssprache ist, also daB 
nami-te = ,,Ahnfrau Te“ ware. 

Wir kehren nun zum 4. Vergleich zuriick: Wenn nami =,,Ahn“, dann ist sprach- 
lich auch nembe-k = ,,Ahn“, so wie auch nimbi-sari = ,,Ahn Kasuar“ ist. Im Lichte 
dieser Erkenntnis zeigt sich nun, daB die vorher aus den Vergleichen 1, 2 und 3 ge- 
fundenen beiden Grundformen rag (bzw. raa-a) und nembe-k urspriinglich nicht 
selbstandig nebeneinander standen, sondern zueinander hin geordnet werden miissen fol- 
gendermaBen: nembe(-k) rag (bzw, nembe-k ran-a) = ,,Ahn Rag“ (bzw. ,,Ahn Ran-a“). 


In dem einleitend angefiihrten Zauberspruch ist es klar, ganz ohne Riicksicht zu- 
nachst darauf, ob Pakei mit dem ,,Himmels Mann“ identisch ist oder nicht, daB kumba 
tamota nur eine Ubersetzung des altertiimlichen ani tamota in die Umgangssprache ist. 


het ans CRUE @elst identisch mit dem Kasuar in den Kasuar-Mythen der Ngaimbom (siid- 
Ostlich von Bogia). Aus dieser mythologischen Tatsache fallt auch aufhellendes Seiten- 
licht auf den Kasuar-Charakter des Kiaro (bzw. Nimbisari und Namandzari), deren 
sprachliche Ableitungen Zusammenhange mit Namite haben (vgl. den 4. Vergleich), 
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Nun nehmen wir uns noch einmal die beiden inhaltlich zusammengehorigen und 
sprachlich identischen ,,Kernstiicke“ rag und. ran-a vor, und da k6nnte man als 
Linguist die Frage aufwerfen, ob das SchluB-a in ran-a wirklich zum »Kernstiick“ gehort, 
oder ob nicht vielleicht sprachgesetzlich ran-a = ray + a= rag + aist. Etwas Bestimmtes 
1aBt sich iiber diese immerhin begriindete Vermutung hinaus nicht sagen. Wiirde sich 
aber diese Vermutung bewahrheiten, dann ware ohne weiteres (sonst macht namlich das 
SchluB-a zuviel Schwierigkeit) raa(+ a) =lan(i), da der Wechsel von r und | sprach- 
gesetzlich leicht erklarbar ist. Analog dem vorher gefundenen nembe(-k) rag (bzw. 
nembe-k raga + a) hatten wir dann hier ein nembe(-k) lan(i) = ,,Ahn (des) Himmels“. Das 
ist dann zweifellos ein Geist, eine Person. Ob nun dieser ,,Ahn des Himmels“ mit Pakei, 
der jedenfalls auch eine alte mannliche Gottheit ist, identifiziert werden kann, soll hier 
nicht untersucht werden. Das weitere mythologische Material 1aBt erkennen, wie die 
Sepa-Monographie noch im einzelnen ausweisen wird, daB der altertiimliche mannliche 
»Ahn des Himmels“ immer mehr an Bedeutung verlor und statt dessen eine weibliche 
Gottheit (Namite-Kasuar) mit lunaren Ziigen in den Vordergrund kam. Die heutigen 
Sepa kénnen sich natiirlich iiber diesen Wechsel in ihrem Religionssystem keine Rechen- 
schaft mehr geben und haben darum unbewuBt den Jani tamota (,,Himmels Mann“) als 
stehenden Ausdruck, in einem Zauberspruch eingekapselt, aus grauer Vorzeit in das 
Heute hiniibergerettet. 

Heute kennen die Sepa fiir ,,Geist“ nur den einen Ausdruck nanarana. Ist dieses 
nanarana nicht vielleicht nur eine volkstiimliche Ubersetzung des alten nembe(-k) lani 
(demnach: nana-rana = nembe(-k) rana = nembe(-k) lani=,,Ahn des Himmels“ oder 
Alter des Himmels“), und zwar aus einer sehr friihen Zeit, als die Sepa in ihrer Sprache 
noch Genitiv-Nachstellung hatten? 

Aber ganz abgesehen von den hier vorgelegten linguistischen Erwagungen ist es 
klar, daB wir die Triimmer der alten Sepa-Religion im Nanarana-lumbeki-Wesen (lumbeki 
mehr als Kult und Nanarana als Kultobjekt) zu suchen haben, was die in Vorbereitung 
befindliche Sepa-Monographie ausweisen wird. Es wird darum hier nicht weiter darauf 
eingegangen. Wenn die vorstehenden Ausfiihrungen, deren hypothetischen Charakter ich 
selbst am besten kenne, andere Missionare und Sprachforscher zu Berichtigungen und 
Erganzungen aus ihren Gebieten anregen wiirden, hatte die Verdffentlichung hier ihren 
ersten Zweck erreicht. P. Joser Scuesesta, S.V.D.— Bogia (Neuguinea). 


Beitrag zum Thema: Gerichtswesen bei den Moga in Neuguinea. — Einer der 
Hauptstamme, welche die groBe Ebene an der Ost- und Siidostseite des Mount Hagen 
im Innern Neuguineas bewohnen, ist der Méga-Stamm 4%. Er zerfallt in zwei Haupt- 
gruppen, namlich Mégaé-Namboga und Moéga-Agilege, die in sich wieder viele Unter- 
gruppen einschlieBen. So Ult und Gumds usw. in Méga-Namboga; und Kuye, Gugemump 
und Kémmninge usw. in Mégé-Agilege. Wahrend Moga der Stammname ist, sind die 
Namen Namboga und Agilege und die der Untergruppen von Ortlichkeiten hergenommen; 
aber alles Bezeichnungen, die aus der eigenen Sprache stammen. 

Sprachlich diirfte innerhalb dieses Stammes, dessen Kopfzahl auf etwa 3000 Mann 
geschatzt wird, kaum ein bedeutender Unterschied sein. 

Méga-Namboga sind ausschlieBlich Bewohner der Ebene, wahrend die Agilege 
die sich im Siidosten anschlieBende Hiigelkette bewohnen. 

Jede der beiden Obergruppen wie auch jede der kleineren Untergruppen hat ihren 
eigenen Obermann, einen Mann, der sich auszeichnet durch Reichtum, Beredsamkeit und 
Macht des persénlichen Einflusses auf die anderen. Es ist immer eine nach aufen statt- 
liche Erscheinung. 


43 Vgl. WiLLtam Ross, S.V.D., Ethnological Notes on Mount Hagen Tribes 
(Mandated Territory of New Guinea) with special reference to the tribe called Mogei. 
In: ,,Anthropos“ XXXI, 1936, SS. 341—363. — W. Ross schreibt den Namen des Stammes 
»Mogei“, jedoch diirfte nach der Aussprache der Eingebornen Méga richtiger sein. In 
der Transkription des ,,Anthropos“-Alphabets: mdga. 
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Obermann von Moéga-Agilege und zugleich Gruppenaltester von Ktye ist der alte 
Ktidi4#. Wegen seines Alters aber verlor er seine Herrschaft praktisch an einen jiingeren 
Nebenbuhler. Dieser Ktidi, er mag etwa 55 Jahre alt sein, ist ein guter Freund der 
Mission und nicht selten lud er mich zu einem Schlachtefest ein. Bei dieser Gelegenheit 
konnte ich einmal (im Jahre 1936) erfahren, wie Kudi in einer Mordsache den Tater 
festzustellen suchte. 

Ein junger Mann wurde von einem Unwohlsein befallen, klagte uber heftige Leib- 
schmerzen und war innerhalb weniger Stunden tot. Die Sippe nahm Vergiftung durch 
kowdr 4® an, und dem alten Ktdi oblag es, den Giftmischer ausfindig zu machen und 
zu strafen. 

Wie bei allen Todesfallen, wurde auch hier einige Tage nach dem Begrabnis fiir 
den Toten ein Schwein geschlachtet in der iiblichen Form. Ehe das Fleisch in das Koch- 
loch 46 gelegt wurde, hielt Ktidi an den Geist des Toten eine kleine Ansprache, in der 
er unter anderem sagte: ,,Sei uns nicht bése, wir waren immer gut mit dir. Wir 
schlachten dir jetzt dieses Schwein und ich will deinen Moérder finden.“ Alsdann muBte 
jeder des Mordes Verdachtige, d.h. alle, die mit dem Toten dasselbe Haus bewohnten, 
denn nur die kamen hier in Frage, einen etwa faustdicken Taro bringen. Die Taro- 
knollen muBten alle die gleiche Dicke haben. Sie wurden in Bananenblatter gewickelt 
und mit dem Fleisch zum Kochen in das Kochloch gelegt. Ist nach Schatzung der 
Anwesenden das Fleisch gar, wird das. Kochloch gedffnet, die Taros herausgenommen 
und genau untersucht, ob sie auch gargekocht sind. Wessen Taro nicht gar ist, der ist 
der Morder. Ktidi untersuchte genau, brach jeden Taro mitten durch und verzehrte ein 
Stiick des Kerns. Der Schuldige war nicht gefunden, alle Taros waren gut gar, Im 
anderen Falle ware der Schuldige auf der Stelle von dem Racher erschlagen oder 
erschossen worden, ohne daB er sich hatte wehren oder von seinen Angehorigen hatte 
geracht werden diirfen. 

Ob der Geist des Toten bei dieser Probe eine Rolle spielt, etwa daB er den Taro 
des Schuldigen nicht gar werden la4Bt, konnte ich von Kudi nicht erfahren. 

Wohl konnte ich erfahren, daB diese Art, den Schuldigen zu finden, viel miB- 
braucht und zur Privatrache benutzt wird; oder auch, um sich leichter der: Pflicht der 
Rache zu entledigen. Aber immer wird der Racher von allen, die im Verdacht der Untat 
stehen, scharf beobachtet, ob er die Taros auch gut zwischen die heiBen Steine oder 
etwa an den kalten AuBenrand leet. 

Kudi, unzufrieden mit dem Ergebnis, versicherte, so lange zu suchen, bis er den 
Mérder gefunden habe, selbst wenn er alle seine Schweine opfern miiBte. 


P. Leo MetseEr, S. V.D.— Bogia (Neuguinea). 


Die Siedlungsform bei den éstlichen Waugla und Kurugu im Wagital Neuguineas. — 
Die Station der katholischen Mission im Wagital auf der Siidwestseite des Bismarck- 
gebirges in Neuguinea wurde von uns in Anlehnung an den Namen des benachbarten 
Kanakenstammes Kurugu genannt. Bei den Eingebornen aber hei&t die Station 
Dimbi4‘, nach dem Namen des Platzes, auf dem sie steht..Meine Kartenskizze kann eine 
Vorstellung von der ungefahren Lage der Station und der Wohngebiete der Stamme in 


44 Vel. W. Ross, a. a. O., S. 354, 

Es gibt zwei Arten kowdr, Der meistbekannte ist nicht giftig und wird von den 
Eingebornen viel als eine Art Gewiirz gegessen. Es ist eine Kivollentructit Seltener ist 
der giftige kowdr. Nach Kupi’s Angaben ist dieser kowdr sehr giftig. Er darf nur 
mittels eines Blattes angefaBt werden. Aufbewahrt wird er in den Kielen der Hiihner- 
aot bet behauptet, oe ue Duft betaube den Menschen. Mit der Zeit aber ver- 
lere dieser kowar seine Kraft. Nur ,,groBe Manner“ besitzen etwas. Es schei i irk- 
liches Gift und nicht etwa nur ein Zaubermittel zu sein. W ev he oe 

a0; Viel. Wi Ross\%a, a.O., Plate IV, Fig.7 und Fig. 8. 
en at e bios Pee inzwischen aufgegeben und in die Nahe des Flugplatzes ver- 
» wie aur der Kartenskizze angegeben ist. Jedoch beziehen sich die A in di 
Ausfiihrungen noch auf die Station in Dimbi. sD tcgitheanaan 
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diesem Teil Neuguineas vermitteln, will aber natiirlich in keiner Weise eine geographische 
Genauigkeit beanspruchen, Zur allgemeinen Orientierung iiber die GroéBenverhaltnisse 
des skizzierten Gebietes mag die Angabe geniigen, da die beiden eingezeichneten 
Stationen der protestantischen Mission etwa sechs bis sieben Stunden FuBweg aus- 
einander liegen. 

Die nachsten westlichen Nachbarn unserer Missionsstation sind die beiden Stamme 
der Waugla und Kurugu, denen sich weiter nach Westen hin die Waura und Chambugla 
anschlieBen, die ebenfalls Waugla bzw, Kurugu sind, aber dort eben mit diesen anderen 
Namen benannt werden. 


Als ich von Mai bis November 1937 in Kurugu stationiert war, habe ich mich 
unter anderem auch besonders fiir die Siedlungsform unserer westlichen Nachbarn 
interessiert. Die folgenden Angaben beziehen sich demnach an erster Stelle auf die dst- 
lichen Waugla und Kurugu, jedoch konnte ich durch gelegentliche Besuche bei den Naruku 
im Osten und Nauru im Siiden der Station im groBen und ganzen dieselbe Siedlungsform 
feststellen, wenn auch der Hausbau selbst im einzelnen Unterschiede aufweist. Als 
konkrete, aber typische Beispiele dieser Siedlungsform kénnen die Yagl-Siedlung und 
die Megremane-Siedlung gelten, die beide in unmittelbarer Nahe unserer Missionsstation 
liegen (Yagl etwa 10 Minuten entfernt in westlicher Richtung, Megremane etwa 15 Minu- 
ten entfernt in siidwestlicher Richtung). Die Namen der Siedlungen sind jeweils 
genommen von dem Hauptplatz innerhalb der betreffenden Siedlung. 


Die Siedlungsform unserer Kanaken ist keine offene Dorfsiedlung, wie sie an 
der Kiiste Neuguineas die Regel ist. Man kénnte die hiesige Form noch am besten eine 
,umzdunte Streusiedlung“ nennen, da die ganze Anlage zum Schutz gegen Feinde und 
Schweine mit einem Zaun umgeben ist. 


Jede Siedlung ist eine Einheit fiir sich, jedenfalls zunachst rein duBerlich. Rund 
um jede Siedlung lauft ein Zaun aus zugespitzten Holzpfahlen. An beiden Enden zuge- 
spitzte, etwa 130 cm lange Pfahle, meistens aus dem Holz der Kasuarinen (yagelbane), 
werden unmittelbar nebeneinander senkrecht in den Boden gestoBen und dann auf 
beiden Seiten oben und manchmal auch unten durch querlaufende Latten mittels Lianen 
fest miteinander verbunden. Der so etwa 100 bis 110 cm hohe Zaun bildet dann nicht 
nur ein solides Staket, sondern auch wegen der oben scharf zugespitzten Pfahle einen 
beachtenswerten Schutz gegen Menschen und Tiere. Wo dieser Zaun einen Kanakenpfad 
kreuzt, wird in folgender Weise ein Ubergang angelegt: an beiden Seiten des Zaunes 
wird auf je zwei eingerammiten, halbhohen Pfahlen ein Querholz gelegt, an das ein 
stufig eingekerbter Treppenbalken sich schrag anlehnt. Ein solcher Zaun hat unter 
normalen Verhdltnissen eine Lebensdauer von etwa fiinf bis sieben Jahren, wenn er nicht 
vorher von Feinden oder Schweinen gewaltsam eingerissen wird. Das Aufstellen des 
Zaunes ist Arbeit der Manner, die die Siedlung bewohnen, Beim Heranbringen der Holzer 
helfen auch die Frauen mit. 

Der Zaun umschlieBt die ganze Siedlung, d.h. die Garten mit den Gartenhduschen, 
die Kasuarinen, die meistens sogar angepflanzt sind, und die Wohnungen. Méglichst ist 
auch fiir eine Wasserversorgung innerhalb der Siedlung gesorgt, sei es durch eine 
Quelle oder durch einen Bach. Jedoch kann man nicht sagen, daB fiir die’ Anlage in 
jedem Falle Taler oder FluBlaufe primar bevorzugt werden, wohl aber entscheidet man 
sich immer fiir ein Gebiet mit fruchtbarem Gartenland und entsprechenden Baum- 
bestinden, meistens Kasuarinen. Wie die Zeichnung der Yagl-Siedlung erkennen 1aBt, 
liegen innerhalb des Zaunes auch haufig die Begrabnisstellen und die besonderen Platze, 
wo die Schweine geschlachtet werden. Der Platz in der Yagl-Siedlung, wo die Kurugu 
ihre Schweine schlachten, ist friiher auch eine Begrabnisstelle gewesen, wahrend die 
Waugla an dem Orte ihre Schweine schlachten, wo nach der Uberlieferung der Urahne 
ihres Stammes begraben liegt. Daraus folgt, daB die Yagl-Siedlung wohl schon lange 
an dieser Stelle besteht. 

Aus verschiedenen Griinden kann eine bestehende Siediung aufgegeben oder ver- 
legt werden: sei es infolge der Kriege (Vertreibung oder Vernichtung), sei es, daB der 
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Boden infolge langer Bebauung unfruchtbar wurde, sei es, dai die Kasuarinenbestande 
aufgebraucht sind und anderes Holz aus der Nahe nicht herbeigeschafft werden kann. 
aye diesen mehr oder minder seltenen Fallen abgesehen, wechselt eine bestehende 
Siedlung durch Erweiterung 6fters ihre auBeren Konturen. Das Hinausschieben des. 
Zaunes und damit die Erweiterung der Siedlung kann bedingt sein durch Vermehrung 
der Bewohner in der Siedlung oder durch Wunsch nach mehr Land fiir die Garten. Auch 
wenn ein neuer Zaun den morschen alten ersetzen soll, wird der neue selten in die alte 
Spur gesetzt, sondern nach auBen hin um Neuland herum ausgebuchtet. So sind die 
einzelnen Siedlungen im Anfang ziemlich klein, aber sie wachsen mit der Zeit betracht- 
lich. Daraus erklart es sich, daB es hier Siedlungen von ganz verschiedener GroBe gibt. 
Man kann z.B. um die ganze Megremane-Siedlung in etwa 15 Minuten herumgehen; 
fiir die Yagl-Siedlung braucht man aber schon wenigstens 45 Minuten, Und es gibt noch 
gréBere Siedlungen als diese. 

Entsprechend der GréBe der ganzen Siedlungsanlage wechselt auch die Anzaht 
der Hauser innerhalb der Siedlung. So gibt es Siedlungen mit zehn Hausern und mehr; 
es konnen bis fiinfzig Hauser in einer Siedlung sein. Die Hauser brauchen nicht fiir 
immer an der gleichen Stelle zu stehen. Wenn ein Haus baufallig wird, kann ein neues 
Haus an einem anderen Platze der Siedlung wieder aufgebaut werden. Auch aus anderen 
Griinden kann ein Haus auf eine andere Stelle verlegt werden, aber im allgemeinen 
nur innerhalb derselben Siedlung. Die Hauser liegen nicht in Hausgruppen vereinigt, 
sondern mehr oder weniger voneinander getrennt, meist auf einem kleinen Plateau, das 
vor dem Winde etwas geschiitzt liegt. In nachster Nahe des Hauses wachsen haufig 
einige Kasuarinenbaume. 

Man muB bei den Hausern die Manner- und Frauenhéuser unterscheiden. Die 
Mannerhauser liegen mit seltenen Ausnahmen in der Mitte der Siedlung, und zwar viel- 
fach inmitten einer Zuckerrohrpflanzung versteckt. Wenn in einer Siedlung mehrere 
Stamme zusammen wohnen, wie das bei den Waugla und Kurugu die Regel ist, dann 
haben die Manner eines jeden Stammes ihr eigenes Mannerhaus oder auch mehrere. 
Nur in der Megremane-Siedlung ist, soweit mir bekannt ist, ein gemeinsames Mannerhaus 
fiir die Waugla- und Kurugu-Manner zusammen. Das mag damit zusammenhdngen, daB 
gerade in dieser Megremane-Siedlung infolge haufiger Heiraten alle durch Verwandt- 
schaft irgendwie miteinander verbunden sind. In den Mdannerhausern wohnen und 
schlafen die Manner gemeinsam, die verheirateten sowohl wie die unverheirateten. Eigent- 
liche Junggesellenhauser im Sinne der Ethnologie gibt es hier also nicht. Ein Mannerhaus 
beherbergt etwa 10 bis 20 Manner. In der Yagl-Siedlung z.B. wohnen in den sechs 
Mannerhdusern etwa 50 bis 60 Manner und Jungm4anner. Davon sind der Zahl nach so 
beilaufig drei Viertel Mitglieder des Waugla-Stammes, da die Yagl-Siedlung eigentlich 
ein Wohnsitz der Waugla ist. Dort soll ja auch, wie oben schon angegeben wurde, der 
Urahne der Waugla begraben sein. Es kommt auch vor, daB einzelne sogenannte ,,groBe 
Manner“ sich ein eigenes Haus bauen. So ist mir bekannt, daB Kumanyagl, ein Mann 
aus dem Kurugu-Stamm, meistens in seinem eigenen Hause und nur selten im allgemeinen 
Mannerhaus schlaft. Ebenso wohnt der Kurugu-Mann Kavagl gewohnlich mit seinen 
Frauen zusammen. Es sei noch erganzend bemerkt, daB bei den Naruku auch Manner- 
hauser mit einer eigenen Umfriedung vorkommen, aber nicht so bei den éstlichen Waugla 
und Kurugu. 

Die Frauenhduser in den Siedlungen hier sind die Wohnhduser der Frauen. Wenn 
ein heiratsfahiger Mann sich eine Frau nimmt, die voraussichtlich bei ihm bleiben wird, 
baut er fiir sie ein eigenes Haus, in dem sie wohnt. Nimmt er sich eine zweite Frau, 
so baut er fiir diese ebenfalls ein eigenes Haus. Mit der Frau in einem Hause zusammen 
wohnt gewéhnlich ihre Schwiegermutter, manchmal auch ihre eigene Mutter, auch wohl 
ihre eigenen jiingeren Geschwister, wie auch bisweilen die ihres Mannes. Dazu kommen 
noch ihre eigenen Kinder, solange sie noch klein sind, d. h. die Madchen bis sie heiraten, 
die Knaben bis sie herangewachsen sind und ins Mannerhaus gehen miissen. Wenn die 
Madchen herangewachsen, aber noch nicht verheiratet sind, konnen sie bei der Mutter 
bleiben, aber auch nach Belieben bei anderen weiblichen Verwandten wohnen, sogar 
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auBerhalb der eigenen Siedlung. Vielfach sind die Frauenhduser aber auch nur von einer 
Frau bewohnt. ; 

Die Frauenhauser liegen gewohnlich in der Nahe des Umfassungszaunes und sind 
haufig von Garten umgeben. Die Ortung der Hauser mit dem Eingang an der Stirnseite 
ist durch die Lage der Rechtecke auf den beiden Siedlungszeichnungen angegeben. 
Manchmal haben die Frauenhduser noch vor ihrem Eingang einen kleinen Holzzaun. 
Die Lage der Frauenhduser in der Nahe des grofen Zaunes ist u.a. dadurch bedingt,. 
daB auch die Dorfschweine nachts in diesen Hausern sind. Die Frauen heben jeweils. 
einige Pfahle aus dem Zaun heraus und durch diese Offnung kénnen die Schweine leicht 
abends in die Siedlung gelockt und morgens wieder hinausgetrieben werden. Die Be-. 
treuung der Dorfschweine ist auch der Grund, weshalb vereinzelt auch Frauenhauser 
(niemals Mannerhauser) auBerhalb des groBen Zaunes gebaut und bewohnt werden. 
Diese Frauenhduser im offenen Gelande sind bisweilen von einem umzdunten Garten 
umgeben, bisweilen auch nur durch einen Holzzaun vor der Tiiréffnung geschiitzt. Die 
Yagl-Siedlung bietet dafiir ein Beispiel, wie zwei Frauenhduser auBerhalb des groBen 
Zaunes gebaut sind. Jedoch ist dieses Beispiel insofern nicht typisch, als hier die beiden 
Frauenhduser auBerhalb der Siedlung ganz in der Nahe des Zaunes liegen, was durchaus. 
nicht die Regel ist. Vielmehr liegen die Frauenhauser meistens in ziemlicher Entfernung 
von der Siedlung im offenen Gelande. Dieser Wohnweise auBerhalb der umzaunten 
Siedlung kommt bei ihrer relativen Haufigkeit immerhin eine beachtenswerte Bedeutung 
zu, was als notwendige Erganzung zu den vorstehenden Angaben iiber die Wohnweise 
innerhalb der umzdunten Siedlung beriicksichtigt werden muB. 

Zum Schlu& sei noch bemerkt, daB die kleinen Gartenhauser hier wie auch sonst 
in Neuguinea den Zweck haben, den Leuten, wenn sie im Garten arbeiten, Schutz gegen 
Regen und Sonne zu bieten oder fallweise auch einmal als Unterkunft fiir die Nacht 
zu dienen, P. JoHANN Nites, S.V.D.— Gembogl (Neuguinea). 


Uber den Beitrag der VOlkerkunde zur Religionswissenschaft, — Im Archiv fiir Reli- 
gions-Wissenschaft (XXXIV. Band [1937], Heft 3/4) auBert sich F.R. Lenmann — Leip- 
zig tiber den Beitrag der Vélkerkunde zur Religionswissenschaft. — Der Verfasser 
anerkennt die grundlegende Bedeutung vélkerkundlicher Erkenntnisse fiir das Verstand-. 
nis materieller wie geistiger Kultur. ,,Zu denjenigen Wissenschaften, die durch die Volker- 
kunde entscheidende Beeinflussung erfahren haben und noch weiterhin erfahren werden, 
gehoért die Religionswissenschaft.“ 

Der Verfasser will kurz die Einwirkung der Vélkerkunde auf die neuzeitliche 
Religionswissenschaft kennzeichnen: ,,Die Lage der ethnologischen Religionsforschung 
scheint dadurch gekennzeichnet zu sein, daB die friihere Hoffnung auf einen VorstoB 
zu den geschichtlichen Anfangen der Religion aufgegeben werden miisse, sofern sie noch 
besteht.“ Diese Hoffnung sei allerdings seit Anfang des Auftretens der Vélkerkunde 
als einer selbstandigen Wissenschaft ma&gebend gewesen. Man habe sich leiten lassen 
von der Meinung, daB die Naturvélker Urzeitvélker im historischen Sinne seien, was 
manche speziell auf die Pygmaen angewandt hatten. — Es werden dann kurz die drei 
Hauptversuche, die obengenannter Hoffnung entsprangen, skizziert, wobei besonders die 
innere Verbindung der drei groBen Theorien gezeigt werden soll. 

1. Die Theorie TyLor’s, der Animismus. Der Seelenglaube hat sich aber erst 
durch Tréume und Visionen aus einem allgemeinen Lebensbegriff (= Animatismus) ent- 
wickelt, welche Unterschicht von TyLor aber nicht weiter betont wurde, weil er sie nicht 
fiir tiberall nachweisbar hielt, 

II. Diese praanimistische Unterschicht wurde aber zur Grundlage der zweiten Ur- 
sprungstheorie, unter Fiihrung Maretr’s. Man sah die Grundlage der Religionsentwick- 
lung im Machterlebnis und man hielt diese Auffassung fiir ethnographisch nach- 
weisbar. 

Ill. Als dritter Hauptversuch wird dies-Hoch gott-Theorie genannt. Der 
Glaube an Hochgotter ist auch Tytor schon bekannt gewesen, der ihn aber von 
seiner Grundkonzeption des Animismus zu verstehen suchte und ihn deshalb als einen Héhe-. 
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punkt der animistischen Entwicklung bezeichnete, der den Polytheismus als klares und 
folgerichtiges Ergebnis abschlieBe. Die Diskussionen liber den Hochgottglauben seien 
aber noch nicht zu Ende gekommen und wiirden bei den grundsatzlich entgegenstehenden 
Standpunkten noch weiter andauern. 

' LEHMANN erwartet eine Aussdhnung der Gegensatze von der psychologischen 
Besinnung G. van pv. LEEuw’s und J. W. Hauer’s. Diese psychologische Betrachtung 
scheint nach LEHMANN die einzige Méglichkeit zu sein, den Ursprung der Religion 
wissenschaftlich zu ermitteln. Richtunggebend sei in dieser Beziehung das Buch 
von NATHAN S6DERBLOM ,,Werden des Gottesglaubens“ gewesen. Er sagt: ,,Durch 
die an S6peRBLom’s Werk illustrierte Tatsache des Nebeneinanderstellens der for- 
schungsgeschichtlich nacheinander wirksam gewordenen drei groBen Ursprungshypo- 
thesen und ihrer Abwandlungsformen ist der Blick fiir den psychologischen Zusammen- 
hang der mit diesen drei Ansatzen fiir die Religionsentwicklung aufgedeckten Tatbestinde 
freigemacht und eine weitere Reihe fiir die Religionswissenschaft grundlegender Fragen 
ist so von seiten der Vélkerforschung aufgedeckt oder wieder aufgenommen und weiter- 
gefiihrt worden. Die Fragen betreffen: 


1. Die Beurteilung des Mythos fiir die Religion. 

2. Die Rolle des sexuell bestimmten Denkens in der Religion. 
3. Das religidse Fiihrertum, 

4. Die religidse Anlage.“ 


So scheint nach LeHmMANN die Materialbeschaffung einzige Aufgabe der Vélker- 
kunde zu sein. Ein eigentliches Ergebnis diirfe man nicht von ihr, kénne man vielmehr 
nur von der Psychologie erwarten. 

Was eruiert die Psychologie? Sie gibt Méglichkeiten an, wie Menschen zu einem 
bestimmten Erlebnis, einem Gedanken gekommen sein mégen. Es ist klar, daB mit dieser 
Hilfeleistung in der Frage um den Ursprung der Religion nicht endgiiltig gedient sein 
kann, Denn diese Frage ist eine Frage nach einem einmaligen Faktum. Und wir meinen, 
daB hier die Ethnologie mehr tun kann und auch muB, als Material zu beschaffen. Es 
scheint aber nur wenig fruchtbringend zu sein, bei den verschiedensten V6dlkern nach 
Elementen religidser Anschauungen und Prozesse zu suchen. Hingegen liegt es wohl 
durchaus im Bereich der Méglichkeit, zu den entwicklungsgeschichtlich altesten V6lkern 
vorzustoBen, wenn Ethnologie und Anthropologie zusammen die Volker der Erde unter- 
suchen. Aufgabe der Ethnologie ist es, die Religion dieser Primitivvélker festzustellen 
und ihre Grundelemente aufzuzeigen. Aufgabe der Psychologie ware es, von diesen 
religidsen Grundelementen auf den Ursprung der Religion zu schlieBen, wobei die Frage 
entscheidend ist, welche Elemente starker oder schwacher bei den Primitivvélkern auf- 


treten. ANTON LAMMERHIRT. 

La XVI° Semaine de Missiologie. — La Semaine de Missiologie qui a tenu sa 
XV° session a Nimégue l’an dernier, se réunira de nouveau a Louvain au mois d’aout 
prochain. 


Le sujet de la XVI Semaine de Missiologie sera: «La Mission et les Réjouissances 
populaires». Il permettra de suggestifs rapports concernant les divertissements dans les 
différentes religions, l’attitude de l’Eglise a leur égard a travers I’histoire et les problémes 
trés actuels de sa pratique missionnaire. 

Le Comité de la Semaine a fait appel aux Instituts religieux de differents pays 
pour traiter ces questions qui feront ensuite l’objet de fructueux échanges de vues entre 
les semainiers. 

Le programme détaillé de la session sera adressé en temps opportun a tous les 
missionnaires et candidats missionnaires qui en feront la demande au secrétariat per- 
manent des Semaines de Missiologie, 11, rue des Récollets, Louvain. 


=> 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Ethnographie und Ethnologie (S, M. 
SuHrrokocororFr). — In der Vélkerkunde 
des 19. Jahrhunderts bestand vielfach eine 
Diskrepanz zwischen den Theoretikern, 
die Systeme iiber die Entwicklung der 
menschlichen Kultur im allgemeinen auf- 
stellten, und den Spezialisten, die sich im 
Sammeln und Beschreiben der ethno- 
graphischen Tatsachen erschopften. Trotz- 
dem haben beide Gruppen wesentlich da- 
zu beigetragen, die heutige, wesentlich 
giinstigere Situation zu schaffen. Der 
Umfang der bekannten Tatsachen ist be- 
deutend gewachsen und es fehlt nicht an 
brauchbaren ethnographischen Methoden. 
Damit die Feldforschung aber nicht zu 
einer tiberfliissigen Stoffanhaufung fiihrt, 
braucht sie die Ethnologie als Theorie der 
ethnischen und ethnographischen Ein- 
heiten und Varianten (S. 4). (Archiv fiir 
Anthropologie LIl [N. F. XXIV], 1937, 
S. 1—7.) 

Wirdigung Joh. Fr. Blumenbach’s 
(Hans PriscHKE),. — In den Abh. der 
Ges. d. Wiss, zu Géttingen, Phil.-Hist. 
K1., Ill. Folge, Nr. 20, wird ein zu wenig 
bekannter deutscher Naturforscher nach 
anderthalb Jahrhunderten besser als bis- 
her gewiirdigt. DaB man seiner fast ver- 
gaB, liegt zum Teil an seinen Schrullen in 
vorgeriicktem Alter. Als akademischer 
Lehrer bildete er eine Reihe fruchtbarer 
Forschungsreisender aus. Sein Einflu8 ist 
sogar noch zu spiiren bei H. Bartn, Ep. 
VoceL, Geru. Ronirs und G, Nacuti- 
GAL, Der durch ihn ,,erweckte Geist wirkt 
iiber und durch Av. v. Humpoxpr auf die 
von deutscher Seite betriebene Amerika- 
forschung, ja in die von deutschen Wis- 
senschaftlern getragene Mitarbeit an der 
Entdeckung und Erforschung des Erd- 


Europe et Généralités. 


Ethnographie et ethnologie (S. M. 
SHIROKOGOROFF). — Dans l’ethnographie 
du 19 siécle il y avait souvent un grand 
désaccord entre les théoriciens établissant 
des systemes concernant |’évolution de la 
civilisation humaine en général, et les 
spécialistes s’épuisant a collectionner et 
a décrire les faits ethnographiques. 
Néanmoins ces deux groupes ont essen- 
tiellement contribué a créer la situation 
actuelle, assez favorable: La connaissance 
des faits est considérablement accrueé; on 
ne manque pas de méthodes_ ethno- 
graphiques utilisables. Pour que 1’explo- 
ration des champs n’améne pas une 
accumulation surabondante des matiéres, 
elle a besoin de Jlethnologie comme 
théorie des unités et des variantes eth- 
niques et ethnographiques (p. 4). (Archiv 
fir Anthropologie LII [N. F. XXIV], 
1937, pp. 1—7.) 


Appréciation de Joh. Fr. Blumenbach 
(HAns PitscHKE). — Dans les publica- 
tions de la Société Savante de Goettingue, 
Phil.-Hist. Kl., Série III, No. 20, on réta- 
blit, aprés un siécle et demi, la valeur 
scientifique d’un naturaliste allemand. 
Ce presqu’oubli était di en partie aux 
lubies de son age avancé. Comme pro- 
fesseur d’université il a formé un certain 
nombre d’explorateurs couronnés de suc- 
cés. Son influence se fait sentir encore 
chez H. Barty, Ep. VoceEt, Geru. 
Routrs et G. Nacnticar, «L’esprit 
qu'il sut susciter, agit sur ALEXANDRE 
DE Humpocpt et par lui sur l’exploration 
de l’Amérique poussée par des Allemands, 


‘voire méme sur la collaboration des sa- 


vants allemands dans la découverte et 
exploration du globe-terrestre.» (JoHANN 
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balls“. (JonANN Frieprich BLUMEN- 
BACH’s EinfluB auf die Entdeckungsreisen- 
den seiner Zeit. IX + 107SS. u. 7 Tafeln 
in 8°. Géttingen 1937, VANDENHOECK & 
Ruprecut. Preis: RM. 8.—.) 

Osterreichs Urzeit im Bilde (Ricuarp 
Pirrioxt), — In dem gut ausgestatteten 
Tafelwerk finden sich kennzeichnende 
Vertreter aller urzeitlichen Kulturen Oster- 
reichs vom Altpalaolithikum bis zur 
Laténe-Zeit, denen einige Beispiele aus 
Deutsch-Siidtirol angeschlossen sind. Wir 
sind sicher, daB neben den abgedruckten 
Klischees noch eine Fiille anderer Druck- 
stocke vorhanden ist, unter denen sich 
auch noch solche von Grabungsplatzen 
und Rekonstruktionen befinden, Vielleicht 
ist es dem Verfasser moéglich, noch ein 
zweites Heft zusammenzustellen, in dem 
er auf diese Hinweise Riicksicht nimmt 
und in dem er auch das friihgeschicht- 
liche Material aus Osterreich verwertet. 
(50 Tafeln, 4°. Verlag Franz DEvTICKE, 
Leipzig und Wien 1938. Preis: RM. 4.80, 
kart. RM. 6.20.) 


Menschendarstellungen im alaolithi- 
kum (Herbert Ktun). — Mit dieser 
Studie gibt der Verfasser eine aufschluB- 
reiche Zusammenstellung aller der soge- 
nannten franko-kantabrischen Kunstrich- 
tung zugehérigen Denkmale, die in irgend 
einer Form den menschlichen K6rper zur 
Darstellung bringen. Wenn auch Skulp- 
turen, Reliefs und Zeichnungen in erstaun- 
licher Fiille vorliegen, so sind sie doch 
wegen der Art der Darstellung kaum ge- 
eignet, allzu viele und vor allem zutref- 
fende Aufschliisse iiber das Aussehen des 
aurignacien- bzw, magdalénienzeitlichen 
Menschen zu geben. Die groBe Zahl der 
bis jetzt schon vorliegenden Frauen- 
figuren, die zu den besten Darstellungen 
des jungpaldolithischen Menschen  ge- 
héren, wird aus einer — hier wiederholten 
— Zusammenstellung ersichtlich; aus fol- 
genden Orten liegen plastische Figuren 
vor: Brassempouy 7, Mentone 7, Les- 
pugue 1, Péchialet 1, Sireuil 1, Trou Mar- 
grite 1, Savignano sul Panaro 1, Mainz 2, 
Willendorf 2, Briinn 1, Predmost 7, 
Kostienki 2, Unter-Wisternitz 8, Malta 
(Sibirien) 11, Gagarino (RuBland) 7, z2u- 
sammen 59 Stiick. Die von KUHN zusam- 
mengestellten Zeichnungen Jassen keine 
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FriepricH Biumennacn’s Einflu& auf 
die Entdeckungsreisenden seiner Zeit. 
IX + 107 pp. et 7 planches en 8°. Goet- 
tingue 1937, VANDENHOECK & RUPRECHT. 
Prixce ieee =y) 


Les temps primitifs de l’Autriche en 
images (RicHarp Pirrioxr). — Dans 
cette publication composée de 50 planches 
vraiment bien faites, on trouve les repré- 
sentants caractéristiques de toutes les 
cultures primitives de l’Autriche, depuis 
ancien paléolithique jusqu’a l’époque 
Laténe; quelques exemples du sud du 
Tyrol allemand y sont joints. A part les 
clichés reproduits, il en existera sans 
aucun doute une grande quantité d’autres, 
parmi lesquels un certain nombre repré- 
Senteront des endroits de fouilles et des 
reconstructions. L’auteur aura peut-étre 
la possibilité de composer un second fas- 
cicule ou, tenant compte de ces obser- 
vations, il utilisera le matériel préhisto- 
rique d’Autriche. (Osterreichs Urzeit im 
Bilde, 50 planches en 4% Fraxz DEv- 
TICKE, @diteur, Leipzig et Vienne 1938. 
Prix: RM. 4.80, cart. RM. 6.20.) 

Représentations de I’homme dans le 
paléolithique (Hernerr KtHn). — Dans 
cette étude, l’'auteur donne un apercu in- 
structif de tous les monuments rentrant 
dans la tendance artistique dite franco- 
cantabrique et qui, dans une forme quel- 
conque, représentent le corps humain. 
Les sculptures, reliefs et dessins, malgré 
leur abondance, vu la maniere de la re- 
presentation, sont peu aptes a fournir des 
données suffisantes et exactes sur l’aspect 
de homme aurignacien et magdalénien. 
La grande quantité des figures de femme 
trouvées jusque-la et comptant parmi les 
meilleures représentations de lhomme 
néo-paléolithique, devient évidente par 
un classement, répété ici. Des figures 
plastiques proviennent des localités sui- 
vantes: Brassempouy 7, Mentone 7, Les- 
pugue 1, Péchialet 1, Sireuil 1, Trou Mar- 
erite 1, Savignano sul Panaro 1, Mayence 
2, Willendorf 2, Briinn 1, Predmost 7, 
Kostienki 2, Unter-Wisternitz 8, Malta 
(Sibérie) 11, Gagarino (Russie) 7, en 
tout 59 figures. Les dessins groupes par 
M. Kt‘ux ne permettent pas de reconnaitre 
les particularités de la représentation 
faciale, ce qui serait pourtant de la 
premiere importance. (Zeitschrift itr 
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besonderen Einzelheiten der Gesichtsdar- 
stellung erkennen, worauf es jedoch be- 
sonders ankaime. (Zeitschrift fiir Rassen- 
kunde IV [1936], 225—247. Mit 125 Ab- 
bildungen auf 11 Tafeln.) 


Verbindungen zwischen Volkerkunde 
und Uraltertumskunde. — Die inneren 
Verbindungen, die zwischen Vélkerkunde 
und Uraltertumskunde bestehen, beziehen 
sich in besonders reichem Umfang auf die 
materielle Kultur. Nicht allein in dem 
Sinne, daB& in den einzelnen Geraten und 
Werkzeugtypen Ubereinstimmungen be- 
stehen, sondern auch darin, daB techno- 
logische Prozesse der Vergangenheit 
durch heute noch geiibte ahnliche Vor- 
gainge eine passende Erklarung finden 
koénnen. Als ein gutes Beispiel dieser Art 
sei auf die schon einige Jahre zuriick- 
liegenden Versuche hingewiesen, den 
SchmelzprozeB der bronzezeitlichen Hit- 
tenleute in den Gsterreichischen Alpen 
durch Heranziehen von Berichten iiber die 
gleichartigen Arbeiten bei den Igorroten, 
in Indien und in Japan zu klaren (K. 
ZscHockE und E. PreuscHEN, Das urzeit- 
liche Bergbaugebiet von Miihlbach-Bi- 
schofshofen, Materialien zur Urgeschichte 
Osterreichs, Heft 6, 1932). Nun ware es 
an der Zeit, in einem ahnlichen Falle eine 
engere Zusammenarbeit zwischen den bei- 
den Fachern herbeizufithren, da die Ur- 
altertumskunde in den letzten Monaten 
mit viel Erfolg der Erforschung des ur- 
zeitlichen Bergbaues auf Eisen in Siid- 
deutschland und in Osterreich nachge- 
gangen ist; zwei umfangreiche Arbeiten 
von PaAut ReErneEcKE (Bodendenkmale 
spatkeltischer Eisengewinnung an _ der 
untersten Altmiihl, 24./25. Bericht der 
R6misch-Germanischen Kommission 1934 
bis 1935, S. 128—228, Berlin 1937, Reichs- 
verlagsamt) und von ALPpHONS Bars 
(Spuren alter Eisengewinnung im heuti- 
gen Burgenland, Wiener Priahistorische 
Zeitschrift XXIV, 1937, S. 113—157) ge- 
ben bedeutsame Aufschliisse iiber das 
Aussehen von Schmelzstatten und Ofen- 
resten, die in groBen Schlackenhiigeln 
verborgen sind. {m Altmiihltal sind auch 
die seichten Gruben festgestellt worden, 
in denen man die oberflachlich liegenden 
eisenhaltigen Schichten abbaute. Die Da- 
tierung aller bisher festgestellten Auf- 
schliisse ist durch keramische Funde ein- 


Rassenkunde IV [1936], 225—247. Avec 
125 gravures sur 11 planches.) 


Relations entre Tethnographie et 
Varchéologie primitive. — Les relations 
intimes existant entre l’ethnographie et 
l’archéologie primitive se rapportent 
particuliérement a la culture mateérielle. 
Non seulement en ce sens qu'il y a des 
concordances entre les différents usten- 
siles et instruments, mais encore que des 
proces technologiques du passé peuvent 
s’expliquer trés bien par des procédés 
analogues encore en vigueur de nos jours. 
Qu’il soit permis de rappeler un excellent 
exemple de ce genre: les essais datant 
depuis quelques années, d’éclaircir la 
fonte des fondeurs de l’époque du bronze 
dans les Alpes autrichiennes par le rap- 
prochement de rapports sur les travaux 
de méme nature chez les Igorrotes, aux 
Indes et au Japon (K. Zscnocke et E. 
PREUSCHEN, Les mines primitives de 
Mihlbach-Bischofshofen. Matériaux pour 
Vhistoire primitive de l’Autriche, fasc. 6, 
1932). Il serait temps maintenant 
d’amener dans un cas semblable une 
collaboration plus intime entre les deux 
branches, puisque dans les derniers mois 
larchéologie primitive a exploré avec 
beaucoup de succés l’exploitation des © 
mines de fer des temps primitifs dans 
lAllemagne du Sud et dans 1’Autriche. 
Deux études étendues, l’une publiée par 
M. Paut ReEINEcCKE (Bodendenkmale 
spatkeltischer Eisengewinnung an der 
untersten Altmihl, 24./25. Bericht der 
Rémisch-Germanischen Kommission 1934 
bis 1935, S. 128—228, Berlin 1937, Reichs- 
verlagsamt), l’autre par M. ALPHONSE 
Barn (Spuren alter Eisengewinnung im 
heutigen Burgenland, Wiener Prihisto- 
rische Zeitschrift XXIV, 1937, S. 113 bis 
157), fournissent des renseignements im- 
portants sur l’aspect des fonderies et des 
restes de fourneaux cachés dans de 
hautes collines de scories. Dans la vallée 
de l’Altmiihl on a constaté également les 
fosses de peu de profondeur ow I’on ex- 
ploitait les couches ferriféres gisant a la 
surface, Des fouilles céramiques ont per- 
mis de fixer définitivement au dernier 
siécle avant l’ére chrétienne tous les ren- 
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deutig mit dem letzten vorchristlichen 
Jahrhundert gegeben. Um die Erforschung 
zu vervollstandigen, ware die Heran- 
ziehung eines historisch geschulten Berg- 
und Hiittenmannes notwendig. Auch Ver- 
gleiche mit den einfachen. Eisenverhiit- 
tungsmethoden Afrikas waren fiir die 
weitere Entwicklung der Forschung 
sicherlich von Nutzen. 


Zur Indogermanisierung Griechenlands 
(SIEGFRIED Fucus). — Wahrend bisher 
die indogermanischen Wanderungsbewe- 
gungen in Nord- und Mitteleuropa an 
Hand der Bodenfunde in entsprechend 
klarer Form verfolgt werden konnten und 
auch auf kleinasiatischem Boden bereits 
untersucht wurden (vgl. V. CHRISTIAN, 
Das erste Auftreten der Indogermanen in 
Vorderasien, Mitteilungen der Anthro- 
pologischen Gesellschaft LVIII [1928], 
210 ff.), versucht S. Fucus nun an Hand 
eines bisher noch fast unbekannten Fund- 
stoffes die ersten indogermanischen Spu- 
ren in Griechenland nachzuweisen, die 
er auf die Einwirkung der schnurkera- 
mischen Kultur zurtickfiihrt. Fiir Fucus 
ist namlich die wohl in Mitteldeutschland 
beheimatete und von hier aus nach dem 
Siidosten vordringende schnurkeramische 
Kultur die archaologische Hinterlassen- 
schaft der Indogermanen. Es ist nicht zu 
bestreiten, daB einige griechische Funde 
Beziehungen zur schnurkeramischen Kul- 
tur aufweisen; doch darf nicht iibersehen 
werden, daB auch andersgeartete Verbin- 
dungen (zur niederdsterreichisch-burgen- 
landisch-slowakischen Badener Kultur) 
zwischen Nord und Siid feststellbar sind. 
(Die griechischen Fundgruppen der friihen 
Bronzezeit und ihre auswartigen Be- 
ziehungen. Neue Deutsche Forschungen, 
Abteilung Archdologie, Bd. 144. 157 SS. 
u. 12 Tafeln in 8°. Berlin 1937. Verlag 
JunKER und Dttnnnaupt. Preis: brosch. 
RM. 2.80.) 

Zur Etymologie des Wortes augiscohos 
(W. Pax). — Das Wort aupinolos, das 
im Lateinischen und Altindischen eine 
‘sprachliche und im Keltischen wenigstens 
eine begriffliche Entsprechung hat, be- 
zeichnet nicht, wie man bisher annahm, 
,den diensttuend um eine andere Person 
sich herumtummelnden Diener“, sondern 
vielmehr hdchstwahrscheinlich ,,den um 
ein Heiligtum im Kreise herumwandelnden 


seignements constatés jusque-la. Pour 
compléter les investigations, il faudrait 
disposer d’un spécialiste des mines et des 
forges formé par les disciplines histo- 
riques. Des paralléles avec les méthodes 
simples de |’exploitation du fer en Afrique 
avanceraient sans doute les progrés de 
Vexploration. 


Les Indo-Germains en Gréce (Sr1Ec- 
FRIED Fucus). — Les migrations indo- 
germaniques dans le nord et dans le 
centre de l'Europe ont pu étre suivies 
assez clairement a l’aide des fouilles; 
elles ont été étudiées aussi sur le sol de 
Asie Mineure (cf. V..CuristiaAn, Das 
erste Auftreten der Indogermanen in 
Vorderasien, Mitteilungen der Anthro- 
pologischen Gesellschaft LVIII [1928], 
210 ss.). M. S. Fucus, examinant des 
fouilles presqu’inconnues encore, cherche 
a démontrer les premiéres traces indo- 
germaniques en Gréce, lesquelles seraient 
dues a Jlinfluence de la céramique a 
motifs de corde. M. Fucus est d’avis que 
cette culture, née en Allemagne centrale 
et avancant de la vers le sud-est, est 
Vhéritage archéologique des Indo-Ger- 
mains. On ne saurait contester que cer- 
taines fouilles grecques présentent des 
rapports avec la culture de la céramique 
a motifs de corde. Il ne faudra pas oublier 
cependant que des relations d’autre na- 
ture (avec la culture de la Basse-Autriche, 
du Burgenland, de la Slovaquie, de Ba- 
den) sont constatées entre le nord et le 
sud. (Die griechischen Fundgruppen der 
friihen Bronzezeit und ihre auswartigen 
Beziehungen. Neue Deutsche Forschun- 
gen, Abteilung Archdologie, Vol. 144. 
157 pp. et 12 planches en 8°. Berlin 1937. 
Junker et Diinnnaupt. Prix [broché]: 
RM. 2.80.) 


L’étymologie du mot duisodos (W, 
Pax). — Le mot duginolos, possédant 
en latin et dans l’ancienne langue indienne 
un terme correspondant linguistique et en 
celtique un terme rendant lidée, ne 
désigne pas, comme on l’admettait jus- 
qu’ici, «le serviteur prét a rendre service 
tournant autour d’un personnage», mais 
plutdt «le prétre déambulant autour d’un 
sanctuaire». Par’ la on aurait démontré 
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Priester“. Damit ist zugleich der Beweis 
erbracht, daB die Indogermanen einen 
Priesterstand gekannt haben, was im all- 
gemeinen geleugnet wird. Bei der Aus- 
bildung der Circumambulatio, die in Kult 
und Magie eine groBe Rolle spielt, ist 
nach Ansicht des Verfassers die Nach- 
ahmung des Sonnenlaufes in hervorragen- 
dem MaBe beteiligt gewesen, aber auBer- 
dem miissen auch noch andere Faktoren 
eine Rolle gespielt haben. (Worter und 
Sachen XVIII [1937], 1—88.) 


Rasse und Volkstum in der bolsche- 
wistischen Wissenschaft (Bo_ko FRrRurR. 
von RICHTHOFEN). — Die offizielle Me- 
thode des _ ,,dialektischen Materialismus“ 
(vgl. dazu ,,Anthropos“ XXVII [1932], 
501—523) iibt in den letzten Jahren einen 
immer starkeren EinfluB auf den Betrieb 
der Wissenschaften vom Menschen aus, 
wie der Verfasser an Hand umfangreichen 
Materials zeigt. Die allgemeine Tendenz 
geht dahin, alle Kulturvorgange aus den 
Tatsachen des Wirtschaftslebens und des 
Klassenkampfes zu erklaren. Bei man- 
chen russischen Forschern ist jede An- 
schauung, die mit ,,Urheimaten“ und 
»VOlkerwanderungen“ rechnet, von vorn- 
herein diskreditiert; so sollen z, B. nach 
W. Rauponikas die Goten am Schwarzen 
Meer durch die ,,Feudalisierung“ entstan- 
den, nicht aus dem Norden eingewandert 
sein. (AltpreuBen I [1935], 129—144.) 


Lebensbaum-Kreuzesbaum (L. WALK). 
— Der Lebensbaum ist ein Gebilde der 
astralmythologischen Kosmologie, in alte- 
ster Auffassung der Sternenbaum (Lich- 
terbaum) des Himmels, in Ackerbau-Kul- 
turschichten ein Baum mit wunderbaren 
Friichten, deren Genuf&& unsterbliches Le- 
ben sichert. In diesem Komplex ist er zu- 
gleich auch Weltsdule, oft in Verbindung 
mit einem mythischen Berg, dem Lebens- 
brunnen und dem Urmenschen-Erdgott. 
Die christliche Kunst hat den Lebensbaum 
des vorchristlichen Mythos iibernommen 
— aus der biblischen Paradieserzahlung 
allein ]aBt sich nicht alles hierher Ge- 
horige erklaren —, mit der Darstellung des 
Kreuzes verschmolzen und so ein altes 
Symbol mit neuem Inhalt erfiillt. (Kirchen- 
kunst [Baden bei Wien] IX [1937], 
35—42, 53—57.) 


Zum Ursprung unseres Alphabets 
(Orro EtssFeLptT), — Nach der bisher 


que (ce qui est nié en général) les Indo- 
Germains ont connu un corps de prétres. 
L’auteur admet que lors de |’évolution de 
la «circumambulatio» jouant un si grand 
role dans le culte et dans la magie, |’imi- 
tation de la course solaire exerce une 
influence prépondérante, que d’autres fac- 
teurs encore doivent y avoir joué un rdle. 
(Worter und Sachen XVIII [1937], 1 a 
88.) 


Race et nationalité dans la science 
bolcheviste (Le Baron BoLtxo ve RIcHT- 
HOFEN). — Dans les dernieres années la 
méthode officielle du «matérialisme dia- 
lectique» (cf. «Anthropos» XXVII [1932], 
501—523) prend une influence toujours 
croissante sur les sciences concernant 
homme. L’auteur nous en donne un 
grand nombre de preuves. La tendance 
générale est d’expliquer tous les phéno- 
meénes de la civilisation par les faits de 
l’économie et de la lutte des classes. Aux 
yeux de maints savants russes chaque 
maniére de voir opérant avec des «domi- 
ciles primitifs» et des «migrations des 
peuples» est discréditée d’avance. C’est 
ainsi que, d’apres M. W. Rawuponikas, 
l'état des Goths a la mer Noire n’aurait 
pas été formé par l’immigration venant 
du nord, mais par la «féodalisation». 
(AltpreuBen I [1935], 129—144.) 


L’arbre de la vie — l’arbre de la croix 
(L. Wak). — L’arbre de la vie est le 
produit de la cosmologie astro-mytho- 
logique, dans sa conception la plus 
ancienne l’arbre astrale (arbre lumineux) 
du ciel, dans les civilisations agricoles un 
arbre aux fruits merveilleux dont l’usage 
assure la vie immortelle. Dans cet ordre 
d’idées il est a la fois une colonne mon- 
diale, souvent en correlation avec une 
montagne mythique, le puits de la vie et 
le dieu de la terre des hommes primitifs. 
L’art chrétien a pris l’arbre de la vie du 
mythe pré-chrétien — le récit de la bible 
sur le paradis n’explique pas tout ce 
qui rentre dans cette conception — et en 
le liant a la représentation de la croix, il 
a donné un nouveau fond a un vieux 
symbole. (Kirchenkunst [Baden prés 
Vienne] IX [1937], 35—42; 53—57.) 

L’origine de notre alphabet (Otto 
EissFELDT). — D’aprés l’opinion  pré- 
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vorherrschenden Ansicht gehen die phé- 
nizischen Konsonantenzeichen nach Form 
und Bedeutung auf Agyptische hiero- 
glyphische oder hieratische Bildzeichen 
zuriick. Nach Hans Bauer sind aber die 
phonizischen Zeichen ohne Riicksicht auf 
Bilder zusammengestellt, und ihr Laut- 
wert ist ihnen ganz willkiirlich zugeteilt 
worden. Diese Auffassung, der auch an- 
dere neue Arbeiten nahekommen, legt 
groBte Vorsicht bei Entzifferungsver- 
suchen nahe, weil alle Entzifferungsver- 
suche, die aus der angeblichen Bildform 
der Zeichen ihren Lautwert bestimmen 
wollen, leicht irrefiihren koénnen. Trotz- 
dem spricht aber manches dafiir, daB mit 
der Form der Zeichen auch der Lautwert 
iibernommen wurde. (Forschungen und 
Fortschritte XIV [1938], 4—5.) 


Das Problem der rassischen Begabung 
bei den Naturvélkern (WILHELM MUHL- 
MANN). — Es ist verfehlt, die Menschheit 
in Rassen mit quantitativ gestaffelter Be- 
gabung einzuteilen. In der Auseinander- 
setzung von Mensch und Umwelt (im 
weitesten Sinne als: landschaftliche Um- 
welt, soziale Umwelt, kulturelle Umwelt 
und historische Umwelt) ergeben sich 
»otrukturen“, die nicht identisch wiederhol- 
bare Situationen darstellen. Weil sie in- 
dividuell sind, sind sie nicht quantitativ 
vergleichbar. Aufgabe der Ethnologie ist 
eine qualitative Charakterisierung der 
eigentiimlichen Leistungsfahigkeiten der 
einzelnen Vdélker. (Tagungsberichte der 
Gesellschaft fiir Volkerkunde, II. Tagung, 
Leipzig 1936. O. HArRAssowiTz, Leipzig 
C1, 1937, 108—113.) 


Asien. 
Semiten und Sumerer im Zweistrom- 
land (Viktor CHRISTIAN). — Die archao- 


logischen Forschungen der letzten Jahre 
haben ergeben, da8& die Sumerer sich 
nicht mit Sicherheit vor den Semiten im 
Zweistromland nachweisen lassen; diese 
von Epuarp Meyer vor rund 30 Jahren 
aufgestellte, aber nicht geniigend belegte 
These wird jetzt durch den Befund der 
Zlteren Schichten bestatigt. Zwischen 
den Denkmalern der Dschemdet Nasr- 
und der Lagasch-Stufe bestehen so tief- 
gehende Unterschiede, daB die Anwesen- 


dominant juque-la, les consonnes phéni- 
ciennes remontent aux formes et aux 
significations de figures hiéroglyphiques 
et hiératiques égyptiennes. Mais selon 
M. Hans Bauer les signes phéniciens 
sont disposés sans tenir compte des 
images, et leur valeur phonique leur a 
été attribuée tout a fait arbitrairement. 
Cette conception, partagée également 
dans d’autres études récentes, conseille 
Ja plus grande circonspection lors des 
essais de déchiffrement, parce que tous 
les essais voulant déterminer la valeur 
phonique par la prétendue forme figura- 
tive des signes, pourraient facilement 
induire en erreur. Les raisons ne man- 
quent cependant pas pour admettre que 
la forme des signes ait influé sur la 
valeur phonique. (Forschungen und Fort- 
schritte XIV [1938], 4—5.) 

Les aptitudes rasses chez les peuples 
primitiis (WILHELM MiuHimann). — II 
serait complétement manqué de grouper 
Vhumanité en races a aptitudes quanti- 
tativement échelonnées. Dans_ 1lexpli- 
cation de l’-homme et de son milieu (ce 
mot pris au sens le plus large: milieu 
régional, milieu social, milieu civilisateur, 
milieu historique) se manifestent des 
»structuresc« ne représentant pas des 
situations identiquement répétées. Parce 
qu’elles sont individuelles, elles ne peu- 
vent étre comparées quantitativement. La 
tache de l’ethnologie est d’établir les 
caractéres qualitatifs des aptitudes parti- 
culiéres des différents peuples. (Tagungs- 
berichte der Gesellschaft fiir V6lker- 
kunde, II. Tagung, Leipzig 1936. O. Har- 
RAssowITz, Leipzig C 1, 1937, 108—113.) 


Asie. 
Sémites et Sumériens en Mésopotamie 
(ViktoR CHRISTIAN). — Les recherches 


archéologiques des dernieres années ont 
donné le résultat que voici: la présence 
des Sumériens en Mésopotamie ne se 
laisse pas démontrer avant celle des 
Sémites. Cette these, établie, mais in- 
suffisamment fondée par Enovarp 
Meyer il y a une trentaine d’années, est 
affirmée maintenant par les trouvailles 
dans les couches plus anciennes. Entre 
les monuments de l'époque Dschemdet 
Nasr et ceux de l’époque Lagasch il y a 
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heit der Sumerer fiir die Perioden vor der 
Lagasch-Stufe unwahrscheinlich ist. Auch 
zeigt die Lagasch-Kultur vom Anbeginn 
an eine Zweiteilung in eine sumerische 
und semitische Gruppe, und vieles spricht 
dafiir, daB die semitische Art der 
Lagasch-Kultur bereits von einer seB- 
haften Kultur beeinflu&8t war, von der wir 
vorlaufig nur Teleilat Ghassul (im Ost- 
jordanlande) genauer kennen. (Forschun- 
gen und Fortschritte XIII [1937], 325 bis 
326.) 


Tempelformen im siidlichen Zwei- 
stromland (FRIEDRICH WACHTSMUTH). — 
Die bisher ausgegrabenen Tempelbauten 
lassen sich nach ihrem Grundri8 in zwei 
Gruppen einteilen, ,,Einzelhaus-Typ“ und 
,»Hofhaus-Typ“. Wir erkennen, daB je- 
desmal mit dem Eindringen von_nicht- 
semitischen Stammen ins Euphrat- und 
Tigris-Gebiet das ,,Einzelhaus“ die Fiih- 
rerrolle iibernimmt, wahrend jeweilig mit 
der Vorherrschaft der semitischen Stamme 
das ,,Hofhaus“ in den Vordergrund tritt. 
Die Behauptung erscheint somit gerecht- 
fertigt, daB nicht nur die klimatischen 
Verhaltnisse den Typus eines Hauses be- 
einflussen, sondern daB jeder Bautypus 
auch vélkisch bedingt ist. (Forschungen 
und Fortschritte XIV [1938], 1—2.) 


Typen  chinesischer Volksmarchen 
(WoLFRAM EBERHARD.) — Die Marchen- 
forschung in China steht noch ganz in 
den Anfangen, was die Sammlung und 
erst, was die vergleichende Durcharbei- 
tung betrifft. EnerHarp gibt eine vor- 
laufige Bestandsaufnahme der Maéarchen, 
die sich teilweise 2000 bis 3000 Jahre zu- 
riickverfolgen lassen, und Gliederung nach 
Typen. Die Arbeit wirft viele neue Fragen 
auf, bringt aber doch bereits manche ge- 
sicherte Ergebnisse, z, B. ,,Chinesische 
Marchen sind nicht unbedingt altes Volks- 
gut, sondern entwickeln sich wie jedes 
andere Kulturgut. Ihre einzelnen Motive 
jedoch sind starrer und entwickeln sich 
weniger. Motivkoppelungen sind labil 
und kénnen sich jederzeit auflésen und 
in anderer Art neu zusammenschlieRen“ 
(S. 369). (FF Communications No. 120 


» | 


des différences tellement profondes que 
la présence des Sumériens est invraisem- 
blable pour les périodes antérieures a 
l’époque Lagasch. Des le début, la civili- 
sation Lagasch présente une bifurcation 
en un groupe sumérien et un groupe 
sémite. On a des raisons pour admettre 
que l’ordre sémitique de la civilisation 
Lagasch était déja influencée par une 
civilisation sédentaire dont, en atten- 
dant, nous ne connaissons que Teleilat 
Ghassul (Jordanie orientale) d’une 
maniére quelque peu exacte. (Forschun- 
gen und Fortschritte XIII [1937], 325 a 
326.) 


Formes des temples dans la Méso- 
potamie méridionale (FrrEpRICH WACHTS- 
muTH). — Les temples découverts jusque- 
la peuvent se diviser, d’aprés leur plan, 
en deux groupes: le «type du batiment 
isolé» et le «type du batiment avec cour». 
Nous reconnaissons que chaque péné- 
tration, dans les territoires de l’Euphrate 
et du Tigre, de tribus non-sémitiques fait 
dominer le «batiment isolé», alors que 
chaque prédominance des tribus sémi- 
tiques met en avant le «batiment avec 
cour». Il est donc bien fondé de pré- 
tendre que ce ne sont pas les seules con- 
ditions climatériques qui influent sur le 
type d’une maison, mais que chaque type 
de construction dépend aussi du peuple 
constructeur. (Forschungen und _ Fort- 
schritte XIV [1938], 1—2.) 


Types de contes populaires chinois 
(WoLFRAM EBERHARD). — Les recher- 
ches concernant les contes en Chine sont 
a leurs débuts quant au collectionnement, 
mais surtout quant a l’étude comparée. 
M. EBERHARD présente un inventaire prc- 
visoire des contes, dont un certain nombre 
sont vieux de deux a trois mille ans, et 
un classement par types. Son étude, tout 
en suscitant beaucoup de problémes nou- 
veaux, offre maints résultats assurés, 
entre autres: «Les contes chinois ne sont 
pas nécessairement vieille propriété popu- 
laire, mais ils évoluent comme tout autre 
bien civilisateur. Les différents motifs en 
sont raides et n’évoluent pas facilement. 
Les assemblages des motifs sont flottants; 
leurs éléments peuvent se délier a tout 
moment et entrer dans de nouvelles com- 
binaisons» (p. 369), (FF Communi- 


ees 
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Vol. L, 1. Helsinki 1937. 437 SS. Preis: 
Fmk. 140.—.) 


Die Benennung der asiatischen Pyg- 
miden oder Negritos (P. SCHEBESTA), — 
Seit A. DE QuATREFAGES (1887) hat sich 
die Bezeichnung Negritos fiir alle asia- 
tischen Pygmiden allgemein eingebiirgert, 
In der Folgezeit wurden dann fiir die ein- 
zelnen Untergruppen Benennungen ein- 
gefiihrt, die zum Teil nicht gliicklich ge- 
wahlt, aber nach den Nomenklatur- 
gesetzen giiltig geworden sind. Das heu- 
tige giiltige Nomenklaturschema wire 
folgendes: Rasse: Homo Negrito Klein- 
schmidt 1922. Unterrasse: 1. Negrito 
philippinensis Giuffrida-Ruggeri 1912; 
2. Negrito mincopaeus Pycrap 1925 (An- 
damaner); 3. Negrito Semang Schebesta 
1937. (Zeitschr. f. Rassenkunde, 5. Band 
[1937], 316—317.) 


Neue Kulturzeitschrift. — Die Sophia- 
Universitat ,,Jéchi-Daigaku“, die einzige 
japanische Universitat, an der ein ge- 
mischter Lehrkérper von japanischen und 
europdischen Professoren eintrachtig an 
der Erziehung der japanischen Jugend zu- 
sammenarbeitet, gibt mit Beginn des 
Jahres 1938 eine neue Zeitschrift, die 
,»Monumenta Nipponica“, heraus. Die 
Zeitschrift setzt sich das Doppelziel: 
einem vorwiegend europdischen Leser- 
kreis ferndstliche Kulturge- 
staltungen, besonders in ihrer japa- 
nischen Auspragung, aus alter und neuer 
Zeit vorzufiihren und einen Verbin- 
dungsdienst zwischen japanischen 
und europdischen Gelehrten der verschie- 
denen Nationalitaten zwecks gemein- 
samen Forschens auf den einschlagigen 
Kulturgebieten zu vermitteln, Neben selb- 
standigen wissenschaftlichen Aufsatzen 
soll Quellenbeitragen, vor allem in Form 
von wissenschaftlich zuverlassigen Uber- 
setzungen wertvoller Texte, breiter Raum 
gegeben werden. Wo zweckdienlich, wird 
der japanische Urtext wiedergegeben. 
Besondere Pflege sollen Beziehungen 
zwischen Westen und Osten in ihrem ge- 
schichtlichen Werdegang erfahren. Einen 
besonderen Eigenzug der ,,Monumenta 
Nipponica“ wird die eingehende Behand- 
lung der sogenannten ,,christlichen Pe- 
riode“ bilden. Die Zeitschrift erscheint 
jahrlich zweimal, im Janner und im Juli. 
Der Umfang des Heftes betragt ungefahr 


cations No. 120, Vol. L, 1. Helsink 1937. 
437 pp. Prix: Fmk. 140.—.) 


Le nom des pygmides asiatiques ou 
negritos (PAuL ScHEeBEsta). — Grace 
a l’autorité d’ARMAND QUATREFAGES DE 
Breau, on désigne depuis 1887 par negri- 
tos tous les pygmides asiatiques. Dans 
la suite, on introduisit pour les sous- 
groupes des noms qui, quoique mal choi- 
sis, ont été sanctionnés suivant les lois 
de la nomenclature. Le schéma de nomen- 
clature qui devrait étre valable aujour- 
d’hui est le suivant: Race: Homo Negrito 
Kleinschmidt 1922. Sous-race: 1° Negrito 
philippinensis Giuffrida-Ruggeri 1912; 
2° Negrito mincopaeus Pycrap 1925 
(Andaman); 3° Negrito Semang Sche- 
besta 1937. (Zeitschr. f. Rassenkunde, 
vol. 5 [1937]; 316—317,) 


Une nouvelle revue de civilisation. — 
Depuis le début de 1938 une nouvelle 
revue, les «Monumenta Nipponica», est 
publiée par la Sophia-Université «Jé6chi- 
Daigaku», la seule université du Japon 
ou un corps enseignant mixte de profes- 
seurs japonais et de professeurs euro- 
péens collabore en bonne intelligence a 
l’éducation de la jeunesse japonaise. La 
revue a un double but: ménager a ses 
lecteurs étrangers, surtout européens, 
Vintelligence de la civilisation ancienne 
et moderne de 1’Extréme-Orient, notam- 
ment du Japon; créer des relations entre 
les savants japonais et européens des 
différentes nations, pour favoriser les 
recherches communes dans les domaines 
correspondants de civilisation. Il y aura 
des études indépendantes; une large place 
sera accordée a |’étude des sources, sur- 
tout sous forme de traductions authen- 
tiques savantes de textes précieux. Quand 
ce sera utile, le texte original japonais 
sera reproduit. On tiendra largement 
compte du développement historique des 
relations entre l’Occident et l’Orient. Une 
particularité des «Monumenta Nipponica» 
sera l’étude approfondie de la soi-disant 
«période chrétienne». La revue parait 
deux fois par an, en janvier et en juillet. 
Chaque fascicule sera de 240 pages 
environ. L’abonnement annuel (port com- 
pris) est de 4 dollars (dans les valeurs 
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240 Seiten. Der Bezugspreis fiir den Jahr- 
gang (einschlieBlich Porto) betragt 4 Dol- 
lar (in den entsprechenden Landeswah- 
rungen). Bezugsbestellungen durch alle 
Buchhandlungen oder direkt bei Uni- 
versity-Press JOchi-Daigaku, Kojimachi, 
Tokyo. 


Afrika. 


Bibliographie iiber Marokko (PIERRE 
DE CENIVAL, CHRISTIAN FuNcK-BREN- 
TANO und. MarceL Bovsser). — Der 
vorliegende stattliche Band enthalt die 
Neuerscheinungen tiber Geographie, An- 
thropologie, Ethnographie, Urgeschichte, 
Archadologie, Linguistik, Literatur, Ge- 
schichte, Kunst und politische Verwal- 
tung Marokkos aus den Jahren 1923 bis 
1933. Das Ganze stellt einen Auszug aus 
den betr. Jahrgangen der Zeitschrift 
,,;Hespéris“ dar. Leider ist die Benutzung 
dadurch erschwert, daB die Bibliographie 
jedes einzelnen Jahres gesondert abge- 
druckt ist und eine fortlaufende Nume- 
rierung erst mit dem Jahre 1931 beginnt. 
(Bibliographie Marocaine 1923—1933. 
606 pp. Librairie LArose, Paris.) 


Die Religion der Galla (W. Scuaipr). 
-— Dei Glaube an ein Héchstes Wesen 
tritt bei den Galla deutlich hervor. Sein 
Name ist Waka, Wak (= Himmel), ge- 
legentlich wird es auch als ,,Vater“ ange- 
redet. Der Kult des Héchsten Wesens 
ist sehr reich entwickelt; er auBert sich 
in Gebeten bei den verschiedensten Ge- 
legenheiten (am Morgen, am Abend, bei 
der Mahlzeit, in den verschiedensten An- 
liegen; neben dem Bittgebet finden sich 
auch Dank-, Preis- und Siihnegebete), 
ferner in privaten und 6ffentlichen Opfern, 
Lesonders Primitivopfern, und in reli- 
gidsen Festfeiern, die teils von einzelnen 
Familien, teils von griBeren Gemein- 
schatten abgehalten werden; dazu gehort 
z. B. der Kimismadal (Brotopfer, das die 
Abwehr eines Damons bezweckt). Die 
Galla-Religion hat zwar mancherlei, be- 
sonders duBere Kultformen, aus dem 
Christentum und Islam, vielleicht auch 
aus dem Judentum iibernommen, aber in 
ihrem Kern ist sie von diesen mono- 
theistischen Religionen unabhangig. — 
Kultstéitten und Kultdiener und die iibri- 
gen hoheren Wesen der Galla-Religion 


nationales respectives). Les commandes 
se font aux librairies ou directement a 
l’'University-Press Joéchi-Daigaku, Koji- 
machi, Tokyo. 


Afrique. 


Bibliographie du Maroc (PIERRE DE 
CENIVAL, CHRISTIAN FuNCK-BRENTANO 
et MarceL BovussErR). — _ L’imposant 
volume énumeére les publications sur la 
céographie, lanthropologie, Vethno- 
craphie, I’histoire primitive, l’archéo- 
logie, la linguistique, la littérature, 
Vhistoire, l’art et l’administration poli- 
tique du Maroc parues de 1923 a 1933. 
Le tout est un extrait des années corre- 
spondantes de la revue «Hespéris», Mal- 
heureusement l'utilisation en est rendue 
difficile, parce que la bibliographie est 
reproduite pour chaque année sé€paré- 
ment et qu’il y a des numéros d’ordre a 
partir de l’année 1931 seulement. (Biblio- 
graphie Marocaine 1923—1933. 606 pp. 
Librairie Larose, Paris.) 


La religion des Gallas (WiLHELM 
ScHMiIpT). — La croyance en un étre 
supréme ressort nettement chez les Gal- 
las. Son nom est Waka, Wak (= ciel); 
parfois on le nomme aussi «Pere». Le 
culte de l’€tre supréme est tres développe; 
il se manifeste par des priéres aux 
occasions les plus variées (le matin, le 
soir, aux repas, dans les besoins les plus 
divers; a cété des supplications il y a 
les actions de graces, les louanges et les 
priéres expiatoires), par des sacrifices 
privés et publics qui sont surtout des 
sacrifices primitifs, par des fétes reli- 
gieuses célébrées par certaines familles 
en particulier ou par des communautés 
plus étendues. Il faut mentionner le 
Kimismadal, une oblation de pain pour 
éloigner un démon. Si la religion des 
Gallas a pris certaines choses, surtout 
des formes extérieures du culte, au 
christianisme et a l’islam, peut-étre aussi 
au judaisme, elle est pour le fond indé- 
pendante de ces religions monothéistes. 


-— Les lieux et les serviteurs du culte et 


les autres €tres supérieurs de la reli- 
gion galla ne sont pas traités dans 
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sind in dem vorliegenden Artikel nicht 
behandelt. (Annali Lateranensi [Citta del 
Vaticano] 1 [1937], 83—152.) 


Eheverhaltnisse bei den Mende (Sierra 
Leone) (K. H. Crospy). — Nach Unter- 
suchungen, die sich auf 20. Stadte und 
Dorfer erstrecken, haben mehr als die 
Halfte der verheirateten Manner nur eine 
Frau; nur 12 Prozent haben mehr als 
drei Frauen, manche Hauptlinge besitzen 
allerdings 200 bis 300. Infolgedessen 
kommt ein GroBteil der Manner erst spat 
zur Heirat. Nach der Ansicht eines Regie- 
rungsarztes ist die Polygamie die Ursache 
der Impotenz vieler Manner und ent- 
sprechender Kinderlosigkeit der Frauen, 
sowie der haufigen Untreue der Frauen, 
die zur Ausbreitung der Geschlechts- 
krankheiten beitragt, und wirkt sich da- 
her ungiinstig auf die Geburtenhaufigkeit 
aus, (Africa X [1937], 249—264.) 


Amerika. 


Die erste Besiedlung Amerikas (Karv 
SaprER). — Bis vor einem Jahrzehnt hat 
man eine recht kurze Spanne Zeit fiir die 
Entwicklung der Sprachen und Kulturen 
Amerikas als ausreichend angesehen; 
denn paldolithische Funde fehlten noch. 
Die fachgemaBen Ausgrabungen bei Clo- 
vis in New Mexico haben den Beweis er- 
bracht, da& der Mensch ein Zeitgenosse 
und Jager des Mammut war. SApPER 
schlieRt sich diesbeziiglich dem Urteil 
MeENGHIN’s an, daB ,,Amerika im letzten 
Interglazial iiber Nordasien eine Einwan- 
derung von Menschen empfing, die proto- 
mcngolischer Rasse waren und eine sehr 
primitive (,eolithische‘) Knochenkultur 
hatten, die schwer zu erkennen und zu 
entdecken ist. Der Gedanke einer inter- 
glazialen ersten Einwanderung mongo- 
loider Vélker nach Amerika wiirde auch 
das Auftreten der spatpalaolithischen Be- 
wohner von Clovis erklaren .., Uber die 
Periode der ersten Besitzergreifung und 
die Kultur der damaligen Ankommlinge 
haben wir vorlaufig keine klare Vorstel- 
lung, aber wir diirfen annehmen, daB 
schon die iltesten Einwanderer im Laufe 
der Zeit groRe Flachen Amerikas be- 
setzten und sich sehr verschiedenen Kli- 
maten anpaBten, ein Vorgang, der sicher- 
liche sehr lange Zeiten in Anspruch ge- 


l'étude qui nous occupe. (Annaii Late- 
ranensi [Citta del Vaticano] | [1937], 
83—152.) 


Le mariage chez les Mendé (Sierra 
Leone) (K. H. Crossy). — Selon les 
constatations faites en 20 villes et vil- 
lages, plus de la moitié des hommes 
mariés n’ont qu’une seule femme; 12% 
seulement ont plus de 3 femmes, par 
contre maint chef en a jusqu’a 200 et 
300. Voila pourquoi la majorité des 
hommes se marient relativement tard. 
La polygamie, selon l’avis d’un médecin 
de gouvernement, est la cause de l’im- 
puissance de beaucoup d’hommes, de la 
stérilité correspondante des femmes, 
ainsi que de l’infidélité fréquente des 
femmes propageant les maladies véné- 
riennes; elle a une influence néfaste sur 
la natalité. (Africa X [1937], 249—264.) 


Amérique. 


La premiére colonisation de ! Amérique 
(KARL SAppER). — Il n’y a pas une 
dizaine d’années que l’on estimait encore 
qu’un laps de temps tres court aurait 
suffi a lévolution des langues et des 
civilisations de l’Amérique; c’est que les 
trouvailles paléolithiques manquaient. 
Les fouilles savantes opérées pres de 
Clovis en New Mexico ont démontré que 
homme était contemporain et chasseur 
du mammouth. M. Sapper se range a 
lavis de M. MENGHIN qu’ «au dernier 
interglacial l’Amérique recut des immi- 
grés, venus du nord de l’Asie, qui étaient 
de race protomongole et avaient une 
civilisation aux os. trés primitive 
(«éolithique») difficile a reconnaitre et 
a découvrir. Cette hypothese dune 
premiere immigration interglaciale en 
Amérique de peuples mongoloides ex- 
pliquerait également la présence des 
habitants arriére-paléolithiques de Clo- 
vis... En attendant nous n’avons aucune 
idée précise sur la période de la premiere 
prise de possession et la civilisation des 
arrivants d’alors; mais nous pouvons 
admettre qu’avec le temps les plus 
anciens immigrés occupaient de grandes 
étendues de |’Amérique et s’adaptaient a 
des climats fort différents — phénoméne 
qui demandait sans doute de longues 
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nommen hat und zur Herausbildung der 
gegenwartigen Mannigfaltigkeit der in- 
dianischen Sonderrassen geniigend Zeit 
lieB.“ (Beitrage zur Kenntnis der Besitz- 
ergreifung Amerikas ... ,,Mitt. aus d. 
Museum f. Volkerkunde in Hamburg“ XIX 
[1938], S. 9.) 


Das Alter des Browns-Valley-Mannes 
(ALBERT Ernest JENKS). — Im Juli 1934 
hat Jenks im Browns Valley (Minnesota) 
das Skelett eines Mannes entdeckt. Dieser 
wies als Beigaben ,,sechs Feuersteine auf, 
die typologisch wahrscheinlich dem 
Yuma-Folsom-Typ  entsprechen. Diese 
Artefakte gehéren zum Kulturbesitz des 
Browns-Valley-Mannes, in dessen Grab 
sie ohne Zweifel gleich bei der Beerdi- 
gung gelegt worden sind. Auf Grund 
eines geologischen Beweisverfahrens 
mochten wir diese Beerdigung um 8000 
bis 12.000 Jahre zuriickdatieren. Aus- 
gehend von den wahrscheinlichen Alters- 
bestimmungen fiir Yuma- und fiir Fol- 
som-Feuersteine bestatigen die beim 
Browns-Valley-Manne aufgefundenen Ar- 
tefakte die Annahme, daB die Beerdigung 
vor 8000 oder mehr Jahren stattgefunden 
hat. Ihrerseits sprechen auch die Skelett- 
reste selber fiir jene Annahme, insofern 
sie einen Indianertyp erkennen lassen, der 
alter ist als der, den die neuzeitlichen In- 
dianer in der Gegend der Oberen Seen 
zeigen.“ (Minnesota’s Browns’ Valley 
Man and Associated Burial Artifacts. 
Memoirs of the American Anthropological 
Association, Nr, 49 [1937], Menasha, 
Wis., U.S. A., S. 47.) 


Handbook of Latin American Studies 
1937. — Dieses von Lewis HANKE in 
Cambridge herausgegebene Jahrbuch, 
wertvoll und inhaltsreich, erscheint in der 
gleichen Anordnung und Durchfiihrung 
wie sein Vorganger vom Jahre 1936. Ins- 
gesamt sind 3129 Titel neuer Arbeiten 
aufgezdhlt und teilweise kommentiert 
worden. Von den am Schlu8 eingefiigten 
Abhandlungen sei hingewiesen, wegen 
ihrer besonderen Bedeutung fiir die Ge- 
schichte des Pflanzenbaues bei den Ein- 
gebornen Amerikas, auf die von HENRY 
Brunam: The Russian Investigations on 
Plant Genetics in Latin America and 
Their Bearing on Culture History (S. 449 
bis 458). (Preis: $ 4.—.) 


périodes et qui laissait aux races in- 
diennes le temps suffisant pour former 
leur diversité spéciale actuelle.» (Bei- 
trige zur Kenntnis der Besitzergreifung 
Amerikas... ,,Mitt, aus d. Museum f. 
Volkerkunde in Hamburg“ XIX [1938], 
p. 9.) 

L’age de homme de Browns Valley 
(ALBERT ERNEST JeENKS). — En _ juillet 
1934 M. Jenks a découvert le squelette 
d’un homme au Browns Valley (Minne- 
sota), avec, comme dons, «six silex cor- 
respondant probablement au type de 
Yuma-Folsom. Ces produits d’art appar- 
tiennent en propre a la civilisation de 
l'homme de Browns Valley, dans la 
tombe duquel ils auront été déposés des 
lenterrement. Nous basant sur une 
argumentation géologique, nous préten- 
dons que cet enterrement eut lieu il y a 
entre 8000 et 12.000 ans. Partant des 
déterminations probables de lage des 
silex Yuma et Folsom, les produits d’art 
trouvés auprés de l’homme de Browns 
Valley confirment l’hypothése que l’en- 
terrement a eu lieu il y a 8000 ans ou 
plus. De leur coté, les restes mémes du 
squelette plaident pour cette hypothése 
en tant qu’ils laissent reconnaitre un 
type d’Indien plus ancien que celui que 
représentent les Indiens modernes dans 
la région des Lacs Supérieurs». (Minne- 
sota’s Browns Valley Man and Associa- 
ted Burial Artifacts. Memoirs of the 
American Anthropological Association, 
No. 49 [1937]. Menasha, Wis., U.S.A., 
p. 47.) 


Handbook of Latin American Studies 
1937. — Cet annuaire précieux et sub- 
stantiel, publié a Cambridge par Lewis 
HANKE, parait dans la méme disposition 
et la méme exécution que celui de 1936. 
Les titres de 3129 ouvrages nouveaux y 
sont énumérés et en partie commentés. 
Des études insérées a la fin, celle de 
M. HENry Brunam, The Russian In- 
vestigations on Plant Genetics in Latin 
America and Their Bearing on Culture 
History (pp. 449—458), mérite une 
mention spéciale a cause de son impor- 
tance pour l’histoire des plantes chez les 
indigénes de l’Amérique. (Prix: $ 4.—.) 


’ 
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Die altesten indianiden Rassen (J, Im- 
BELLONI), — In Amerika unterscheidet 
IMBELLONI, nach rassenmorphologischen 
Riicksichten, eine doppelte Primitiv- 
schicht, und zwar eine 4ltere von tas- 
mano-australoider Eigenart, die Fuegui- 
den, und eine andere von melanesoider 
Eigenart, die Laguiden. Zu den Fuegui- 
den rechnet er: Die Yamana und Halak- 
wulup im Feuerland, die Chonos an der 
siidlichen pazifischen Kiiste, die ausge- 
storbenen Urheber der Artefakte in den 
Muschelhaufen bei Valdivia und Coquimbo 
an der Kiiste Chiles. Im 6stlichen Bra- 
silien die noch iiberlebenden Volkssplitter 
der Botokuden oder Aymoré zwischen 
Rio Doce und Rio Pardo. Viele andere 
ausgestorbene Gruppen, deren Reste sich 
in den sog. Sambaquis, der ganzen Kiiste 
entlang in den Staaten Sao Paulo, Parana 
und Santa Catharina erhalten haben, End- 
lich die Urheber der Ablagerungen an der 
Humboldt-Bucht in Kalifornien. — Zu den 
Laguiden gehoren: Im Gstlichen Brasilien 
die unter der Allgemeinbezeichnung Gés- 
Tapuya und Puri-Coroados bekannten 
Gruppen und deren 4ltere Vertreter, die 
in den Ablagerungen zu Lagoa Santa in 
Minas Geraes gefunden worden sind. In 
Ecuador die ausgestorbenen Paltacalo- 
Leute und jene friihere Gruppe, die durch 
den Schadel von Punin am FuBe des 
Chimborazo bekannt geworden ist. In 
Kolumbien die noch lebenden Tunebo- 
Leute im Hochtal des Rio Arauca. In Ar- 
gentinien der Schadel von Fontezuelas 
und der von Arrecifes in der Provinz 
Buenos Aires. Im Siiden der kalifornischen 
Halbinsel endlich die ausgestorbenen 
Pericue und in Mexiko die in den Grotten 
von Coahuila beigesetzten Reste. (Aus 
»Fuéguidos y Laguidos“. Anales del 
Museo Argentino de Ciencias Naturales 
Bernardino Rivadavia“, Buenos Aires. 
XXXIX [1937], 89—90.) 


Die Kartoffelarten und ihre Heimat 
(KarL Sapper). — Eingehende Unter- 
suchungen, an denen sich in neuester 
Zeit vorwiegend russische Botaniker be- 
teiligt haben, gestatten nun die Fest- 
stellung, ,,daB mehrere der 13 knollen- 
tragenden Solanumarten schon von 4lte- 
ster Zeit her von den Eingebornen Siid- 
amerikas angebaut worden sind. Es er- 
gaben sich zwei Herde der Entwicklung: 


Les plus anciennes races indiennes 
(J. IMpELLon1). — En considération de 
la morphologie des races M. IMBELLON 
distingue en Amérique une double couche 
primitive: une couche plus ancienne 
avec caractére tasmano-australoide, les 
Fuéguides, une autre, les Laguides, avec 
caractere mélanésoide. Il compte parmi 
les Fuéguides: les Yamana et les Halak- 
wulup dans la Terre de Feu, les Chonos 
sur la céte méridionale du Pacifique, les 
auteurs éteints des artéfactes dans les 
amas de coquilles prés de Valdivia et 
Coquimbo sur la céte du Chili. Au Brésil 
de lest, les débris survivants des Boto- 
kudes ou Aymorés entre Rio Doce et Rio 
Pardo, Beaucoup d’autres groupes éteints 
dont les restes se sont maintenues dans 
les Sambaquis, tout le long de la céte 
dans les états Sao Paulo, Parana et 
Santa Catharina. Enfin les auteurs des 
gisements a la baie Humboldt, en Cali- 
fornie. — Font partie des Laguides: au 
Brésil de l’est, les groupes connus sous 
le nom commun Gés-Tapuya et Puri- 
Coroados et leurs représentants plus 
anciens trouvés dans les gisements de 
Lagoa Santa en Minas Gerdes. Dans 
l’Equateur, les gens éteints de Palta- 


calo et ce groupe antérieur connu par le 


crane de Punin, au pied du Chimborazo. 
En Colombie, les Tunebos encore exi- 
stant dans la Vallée du Rio Arauca. En 
Argentine, le crane de Fontezuelas et 
celui d’Arrecifes, dans la province de 
Buenos-Ayres. Au sud de la péninsule 
de Californie enfin, les Péricué éteints 
et, au Mexique, les restes inhumées dans 
les grottes de Coahuila. (De «Fuéguidos 
y Laguidos». Anales del Museo Argentino 
de Ciencias Naturales «Bernardino Riva- 
davia», Buenos Aires. XXXIX_ [1937], 
89—90.) 


Les sortes de pommes de terre et leut 
origine (KARL SAppeR). — Des re- 
cherches détaillées, auxquelles se sont 
voués tout récemment surtout des bota- 
nistes russes, permettent de constater 
«que quelques-unes des 13 sortes de so- 
lanum a racines tuberculeuses ont été 
cultivées depuis les temps les plus re- 
culés par les indigenes de |’Amérique 
du Sud. Il s’est trouvé deux foyers de 
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einmal das Hochland von Bolivia und 
Peru (Solanum andigenum), und sodann 
die Insel Chiloé mit dem benachbarten 
Festland (Solanum tuberosum), die beide 
die Chromosomenformel 2n = 48 zeigen 
und sich kreuzen lassen. Mit letzterer 
Art stimmt unsere europdische Kartoffel 
iiberein. In Mexiko und Guatemala war 
trotz des Vorkommens von Solanumarten, 
deren Knollen zuweilen von den Einge- 
bornen gegessen wurden, nie ein Anbau 
erfolgt, wohl wegen des reichlichen Vor- 
kommens von Mais und Maniok, die in 
den groBen Hohen Siidamerikas fehlen. 
Dort galt es, frostharte Anbaupflanzen zu 
gewinnen, die man in der Kartoffel und 
anderen Nutzpflanzen, wie Quinoa, Oca 
u. a. fand, wahrend der Gebrauch der in 
mafigeren Héhen gedeihenden Coca den 
Indianern das Leben und die Arbeit in den 
groBen Hohen erleichterte. Der Kartoffel- 
anbau ging auch in tiefere Lagen, viel- 
leicht selbst in Peru bis zur Kiiste herab, 
aber dort in bescheidenem MaBe. Von den 
wohlschmeckenden Abarten ist sehr be- 
liebt die gelbbliihende Papa amarilla, die 
die Chromosomenformel 2n = 24 besitzt 
und schon 800 n. Chr, oder noch friiher 
angebaut worden ist, was als ein Beleg 
einer bewuBten Auslese gelten mu. Von 
der gewohnlichen Solanum andigenum- 
Kartoffel werden iiber 90 Abarten ver- 
schiedenster Farbe, Form, Geschmack 
und Reifezeit gegenwartig angebaut, was 
auf groBe garntnerische Geschicklichkeit 
der Indianer schlieBen laBt.“ (Beitrage 
zur Kenntnis der Besitzergreifung Ameri- 
kas... Mitt. aus d. Museum f. Vélker- 
kunde in Hamburg, Bd. XIX [1938], S. 40. 


Heilkunst der Indianer (Ramon Par- 
DAL). — Man wird wohl kaum ein Volk 
auf der weiten Welt antreffen, das nicht 
irgendwelche Stoffe, die seine Umwelt 
ihm bietet, in dieser oder jener Form zur 
Linderung kérperlicher Schmerzen, zur 
Heilung von Wunden und zur Bekamp- 
fung von Krankheiten in dieser oder jener 
Form beniitzt und verwendet. Uber eine 
unschatzbare  Fiille von medizinischen 
Kenntnissen und Praktiken verfiigen 


développement: les plateaux élevés de la 
Bolivie et du Pérou (Solanum andige- 
num) et l’ile de Chiloé avec le conti- 
nent voisin (Solanum tuberosum), ayant 
toutes les deux la formule chromo- 
somique 2 n = 48 et permettant le croise- 
ment. C’est a la derniére sorte que cor- 
respond notre pomme de terre euro- 
péenne. Malgré la présence de diffé- 
rentes sortes de solanum, dont les tuber- 
cules furent mangées parfois par les 
indigénes, une culture n’avait jamais lieu 
au Mexique et au Guatemala, sans doute 
a cause de l’abondance du mais et du 
manioc manquant dans les grandes -alti- 
tudes de l’Amérique du Sud. C’est la 
qu’il s’agissait de gagner des plantes de 
culture résistant a la gelée; on les trouva 
dans la pomme de terre et dans d’autres 
plantes d’économie, comme le quinoa, 
loca, tandis que l’usage de la coca, 
croissant dans les altitudes moyennes, 
facilitait aux Indiens la vie et les tra- 
vaux dans les altitudes considérables. 
La culture de la pomme de terre descen- 
dit aussi dans les positions plus basses, 
au Pérou peut-étre méme jusqu’a la 
cote, mais la dans une mesure plutdt 
modeste. Des variantes savoureuses est 
tres recherchée la papaye (papa ama- 
rilla) a fleur jaune, ayant la formule 
chromosomique 2 n= 24, cultivée déja 
vers 800 aprés J.-Chr., méme plus tot: 
preuve d’un choix conscient. Plus de 
90 variantes de la pomme de terre so- 
lanum andigenum ordinaire, différant 
grandement par la couleur, la forme, le 
gott et la maturation, sont cultivées 
actuellement et documentent les grandes 
aptitudes horticulturales des Indiens.» 
(Beitrage zur Kenntnis der Besitzergrei- 
fung Amerikas... Mitt. aus d. Museum 
f. Vélkerkunde in Hamburg, Bd. XIX 
[1938], p. 40.) 


La médecine des Indiens (Ramon 
PARDAL). — Il se trouvera a peine un 
peuple dans le monde entier n’utilisant 
et n’employant pas, sous l’une ou l'autre 
forme, des matiéres quelconques four- 
nies par l’ambiance pour soulager les 
douleurs physiques, pour guérir les 
blessures, pour réprimer les maladies. 
Il va sans dire que les indigenes de 
l’Amérique disposent d’une foule inesti- 
mable de connaissances et de pratiques 
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selbstverstandlich auch die Eingebornen 
von Amerika. PARDAL hat in seiner mono- 
graphischen Bearbeitung viele  Einzel- 
unfersuchungen und Beschreibungen zu- 
sammengefaBt, die bisher iiber die Heil- 
kunst der Tupi-Guarani, der Araukaner, 
der Bewohner des alten Peru und des 
alten Mexiko veréffentlicht worden sind. 
Eine allgemeine Beurteilung fiihrt ihn zu 
folgender SchluBfolgerung: ,,lm_ vor- 
kolumbischen Amerika und bei jenen 
amerikanischen Vdlkerschaften, die noch 
nicht vollstandig in der modernen Zivili- 
sation aufgegangen sind, gab und gibt 
ihre Heilkunde, in der Theorie wie in der 
Praxis, die dreifache grundlegende Eigen- 
art der sogenannten primitiven Heilkunde 
zu erkennen, d. h. sie beruht auf der 
Magie, auf dem Erfahrungswissen, und 
sie bedient sich gegebenenfalls der chirur- 
gischen Eingriffe.“ (S. 31.) (Medicina 
Aborigen Americana. Humanior. Biblio- 
teca del Americanista Moderno, Sec- 
cién C, Tomo III. 377 pp. in 8°, VI Lam. 
+ 70 Fig. Buenos Aires 1937. José Anest.) 


Ozeanien. 


Die Yami-Sprache auf Botel Tobago 
(Erin Asai). — Aus zwei ausfiihrlicheren 
Texten, entnommen einem reichen, vom 
Verfasser selbst gesammelten Material, 
wird eine Skizze der Grammatik entwor- 
fen. Aus dieser und der Vergleichung mit 
der von Drempwotrr konstruierten Ur- 
sprache ergibt sich der indonesische Cha- 
rakter des Yami, das in ndaherer Be- 
ziehung zum Batanesischen steht. Die 
beiden Texte sind tibersetzt und erlautert. 
(A Study of the Yami Language, an In- 
donesian Language spoken on Botel To- 
bago Island, 93 pp., Leiden.) 


Lebensgewohnheiten der Isneg auf 
Luzon, Philippinen (M. VANOVERBERGH). 
— Nachdem P. VANOVERBERGH in einer 
friiheren Veréffentlichung (S. 1—80 der 
unten genannten Publications) die Isnegs 
mehr im allgemeinen vorgefiihrt hat, geht 
die vorliegende Arbeit und noch eine fol- 
gende auf die Beschreibung der Einzel- 
heiten im Lebensgange eines Isneg ein. 
Der Verfasser teilt ausfiihrlich mit, was 
er erfahren hat iiber die Geburt und die 
damit zusammenhangenden Gepflogen- 


medicinales. M. Parva a recueilli dans 
Sa monographie beaucoup de descrip- 
tions et d’examens individuels publiés 
jusque-la sur la médecine des Tupi- 
Guarani, das Araucans, des habitants du 
vieux Pérou et du vieux Mexique. Une 
critique générale l’améne a conclure: 
«Dans |’Amérique d’avant Colomb et 
chez les peuplades américaines qui n’ont 
pas encore été absorbées complétement 
par la civilisation moderne, la médecine 
théorique et pratique faisait et fait con- 
naitre la triple particularité fondamen- 
tale de la médecine dite primitive: elle 
est basée sur la magie, sur la science 
empirique, et, a l'occasion, elle se sert 
de Jlopération» (p. 31). (Medicina 
Aborigen Americana, Humanior. Biblio- 
teca del Americanista Moderno, Sec- 
cién C, Tomo III. 377 pp. en 8°, VI Lam. 
+70 Fig. Buenos Aires 1937. Jost ANEstI.) 


Océanie. 


La langue Yami dans Botel Tobago 
(Extn Asai). — L’auteur ébauche une 
grammaire, s’appuyant sur deux textes 
étendus pris dans de riches matériaux 
quil a collectionnés lui-méme. Cette 
grammaire et la comparaison avec la 
langue primitive reconstruite par M. 
DempwoLrr prouvent le caractére indo- 
nésien du yami, lequel est en relation 
assez étroite avec le batanésien. Les 
deux textes sont traduits et expliqués. 
(A Study of the Yami Language, an In- 
donesian Language spoken on Botel To- 
bago Island, 93 pp., Leiden.) 


Coutumes des Isneges dans [ile 
de Lucon (Philippines). (M. VANoveR- 
BERGH). — Dans une publication anteé- 
rieure (cf. pp, 1—80 des «Publications» 
nommeées ci-dessous) le R. P. VANOVER- 
BERGH a présenté les Isnegs d’une 
maniére plus générale; la présente étude, 
ainsi qu’une suivante, fournit une de- 
scription détaillée de la vie d’un Isneg. 
L’auteur indique minutieusement tout ce 
qu’il a appris sur la naissance et les 
coutumes s’y rapportant, sur l'éducation 
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heiten, iiber die Erziehung der Kinder in 
kérperlicher und geistiger, in religidser 
und sittlicher Hinsicht. Den breitesten 
Raum (40 Seiten) nimmt die Schilderung 
der sittlichen Erziehung ein. (The Isneg 
Life Cycle. I. Birth, Education and Daily 
Routine. Publications of the Cathol. 
Anthropol, Conference, 1936, Vol. Ill, 
No. 2, pp. 81—186.) 


Philippinen-Sprachen (M. VANOVER- 
BERGH). — Mit folgenden Worten um- 
schreibt der Forschermissionar selbst den 
Inhalt seiner Arbeit: ,,The ... pages 
contain a comparatively intensive study 
of Casiguran Negrito: grammatical notes, 
a vocabulary, and several texts. To this 
I have appended a list of over three 
hundred words and expressions, a com- 
parative study of fifteen of the languages 
that are at present spoken in northern 
Luzon. Four of these are Negrito dialects, 
all of which are practically unknown to 
linguists; two other ones, the Casiguran 
and lIlongot, have never been investi- 
gated before; and a couple of others, 
Isneg and Kalinga, have been studied 
orly very recently and still mostly very 
imperfectly. I conclude my paper with 
a note on the method of counting in use 
among the Ilongot“ (S. 11/12). Die 
Sprache der Negritos halt VANOVERBERGH 
fiir unwiederbringlich verloren oder zum 
wenigsten fiir eine tote Sprache (es liegen 
einige Texte vor); einige von ihnen ge- 
sprochene Dialekte sind dem Ibanag und 
Isneg verwandt und stellen altere Formen 
dieser Sprachen dar, vielleicht sogar die 
Stammform beider. (Some undescribed 
Languages of Luzon. Publications de la 
Commission d’Enquéte Linguistique III. 
Nijmegen 1937. 200 pp.) 


Ein vorkapitalistisches Wirtschafts- 
system in Buin (R. THurnwaLp). — 
AuBerhalb der vornehmlich von den 
Frauen getragenen Hauswirtschaft zur 
Besorgung der taglichen Nahrung steht 
ein von den Mannern betriebener Giiter- 
austausch von Schweinen und gegen- 
wertigen Muschelgeldfaden. Hier besteht 
die Méglichkeit, sich Reichtiimer zu ver- 
schaffen; und weil der Erwerb der tag- 
lichen Nahrung unabhangig davon bleibt, 
spricht THURNWALD von einem_ ,,vor- 
kapitalistischen“ System. (Sonderdruck 


physique et intellectuelle, religieuse et 
morale des enfants. L’éducation morale 
occupe la plus grande place (40 pages). 
(The Isneg Life Cycle. I, Birth, Edu- 
cation and Daily Routine. Publications. 
of the Cathol. Anthropol. Conference, 
1936, Vol. III, No. 2, pp. 81—186.) 


Les langues des iles Philippines (M. 
VANOVERBERGH). — Voici comment le 
missionnaire explorateur définit lui-méme 
le sujet de son étude: «The... pages 
contain a comparatively intensive study 
of Casiguran Negrito: grammatical 
notes, a vocabulary, and several texts. 
To this I have appended a list of over. 
three hundred words and expressions, a 
comparative study of fifteen of the Lan- 
guages that are at present spoken in 
northern Luzon. Four of these are Ne- 
grito dialects, all of which are practically 
unknown to linguists; two other ones, 
the Casiguran and Ilongot, have never 
been investigated before; and a couple 
of others, Isneg and Kalinga, have been 
studied only very recently and_ still 
mostly very imperfectly. I conclude my 
paper with a note on the method of 
counting in use among the Ilongot» 
(p. 11/12). Le R. P, VANovVERBERGH 
estime que la langue des negritos est 
définitivement perdue ou pour le moins 
devenue langue morte (il y a des textes 
a l’appui). Quelques-uns des dialectes 
negritos ont des affinités avec l’ibanag 
et lisneg et en représentent des formes 
plus anciennes; peut-étre méme _ sont-ils 
la forme primitive de ces deux langues. 
(Some undescribed Languages of Luzon. 
Publications de la Commission d’Enquéte 
Linguistique III. Nijmegen 1937, 200 pp.) 


Un systéme précapitaliste 4 Buin (R. 
THURNWALD). — L’économie domestique 
devant assurer |’alimentation quotidienne 
est surtout a la charge des femmes. A 
cété, il existe, exercé par les hommes, le 
troc de porcs contre leur équivalent en 
fils de coquilles constituant 1l’argent. 
Etant donnée la possibilité d’acquérir 
des richesses indépendamment de l’ac- 
quisition de la nourriture quotidienne, 
M. THuRNWALD parle d’un_ systéme 
«précapitaliste». (Sonderdruck aus d. 
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aus d. Archiv f, Rechts- und Sozialphilo- 
sophie XXXI, Heft 1, 37 SS!) 


Die Maruiwi-Mythe (H. W. Wi- 
LIAMS). — Die ersten polynesischen Siedler 
— mit diesen Worten gibt WiLtrams 
selbst kurz den Inhalt der Mythe an — 
die mit Toi-te-huatahi Neuseeland er- 
reichten, fanden auf der nérdlichen Insel 
eine Bevdélkerung  nicht-polynesischer 
Rasse vor, bekannt unter dem Namen 
Maruiwi oder Mouriuri. Diese wurden mit 
der Zeit ausgerottet; ein kleiner Rest ent- 
kam und besiedelte die Chatham-Inseln. 
WILLIAMS unterzieht die Quellen und 
den Inhalt einer griindlichen Kritik und 
stellt schlieBlich fest, daB das Studium 
der iiberlieferten Sagen zwar nicht wert- 
los, aber doch von gesicherten Resultaten 
weit entfernt ist. (The Journal of the 
Polyn. Society XLVI [1937], 105—122.) 


Eine Initiationszeremonie in Kam- 
brambo am Sepik (Neuguinea) (F. Sper- 
SER). — SPEISER war schon im Jahre 
1930 Zeuge des Abschlusses einer Initions- 
feier, nach dessen Beschreibung er zu fol- 
genden Schliissen kommt: ,,Wir haben es 
also mit einer typischen Verschlingungs- 
zeremonie zu tun, welche sich von den ja 
auch sonst verbreiteten Verschlingungs- 
zeremonien in Neuguinea nur dadurch 
unterscheidet, daB die Verschlingung tat- 
sachlich durchgefiihrt und _ theatralisch 
dargestellt wird. Die Krokodile erinnern 
stark an die Kaiemunu vom Purari, ... 
welche den Krokodilmodellen am Sepik 
sehr ahnlich sind ... Wir haben hier eine 
weitere der vielen Analogien in der Kul- 
tur des Sepik und des Purari, und es darf 
angenommen werden, daB die beiden Kul- 
turen die gleichen gewesen sind, bis nach- 
traglich am Sepik sich andere Kulturen 
ausgewirkt haben, vor allem eine stark 
kiinstlerische, welche alles, was uns am 
Purari in roher Form entgegentritt, ktinst- 
lerisch stark veredelt hat.“ (S. 156.) 
(Ethnologischer Anzeiger IV _ [1937], 
Heft 4, S. 153—157.) 


Archiv f. Rechts- und Sozialphilosophie 
XXXI, fasc. 1, 37 pp.) 


Le mythe Maruiwi (H. W. WiLtram). 
— Les premiers colonisateurs polyné- 
siens — par ces mots M. WILLIAM 
résume lui-méme le sujet du mythe — 
atteignant avec Toi-te-huatahi la Nou- 
velle-Zélande, trouvaient dans Vile sep- 
tentrionale une population non-poly- 
nésienne, connue sous le nom de Maruiwi 
ou Mouriuri. Ceux-ci furent exterminés 
avec le temps; un petit reste s’échappa 
et se fixa dans les iles Chatham. M. 
WILLIAM examine a fond les sources et 
le sujet du mythe et finit par constater 
que si l’étude des mythes transmis n’est 
pas sans valeur, elle est bien loin encore 
d’avoir établi des résultats assurés. (The 
Journal of the Polyn. Society XLVI 
[1937], 105—122.) 

Une cérémonie d’initiation a Kam- 
brambo sur le Sepik, Nouvelle-Guinée 
(F. SpeIserR). — En 1930 déja M. Sper- 
sER fut témoin d’une féte d’initiation 
qu’il décrit en concluant: «Il s’agit d’une 
cérémonie d’engloutissement typique dif- 
férant des cérémonies d’engloutissement 
répandues ailleurs encore dans la Nou- 
velle-Guinée par cela seulement que 
lengloutissement est accompli réelle- 
ment et représenté en scéne. Les croco- 
diles rappellent fort les kaiemunu du 
Purari, ressemblant beaucoup aux 
modéles de crocodiles du Sepik ... On 
constate ici une autre des nombreuses 
analogies dans les civilisations du Sepik 
et du Purari, et nous pouvons admettre 
que les deux civilisations ont été iden- 
tiques, que plus tard au Sepik d’autres 
civilisations aient produit leurs effets, 
surtout une civilisation a tendances 
artistes y ait artistiquement épuré tout 
ce qui au Purari s’est présenté sous une 
forme plus grossiére» (p. 156). (Ethno- 
logischer Anzeiger IV [1937], fasc. 4, 
p. 153—157.) 
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Bach Adolf. Deutsche Volkskunde. Ihre Wege, Ergebnisse und Aufgaben. 
Eine Einfithrung. XX + 530 SS. in gr.-8°. Mit 18 Kartenbeigaben. Leip- 
zig 1937. Verlag von S. Hirzev. Preis: br. RM. 17.80, geb. RM. 19.60. 


Wahrend die letzten Jahre eine Anzahl von Volkskunde-Darstellungen gebracht 
haben, in welchen sich eine ganze Forschergemeinschaft bemiihte, die einzelnen Teil- 
gebiete vorzufiihren, versuchen zwei Darstellungen, die knapp hintereinander erschienen, 
vom einheitlichen Gesichtspunkt eines einzigen Forschers die Fiille der Probleme zu 
ordnen. Artur HABEREANDT’s Grundlegung wurde hier bereits gewiirdigt (XXXI, 633 ff.). 
Die bedeutend umfangreichere Einfiihrung BAcu’s stellt im Gegensatz dazu den Versuch 
eines Systematikers vor, der zunachst an die Volkskunde von auBen her herankommt — 
Bacu ist Mundartforscher und hat fiir seine eigene Forschung ein ahnliches Werk, 
,Veutsche Mundartforschung“, Heidelberg 1934, geschaffen — und deshalb sich in der 
Gegenwartsforschung nach allen Richtungen hin orientiert, um ein méglichst allseitiges 
Bild geben zu kénnen. Deshalb ist das Buch, obwohl Bacu es nicht ganz wahrhaben 
will, auch ein Nachschlagewerk geworden, in dem man sich sehr leicht die Spezialliteratur 
zu Ejinzelfragen suchen kann, was bei dem Mangel an systematischen Bibliographien 
in der Volkskunde sehr dankenswert erscheint. Neben dieser knappen und sehr gewissen- 
haften Darstellung, welche sich aus diesem Bemiihen ergeben hat, bietet.Bacu jedoch 
mehr; als Sprachforscher tragt er namlich eine historisch-geographische Fragestellung 
an die Volkskunde heran, welche den kulturellen Gemeinschaftsbesitz zunachst nach den 
germanischen, antiken und christlichen Wurzelbéden abtastet, sowie nach der Entwicklung 
innerhalb der deutschen Kulturentfaltung und nach dem sogenannten Primitivgut, wobei 
iibrigens die verschiedenen Schwierigkeiten sehr wohl gesehen werden. Die geographische 
Betrachtung des kulturellen Gemeinschaftsbesitzes bietet methodisch sehr viel. Wichtige 
Fragen, wie der Binnenverkehr und der Fernverkehr, werden — sichtlich von der Dialekt- 
geographie beeinfluBt —- grundlegend behandelt; die Erlauterungen einiger Volkstums- 
karten zeigen den Gewinn dieser Methode deutlich. An diese Abschnitte schlieBt sich 
eine soziologische Betrachtung des Gemeinschaftsbesitzes, die bei HABERLANDT vielleicht 
kulturgeschichtlich vertiefter ist. Dagegen kniipft die psychologische Betrachtung des 
Gemeinschaftsbesitzes in ernst zu nehmender Weise an WitHELM Heryricu RIEHL an, 
wobei etwa die landschaftlich-deutsche Geisteshaltung als Gestalterin deutschen Gemein- 
schaftsgutes viel gewinnen muBte. Die Abschnitte iiber das primitive Denken, Fiihlen 
und Wollen zeigen wieder den bedeutenden Gewinn, den hier die Volkskunde von der 
modernen Sprachwissenschaft ziehen konnte. Nach dieser griindlichen Vorbereitung ist 
es begreiflich, daB die Abschnitte iiber die Kernfragen der deutschen Volkskunde, welche 
die Probleme des deutschen Weltbildes behandeln, mit ebensoviel Durchdachtheit wie 
Folgerichtigkeit erértert werden. Weltbild und Geistesart werden wie der Gemeinschafts- 
besitz historisch, geographisch, soziologisch und psychologisch-analytisch betrachtet. 
Diese Gedankengange leiten zur angewandten Volkskunde hiniiber, die durchaus politisch 
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gesehen wird. Auch hierin, und bewuBt wie bekennend, folgt Bacn den Spuren Rreni’s 
wie vielleicht bisher kein anderer. Wenn man auch vielleicht nicht jeder SchluBfolgerung 
wird zustimmen k6nnen, vielleicht auch hie und da Liicken in der Darstellung sieht, £0 
mu8B man doch jedenfalls die Arbeits- und Gedankenleistung sehr hoch einschatzen, 
welche geeignet scheint, eine weitgehende Selbstbesinnung der Volkskunde einzuleiten. 


LEoroLtp Scumipr. 


Mélanges Franz Cumont. Annuaire de !Institut de Philologie et d’Histoire 
Orientales et Slaves. Tome IV (1936). XXXVI + 1048 SS. in 8°. Avec 
15 planches hors texte. Bruxelles 1936. Secrétariat de I’Institut, 121, rue 
Vanderkindere. 


Dem (heute siebzigjahrigen) angesehenen Religions- und Kulturhistoriker widmete 
vor zwei Jahren das Briisseler Institut fiir orientalische und slawische Philologie und 
Geschichte den IV. Band ihrer Publikationsreihe (Bd. I: Annuaire, II: Meélanges BinpeEz, 
Ill: Widmungsband an Jeaxn Cararr) mit der stattlichen Zahl von 57 Beitragen. Aus 
ihnen sollen im folgenden eine Einzelnennung und gegebenenfalls kurze kritische 
Stellungnahme erfahren, die fiir den Anthropos-Kreis von Interesse sein diirften. Dabei 
wird sachlich Verwandtes zusammengeordnet werden. 

Den Abhandlungen vorangestellt ist die Liste der Publikationen Cumont’s, die 
5456 Nummern aufweist, wozu noch eine Reihe lexikalischer Artikel tritt. Angeschlossen 
ist die Chronique de l'Institut !. 

A. BLANCHET bringt in seiner Studie Le dieu Bacon de Cabillonum (S.101—106) 
eine Untersuchung der gallo-keltischen Gottheit Bacon (Baco), deren Bildnis aus Glas 
auf einer hohen Saule stand. Wahrscheinlich wurde Bacon unter der Gestalt des Ebers, 
spater des Hausschweines verehrt; er zeigt damit eine unverkennbare Beziehung zu den 
Gottheiten des Bodens. Religionsethnologisch hatte BLANcHErT seine Gottheit der lunar- 
mythologisch-mutterrechtlichen Kultur einer Ackerbauschicht zuweisen k6nnen. 

E. pes PLAcEs-YZEURE (ALLIER), Platon et l’astronomie chaldéenne (S. 129—142), 
iiberzeugt uns, daB der griechische Meister, der von vornherein eine gewisse Pradispo- 
sition fiir die orientalische Denkwelt hatte, die chalddische Religion auf sein Lebenswerk 
mit zunehmendem Alter einen immer starkeren EinfluB gewinnen lieB. 

Als inhaltlich, nicht bloB umfanglich, bedeutender Beitrag mu die Arbeit von 
J. Gack, Le ,Templum Urbis‘ et les origines de Vidée de ,Renovatio’ (S.151—187) ge- 
wertet werden. Sie untersucht den Begriff der Aeternitas Romae in seiner Beziehung zur 
Verehrung des Templum Urbis, identisch mit dem von Hadrian auf dem Forum erbauten 
Doppeltempel der Roma und Venus. An den Begriff der Roma aeterna kniipfen sich die 
Wurzeln einer halb politischen, halb religidsen Idee, die noch im Mittelalter der Karo- 
linger und Ottonen geschichtlich wirksam war. Sie ist in einzigartiger Weise beladen 
mit der immer wiederkehrenden Ankiindigung einer ,,Erneuerung™, die eine Regeneration 
des Reiches und das Gliick der Zeiten durch Riickkehr an den Anfang beinhaltet. In 
christlicher Umpragung begegnet sie uns wieder auf dem Mosaik des Triumphbogens 
von Maria Maggiore aus der Zeit Sixtus II]. Am Grunde des Kultes der Acternitas 
Romae liegt der religidse Begriff des Aion, die Vorstellung der unbegrenzten Zeit wie 
auch der periodischen Erneuerung. Das hat Gach gut gesehen; nur ware jetzt weiter 
zuriick der Aion-Begriff zu untersuchen und sein mythologischer Vorstellungsinhalt blob- 
zulegen. Das Bild der Wo6lfin mit den Zwillingen, das staatspolitisch-kaiserliche Symbol 
der perpetuitas, kénnte dabei nach der rechten Richtung weisen, 

In ebendiese Ideologie vom Aion und seinen periodischen Erneuerungen  hinein 
reicht mit seinen untersten Wurzeln das von H. JeEaAxmaire behandelte Thema Le regne 


1 In einem Bande, der wie der vorliegende so vielgestaltige Materien behandelt, 


sollte von einem genauen und eingehenden Sachindex nicht absesehen werden; sein 
Fehlen ist ein Mangel. 
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de la femme des derniers jours et le rejeunissement du monde (S. 297—304). Der Ver- 
fasser glaubt zeigen zu koénnen, da® zwei Stellen der Oracula Sibyllina (III, 75—9%6, und 
VIII, 190—212), die dem Anbruch des Refthes des Antichrist die Herrschaft einer ver- 
achtlichen Frau vorangehen lassen, in ihrer urspriinglichen Form die Ankunft des 
Goldenen Zeitalters als Folge der begliickenden Herrschaft einer Frau sahen. Der Ethno- 
loge wird da den Gedanken und die Frage nicht unterdriicken konnen, ob nicht hinter 
der eschatologischen Idee von der durch die Herrschaft einer Frau bedingten Riickkehr 
des Goldenen Zeitalters die kulturgeschichtlich nicht begriindete, aber in die Tradition 
eingebettete Vorstellung einer am Anfang der Menschheitsgeschichte liegenden gliicklichen 
Zeit mutterrechtlicher Herrschaft liegt. 

Dankenswerte Einblicke in den friihgriechischen Mythos und Ritus erschlieBt uns 
L. Gernet (Alger) mit seinem Dolon le loup (S.189—208). Tiermaskentanz, Geheim- 
bundwesen, Schaddelkult, die hier im Umkreis einer literarhistorischen Behandlung der 
Dolon-Rhesus-Gestalt aufscheinen, ergaben einem Ethnologen ein ergiebiges Feld 
weiterer Betatigung. 

Reste einer alten griechischen Initiationszeremonie 1a8t uns V. MAGNIEN in Le 
mariage chez les Grecs (S. 305—320) erkennen: die bei der Eintragung der Jungmanner 
und Madchen in die Phratrien zu Athen wahrend drei Tagen stattfindenden Apaturien 
mit einem Haarschneideritus am dritten, Kureotis genannten Tag. Damit werden die 
jungen Manner in die dritte Stufe des viergliedrigen Altersklassensystems (Kleinkinder — 
Kinder — Jungmanner [Epheben] — Manner) eingereiht und heiratsfahig. Die jungen 
Madchen vollziehen vor einem analogen Vorgang einen mythischen Ritus, durch den sie 
»Barinnen® und der brauronischen Artemis geweiht werden. Dazu bringt der Artikel 
von S. Sreprny: Kult der thrakischen Géttin Kotyto noch eine klarende Erganzung. 
Interessanterweise findet sich bei den Autoren der klassischen und auch der anderen 
Epochen keinerlei Beschreibung der Apaturien, nur die Lexikographen erwahnen sie 
gelegentlich der Definition einschlagiger Ausdriicke wie gamelia— gamos. An ethno- 
logischen Parallelen — der Verfasser bringt nur eine: die Madchen-Haarschneidezere- 
monie der Tupinamba — lieBe sich eine beliebige Anzahl beibringen. 

Mit dem Wesen des orgiastischen Kultes der thrakischen Gottin Kotyto auf 
griechischem Kulturboden befaBt sich S. Sresrny (Wilno) in seiner beachtenswerten 
Studie Kult der thrakischen Géttin Kotyto in Korinth und Sizilien (S. 423—447). In 
Korinth wahrscheinlich mit Mysteriencharakter ausgestattet, zeigt der Kotyto-Kult auf 
sizilischem Boden — soweit Nachrichten dariiber vorliegen — die Art eines agraren 
Volksfestes. Auf dem griechischen Festland steht er in engem Zusammenhang mit der 
dorischen Welt (Kotyto = Awe: Yeic); hier vermochte er sich durch Gleichsetzung 
mit dem artverwandten Artemis-Kult unschwer einzuwurzeln; Artemis ihrerseits war 
bereits mit den vorderasiatischen Muttergottheiten identifiziert worden (vgl. im folgenden 
Avontz: Anahita = Artemis). Grundelemente des Kultes sind: Kleidertausch der Ge- 
schlechter, Verwendung von Masken, Betonung des Sexuellen, ityphallische Symbole, 
alles Elemente, die mit dem Fruchtbarkeitszauber zusammenhangen. (Wie Kotyto, wurde 
auch Artemis von viri ad imitationem feminarum saltantes verehrt [Schol. zu JuvENAt II, 
92]). Wir haben sonach im thrakisch-dorischen Kotyto-Kult ein interessantes Réstgut 
schamanistischen Geheimbundwesens vor uns. Es liebe sich iiber den vorderasiatischen 
(,,taurischen“) Kreis des Muttergottheitkultes hinaus noch eine weite Sicht erdffnen. 
SrEBRNY bemerkt, in Athen hatte es den Kotyto-Kult nicht gegeben. Bei Vergleichung 
des schon erwahnten Weiheritus der athenischen Madchen an Artemis (MaGcnien, S. 437 f.) 
wird man aber unschwer eine verwandte Kultidee erkennen. 

Auf Spuren eines alten, im VolksbewuBtsein verwurzelten Kultes der Groen 
Mutter in Armenien verweist die Arbeit von N. Apontz, Les vestiges d’un ancien culte 
en Armenie (S, 501—505). Man trifft sie u. a. in der Legende von Diorphos, der aus 
einem Stein geboren, von Ares im Zweikampf getdtet und von den Géttern in einen Berg 
verwandelt wurde (Pseudo-PLutarcu, De Fluviis XXIII, 4). Eine der verschiedenen 
Versionen der Legende findet sich bei Arnonrus, Adv. nationes V, 5, wo die GroBe 
Mutter unter dem Namen Acdestis (besser Agdistis) aufscheint, eine andere bei Pausa- 
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NIAS, Vil, 17, 9ff. Die GroBe Mutter ist aus dem Felsen (agdos) geboren, doppel- 
geschlechtig, das von ihr abgetrennte mannliche Prinzip Ursprung des Attis. Die Sil- 
houetten von Attis-Kybele zeichnen sich deutlich in der altarmenischen Ara-Samiram- 
(Semiramis-) Mythe ab. Dem Ethno-Mythologen gibt die Studie starkste Anregungen. 
Agdistis kann man samt den ihr verwandten vorderasiatischen Muttergottheiten (Ma, 
Kybele, Anaitis [Anahita; ein armenischer Schriftsteller setzt sie Artemis gleich]) bis 
in die siidostasiatisch-austronesische Kultur verfolgen (vgl. Ja Pudeu und Takel-Manoid 
der mutterrechtlichen Sakai auf Malakka; s. W. Scumuipr, Ursprung der Gottesidee III, 
238—241). Die um die Ara- (so Ares in der armenischen Mythologie) Gestalt sich 
rankenden Motive: EinschlieBung (durch 13 Monate!), Verwandlung in einen Eber, vorab 
aber sein Wiederaufleben stellen ihn in eine Reihe mit Aftis, Adonis, Tammuz und 
lassen iiber seinen lunarmythologischen Charakter keinen Zweifel aufkommen, Zu dem 
eigenartigen Motiv des EinschlieBens, das in einer Restspur auch im Leben des Griinders 
der armenischen Kirche, des hl. Gregor Illuminator, auftritt, lassen sich wiederum Pa- 
rallelen aus dem siidostasiatischen Mythenkreis beibringen. Die Steingeburtssagen reichen 
vom vorderen Orient (vgl. A. v. Lowis or Menar, Nordkaukasische Steingeburtssagen, 
Archiv f. Religionsgeschichte XIII, 1910, 509—524) bis Ostasien (K’i-Mythe im Altesten 
China) und ins melanesische Gebiet (W. Scumrpt, Grundlinien, § 408) hinein. 

Ein Zeugnis fiir die Existenz der syrischen Kulte der Muttergottheiten im Agypten 
der griechisch-rémischen Epoche stellt P. Perprizet (Nancy) in seiner Studie Atargatis 
(S. 885—891) bei, 

O. Wernricu bringt in Catull’s Attis-Gedicht (S. 463—500) ,,ein Denkmal antiker 
Religionspsychologie“. Schon in der hellenistischen Quelle ist das Attis-Thema unter 
Ablésung von seiner mythologischen Grundlage zu einem psychologischen Drama um- 
gestaltet worden; es wird auch nicht der Versuch gemacht, die Entmannung vom Mythos 
her zu motivieren; Veneris odium und extreme castitas haben physiologisch zu dieser 
Umwandlung gefiihrt. — Es sei an den Kampf der christlichen Kirche gegen derartige 
Auffassungen und Folgerungen (Fall Origenes) erinnert. : 

Einen Beitrag zur Legende ,,Herkules am Scheidewege“ liefert die Untersuchung 
etruskischer Spiegel durch Fr. pE Ruyv, A propos de Vinterpretation du groupe ¢étrusque 
Herclé Mlacukh (S. 665—673). Den Frauenraub als ,,rite primitif du mariage“ zu be- 
zeichnen, ist in dieser Allgemeinfassung unzutreffend, jedenfalls mi®verstandlich. 

Dem Kultur- und Religionshistoriker bietet neue Gesichtspunkte vergleichender 
Arbeit E. O. Forrer (Berlin) mit seiner Untersuchung Eine Geschichte des Gdtter- 
kénigtums aus dem Hatti-Reiche (S. 687—713). Zwei Vergleichsgegenstande erscheinen 
von besonderer Wichtigkeit: Der horrische Wettergott Kumarbi entspricht dem baby- 
lonischen Wettergott des Namhe-Tempels von Kumari, der in der babylonischen Literatur 
unter dem Namen Adad lauft, und wieder dem arischen Kal = Indra. Das Motiv der 
Entmannung in der horrischen Kumarbi-Sage hat seine Entsprechung in der Mummu- 
Mythe der babylonischen Schépfungssage und in der griechischen Uranos-Kronos-Mythe. 
Die Sage des Hatti-Reiches stellt die Kulturbriicke her von Babylonien nach Griechen- 
land, iiber mehrere Briickenpfeiler: Horrier — Kanisier des Hatti-Reiches — Bilder- 
schrift-Hethiter — Phrygier. 

J. PrreNNeE zeigt in Le Culte funéraire en Egypte sous l’Ancien Empire (S. 903 bis 
923) die religids-kultische Entwicklung des Alten Reiches als Folge der staatsrechtlichen 
und sozialen Entwicklung auf. Seine historische Linienfiihrung ist eine vorbildlich klare. 
S. 904 nennt der Verfasser die Agyptische Familie in einer Zeit, wo wir sie erstmals in 
der Geschichte antreffen, d. i. in der 3. Dynastie, ,,den vollkommensten Typ der engen- 
individualistischen Familie“; seine Feststellungen diirfen vom Kulturhistoriker und Sozio- 
logen nicht iibersehen werden. 

Aufschliisse iiber das assyrische Priesterkénigtum und die vom K6nig delegierte 
Priesterschaft, ihre Organisation und Funktionen erhebt E. DnorMe (Paris) in A propos 
de la correspondance du clergé assyrien (S. 675—682) aus der Priesterkorrespondenz 
der Zeit der Sargoniden und vorab der Herrschaft Asaraddon’s (680—669 v. Chr.) und 
Assurbanipal’s (668—626 v. Chr.). Unmittelbare Quellenzeugnisse von hohem Wert! 
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Uber Sinn und Verhaltnis der Begriffe Mithra-Ahura auBert sich J. DuCHESNE- 
Guittemin (Liége) in seiner kurzen Abhandlung Ahura Mithra (S. 682—685). Wenn 
Mithra, urspriinglich den Gathas unbekannt, in Yast 10 an der Seite Ahura’s erscheint, 
so ist das eines der Sticke, die den der Reform fremden Kulten und der indo iranischen 
Tradition zugehéren und dann dem neuen Glauben angepaBt wurden. Der Doppel- 
ausdruck Mithra-Ahura ist Substitut der indo-iranischen Verbindung Mitra-Varuna. In 
den spdteren Teilen des Avesta, so in Yasna 2, 11, tritt die Verbindung Ahura-Mithra 
auf. In ihrer Umstellung der Termini entspricht sie der anwachsenden Welle der Ver- 
ehrung des Mithra, dem man einen zweiten Platz anwies. Es ware vielleicht genauerhin 
zu sagen gewesen, daB urspriinglich die Verbindung Mitra-Varuna eine mythische Anti- 
these ausspricht. von der ein Teil, abgelést und dem iranischen Hochgott als Epitheton 
zugeordnet, wie eine ihm gleichwertige GréBe auftritt. 

E. HerzFetp (London) glaubt in USa-Eos (S.731—753) das urspriingliche Wesen 
der Gottin Usa herausgearbeitet und damit ein Stiick vorzarathustrischer volkstiimlicher 
Urreligion entdeckt zu haben. ,,USa@ ist eines ihrer Juwelen, aber das Kronjuwel bleibt 
Mithra.“ 

Der neue Versuch zur Klarung der Trias-Vorstellung, den J. Przyctusx1 (Paris) 
in Les trois hypostases (S. 925—933) unternimmt, ist nicht gliicklicher als die meisten 
seiner Vorganger. Er sieht den urspriinglich lunaren Charakter Mithra’s nicht, kann 
mythisches Vorstellen (Mithra-Dreiheit) und religidses, vom Naturhaften abgeldstes 
Erkennen nicht voneinander scheiden, bringt es aber doch fertig, die Lehre des Plotinus 
von den drei Hypostasen, die Drei-Kérper-Theorie Buddha’s, die Christologie der 
Gnostiker und die christliche Trinitat auf den gemeinsamen Nenner einer inneren ,,Ver- 
wandtschaft“ zu bringen. 

Linguisten seien auf die Studie W. Couvreur’s: Les désinenses hittites -hi, -ti, -t 
du présent et -ta du prétérit (S. 551—573) aufmerksam gemacht. 

Der Volkskundler wird mit Interesse die Arbeiten von R. Goossens, Un conte 
égyptien: Pharaon, roi des phoques (S.715—722), und von J. HunEAux-L. Leroy, Le 
talisman de Phaon (S.755—763) durchsehen. Goossens will die Legende von der Ver- 
wandlung Pharaos und seiner Armee in Seehunde als 4ltest-agyptischen Mythenbestand 
nachweisen und von ihr die biblische Erzahlung Ex. 14, 21—28, abhangen lassen, — 
HuseAux und Leroy beschaftigen sich mit dem Glauben an die Wunderpflanze (-wurzel) 
Erynge-Mandragora in der griechischen Welt. Die weitverbreitete Wunderwurzel-Vor- 
stellung (s. die Besprechung von V. Perrutio’s The Diabolic Root, Philadelphia 1934, 
in ,,Anthropos“ XXX, 1935, 276—279) wird in ihrem Wesen nur vom Urmensch-Erdgott- 
Glauben her verstanden werden kénnen (dem Leib des gestorbenen Urmenschen-Stamm- 
vaters entspro® ein Baum oder eine Pflanze). Der Phaon-Mythus mit seinem Wunder- 
wurzel-Thema bildet ein Teilstiick (II) auch der Abhandlung von J. Lévy, Autour d’un 
roman mythologique égyptien (S. 817—845). Ihr I. Teil stellt das Motiv des rituellen 
Lachelns im agyptischen Hathor-, griechischen Baubo- und japanischen Uzume-Mythus 
vergleichend nebeneinander. Dazu siehe ,,Anthropos“ XXVIII, 1933, 824—826: Be- 
sprechung F, Ecxarpt’s, Die Beziehungen der aber Mythologie zur griechischen, 
Bonn 1932. 

Zur Frage religionsgeschichtlicher Methode nimmt W. Korrers (Wien) mit Le 
principe historique et la science comparée des religions (S.765—784) Stellung. Seine 
Darlegungen werden, in einen vorab auBerdeutschen Kreis hineingetragen, ihre ersprieB- 
liche Wirkung nicht verfehlen. Der Verfasser praludiert seinem eigentlichen Thema mit 
dem Hinweis auf die Bedeutung des Individuums bei den Naturvélkern und stellt den 
Unterschied von Ethnologie und Ethnographie klar. Er zeigt dann die Notwendigkeit 
und Moglichkeit der Anwendung des historischen Prinzips in Ethnologie und Religions- 
geschichte und geht ausfiihrlicher auf die Wesensfrage ein: die Stellungnahme der histo- 
rischen Ethnologie zum Problem der Chronologie. Wohlbegriindet sind am Schlusse seine 
Worte tiber den Begriff ,,Evolution’, iiber die wesentlich verschiedene Bedeutung, in der 


man das Wort genommen hat, und den Sinn, in dem die kulturhistorische Ethnologie 
ihn versteht. 
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Zu einem aktuellen Thema der heutigen Vélkerkunde nimmt J. MurvHy (Man- 
chester) in The Development of Individuality in the Ancient Civilisation (S. 867—883) 
das Wort. Er gibt vorerst eine Begriffsumschreibung des im weiteren verwendeten Aus- 
drucks ,,Kulturhorizont‘: ,,It is all a man can see when he looks out upon his world 
as he knows it, his world of culture, common to him and his group, his tribe, his nation 
or his civilization“; es sei das ,,not quite what is meant by ,Kultur-Kreisen‘ “ (S. 867, 
868). Die Entwicklung der Individualitat wird in den Rahmen von vier aufeinander- 
folgenden ,,Kulturhorizonten“ eingefaBt: |. The Primitive Horizon, Kultur der Jager- und 
Sammlerstufe, laBt nur eine beschrankte Individualitat des einzelnen Stammesmitgliedes 
erkennen; ihre eigentliche Entwicklung — so wird im Gefolge von Lévy-Brunit und 
DurRKHEIM ausgesagt — ist eine Schépfung des Gruppengeistes. II. The Tribal Horizon 
umfaBt die Kultur der Ackerbauer mit Animismus, der die Geister als Quasi-Personlich- 
keiten betrachtet. III]. The Civilized Horizon, d.i. die Kultur des héheren Ackerbaues + 
Viehzucht schafft eine hdhere Intelligenz und demgemaB eine reicher entwickelte Indi- 
vidualitat. Die Religion nimmt die Form der Verehrung persénlicher Gétter (Poly- 


theismus) an. IV. The Prophetic Horizon: in ihm erscheinen — im letzten Jahrtausend 
v. Chr. — eine Reihe bedeutender Menschen eines neuen Typs von Individualitat, die 
Propheten. — Ist auch hier genug an konstruktiver, ahistorischer Schau und Gliede- 


rung vorhanden, so machen doch am Schlu8 noch einige bemerkenswerte Gedanken iiber 
den PersOnlichkeitsbegriff der friihesten Zeit Freude. Einer der wichtigsten Faktoren 
auf die Entwicklung der menschlichen Individualitat sei der Einflu8 der Kunst; er hatte 
an der Vorstellung des Héchsten Wesens als Macher-Schépfer wesentlichen Anteil gehabt. 
,, !he conception of the deity as personal, in the form of the artist consciously separate 
from his material and shaping it to his ideal ends, was reflected back upon man’s self- 
consciousness and helped to deepen his own sense of personal existence“ (S. 882 f.). 
Uber Reflexe von dem Durchbruch des Individualismus in der griechischen Religion 
um die Wende des 5. und 4. Jahrhunderts v. Chr. spricht M. C. Nrtsson (S. 365—372). 
Aus der Praxis des religidsen Lebens soll gezeigt werden, ,,daB die Religion von dem 
Individualismus nicht nur zerfressen wurde, sondern auch Anregungen empfing“. Von 
dem erwachenden religidsen Individualismus in der zweiten Halfte des 5. Jahrhunderts 
vy. Chr. zeugt die im Zeitalter des Orphizismus im Einzelnen erstarkende Befiirchtung 
vor dem Schicksal in der anderen Welt, der auf der anderen Seite die Hoffnung auf ein 
besseres und gliicklicheres Leben, als es die Unterwelt des alten Glaubens versprach, ge- 
geniibersteht, wie sie in den (eleusinischen) Mysterien geboten wurde. Weitere Symptome 
eines hervorbrechenden Individualismus sieht Nirsson in dem hervortretenden Kult des 
Helfergottes AsSKLEPIOs, wie auch in dem Erscheinen des Bildes der Mutter mit dem 
Kinde am Anfang des 4. Jahrhunderts. Zu dieser geistvollen Tiefenschau in die grie- 
chische Seele kénnte als ergdnzendes SchluBwort der Hinweis gestellt werden, daB es 
in den genannten symptomatischen Erscheinungen zuerst und zumeist um das ,,Heil der 
Seele“ geht, daB also Sorge um das Seelenheil und bewuBte Eigenstandigkeit und Eigen- 
wiirde des Menschen sich wechselseitig bedingen. LEorpoLp WALK — Wien. 


Bilderatlas zur Religionsgeschichte. In Zusammenarbeit mit Hans Bonnet, 
Huco GressmANN, GEORG Karo, WILLIBALD KiRFEL, BENNO LANns- 
BERGER, JOHANNES LeIPoLDT, EuGeN Mock, ANDREAS Rumpr, HEINRICH 
ZIMMERN u. a. herausgegeben von Hans Haas. Leipzig und Erlangen. 
A. DEICHERT’sche Verlagsbuchhandlung Dr. WERNER SCHOLL. 


Der schon allbekannte ,,Bilderatlas zur Religionsgeschichte“ soll im folgenden in 
mehreren seiner Lieferungen (8, 12, 18/20, 13/14, 15, 9/11, 17) eine zusammenhadngende 
Besprechung erfahren. Jedes Heft ist bestens ausgestattet; dem Textteil ist allenthalben 
ein Literaturverzeichnis beigegeben. 
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8. Lieferung: Hans Haas, Die Ainu und ihre Religion. 101 Bilder und 3 Karten auf 
32 Tafeln; XVIII Seiten Text. 1925. Preis: RM.10.—. Ausgabe auf besonders 
feinem und starkem Kunstdruckpapier RM. 13.50. 


Das Heft bringt mit seinem reichen Bildermaterial das Wesentliche zu den auBeren 
Formen der Ainu-Religion. Einen Gutteil des Textes stellt der Verfasser allgemeinen 
ethnographischen und kulturgeschichtlichen Erérterungen und Klarstellungen zur Ver- 
fiigung. Einzelne religionsgeschichtliche Fragen hatten ein eingehenderes Verweilen ver- 
langt, so die Beziehung des Schépfergottes Tuntu zum Stiitzpfeiler des Hauses (Haus — 
Welt, Stiitzpfeiler =Weltsdiule). Die Behandlung des Barenkultes befriedigt nicht. Daf 
die Tétung des Baren durch symbolisches PfeilschieBen der ganzen Kultgemeinschaft 
erfolgt, ist religionsgeschichtlich bedeutsam und verdiente, eine Sonderdarstellung in breite- 
rem Raum zu erfahren. Auf Grund einer weit umfassenderen Literatur wird eine Neu- 
ausgabe zu einer vertieften Auffassung der Religion und Mythologie der Ainu (z.B. 
Aioina als demiurgischer Urmensch-Stammvater) gelangen. 


12. Lieferung: Wittinatp Kirret. Die Religion der Jaina’s, 77 Bilder auf 30 Tafeln; 
XXV Seiten Text. 1928. Preis: RM. 8.10; auf feinem Kunstdruckpapier RM. 12.60. 


Die Bildtafeln eréffnen mit ihren sorgfaltig gewahlten und ganz seltenen Dar- 
stellungen einen guten Blick in die geistige Welt der Jaina-Religion. Der Text bringt 
eine kurze, aber ausgezeichnete Einfiihrung in den Jinismus (Stifter Mahavira, kano- 
nisches Schrifttum). NaturgemaB hat KrrreLt das Gewicht seiner Darstellung auf die 
Kosmographie und die Welthistorie gelegt. Zum Weltbild, im besonderen zu den Welt- 
schichten in vertikaler und horizontaler Gliederung sowie zu der kosmischen Rolle von 
Finsternis, Nebel und Wind waren ethnologischerseits die altesten Grundlagen zu suchen; 
verwiesen sei nur auf das niassische Weltbild. Auf den im jinistischen Weltbild sich 
findenden Komplex Weltberg + Weltstrom + Wunschbaum und die darum sich legende Pa- 
radiesvorstellung (Abb. 15: Baum + Menschenpaar) sei aufmerksam gemacht. Ein knapper 
Bericht iiber ,,Die 4uBeren Formen der Jaina-Religion“ schlieBt die gehaltvolle Arbeit. 


18./20. Lieferung: Wrrtipatp Kirrec. Der Hinduismus, 194 Bilder auf 73 Tafeln; 
LII Seiten Text. 1934. Preis: RM. 19.50; auf feinem Kunstdruckpapier RM. 22.—. 


Fiir den inneren Wert des starken Heftes biirgt der Name des Verfassers, der 
wiederum einen wahren Reichtum erlesensten und ansonst schwer zugadnglichen Bild- 
materials vor uns ausbreitet. Es bedurfte einer geschulten und sicheren Hand, um in 
die Wirrnis einer Religion, ,,die wie der Hinduismus eine fast beispiellose Fiille von 
Gestalten und Vorstellungen, Glaubens- und Kulturgut verschiedener Zeiten, Rassen und 
Stamme in sich vereinigt“, die fiihrenden Wege mit gut orientierten Durchblicken zu 
legen. Zu den Abschnitten ,,Weltbild“ und ,,G6tterwelt“ lieBen sich allerdings seitens 
der Mythologie noch manche wesentliche und wertvolle Blickpunkte (Weltberg-Welt- 
baum-Vorstellung, Jndra-Vrtra-Kampf, Varuna-Mitra) gewinnen; damit wiirden auch 
einzelne Trennungslinien zwischen’ arischem und vorarischem Gedankengut in Sicht 
treten. Ahnlich verlangte der Abschnitt ,,Symbolische Darstellungen“ in einigen Teilen 
(Fufspur, Witwenverbrennung) von dieser Seite vertiefende Erganzungen, Zum Abschnitt 
»lormen des Kultes“ sei bemerkt, daB fiir die alteste Opferform (Primitialopfer) der 
Satz jedenfalls keine Geltung haben kann, daB die Menschen dem Opfer zu allen 
Zeiten irgendeine supranaturale Wirkung zugeschrieben haben, wenn es nur unter 
peinlichster Beobachtung des giiltigen Ritus vollzogen wurde“ (S. XXXIII). Eine iiber- 
steigerte Betonung des Formalen am Opfer als Bedingung seiner Wirksamkeit kennt das 
alteste Opfer der Menschheit nicht. Wertvolle Orientierung vermittelt der Abschnitt iiber 
»Stande und Sekten und ihre auBeren Kennzeichen“. Im letzten Teil ,,G6tterwagen und 
Tempel” interessiert der EinfluB des Kultwagens auf die indische Architektur. 


13 14. Lieferung: Axpreas Rumpr. Die Religion der Griechen. 208 Bilder auf 80 Tafeln; 
XII Seiten Text, 1928. Preis: RM.15.75;* auf feinem Kunstdruckpapier RM. 19.35. 


Das Doppelheft kann bei all seiner ansehnlichen Bildausstattung den Religions- 
historiker nicht befriedigen. Zu einer kulturhistorischen Analyse der dltestgriechischen 
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Religion nach den ihr wesentlichen und den von auBen her aus Fremdkulturen ihr zuge- 
wachsenen Elementen ist auch nicht ein Ansatz da. Einzelstiicke der griechischen Reli- 
gion werden lose und wie miihsam aneinandergefiigt. Die grofen Sichtlinien fehlen. 
Satze wie etwa: ,,Inwieweit sich in solchen (Schlangen-) Tieren die urspriingliche Gestalt 
eines Gottes erhalten hat, ist schwer zu sagen“ (S.IV) sind inhaltslos; es ware dariiber 
unschwer Wesentliches zu Sagen gewesen. Ebensowenig vermag eine kunstgeschichtliche 
Betrachtung iiber ,,Mischbildungen“ (Verbindung von menschlichen und tierischen For- 
men) deren inneres Wesen bloBzulegen. Ein Gleiches gilt iibrigens fiir fast den gesamten 
Textteil: viel kunstgeschichtliche, zu wenig kultur- und religionsgeschichtliche Betrach- 
tungsweise,.so gut wie keine mythologische Durcharbeitung des Stoffes. 


15. Lieferung: Jonannes Lerpotpr, Die Religion des Mithra. 50 Bilder auf 23 Tafeln; 
XVIII Seiten Text. 1930. Preis: RM.6.12; auf feinem Kunstdruckpapier RM. 8.82. 


Bei Herausgabe des Bandes wurde unter naturgemaBer Zugrundelegung der be- 
zuglichen Arbeiten F. Cumont’s besonderes Gewicht darauf gelegt, das Wichtigste aus 
den neueren und neuesten einschlagigen Veréffentlichungen herauszuholen, Kultorte und 
Kultbilder Mithra’s aber werden nur von einer sicher gewonnenen Erkenntnis seines 
mythischen Wesens aus zu verstehen sein. In dieser Hinsicht scheint uns der Text nicht 
das Notwendige zu bieten. Mithra kann nicht einfachhin ,,arischer Gott“ und auch nicht 
»zunachst der Sternenhimmel“ genannt werden. Der Mithra-Mythus und alle in ihm 
wurzelnden kultischen Formen erscheinen wie von Licht iiberstrémt, entschlie®t man sich 
nur einmal, Mithra als urspriinglich lunarmythologisches Wesen zu sehen. Das aber w4re 
Stiick fiir Stiick nachweisbar und auBer Zweifel zu stellen: die kultische Siebenzahl, 
AufsprieBen von Heilskrautern und Pflanzen aus dem Leib (Schwanz) des sterbenden 
Stieres (vgl. Osiris, aus dessen Leiche 28 [!] Pflanzen sprieBen), das maanderartige 
Motiv |_|" |_| |_|” und damit verwandt der ,,Schliissel“, die Felsengeburt, Mithra als 
Bogenschiitze oder als Stein- bzw. Stiertrager (vgl. das Christophorus-Motiv), Mithra 
mit dem Schwert Wasser aus dem Felsen schlagend, seine Verbindung mit der Schlange, 
seine Dreigestaltigkeit oder Dreiképfigkeit (Kautes und Kautopates-Darstellung, ein Vor- 
laufer des Laokoon!). Mithra als sieghaft-triumphierender Stierbezwinger, ob nun den 
Stier erdolchend oder auf ihm stehend bzw. reitend (die auf einem Tier [Stier, Eber, 
Hund, Lowe] reitende oder stehende mannliche oder weibliche Gottheit ist Darstellung 
eines Kampfmythus, ein mythischer Siegeshymnus), nicht zuletzt seine innere Beziehung 
zum Aion-Begriff, Dem Wodan kann Mithra nur als mythisches Gegensatzbild an die 
Seite gestellt werden, nur im Sinne einer Antithese kénnte man ,,mehr als einen ver- 
wandten Zug“ (S. XIV) in beiden finden. 


9,/11. Lieferung: JonanneEs Lervotpt. Die Religionen in der Umwelt des Urchristentums. 
109 Bilder auf 50 Tafeln; XXII Seiten Text. 1926 Preis: RM.11.52; auf feinem 
Kunstdruckpapier RM. 15.30. 

Die drei Hefte umfassende Lieferung bringt im wesentlichen Belege fiir die Reli- 
gionen und Mischreligionen Agyptens, Syriens, Kleinasiens in hellenistisch-romischer 
Zeit; sie bietet auch dem Religionshistoriker von Fach reiche Anregungen. Die dem 
1. Abschnitt ,,Osiris in der Spatzeit der agyptischen Religion“ zugehdrigen interessanten 
Bilder verweisen auf die Jenseitsmystik jener Epoche und sind damit auf deren zentrale 
Vorstellung eingestellt. Mythengeschichtlich verdient Abb.4 (,,der Tote [Osiris] er- 
wachend“) besondere Beachtung. Das Wort von der ,,Vegetationsbedeutung des Osiris“ 
(Abb. 9) kommt nicht an dessen inneres Wesen heran. In Abschnitt 2: ,,Serapis“ erweckt 
Abb, 14: ,,/sis und Serapis mit Schlangenleibern“ die Aufmerksamkeit des Mythologen; 
wir haben eine Darstellung des schlangenleibigen (Bruder-Schwester-) Urpaares vor uns, 
ein Mythenthema, das aus Mohenjo-Daro bekannt ist und iiber China (Fuhi-Niukua) bis 
zu den nordamerikanischen Sioux-Dakota hin verfolgt werden kann (s. u. Religion der 
Kelten). Damit ist auch schon das Wesen der Hauptgestalt des folgenden 3s Teiles 
sis (mit Harpokrates)“ gekennzeichnet. Fast jede der gebrachien Abbildungen bestatigt 
den Charakter der Isis als lunarer Urmutter. Der Abb. 29: ,,J/sis auf einem Hunde 
reitend“ kénnen Darstellungen wie ,,Kybele auf dem Riicken eines Tieres“ oder die 
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sogleich noch zu erwahnende Abb. 61 in ,,Religion der Kelten“: ,Gottin, auf Eber reitend™ 
als ideengleich an die Seite gestellt werden; die Vorstellung ist analog der des trium- 
phierenden Stierbezwingers Mithra. In diesem Zusammenhang erscheint es nicht mehr 
zu kiihn, die Vorstellungsgruppe ,,G6ttin auf einem Hunde oder Eber reitend“ mit dem 
Hundeabstammungskomplex als verwandt zu einer mythischen Einheit zu verbinden; 
immer dreht es sich dabei um Einheit und Gegensatz des lunaren Hell- und Dunkel- 
wesens, wobei jedes der beiden bald miannlich, bald weiblich gedacht werden kann. 
Genaueres zur Begriindung dessen zu sagen, fehlt hier der Raum. Abschnitt 5: ,,Syrien* 
bringt u. a. den Streit zwischen Aphrodite und Persephone um das schéne Adonis-Kind 
und den Schiedsspruch des Zeus: Aufteilung des Kindes (Abb. 95, 96). Das Motiv: Streit 
zweier Frauen um ein Kind und dessen Aufteilung (,,Entzweihauen“) verdiente eine 
mythologische Einzelstudie; eben dieses Motiv kennt z.B. die Uberlieferung der Insel 
Nias; sein astraler Charakter steht auBer Zweifel. Weiters ist die Schenkelverwundung 
des Adonis im Kampf mit dem Eber (Abb. 103, 104) ein mythologisches Element von 
hohem Alter und groRer Verbreitung. Der Versinnbildlichung des Todes des Aftis durch 
eine Pinie (Abb. 136) liegt anscheinend die Vorstellung von dem aus dem gestorbenen 
Gott’ emporwachsenden Baum zugrunde. Kybele auf dem Riicken eines Tieres (Bilder- 
atlas, 5. Lieferung, Abb. 1f.) ist nach Ansicht des Verfassers, weil barbarisch, in der 
kretisch-mykenischen Kultur durch die ,,G6ttin auf dem Berg“ ,,gemildert’ worden; aber 
das scheint vielmehr ein neuer mythischer Aspekt zu sein: die in den Schépfungsmythen 
einer bestimmten  siidostasiatischen und nordamerikanischen (irokesisch-huronischen) 
Schicht auf das Urmeer herabkommende Urmutter, die einen Erdstiitzpunkt (Weltberg 
als Erdmitte und Erdsymbol) auf dem Weltmeer sich schafft. 


17. Lieferung: WoLrGAnc Krauser. Religion der Kelten. 75 Bilder auf 25 Tafeln; 
XII! Seiten Text. 1933. Preis: RM.5.80; auf feinem Kunstdruckpapier RM. 7.30. 


Das wertvolle Heft bringt erstmals die wichtigsten bildlichen Zeugnisse der Reli- 
gion der Kelten und, ihnen vorangestellt, Abbildungen der Denkmaler der vorkeltischen, 
nicht-indogermanischen Megalithkultur Frankreichs und der britischen Inseln, die auf die 
religidse Welt der einriickenden Kelten eingewirkt hat (§§ 3—8). DaB die Dolmen 
Beweise fiir das Fortleben der Seele, und zwar in kérperlicher Form, sind, ist richtig, 
nur ware weiterhin zu fragen, warum es gerade ,,Hdhlengraber“ sein muBten. Diese 
Einzelfrage gehdrt in den gréBeren Fragenkreis ,,HOhlengrab, Nischengrab, Baumgrab“ 
hinein, dessen mythische Ideologie heute im ganzen bereits sichtbar ist: Wiedererstehungs- 
glaube! Geschaftetes Beil, Hakenkreuz, Speichenrad (§ 8) sind lunare Symbole, Aus- 
drucksformen der drei-, vier- und mehrteiligen Mondphasenentwicklung, mythische Be- 
wegungssymbole: Licht—Dunkel, Tod—Leben; so erscheint denn auch diese Symbolik in 
ihren frtihesten Stadien gerade in Verbindung mit dem Totenkult. Von eben dieser Mytho- 
logie aus ergeben sich dann einige aufschlieBende Gesichtspunkte fiir verschiedene bisher 
noch wenig bekannte keltische Gottheiten, so etwa fiir das ,,G6tteridol mit Tierattri- 
buten (Abb. 20); von da her gesehen, kann auch nicht mehr jedes tiergestaltige Attribut 
kurzweg mit der Kennmarke ,,Totem“ versehen werden, wie es hier einige Male geschieht. 
Auf dem Kessel von Gundestrup (§§ 10—13, 15) erscheint wieder die ,,Drei-Gottheit“, 
die ebenso wie die dreiképfigen, dreigesichtigen Gétter (§ 16; Abb. 40—47) in ihrem 
mythischen Grundwesen durch das zuvor vom ,,dreifachen Mithra‘ Gesagte bestimmt 
erscheint, In ,,Merkur und weibliche Gottheit“ (Venus oder Rosmerta; Abb. 47—49) 
erkennen wir unschwer einen zweiten Fall des (Bruder-Schwester-) Urpaares in spezi- 
lisch gallisch-keltischer Praégung unter Fremdbezeichnung. Die Befassung mit dem 
baumschlagenden Gott (Esus; Abb. 50—52) ergibe ein bedeutsames mythologisches 
Thema, das sich durch eine siidliche Zone Asiens bis nach Hinterindien hinzieht; man 
wird diese Szene als ein Stiick Kosmogonie: Faliung des weltiiberschattenden Urbaumes 
durch das demiurgische Urwesen (Urmenschen), ansprechen diirfen. Das in der keltischen 
Iecligion sich stark hervordraéngende mutterrechtliche Element (vel. Kult der Matronen; 
Abb. 74, 75) pragt die Pferdeschutzgottheit zu weiblicher Gestalt (Epona) um und 1aBt 
sig als ,,Stute mit sdugendem Fiillen* (Abb. 73) erscheinen. Eine beachtenswerte Linie 
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fiihrt da nach dem duBersten Osten Asiens hin: in China, das einen Gott der Pferdezucht 
kennt, tritt im Hon-tsi-Mythus die weibliche Erdgottheit und im siidlichen Kreis des 
Taoismus die lunare Urmutter als Stute auf. Mit einem siidlichen Komplex: lunare Erd- 
gottin-Urmutter = Kuh trifft eine nérdlichere Pferdeziichterstromung zusammen, die an 
die Stelle des Rindes das weibliche Pferd setzt. L. WALK — Wien. 


Textbuch zur Religionsgeschichte. Unter Mitwirkung mehrerer Fachleute 
herausgegeben von Epv. LEHMANN und Hans Haas. XII + 382 SS. in 8°. 
Zweite, erweiterte und verbesserte Auflage. Leipzig-Erlangen 1922. 
A. DeicHert’sche Verlagsbuchhandlung Dr. WERNER SCHOLL. Preis: 
RM. 7.50; geb. RM. 9.50. 


Uber ein Buch, dessen letztes Erscheinen iiber anderthalb Jahrzehnte zuriickliegt, 
eine Rezension zu schreiben, ist keine dankbare Aufgabe. Die Versuchung, von heute 
aus riickschauend Mangel zu entdecken oder unbescheidene Forderungen an das Buch 
zu stellen, ist nicht gering. Das ,,Textbuch zur Religionsgeschichte“ hat eine zweieinhalb 
Jahrzehnte lange Bewahrung fiir sich. Es will sich auf die Hauptphanomene der Reli- 
gionen beschranken, dabei aber das Bestreben vorwalten lassen, das religidse Leben, 
nicht nur die religidsen Vorstellungen (Mythen und Lehren), zu dokumentieren. In die 
Bewaltigung der umfangreichen Aufgabe haben sich mit den Herausgeber. eine Anzahl 
von Fachleuten geteilt; es behandeln: H. Haas: China und Japan; H. OLpENBERG, 
H. Jaconr, P. Tuxex, HELMErR Smirn, Epv. LEHMANN: Indien; Env, LEHMANN: Persien; 
Konrat ZIEGLER: Griechische Texte; Epv. Leymann und E. Mock: Germanische Reli- 
gion; H. Grarow: Agyptische Texte; B. LANpsperGER: Babylonisch-assyrische Texte; 
H. Zimwvern: Hethitische Texte; JoHANNES PEDERSEN, AuG. FIscHER und FRIEDERICH 
Rosen: Islam, War schon die vorliegende zweite Auflage gegeniiber der ersten, ein Jahr- 
zehnt zuvor erschienenen, ,,erweitert“ und ,,verbessert’, so werden bei einer heute schon 
notwendigen Neuauflage einige Teile durch abermalige Erweiterungen uns zweifellos 
voll zufriedenstellen. Wir denken dabei in erster Linie an die germanische Religion, aber 
auch andere Gebiete, so die Religion des Hatti-Reiches und die des 4ltesten China 
(Anyang-Inschriften!), werden eine wesentliche Neugestaltung erfahren miissen. Mexiko 
mit seinen Bilderschrift-Codices diirfte in einer charakteristischen Auswahl nicht fehlen. 
Die Quellen- und Literaturangaben wollte man gerne vervielfacht, die einfiihrenden Vor- 
bemerkungen so gestaltet sehen, daB sie nicht diirftige Stiicke, sondern ein immerhin 
abgerundetes Bild der betreffenden Religion zu bieten vermégen. An FuBnoten sollte 
nicht im bisherigen Mae gespart werden (ein Beispiel zu S. 49 f.: Susanowo’s Haar- und 
Nagelverlust erfordert eine Bemerkung iiber die zugrunde liegende Selbstopferidee; sein 
Wohnen am Unterlauf des Flusses, das des Madchens an dessen Oberlauf die Kenn- 
zeichnung als typischer Fall von Bruder-Schwester-Ehe in zahlreichen Uberlieferungen 
Siidostasiens). Schrift- und Textproben miiften, selbst um den Preis erhéhter An- 
schaffungskosten des Buches, unserem heutigen Bediirfnis und Geschmack entsprechend 
beigegeben werden. Unberechtigt wird man schlieBlich auch den Wunsch nicht finden 
diirfen, da8 ein Buch von dem inneren Wert und der starken Inanspruchnahme wie das 
vorliegende eine verdient gute (bessere!) Ausstattung erfahre. Das alles aber sind 
Wiinsche und Erwartungen aus Freude an dem Buch. L. WALK — Wien. 
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Griitzmacher Richard H. Religionsgeschichtliche Charakterkunde. 8°. Leipzig 
1937. A. Deicnert’sche Verlagsbuchhandlung. 5 Hefte je RM. 1.50. — 
Heft 1: Primitive und fernéstliche Religionen. China und Japan. 49 SS. 
— Heft 2: Indische Religionen. Religion der Veden, Brahmanismus, 
Jainismus, Hinduismus. 50 SS. — Heft 3: Vorderasiatische, afrikanische 
und amerikanische Religionen. Babylon und Assur, Iran, Agypten, 
Mexiko und Peru. 53 SS. 


Die auf fiinf Hefte berechnete Publikationsreihe ist aus Vorlesungen des Ver- 
fassers an der Lessing-Hochschule in Berlin erwachsen; sie will eine fiir einen weiteren 
Kreis berechnete allgemeinverstandliche Darstellung sein. Bisher sind drei Hefte 
erschienen. Entsprechend der Eigenart und Aufgabe, ,,Religidse Charakterkunde“ zu 
bieten, sollen die Urbestandteile aller Religionen herausgearbeitet, dann die Besonderheit 
jeder einzelnen Religion umrissen werden. Da den volkstiimlichen Abhandlungen jeder 
wissenschaftlich-quellenmafige Beleg fehlt, ist eine Auseinandersetzung iiber die vor- 
getragenen Ansichten ohne Unterlage. In Heft 1 werden die Eingebornen der verschie- 
denen Erdteile nur von ungefahr und summarisch vorgefiihrt, dabei die Primitivvélker 
Asiens so gut wie ganz iibersehen. Von Kulturschichtung und Chronologie fehlt alles, 
dabei wird aber doch der Versuch gemacht, drei der angenommenen Grundformen der 
primitiven Religionen: Mana, Animismus und Tabu, d.i. Macht, Geist und Heiligkeit, als. 
wesentliche Urbestandteile aller Religionen glaubhaft zu machen. Giinstigeres 1aBt sich 
iiber die weiteren Abschnitte des 1. Heftes: Altchinesische Himmelsreligion und Sozial-- 
ethik des Confucius, Laotse und die altjapanische Shinto-Religion sagen. Das personale 
Moment der T‘ien-Gestalt kommt nicht entsprechend zur Geltung, die kulturhistorisch 
bedeutsame Verschiedenheit des T‘ien- und Schang-ti-Glaubens ist nicht gesehen. — Das. 
2. Heft erscheint uns als das beste der bisher ver6ffentlichten. Der Satz (S.31), daB es 
in der Geistesgeschichte der Menschheit ,,nur eine begrenzte Zahl méglicher Lésungen 
der letzten Weltprobleme gibt, so daB diese stetig von neuem unabhangig voneinander 
auftreten“, entbehrt ebenso der Logik in seiner SchluB®folgerung, wie er kulturhistorisch: 
verfehit ist. Heft 3 zeigt den Verfasser besonders stark in der Eigenwilligkeit seiner 
Deutungen, Die Schilderung der Persénlichkeit und des Lebenswerkes Zarathustra’s 
verliert sich ins Land der Dichtung hintiber. Der Enthusiasmus fiir eine Religion, in 
der sich der Mensch ,,Gott weder in knechtischem noch in kindlichem Gehorsam“ unter- 
wirft, sondern ,,neben ihn als ebenbiirtiger Kamerad“ tritt (S, 20), hebt einen Ur- 
bestandteil aller Religionen, das AbhangigkeitsbewuBtsein des Geschépfes vom Schopfer,. 
auf und 1a8t damit den Quellgrund wahrhaft inneren religidsen Lebens versiegen; bewuBt 
oder unbewuBt ist letztes Ziel einer derartigen Kameradschaftsreligion Vermensch- 
lichung Gottes und Vergéttlichung des Menschen. L. WaLk — Wien. 


Engel Carl und Radig Werner. Einjiihrung in die Vorgeschichte Mitteldeutsch- 
lands, zugleich Erlauterungen zu Paut BeNNDorr’s Tafeln vorgeschicht- 
licher Gegenstande aus Mitteldeutschland. 2. Heft: Eisenzeit — Vélker- 
wanderungszeit — Friihgeschichte von WERNER Rapic!. Mit vielen 
Abbildungen im Text und auf 12 Tafeln. 8°. Leipzig 1937. Verlag 
F. BRANDSTETTER. Preis: geh. RM. 1.80. 

Die Darstellung in dem vorliegenden Heft erstreckt sich auf die Zeit von 600 v. Chr. 


bis 1200 n. Chr. und bringt in iibersichtlicher Anordnung die wichtigsten Tatsachen aus. 
diesen 1800 Jahren mitteldeutscher Geschichte. Die Darstellung ist klar und eindringlich, 


1 Vgl. die Besprechung des 1. Heftes: ,,Stein- und Bronzezeit“ in, Anthropos“ XXIX. 
(1934), S. 577. — Die Hefte 1 und 2, in einem Band in Leinen gebunden, fee RM. 3.80.. 
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sic wird durch eine Fiille von aufschluBreichen Bildern in willkommener Weise erldutert, 
so dai} auch der Fachmann gerne zu dem Biichlein greifen wird. Es ware wiinschens— 
wert, daB jedes geschlossene Siedlungsgebiet unseres groBen Vaterlandes eine so vor- 
treffliche Zusammenfassung erhielte, um damit dem Unterricht in der Schule eine ent- 
sprechende Grundlage zu geben, RicHarp Pirrion1 — Wien. 


Hanéar Franz. Urgeschichte Kaukasiens von den Anjdngen seiner Besiedlung 
bis in die Zeit seiner friihen Metallurgie. (Biicher zur Ur- und Friih- 
geschichte. Herausgegeben von Oswatp Mencuin. Band VI.) 448 Sa 
56 Tafeln, 30 Abbildungen im Text und 3 Karten. Gr.-8°. Verlag ANTON 
SCHROLL & Co., Wien, und Heinrich Keer, Leipzig, 1937. Preis: 
geh. RM. 48.—. 


Der Verfasser des vorliegenden Buches ist seit einigen Jahren durch mehrere 
Arbeiten zur Urgeschichte des Kaukasus bekannt geworden; man konnte daher mit Inter- 
esse seinem schon lange angekiindigten Werke entgegensehen, von dem nun der 1. Band 
vorliegt. Er behandelt die steinzeitliche Kulturentwicklung auf dem Boden des Kaukasus, 
wobei die Darstellung als eine vorwiegend referierende bezeichnet werden mu8. Daraus. 
erklart sich auch die eigenartige Terminologie, die in den fachlichen Kreisen des nicht- 
sowjetrussischen Gebietes durchaus ungebrauchlich ist. Der unbestreitbare Wert des. 
Buches liegt in der umfassenden Verwendung des russischen Schrifttums, durch das die 
steinzeitliche Kulturentwicklung schon eine beachtliche Aufklarung erhalten hat, So ist 
jetzt sicher, daB die bisher alteste Kultur das Moustérien ist, vor dem vielleicht ein noch 
kaum naher umschriebenes Pramoustérien und eine clactonien-levalloisienartige Kultur 
zu stellen ist. Diese dltesten Schichten sind noch zu wenig gesichert und die Abbildungen 
zu wenig aufschluBreich, um zu diesen Fragen eingehender Stellung nehmen zu k6nnen. 
Wie weit eine altpaldolithische Faustkeilkultur im Kaukasus-Krim-Gebiet wirksam wurde, 
ist unseres Erachtens zu wenig erértert worden, obwohl man unter den abgebildeten 
Funden Typen bemerkt, die unzweifelhaft als Faustkeile zu bezeichnen sind. So scheint 
es also, daB sich auch im Kaukasus-Krim-Gebiet die Klingenkultur mit der Faustkeil- 
kultur auseinanderzusetzen hatte, wobei sie wie iiberall die Faustkeilkultur fast voll- 
kommen zuriickdrangte. Mit dem Jungpaldolithikum setzt die Eigenentwicklung des 
Kaukasus-Krim-Gebietes ein; eine neu eingewanderte Klingenkultur zeigt, ahnlich wie 
das friithe Aurignacien, das Grimaldien und das friihe Natufien, GroBformen verhdaltnis- 
maBig grober Zurichtung, die sich jedoch spater verfeinern und eine Eigenstellung der 
Kultur hervorrufen, die Verfasser nach einer wichtigen Fundstelle Sjurenien_ nennt. 
Da das Kaukasus-Krim-Gebiet von den Einwirkungen einer jungpalaolithischen Faustkeil- 
kultur freigeblieben sein diirfte, zeigt das Sjurenien nur eine eigene innere Entwicklung, 
die der Verfasser als friihes, mittleres und spates Sjurenien zu erfassen versucht und 
diese Stufen dann dem mitteleuropdischen Aurignacien, Solutréen und friihen Magdalénien 
gleichstellt. Das auch im Kaukasus durch eine Verkleinerung der Steingerdte aus- 
gezeichnete Mesolithikum wird als Azilien bezeichnet, obwohl vielleicht zur Kennzeich- 
nung der lokalen Verhdltnisse ein anderer Name besser gewesen ware. 

Das jungsteinzeitliche Material des Kaukasus wird durch die schénen Kurganfunde 
der Kubankultur beherrscht, neben denen das iibrige — etwas 4ltere und gleichalte — 
Material fast vollkommen verschwindet. Willkommen sind in diesem Abschnitt die genauen 
Beschreibungen der Funde und der Grabanlagen, wahrend demgegentiber die wissen- 
schaftliche Auswertung des Fundstoffes zuriickbleibt. Gerade im Bereiche der jungstein- 
zeitlichen Kulturen ist reichlich Gelegenheit geboten, auf zahlreiche Probleme einzugehen; 
statt dessen muB sich aber der Leser mit einem Referat iiber die Meinungen anderer 
Forscher zufrieden geben. Wenn dann Verfasser vor allem bei Behandlung der urzeit- 
lichen Knochenreste und bei den haustierkundlichen Problemen auf den Fehlwegen der 
sowjetrussischen Forschung gegangen ist, so ist dies zwar ein empfindlicher Mangel, 
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doch ist er fiir den Paldarchadologen nicht so stark spiirbar. Ubrigens wird E. Hauck 
auf diese Fragen an anderer Stelle noch zuriickkommen. So ist also zusammenfassend 
zu sagen, daB® das Buch als Materialsammlung fiir den Steinzeitinteressenten unentbehr- 
lich, die Auswertung aber nicht so geartet ist, wie man sie gerne gesehen hatte und wie 
man sie auch durch die hisherigen Arbeiten des Verfassers erhofft hat. 

Ricwarp Pittronr — Wien. 


Meschke Kurt. Schwerttanz und Schwerttanzspiel im germanischen Kultur- 
kreis. 225 SS. in 8°. Mit 8 Abbildungen und 1 Karte. Leipzig und 
Berlin 1931. Verlag B. G. Teupner. Preis: geh. RM. 10.—, geb. 
RM. 11.20. 


Eine der bekanntesten schwebenden Fragen der germanischen Altertumskunde wie 
der Kulturgeschichte des Mittelalters und der Volkskunde der bauerlichen Gegenwart, 
der Schwerttanz, hat in den letzten Jahren, nicht zuletzt im Zuge der steigenden Volks- 
tanzforschung, immer starkere Beachtung gefunden. Es ist auBerst erfreulich, daB nun 
der wichtigste Versuch auf diesem schwierigen Gebiet, welches Kenntnisse und nicht 
zuletzt Einfiihlungsgabe nicht nur auf den begangeneren Wegen der Literaturwissenschaft 
und der Volkskunde, sondern auch der Choreographie verlangt, so durchaus ansprechend 
und wertvoll sich vorstellt, wie eben vorliegende Dissertation aus dem anregungsvollen 
Kreis der neueren Germanistik, die sich durch Namen wie Hans Naumann und WOLrF- 
GANG STAMMLER kennzeichnen 14Bt, MeEscHke behandelt nacheinander den biirgerlichen 
deutschen Schwerttanz des Spatmittelalters, den englischen und den bduerlichen deutschen 
der Gegenwart, und arbeitet alle wesentlichen Komponenten von der kulturgeschichtlichen 
Lagerung bis zur Tanzform und den tragenden Gesellschaftsschichten, wobei besonders 
die mannerbiindische Burschenschaft in den Vordergrund geriickt wird, vorziiglich heraus. 
Nicht erkannt scheint wohl das Problem der bergmannischen Uberlieferung; daB sich 
in Siid- und Mitteldeutschland vielleicht iiberhaupt nur an Bergwerksorten Schwerttanze 
finden, wird zumindest fiir das Problem der Uberfiihrung vom mittelalterlichen Zunftgut 
zum bdauerlichen Burschentanz viel wichtiger scheinen, als heute noch die gelaufige 
Meinung haben will. Aus den griindlichen Abschnitten iiber den Schwerttanz im germa- 
nischen Altertum la®t sich, bei aller Vorsicht MrscnKe’s, doch nicht verkennen, daB 
die beriihmte Notiz bei Tacirus, Germania 24, doch nur von einem Waffentanz spricht, 
der mit dem Kettenschwerttanz, unserem eigentlichen Problem, auch nichts zu tun haben 
braucht. Die SchluBabschnitte tiber das Schwerttanzspiel schlagen bereits alle Probleme 
an, welche in den letzten Jahren besonders von RicHARD WOLFRAM immer wieder betont 
wurden, dessen in Lieferungen erscheinendes Werk ,,Schwerttanz und Mdnnerbund“ 
(Kassel 1936 ff. bisher drei Lieferungen) erst nach Abschlu& hier zur Besprechung 
gelangen soll. Mrscuke hat fraglos fast samtliche hier vorliegenden Aufgaben bereits 
gesehen. Zum Teil hat er auch in einer ansprechend vorsichtigen Weise auf sehr wichtige 
Fragen hingewiesen, wie die nach der Verwandtschaft zwischen Schwerttanzfiguren und 
Formen der germanischen Bandgeflechtornamentik. Da-hier an den weltanschaulichen 
und magischen Kern und méglichen Ursprung und Sinn von Tanzbrauch und Sinnbild- 
kunst geriihrt wird, kann das Buch wohl auch iiber den Kreis der Spezialforschung 
hinaus einer besonderen Aufnahme gewifi sein. Einige kleine Versehen seien hier kurz 
verbessert: Im Halleiner Tanz (S.93) gehdrt Figur 12 ,,Zwei Biirsten“, die sich MESCHKE 
nicht erklaren kann, selbstverstandlich wie einige andere in die bergmannischen Erweite- 
rungen; ,,Biirsten“ = Piloten, stehende Streben. S.100 ist Korea sicher nur irrtiimlich 
unter die romanischen Belege gekommen. Der S.102 und 122 herangezogene VILLE- 
MARQUE, Chants populaires de la Bretagne, ist eine interessante, aber bekannte Falschung 
ohne Quellenwert. AbschlieBend sei darauf hingewiesen, daB auBer WoLrraw’s Buch in 
der Zwischenzeit noch einige Verdffentlichungen nachzutragen waren, vor allem 
E. K. CHAmpeErs, The english folk-play, Oxford 1933, und Franz KIRNBAUER, Knappen- 
tanze (Das deutsche Volkslied, Bd. 37, S. 57 ff.). LEovotp ScHmipt — Wien. 
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De Witt Huberts Fr. Zwaarddansen. 70 SS. in 8°. Mit 10 Tafeln. Scheveningen 
1936. ,,Eigen Volk.“ 


Wahrend es viele Jahre hindurch um den Schwerttanz recht still war, hat die letzte 
Zeit eine lebhafte Forschungstatigkeit gebracht, deren wichtigste Erscheinung, Kurt 
MEscHkKeE, Schwerttanz und Schwerttanzspiel im germanischen Kulturkreis, Leipzig 1935, 
allerdings die meisten Probleme anschnitt und das vorhandene Material fast erschépfend 
darstellt. Die Darstellung pe Wirr Hunerrs’ hat anerkennenswert viel in sich auf- 
genommen, ohne Mescuke’s Arbeit zu kennen. Besonders englische und niederlandische 
Beschreibungen werden davon willkommen sein; 11 Abbildungen vermitteln gutes Quellen- 


material. LEovoLp ScHMIDT. 


KriB Rudolf. Die Schwabische Tiirkei. Beitrage zu ihrer Volkskunde, Zauber 
und Segen, Sagen und Wallerbrauch. (Forschungen zur Volkskunde. 
Herausgegeben von Univ.-Prof. Dr. GeorG ScureIBER. Heft 30.) 100 SS. 
in gr.-8°. Mit 12 Abbildungen auf 6 Tafeln. Diisseldorf 1937. 
L. SCHWANN. Preis: kart. RM. 3.80. 


Obgleich die Volkskultur der Deutschen in Ungarn im Laufe der letzten Jahre 
sich einer steigenden Bekanntwerdung erfreut, sind dennoch bisher groBere Darstellun- 
gen, welche auch binnendeutschen Anspriichen geniigen kénnen, noch recht selten. Es ist 
bezeichnend, daB diese Arbeit iiber die Hauptgebiete der religidsen Volkskunde im 
groBten Deutschtumsgebiet des heutigen Ungarn von einem binnendeutschen Forscher 
stammt, der seine Sammeltatigkeit bisher vor allem dem bayrisch-dsterreichischen Raum 
zugewendet hatte. Hier hat Kriss nun auf dem abseitigen Gebiet der magischen Volks- 
medizin eine fruchtbare Sammeltatigkeit entfalten kdnnen, da dieses Brauchtum bei den 
,onauschwaben“ noch in hoher Bliite steht. 230 Brauchspriiche wurden von ihm den 
verschiedenen ,,Brauchweibern“ abgehorcht; die Einleitung berichtet tiber die Stellung 
dieser Individuen in der Gemeinschaftskultur ihrer Dorfer wie iiber die Methoden, an sie 
als Forscher heranzukommen. Dadurch scheint ein wertvoller Beitrag zu der Erkundung 
der Einzelganger als Brauchtumstrager geleistet. Eine Reihe von Sagen, die zum GroB- 
teil Atrrep KARASEK sammeln konnte, zeigt besonders die Volksmeinung iiber diese 
Dinge auf. Im vierten Abschnitt schildert Kriss das Wallfahrtsbrauchtum der Gegend 
mit besonderer Beriicksichtigung des Opferwesens. Hier wie bei den Brauchtumstragern 
werden seine Ausfiihrungen durch wenige, aber ausgezeichnete Lichtbilder unterstitzt. 
Kulturgeographisch stellt sich das Gebiet auch nach diesen Sammelergebnissen als eine 
Mischlandschaft dar, in der noch sehr viel von dem lebt, was die einzelnen Einwanderer 
aus ihren friiheren Wohnsitzen mitgebracht haben. Manche typisch alemannische Brauch- 
giiter, wie das Reisigopfer, weisen am deutlichsten in diese Richtung. Schon deshalb ist 
dieser Beitrag zur Sprachinselvolkskunde auch fiir die gesamte deutsche Volksforschung 
von gréBerer Bedeutung als aus der schlichten Stoffdarbietung zundchst vielleicht her- 
ausgelesen werden mag. LEOPOLD SCHMIDT. 


Wikman K. Robert V. Die Einleitung der Ehe. Eine vergleichend ethno-sozio- 
logische Untersuchung iiber die Vorstufe, der Ehe in den Sitten des schwe- 
dischen Volkstums. (Das Institut fiir Nordische Ethnologie an der Abo- 
Akademie. Sonderdruck der Acta Academiae Aboensis, Humaniora XI, 1.) 
XLIV + 395 SS. in 8°. Abo 1937. Abo Akademie. Pris: Fmk. 150.—. 
Man ist von der skandinavischen Volksforschung maBgebliche, wichtige Arbeiten 

durchaus gewohnt; Wrxman’s Buch freilich stellt sich geradezu in die erste Reihe unter 


ihnen. In ihrer Gewissenhaftigkeit iiberragt sie nicht nur an Materialkenntnis weitaus 
den Durchschnitt der vergleichenden Arbeiten, sondern auch an systematischer Durch- 
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dringung und klarer Aufgliederung der Formen, womit sich ein ausgreifendes Streben 
nach kulturhistorischer Vertiefung verbindet, das kaum eine im Gesichtskreis des Ver- 
fassers liegende Méglichkeit auBer acht laBt. Das Hauptthema der Arbeit, namlich Kilt- 
gang und Nachtfreierei, beschaftigt seit der Aufklarerschrift F. Fiscuer’s ,,Uber die 
Probendchte der teutschen Bauernmddchen“, 1780, immer wieder die Volksforschung; be- 
sonders HEINRICH ScHURTz hat zu seiner Erkenntnis viel beigetragen, da er diese Ge- 
schlechtssitten mit den Burschenbiinden in Zusammenhang brachte, ein Weg, auf dem 
ihm WikMAN weitgehend folgt. Wie die schwedische Volksforschung tiberhaupt, legt 
sich WikMAN methodisch zundchst nicht auf weltumspannende Zusammenhange fest, 
sondern gibt fiir seinen Weg an, daB ,,grundsatzlich die Bedingtheit der Volkssitte durch 
das wirtschaftliche und soziale Milieu den Ausgangspunkt kulturgeographischer Erwa- 
gungen iiber den brauchtiimlichen Tatbestand der jugendlichen Umgangsformen der 
Liebe bilden“ wird. Diese Einstellung begleitet nun den langen Weg seiner Ausfiihrungen, 
welche zundchst den Kiltgang auf schwedischem Volksboden darstellen. Mit Hilfe eines 
ungewohnlich reichen Materials, das zu gutem Teil aus den prachtvollen Volkskunde- 
archiven des Landes stammt, werden Reifealter, Altersgrenzen, Jugendweihe und Ein- 
fiihrung in den Kiltgang dargestellt, weiterhin dann besonders die Freiereisitten selbst, 
wobei dem gemeinsamen Kiltgang der Burschen das Hauptaugenmerk geschenkt wird, 
daneben aber doch die wichtigen Begleitumstande der eigenen Madchenbehausungen und 
der Kiltspriiche gewiirdigt werden. Die genauen Beschreibungen der Bettfreierei selbst 
sind von ganz besonderer Bedeutung, da es sich hier durchwegs um ein rein enthalt- 
sames Beisammenschlafen handeln soll, was fiir Wixman’s Ausdeutung zentral ‘wich- 
tig ist. Dieser Abschnitt schlieBt mit der Einfassung des ganzen Kiltbrauchtums in sein 
brauchtiimliches Milieu, wobei auf die Annaherungsbrauche und besonders das gesellige 
Zusammenschlafen nach Spinnstuben und bei Hochzeiten das Hauptaugenmerk gerichtet 
wird. Im AnschluB daran befaBt sich WikmMAN nun eingehend mit den Formen und der 
Verbreitung der Nachtfreierei in Europa. Das wesentliche Ergebnis scheint jedenfalls, das. 
auch auf einem Kartchen S. 264 dargestellt ist, daB sich burschenschaftlich ausgepragte 
und tiberwiegend individuelle Formen geographisch deutlich trennen lassen, wobei die 
erstere Gruppe in vielen Stiicken mit dem nordgermanisch-ostgermanisch-slawischen 
Kulturkreis zusammenfallt, den Bruno Scurer (Kulturbewegungen und Hausland- 
schaften im 6stlichen Mitteleuropa) herausgearbeitet hat, wahrend die zweite Mittel- und 
Nordostdeutschland sowie die kleinen Gebiete in Schottland, England und der Bretagne 
wie im Baskenland erfiillt. Im einzelnen lieBe sich nun sicherlich zu den reichen Angaben 
WikMan’s noch manches nachtragen. Insbesondere die altere Literatur, aus der Friih- 
zeit der deutschen Volkskunde vor allem, kénnte viele Beitraige liefern, wenn sie syste- 
matisch verwertet wiirde, was infolge ihrer Zerstreutheit und Seltenheit freilich nicht 
von einem einzelnen Spezialforscher verlangt werden darf. In den Alpenlandern ware 
diese Spur aber sicherlich besonders wichtig aufzunehmen, da hier wohl von fast allen 
Reisenden das ,,FensterlIn“ erwahnt wird, aber durchaus nicht im Wrxman’schen Sinne. 
Vielmehr wird immer und iiberall, und auch heute, die Hohe der Ziffer der unehelichen 
Geburten damit in Zusammenhang gebracht. Ein ausfiihrlicher friiher Beleg zum fliegen“, 
um nur ein Beispiel anzufiihren, steht bei Jon. Georc. KEyssLer, Neueste Reisen durch 
Deutschland usw., Hannover 1751, Bd.I., S.17f. Dadurch soll nicht gesagt sein, daB es. 
Kiltgangssitten im schwedischen Sinn nicht auch in den Alpenlandern geben wiirde. 
Unsere Aufzeichnungen sind leider durchaus nicht genau und zahlreich genug, um ein 
ebenso deutliches Bild zu geben, wie es Wikman’s Zusammenstellung von Skandinavien 
erstehen 1a8t. Dem einstweiligen Eindruck nach jedoch muB eine Uberpriifung wenigstens 
schon deshalb gefordert werden, um zu sehen, inwieweit in Skandinavien nicht doch in 
manchen Ziigen versteifte Sonderformen vorliegen, welche nicht Altzustande sind und 
dementsprechend auch keine genauen Gegenstiicke zu haben brauchen. WikMAN selbst 
sieht tibrigens solche Probleme sehr genau und bemiiht sich durchaus um die historische 
Schichtung. Nach einer griindlichen Ablehnung der alten Probendchtetheorien geht er 
besonders auf die mittelalterlichen Minnesitten ein, bei denen das Ideal des keuschen 
Beischlafes sicher weit im Vordergrund stand; die Wirklichkeit hielt sich wohl, wie der 
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nicht herangezogene Moritz von Craon beweist, nicht immer an dieses Ideal, Aus- 
gezeichnet scheint, was dabei iiber die Ausstrahlungen der ritterlichen Hochkultur gesagt 
wird, welche bisher offensichtlich unterschatzt wurden. Nicht nur im Mailehen, sondern 
auch in den Standchenformen des ,,FensterIns“ liegen hier offensichtlich Beeinflussungen 
vor. Ich wiirde zum Teil wohl auch an noch jlingere Einfliisse, besonders in den Alpen- 
landern auch von Italien her, denken. Im SchluBkapitel weitet WikmAn das Blickfeld 
noch nach den soziologischen und psychologischen Grundlagen aus. Die baduerlichen Ge- 
sichtspunkte der EheschlieBung werden hier ebenso wie augenscheinliche Altformen des 
Jugendverkehres auf baltischem Boden erértert und schlieBlich die ganze Sitte mit 
starker Betonung der vorehelichen Keuschheit in den Bereich der urspriinglichen Ge- 
schlechtsauffassungen tiberhaupt hineingestellt. Ohne daB hier unbedingt der SchluBpunkt 
stehen miiBte, wird man doch die reiche und unvoreingenommene Arbeit als ganz aus- 
gezeichnete Leistung wiirdigen. LEOPOLD ScHmMipT — Wien. 


Carriére Joseph Medard. Tales from the French Folk-Lore of Missouri. (North- 
western University Studies in the Humanities. No.1.) VIII + 354 pp. 
with one map. 8°. Evanston and Chicago 1937. Northwestern University. 
Price: $ 4.—. 

Aus einer vollig unbekannten Ecke kommt uns hier eine sehr verdienstliche Samm- 
lung von Volkserzahlungen zu, némlich aus dem Bezirk St. Genevieve in Missouri, siidlich 
von St. Louis, wo sich im 18. Jahrhundert kanadische Franzosen ansiedelten, von deren 
Ansiedlung, Sitten und Brauchen die kurze Einleitung in einer Weise berichtet, welche 
lebhaft an die moderne europdische Sprachinselforschung erinnert. Die 73 Sagen, Legen- 
den, Schwanke, Fabeln und Marchen, welche meist gelaufiges Erzahlgut sind, finden 
sich hier in einer merkwiirdigen Mundart erzahlt — die beiden Hauptgewahrsleute sind 
liebevoll geschildert —, die durch ein Glossar erlautert wird. AuBerdem ist jeder Er- 
zahlung, die offensichtlich sehr getreu aufgezeichnet sind, eine Inhaltsangabe in englischer 
Sprache vorgesetzt. Zum handlichen Gebrauch ist ein Motivverzeichnis nach SritH 
TuHompson, Motif-Index, beigegeben, so daB die Sammlung von keinem Standpunkt etwas 
zu wiinschen 148t. Hoffentlich wird der angekiindigte zweite Band, welcher die folklori- 
stische Verarbeitung des Sammelstoffes bringen soll, bald vorliegen. 

LEOPOLD SCHMIDT. 


Talasi Istvan. A Kiskunsdég népi dllattartésa. (Einheimische Viehzucht in Klein- 
kumanien.) Néprajzi Fiizetek, Nr.6. Redigiert von Univ.-Prof. Dr. IstvAN 
Gyorrry. 271 SS. in 8°. Mit 78 Abbildungen. Budapest 1936. Verlag: 
Kir. Magyar Pazmany Péter Tudomanyegyetem Néprajzi Intézete. 
Preis: Pengé 8.—. 

Der materielle und geistige Bestand der ungarischen Hirtenkultur, ihr wirtschaft- 
licher und gesellschaftlicher Aufbau liefert fiir die Ethnologie auBerst wichtige Beitrage, 
die besonders wertvoll sind, wenn man ihrem Zusammenhang mit den asiatischen Vieh- 
ziichterkulturen nachgeht (vgl. Fr. Flor: Haustiere und Hirtenkulturen, Wiener Beitrage 
zur Kulturgeschichte und Linguistik, Jahrg. I., 1930, S. 156). Eine grundlegende Quelle 
fiir derartige ethnologische Untersuchungen ist das Buch von I. TALasi, welches man als 
die ethnographische Monographie der Viehzucht in dem zwischen der Donau und der 
TheiB liegenden Kleinkumanien bezeichnen kann. Das Vieh wurde in Kleinkumanien 1m 
Winter und Sommer auf der Weide gehalten und nur ein primitiver Windschirm zum Schutz 
gebaut. In erster Linie spielten Pferd, Rind und Schaf eine gréBere Rolle. Auffallend 
ist. daB die wirtschaftliche Ausniitzung des Pferdes als Last- und Zugtier erst in zweiter 
Cini kam. Der Verfasser stellt dar die Bewirtschaftung und Ausniitzung der Weide, das 
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Trinken des Viehes, die Betreuung der Herden. Er schildert die Hirten und deren 
TAatigkeit, ihr gesellschaftliches Leben, ihre Ernahrung und Kleidung. Vom Gesichtspunkt 
der ethnologischen Wirtschaftsforschung aus ist es recht bemerkenswert, daB sich die 
Hirten auch mit dem Sammeln von Pflanzen (z. B. Trapa natans, Lathyrus tuberosus, 
Glyceria fluitans) und primitiver Fischerei beschaftigten. Es werden in der ersten Linie 
mehlige Wurzeln gesammelt und anstatt Brot gegessen. Ein wichtiger Teil des Werkes 
ist der Beschreibung der fiir Hirten und Vieh erbauten primitiven Gebaude gewidmet. 
Die einfachsten sind die in Kleinkumanien erbauten Windschirme. Der grdBte Teil der 
Gebdude ist zerlegbar leicht zu beférdern. Die Relikte der kreisférmigen Gebaude und 
Erdhiitten sind noch vorhanden. Einrichtung und Ausstattung der Hirtengebaude sind 
sehr drmlich. Ein interessanter Brauch ist der, daB zum Sitzen ein Pferdeschadel ge- 
braucht wird. Das Vieh hatte winterliche und sommerliche Weideplatze. Neben den 
winterlichen Weideplatzen wurde auch eine der nomadischen Lebensweise angepaBte 
Landwirtschaft betrieben. In Zusammenhang mit der Viehzucht entwickelte sich in Klein- 
kumanien — und iiberhaupt im nérdlichen Gebiete der ungarischen Tiefebene — eine 
interessante Siedlungsform, die die Folge der nomadischen Lebensweise ist. Im Kern der 
Siedlung befinden sich die Wohnhauser, Hier halten sich die Frauen auf. Ringsherum 
gruppieren sich die Viehstalle. In den Stallen wohnen die Manner, Die Siedlungsform 
ist aus der nomadischen Winterwohnung entwickelt (vgl. I. GyGrrry: La fattoria solitarie 
dell’ Ungheria, Bulletin International de la Societé Hongroise de Géographie, LXV, 1937. 
Nr. 6—7, S.68—69). In den folgenden Abschnitten beschreibt TALAst, welche Rolle die 
Tiere als Zug-, Last-, Reit- und Milchtiere spielen. Er zeigt die Bedeutung der tierischen 
Produkte (Fleisch, Leder, Haare, Knochen). Fiir die ethnologische Forschung besonders 
wichtig sind die Abschnitte iiber den Gebrauch des Lassos und der verschiedenen Eigen- 
tumsmarken, iiber die Maulkorbformen+ und die verschiedenen Melk- und Kastrations- 
methoden. Das Buch ist besonders wertvoll fiir jene Forscher, die den westlichen Aus- 
strahlungen des asiatischen Nomadismus nachgehen und die Kulturschichten des west- 
europdischen Hirtentums erforschen. BrtLta Gunna — Budapest. 


Garrod D. A. E. and Bate D. M. A. The Stone Age of Mount Carmel. Exca- 
vations at the Wady El-Mughara. Volume I. (Report of the Joint Ex- 
pedition of the British School of Archaeology in Jerusalem and the 
American School of Prehistoric Research 1929—1934.) 240 pp. With 
55 plates and 8 text-figures in 4°. Oxford 1937. At the Clarendon Press. 
Price: 42 sh. net. 

Die in den Jahren 1929 bis 1934 von der bekannten Palaolithspezialistin E. Garrop 
durchgefiihrte Erforschung des Berges Karmel ergab in drei Héhlen des Wadi el-Mughara 
(= ,,Tal der Hohlen“) iiberaus aufschluBreiche Ergebnisse; untersucht wurden die Héhlen 
Mugharet-el-Wad (= ,,Talhdhle“), Et Tabun (= ,,Ofenhdhle“) und Mugharet es Skhub 
(= ,,Zickleinhéhle“), An Funden waren die beiden ersten Hohlen sehr ertragreich; die in 
ihnen festgestellten Schichtenfolgen sind Angelpunkte fiir das Verstandnis der palio- 
lithischen Kulturentwicklung Palastinas. Die Profile ergaben folgende Kulturen. 


1. Mugharet-el-Wad: Zo ete babtine 
A Bronzezeit. A Bronzezeit 
B,; Oberes Natufien. in den H6hlenkaminen I und II 
B, Unteres Natufien, Levalloisio-Moustérien. 
C Atlitien. B Oberes Levalloisio-Moustérien. 


D,; Mittleres Aurignacien. 
D, Mittleres Aurignacien. 
E Mittleres Aurignacien. E a—d Oberes Acheuléen (Micoquien). 


G 
D Unteres Levalloisio-Moustérien. 


‘ Vgl. B. Gunpa: Asiatische Maulkorbformen in der ungarisch i 
Ethnos, Jahrg. 3. Stockholm 1938, Nr. 1, S. 8—17. Stave eae 
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1. Mugharet-el-Wad: 2. Et Tabun: 
niet es Aurignacien. F Oberes Acheuléen. 
Oberes Levalloisio-Moustérien. G Tayacien. 


G Oberes Levalloisio-Moustérien. 


Clactonien und friihes Levalloisien sowie Chelléen (= Abbevillien nach Brevi.) 
wurden in Palastina bisher nur oberflachlich gefunden, so da® iiber ihre typologische 
Eigenart kaum noch Naheres auszusagen ist. Die dlteste stratigraphisch verankerte Kultur 
ist damit das Tayacien, eine Neuschépfung Brevit’s, das der Klingenreihe anzuschlieBen 
ist und vielleicht nur eine weiterentwickelte Stufe des Clactonien darstellt, Das in Et 
Tabun festgestellte Obere Acheuléen zeichnet sich durch eine geradezu brillante Feuer- 
steintechnik aus, die ganz hervorragende Faustkeile hervorbrachte; neben ihnen gibt es 
allerdings noch eine Fiille von Klingengerdten, die von der Moustérienreihe iibernommen 
worden sein diirften. Reines Moustérien ohne zugerichtete Schlagplattform scheint es in 
Palastina nicht gegeben zu haben, da in allen drei Hdhlen nur eine Mischunge mit dem 
Levalloisien festzustellen war. Das in Mugharet el-Wad iiberaus reichlich vorhandene 
Aurignacien mit einem Formenschatz, der dem europdischen Aurignacien vollkommen 
gleichsieht, ist ein guter Hinweis dafiir, daB diese jungpalaolithische Klingenkultur nicht 
aus den altpalaolithischen Resten entstand, sondern als ein fertiger neuer Komplex aus 
einem Zentrum (in Asien?) einwanderte. Die nach dem siidlich vom Berg Karmel liegen- 
den Orte Atlit benannte Kultur Atlitien ist als Bindeglied zwischen spatem Jungpalaolithi- 
kum und Mesolithikum aufzufassen und entspricht als solches dem europadischen Magda- 
lénien, mit dem es anscheinend nur eine wenig signifikante Steinindustrie gemeinsam hat; 
Knochengerate konnten in der bisher nur einmal festgestellten Schicht nicht gefunden 
werden. Sie werden aber wohl vorhanden gewesen sein, da sie im Natufien in Form von 
Ahlen, Spitzen, Harpunen und Sichelsteinschaftungen auftreten. Von besonderer Bedeutung 
sind eine knécherne Tierfigur des Natufien aus der H6hle Mugharet-el-Wad und ein 
aus Basalt hergestellter Menschenkopf von der gleichen Fundstelle. Bemerkt zu werden 
verdient, dai das Natufien selbst in seinen oberen jiingeren Schichten nicht durchwegs 
aus Mikrolithen besteht, sondern auch mittelgroBe Silices und solche normaler Grodfe 
umfaBt, Das ist wieder ein aufschluBreicher Hinweis daftir, daB die Verkleinerung der 
Gerdte nicht mit einer kleinen Bevélkerung zusammengebracht werden kann. Uber diese 
Frage wird ja der getrennt erscheinende Bericht iiber die Bestattungen des Natufien 
noch zu handeln haben; man kann jedenfalls gespannt sein, ob die zu erwartenden 
Ergebnisse mit den Hinweisen von H. VAtLors iiber die mesolithischen Skelette von 
Teviec iibereinstimmen, die zeigten, da® der mesolithische Mensch alles andere denn 
pygmoid gewesen ist. Der seinerzeit angenommene ursachliche Zusammenhang von 
Mikrolithik und Kleinwiichsigkeit erleidet durch diese Feststellungen einen gewaltigen 
StoR. In dem eben erwahnten noch zu erwartenden Bericht wird auch iiber die alt- 
palaolithischen (levalloisio-moustérienzeitlichen) Skelette von Mugharet es Skhul zu 
handeln sein. Die bisher in die Literatur gedrungenen Angaben (z.B. H. Wr1xert, Ent- 
stehung der Menschenrassen, 1938, S. 202—203) geniigen fiir eine genaue Kennzeichnung 
kaum. Mit dem Natufien schlieBt die eigentliche palaolithische Entwicklung Palastinas 
ab; das darauf folgende Tahunien (nach dem Wadi Tahuneh) ist als Bindeglied zum 
entwickelten Neolithikum anzusprechen, wobei die Verbindungen zum Natufien ausdriick- 
lich hervorzuheben sind. Auch das ist wieder ein Hinweis, wie sehr die mesolithische 
Grundlage die neolithische Kulturentwicklung beeinfluBte, vielleicht sogar entscheidend 
in die spitere Richtung der Entwicklung drangte. Dies diirfte wohl auch darin zum 
Ausdruck kommen, daB das palastinensische Natufien schon den Haushund kannte, womit 
die bisher vereinzelten Mesolithfunde Nordeuropas und des Kaukasus eine willkommene 
Erganzung erfahren. — Garrovp’s Buch ist eines von den wenigen urgeschichtlichen 
Werken, denen ob ihres grundsatzlichen Inhaltes bleibender Wert zukommen wird. Was 
aber das Studium dieser Biicher so angenehm macht, ist die Tatsache, daB sie sich frei 
von groBen Theorien halten, denen meist doch nur ein ganz kurzes Leben beschieden ist. 

Rrcuarp Pirrion! — Wien. 
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Cruveilhier Pierre. Introduction au Code d’Hammourabi. 177 pp. in 4°. Paris 
1937. Librairie Ernest Leroux, 108, Boulevard Saint-Germain, VI°. 


Prix: Fr. 100.—. 

Das vorliegende Buch bietet eine allgemeinverstandliche Einfithrung in den Codex 
Hammurabi, seine Entdeckungsgeschichte und Textiiberlieferung, die wirtschaftlichen und 
sozialen Verhaltnisse, die er voraussetzt, die religidsen Anschauungen seiner Entstehungs- 
zeit und die rechtsgeschichtlichen Probleme, die mit dieser Gesetzessammlung zusam- 
menhangen. Fiir das Juristische zieht der Verfasser auch andere altbabylonische und 
sonstige altorientalische Rechtsurkunden zum Vergleich heran, besonders ausfihrlich die 
biblische Gesetzgebung. Inhaltsangabe, Wertung und Vergleiche werden in gesonderten 
Kapiteln behandelt. Etwas stérend wirkt es, daB die Transkription des Akkadischen nicht 
einheitlich durchgefiihrt ist und dasselbe Wort sich in zwei oder drei verschiedenen 
Formen wiedergegeben findet; teilweise diirften diese Abweichungen aber auf Druck- 
fehlern beruhen, Fiir eine vollstandigere rechtsgeschichtliche Erforschung des Codex 
Hammurabi wire es wohl aussichtsreich, auch das ungeschriebene semitische Gewohn- 
heitsrecht, wie es in manchen Resten noch heute bei den arabischen Beduinen fortlebt, 
zum Vergleich heranzuziehen, Vielleicht waren von hier aus auch manche Ubereinstim- 
mungen zwischen dem Codex Hammurabi und den Rechtsverhaltnissen des biblischen 
Patriarchenlebens zu erklaren, ohne daB man direkte Entlehnungen aus dem Codex Ham- 
murabi anzunehmen brauchte. Jos—EF HENNINGER. 


Haefeli Leo. Die Beduinen von Beerseda. \hre Rechtsverhaltnisse, Sitten und 
Gebrauche. Ein Buch des Gouverneurs ‘AreF EL ‘AREF in Beerseba, aus 
dem Arabischen tibersetzt, mit einer Einleitung und mit Anmerkungen 
versehen von Dr. phil. et theol. LEo Hatreti, Dozent an der Universitat 
Zirich. 231 SS. in 8°. Mit 8 Tafeln. Luzern 1938. Verlag RABER & Cie. 
Preis: Fr. 7.80, RM. 4.80. 


Das arabische Original dieses Werkes ist 1933 zu Jerusalem im Druck erschienen. 
Der Verfasser, ein Araber von urspriinglich beduinischer Herkunft, hat sich als Auto- 
didakt eine achtenswerte europdische Bildung angeeignet und zugleich im Laufe seiner 
langjahrigen Verwaltungstatigkeit in Beerseba, dem siidlichsten Bezirk Palastinas, eine 
vorziigliche Kenntnis des beduinischen Gewohnheitsrechtes mit seiner verwickelten Kasu- 
istik erworben, Er schildert seine Landsleute mit Verstaéndnis und Sympathie, aber ohne 
Schénfarberei. AuBer der Darstellung der Rechtsverhaltnisse finden sich viele interessante 
Angaben tiber Volkscharakter, Bevélkerungszahl, Geschichte der dortigen Stamme, Wirt- 
schafi, Religion usw. Die Beduinen von Beerseba sind in der bisherigen Literatur nicht 
ganz unbeachtet geblieben (vgl. den Artikel von Canaan, Die ’Azazime-Beduinen und 
ihr Gebiet, Zeitschr. d. Deutschen Palastina-Vereins 51 [1928], 89—118), aber eine zu- 
sammenfassende Darstellung wie die vorliegende bedeutet eine wertvolle Bereicherung 
der Literatur, zumal da sie von einem Araber stammt, der sich gewif viel tiefer in die 
beduinische Geistesart einleben konnte als europdische Forschungsreisende. 

HAEFELI, der 1935 selbst in Beerseba weilte und sich seitdem mit der Ubersetzung 
und Interpretation des Buches beschaftigte, war bestrebt, die arabische Vorlage in der 
Ubersetzung méglichst wortlich wiederzugeben; dabei ist aber doch ein angenehm les- 
barer Text zustande gekommen. Uber die philologische Seite der Arbeit zu urteilen, ist 
der Referent nicht zustandig; gewi® bietet sie aber auch unter dieser Riicksicht viel 
Interessantes. Die Ethnologie ist dem Ubersetzer jedenfalls zu Dank verpflichtet, daB er 
dieses wertvolle Quellenwerk allgemein zuganglich gemacht hat. In den Anmerkungen, 
die leider an den SchluB des Buches gestellt sind und dadurch die Beniitzung etwas 
erschweren, bringt HAere.i zahlreiche Hinweise auf ahnliche oder abweichende Kultur- 
erscheinungen bei anderen Beduinen-, besonders Halbbeduinenstammen, die er teils selbst 
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bei seinem Aufenthalt im Orient gesammelt, teils der Literatur entnommen hat. Fiir die 
Beduinen des Irak hatte auch das Werk von Max FrHR, vON OpPENHEIM, Vom Mittel- 
meer zum Persischen Golf (Berlin 1899/1900), herangezogen werden kénnen, das eine 
systematischere und griindlichere Darstellung bietet als E, Sacuavu’s Reisebericht?. 
Einen alphabetischen Index vermi&t man ungern; er wird aber durch die iibersichtliche 
Gliederung der Abschnitte in etwa ersetzt. Joser HENNINGER. 


Dunbar Sir George. Geschichte Indiens von den dltesten Zeiten bis zur Gegen- 
wart. Ubersetzt von Prof. Dr. Heinrich ZimmeR. XII + 426 SS. in 8°. 
Mit 16 Karten. Miinchen und Berlin 1937. Verlag von R. OLDENBOURG. 
Preis: geb. RM. 10.50. 


Diese ,,Geschichte Indiens“ fiillt in der Tat eine Liicke in der deutschen Indien- 
literatur aus. VATH’s Darstellung (Die Inder, Freiburg 1934) ist nicht ausfiihrlich genug; 
und es gibt genug Deutsche, die eine englisch geschriebene Darstellung wie SmirH’s Ox- 
ford history scheuen, durch dies neue Buch mit Zimmer’s ausgezeichnetem Deutsch sich 
aber (hoffentlich!) auf Indiens Probleme hinlenken lassen. Freilich gibt DunBar keine 
Geistesgeschichte — wie man es bei Zimmer als Ubersetzer zunachst erwartet! DunBAR 
gibt zu 75 Prozent politische Geschichte, zu 15 Prozent Verwaltungsgeschichte und viel- 
leicht 10 Prozent Kulturgeschichte — und trotzdem ist das Buch gut lesbar. Es ist eine 
englische Darstellung — und von der Kraft Englands her recht milde gegen seine Geg- 
ner. Die Greuel der verfallenden Moghulzeit usw. sind fiir die christlichen Europaer auch 
ohne Ubertreibung eine Art Rechtfertigung der englischen Eroberung. Das Grauen der 
Meuterei von 1857 wird erfreulich kurz abgetan, und die Kampfe der letzten Jahr- 
zehnte unter Gandhis Fiihrung werden sehr versohnlich geschildert. Der ,, Kommunismus“ 
eines Nehru und der des linken Fliigels der Nationalisten werden iibergangen — sie sind 
dem Englander eben nur harmloses Geschwatz. Es wird den Indern in aller Deutlichkeit 
gesagt, daB sie nicht imstande sind (und noch fir alle absehbaren Zeiten nicht sein 
werden!), ihre eigenen Grenzen gegen einen auswartigen Feind zu verteidigen; — und 
seit Erscheinen des Buches (1936 in Englisch) ist zu der russischen noch die japanische 
Gefahr hinzugetreten! Also England muB Indien schiitzen, es miissen frische Krafte aus 
kalteren Zonen kommen, um die Schiitzer und Herren Indiens zu sein. In dieser Hinsicht 
ist das Buch durchaus optimistisch (fiir England!) und ebenso in der Frage der Innen- 
politik. Auch da ist bis jetzt nur bestatigt worden, daB England einen richtigen Weg lang- 
sam, aber sicher geht: seit Erscheinen des Buches ist die neue Verfassung in TAtigkeit 
getreten — und hat sich ein Jahr lang trotz groBer Stérungsversuche bewahrt. Die 
in den letzten Jahrhunderten standig gewachsene Bedeutung des Besitzes von Indien, die 
Kampfe mit Portugiesen, Hollandern und Franzosen, mit Afghanistan und den Russen im 
Hintergrund machen das Buch sehr aktuell; freilich wird weder die Aufriistung Singapores, 
noch Japan, noch Abessinien oder die veranderte Lage im Mittelmeer miteinbezogen, und 
die soziale heutige Frage wird nicht beriihrt. Das Interesse DunBaArR’s, des langjahrigen 
englischen Beamten im indischen Dienst, ist wesentlich auf die jiingeren Zeiten gerichtet; 
je jiinger die historische Zeit, um so ausfiihrlicher ist die Darstellung, nur die Zeit 
seit dem Kriege ist wieder etwas kiirzer behandelt. Der Indologe und Sanskritist oder 
der Ethnologe kann aus dem Buch nicht viel lernen. Die Millionen Primitiven Indiens 


1 Auf die Angabe von Sacuau, daB er bei den Schammar-Beduinen »nicht die 
geringste Spur von einer Religion oder einem Glauben bemerkt“ habe (HAEFELI, Anm. 26. 
373), ist wohl nicht allzu viel Wert zu legen. Die positiven Zeugnisse der besten Kenner 
der Beduinen, die bedeutend langer als Sacuwau unter ihnen gelebt haben, wie Burck- 
HARDT, Doucuty, Musi_ und JAussEN, ergeben doch ein ganz anderes Bild. Damit 
soll nicht gesagt sein, daB das religidse Leben der Beduinen sehr intensiv sei. Die 
Mitteilungen ‘Arer EL ‘ArEF’s iiber die Religion (S. 189—202) sind aber doch wohl im 
wesentlichen glaubwiirdig, besonders deshalb, weil der vielgestaltige Aberglaube der 
Beduinen und ihre geringen Kenntnisse vom Islam hier offen zugegeben werden. 
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kommen nicht vor, und die alten Zeiten werden im wesentlichen nach der Cambridge 
History of India dargestellt. Aber es ist zu betonen, daB DuNBAR haufig moderne indische 
Gelehrte benutzt und mit Anerkennung zitiert. Im ganzen ist es eine fliissige Darstellung 
ohne Diskussion strittiger Einzelheiten; unproblematisch, aber deutlich. Zimmer hat der 
deutschen Ubersetzung eine kurze Bibliographie deutscher Indienliteratur beigegeben: 
da kommt indische Philosophie, Religion und Kunst, das ganze geistige alte Indien her- 
vor, das bei Dunnar zu kurz (fiir unseren Geschmack!) kommt, wie er auch keinen 
Deutschen zitiert. Es ist eben ein gewaltiger Unterschied zwischen den Indologien beider 
Lander! Und gerade deswegen hat der Verlag recht, eine Darstellung der Geschichte 


Indiens aus dem Englischen iibersetzen zu lassen — wenigstens ist zu wiinschen, daB 


der Verkauf dem Verlag recht gibt! WALTER RuBEN — Ankara. 


Jarring Gunnar. The Uzbek Dialect of Qilich (Russian Turkestan) with Texts 
and Glossary. (Lunds Universitets Arsskrift. N. F., Avd. 1, Bd. 33, 
Nres. Po epp. in 6? Land 1937: 


Die genannte Arbeit Jarrina’s ist ein erfreulicher. und dankenswerter Beitrag zu 
unseren immer noch sehr geringen Kenntnissen vom Ozbekischen und seinen Dialekten. 
Das einleitende Kapitel handelt von der Klassifikation der 6zbekischen Dialekte, daran 
schlieBt sich (S.8—12) eine kurze Darstellung der grammatischen Besonderheiten des 
Dialektes von Qylyé — unter fleiBiger Benutzung der tiber das Ozbekische vorhandenen 
Literatur —, dann folgen ein langerer amiisanter Prosatext und zwei kiirzere Gedichte 
mit englischer Ubersetzung (S.27—45). Die Arbeit beschlie&Bt das Glossar (S. 46—54) 
und ein reichhaltiges Literaturverzeichnis, 

Die Erzahlung und die zwei Gedichte hat der Verfasser sich wahrend seiner Reisen 
in Afghanistan und Nordwestindien in Srinagar (KaSmir) im Herbst 1935 notiert, Sein 
Gewahrsmann war der 21jahrige Ahmad-Dzan aus dem Dorf Qylyé bei Kasan, 40 km 
nordostlich von Namangan in Farghana. Daraus sind schon die wesentlichsten Schliisse 
auf die Stellung seines Dialektes zu ziehen, iiber die Verfasser im Eingangskapitel ,,The 
Classification of the Uzbek Dialects“, S.5f, naher zu sprechen kommt. Ahmad-DzZan war, 
wie er dem Verfasser sagte, ein Jahr vorher aus seiner Heimat emigriert, hatte einige 
Zeit in Afghanistan gelebt und war dann nach KaSmir gekommen. Damit ist das Problem 
des Gewdhrsmannes gestellt. Es la8t sich schlecht kontrollieren, inwieweit andere 
6zbekische Dialekte Ahmad-Dzan’s Heimatdialekt beeinfluBt haben; denn w&hrend der 
Zeit seiner Emigration war er doch ohne Zweifel meist mit anderen Emigranten aus 
Sowjet-Tiirkistan, also wohl fast aller 6zbekischen Dialektzonen, zusammen. Das sind 
Dinge, die man hier und bei allen Sprachproben, die nicht an Ort und Stelle gesammelt 
worden sind, beriicksichtigen muB. Man muB bedenken, wie sehr schnell einen Dialekt 
verhaltnismaBig rein sprechende Individuen dem Dialekt eines anderen Milieus oder 
der Koine einer Haupt- oder GroBstadt verfallen. Zu Ahmad-Dzan’s soziologischer 
Stellung bemerkt Verfasser, daB der Vater Mulla und er selbst Bauer in seinem Heimat- 
dorf waren. 

Wichtig fiir die 6zbekische Dialektologie ist die Tatsache, daB sich der i-Umlaut1 
auch in einigen farghanischen Ubergangsdialekten in der Gegend von Namangan und 
Naryn, im Norden und Nordosten Farghanas, beobachten 148t, worauf auch schon 
PottvaNnov? aufmerksam gemacht hat, der diese Erscheinung »KaSyarisierung“ nennt, 
anscheinend eine Beeinflussung (Einwanderung?) aus Osttiirkistan annehmend. Es wire 


_ 1 Die vom Verf., S. 12, letzter Absatz, gegebene Regel fiir den i-Umlaut ist unvoll- 
standig. Sie muB heiBen: das a (in den ost-neu-ujyurischen Dialekten von Turfan, 
Qomul, Uriiméi [cf, Le Cog, KarAnov-MENGEs] auch d) wird zu @ (se, e) umgelautet 
vor folgender i-haltiger Silbe, wenn das a (resp. d) der vorhergehenden Silbe keine Lange 
aufweist und es vom i der folgenden Silbe nur durch einen Konsonanten (Affricatae 
wie ¢, dz gelten als ein Laut, nicht aber Geminatae) getrennt sind. 

2 Zit. bei Verf., S.13, Anm. 1. 
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noch zu untersuchen, ob es sich hierbei wirklich um einen Einflu® aus dem Neu -Ujyuri- 
schen handelt, wie Potivanov meint, oder ob sich vielleicht in Farghana die gleiche 
Erscheinung wie im Neu-Ujyurischen in statu nascendi befindet, Wenn nicht PottvaNnov’s 
Bericht aus Farghana vorlage, wire man versucht, einen Einflu8 individueller Art beim 
Gewahrsmann JarrING’s anzunehmen, denn auch in den Texten JARRING’S sind die Falle 
von i-Umlaut relativ selten; erst sporadisch und noch lange nicht lautgesetzlich. 

Im Kapitel tiber die Klassifikation gibt Verfasser die Potivanov’sche mit ihrer 
Zweiteilung in iranisierte und nichtiranisierte Dialekte. Ich bin mittlerweile zu der An- 
schauung gelangt, dai die farghanischen Ubergangsdialekte nicht unter die iranisierte 
Gruppe zu stellen sind, wie Potivanov das tut, sondern eine wirkliche Ubergangs-, eine 
Mischgruppe bilden, welche die Mitte zwischen iranisierten und nichtiranisierten Dia- 
lekten halt. Wir miiBten somit die 6zbekischen Dialekte in drei Gruppen teilen, die grosso 
modo den sociologischen Aufbau der tiirkischen Bevélkerung Gzbekistans widerspiegeln: 
die iranisierten Dialekte sind die Dialekte der stadtischen Bevélkerung, die Ubergangs- 
dialekte von Farghana sind die der Bauernbevélkerung, die hier in Farghana halbseBhaft 
und halbnomadisch ist, und die nichtiranisierten ,,eigentlich-dzbekischen“ Dialekte sind 
die der 6zbekischen Nomadenstamme, der jiingsten ethnischen und sociologischen Schicht 
in Ozbekistan °. 

Die tiirkmenisierten 6zbekischen Dialekte (Qara-Bulaq, Iqan, Xiwa) zeigen nicht 
nur hinsichtlich des Vokalismus (Langen!) einen tiirkmenischen EinfluB, sondern auch 
hinsichtlich des Konsonantismus (z.B. anlautendes g-, d-, wie in der Siidwestgruppe) 
und des Wortschatzes. Darauf habe ich auch in den Anmerkungen zu meinem tiirkmeni- 
sierten xiwinischen Texte (Islam XXI, 141 ff.) hingewiesen. 

Zu den Texten. Uber den Typ und die folkloristische Einordnung hat Verfasser 
das Notige S.26 gesagt. Was die beiden poétischen Texte angeht, so sind sie fiir die 
Linguistik weit wertvoller wie die von VAmBERy in den ,,Cagatajischen Sprachstudien“ 
gegebenen, weil sie viel weniger der Kunstliteratur angehdren und ihre phonetische 
Wiedergabe iiber die dialektologische Zugehorigkeit keinen Zweifel 1aBt. 

Die phonetische Niederschrift der Texte ist mit der vom Verfasser gewohnten 
Scharfe des Gehérs und Akribie in der Transkription geschehen, so daf& der Leser von 
der Phonetik der Texte eine einwandfreie Vorstellung erhalt. 

Vom morphologischen Gesichtspunkt aus hielte ich es fiir notwendig, die einem 
Gerundium oder Participium suffigierten pron. personalia, die ein verbum finitum aus- 
driicken, auch mit diesem Gerundium oder Participium in einem Wort zu schreiben. 
So hat Verfasser z. B. I, 6 beruir men, 14 dep beruir men, \7 berur men, 19 alur mén, da- 
gegen aber 12 bilurmusen — statt 6 berarmen, 19 alurmen etc. Die im Ozbekischen wie 
in fast allen Tiirk-Sprachen Mittelasiens oder Sibiriens haufigen Verba descriptiva 
(auxiliaria) schreibt Verfasser ebenfalls getrennt von ihrem Hauptverbum (das nicht mit 
dem syntaktischen Hauptverbum identisch ist); nur die mit af- zusammengesetzten Kom- 
plexe, vor dem das -p des Gerundium in -v- iibergeht und die mit dem Gerundium auf -a 
zusammengesetzten schreibt Verfasser in einem Wort: I, 5 dep berse statt dep-berse, 
aber 7 dealmas; 14 dep berur men statt dep-berurmen, aber 18 dealmasen, 24 ¢ciqebasam, 
26 ali'valdim; 73 ¢igip ketip man statt cigip-ketipman; 134 qilip berdi; 204 alsp gap man 
(dagegen 350 olturupman) ; 220 tugetip boldi u.v.a. Hier taucht eine Frage auf, die sich 
aus den Jarrina’schen Aufzeichnungen nicht beantworten laBt: wie verdndert sich der 
Anlaut eines mit b- anlautenden Verbum descriptivum, das mit einem Gerundium auf -p 
komponiert wird? Den Gesetzen des kombinatorischen Lautwandels zufolge, die im Tiir- 
kischen herrschen, bestehen zwei Méglichkeiten: 1. 6->p-, 2. b->8-, d. h, 2u einer 
Tenuis Media: der Laut beginnt stimmlos als Tenuis und wird im Verlaufe seiner Pro- 
duktion stimmhaft, geht in eine Media iiber. Diese Frage bezieht sich auf Falle wie: 
I, 5 dep-berse, 14 dep-berurmen, 134 qilip-berdi, 208 jep-bolup, 214 alsp-berej, 220 tugetip- 


; ‘ se i gADe ‘ 10. Mai 

3 Eingehend zu sprechen auf diese Verhdltnisse kam ich in meinem am 10. M 
1937 im Braioky Linguisticky Krouzek gehaltenen Vortrag tiber die Linguistik und Socio- 
logie Tiirkistans, der demnachst veroffentlicht wird. 
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boldi, 250 salip-bertrsiz, 253 salip-berur-m’-edim etc. Was die Komposition von einem 
Gerundium auf -p mit einem mit Vokal anlautenden Descriptivum angeht, so scheint mir 
nach meinen Erfahrungen mit 6zbekischen Dialekten die Tenuis -p unverandert erhalten, 
wie es sich aus Jarrinoe’s Aufzeichnungen ergibt. Nur die Kompositionen mit at- haben 
Ubergang des -p>>-v- und besondere Accentverhiltnisse, auf die Verfasser auch in 
seinem Kapitel iiber den Accent (S. 19 ff.) speziell aufmerksam macht. Ganz durch- 
gedrungen ist diese enge Komposition mit a¢- noch nicht, wie sojup-aldim |, 34 zeigt. 
Mir scheint die Komposition mit a#, wenigstens in diesem Dialekt und im westlichen 
Osttiirkistan, wo die gleichen Verhaltnisse vorliegen, alter zu sein als die anderen Arten 
von Verbalkompositionen. 

Ehe ich auf einige grammatische und lexikalische Fragen eingehe, méchte ich 
einiges zur Ubersetzung der Texte bemerken. 

Der Passus tuymagan qujanni balasi (das letzte Wort in verschiedenen Kasus), der 
dreimal vorkommt, I, 77, 81, 85, wird vom Verfasser einmal ,,one child of a hare unborn“ 
und zweimal ,,the unborn child of the hare“ iibersetzt. Mit Riicksicht auf die Wortstellung 
— das Participium perfecti tuymagan ist die nahere Bestimmung zu dem Genitivus 
gujanni (vor dem es auch steht, nicht aber zu balasi) und iibt die syntaktische Funktion 
eines attributiven Adjektivums aus — muB es heiBen: ,,Das Kind einer Hasin, die noch 
nicht geboren hat.“ Doch will ich diese Ubersetzung nicht unbedingt aufrecht erhalten, 
da 1,77 bir tuymagan qujanni balasi steht, wo die Stellung von bir eine gewisse Ver- 
wirrung in den Wortbeziehungen aufkommen !4Bt, so daB man zweifeln kann, ob nicht 
gujanni balasi als ein Komplex aufgefaBt wird, zu dem tuymagan die Funktion des 
Adjectivum attributivum ausiibt. Dieser Anschauung ist Verfasser. Stérend wirkt dabei 
wieder, daB qgujanni das Genitivsuffix aufweist; aber bir in 77 scheint sich unbedingt 
auf balasi zu beziehen, ohne daB es vor balasi tritt (wie es die osmanische Syntax 
erheischte), sondern lediglich vor den ganzen Komplex tuymagan qujanni balasi. Die 
ganze Diskussion zeigt, wie wenig konsolidiert noch viele grammatische Verhaltnisse in 
einzelnen Tiirk-Sprachen sind. — Der Punkt zu Schlu& von Satz 137 muB im tiirkischen 
wie im englischen Text getilgt werden. — 232 isik tarag éjtip qaldi iibersetzt Verfasser: 
» |! here was a rumble at the door“, dies ist aber nicht genau; die wOrtliche Ubersetzung 
ware: ,, The door-rattle was saying“, aber hier muB es sich offenbar um eine Ellipse im 
tiirkischen Text handeln, so daB zu erganzen ware: ,,Die Tiirklapper ert6nte und 
jemand sagte etwas.“ — Offensichtlich falsch iibersetzt ist aber das Pradikat von 
Satz 252/253 salip-beruirmedim, das Verfasser als Verbum negativum auffaBt und mit 
»l shall not give“ wiedergibt. Es ist ein Grundgesetz fiir alle Tiirk-Sprachen, daB das 
Negativsuffix -ma/-md immer direkt an die Verbalwurzel antritt; erst dann folgen die 
Suffixe, die Tempus, Modus und Person bestimmen. An den Aoriststamm berdr- kann 
kein Negativsuffix antreten. Zu der Form beriir-dim wiirde die negierte Form *bermds- 
edim, *bermds-dim (vgl. I, 265 tolmas-edi!) lauten. In berdérmedim liegt vielmehr eine 
andere Form vor, die sich in der Analyse folgendermaBen darstellt: berur-m’-edim <*ber- 
uir-mii-dr-dim, d.h. der Aoriststamm resp. das Partic. Aoristi zu dem suffigierten Prae- 
teritum von dr- ,,sein“; zwischen das Partic. Aoristi und das Praeteritum von dr- tritt die 
Fragepartikel -mu/-mii, Zu Ende des Satzes 252/253 muB dementsprechend ein Frage- 
zeichen gesetzt werden: E dzellap! Erte birlen jana un juki bolup sanga un salip-berir- 
m’-edim?, und iibersetzt lautet der Satz dann so: ,,Ach, du Hure! Wenn morgen wieder 
eine Ladung Mehl kommt, sollte ich dir (dann) das Mehl iiberlassen?“ Kompositionen 
des besprochenen Typs, Partic. Aoristi + Formen von -dr, sind gar nicht allzu selten. 
Im vorliegenden Text begegnet noch eine, und zwar in Satz 298/302: adzrasip keter 
mekin, d.h. adzrasip-keter-m’-ekin < *adirasip-ket-dr-mi—dr-kdn ,,(dann) gehen die zwei 
wohl (auch) auseinander“; Verfassers englische Ubersetzung mit ,,I wonder if theysre. 
kann in diesem Falle bestehen bleiben. Aber es gibt kein selbstandiges Wort mekin im 
Sinne von ,,l wonder“, wie Verfasser im Glossar, S.50 6, anfiihrt, Die in Rede stehenden 
Formen sind eingehend besprochen von BANG im IV. Turkologischen Brief, wo BANG 
noch eine Reihe Formen aus einigen anderen Tiirk-Sprachen nachweist. 

Im tirkischen Text der Gedichte vermiBt man die Interpunktion. — In III, 4 iiber- 


Bibliographie. 711 


setzt Verfasser das recht unklare her kuinde kuin asadé kelip ket mit ,,come and eat with 
us every day“, da er aSadé als aus aSa (Imperat.) und dem suffigierten -da'-dd ,,und“ 
entstanden auffaBt. Ich zweifle an der Richtigkeit dieser Ubersetzung, da damit das 
zweite kun untibersetzt bleibt und die Wortstellung in diesem Vers nicht beriicksichtigt 
ist. Ich vermute, daB sich in kun aSadé eine ganz andere Bedeutung verbirgt, etwa 
asadé < *a5a-daé < *as-ay-da im Ablaut zu *a-yy-da ,,beim Hiniibersteigen, beim Sinken 
der Sonne“: ,,.Komm jeden Tag, wenn die Sonne sich neigt, und geh (wieder)“? Oder 
es miiBte einen speziellen Ausdruck kiin aSa- ,,zu Mittag essen“ (??) geben. — Was das 
im englischen Text absichtlich uniibersetzt gelassene xaldar (S. 45, wozu Anm. 4) angeht, 
so halte ich es fiir wahrscheinlich, daB es im Spa oder Spott auf eine Person angewandt 
wird, die pockennarbig ist. Zur Semasiologie vgl. eventuell Porapov und MENGES, , Mate- 
rialien zur Volkskunde der Tiirkvélker des Altaj, I“, MSOS XXXVII, S.98, Anm. 170. 


Die einfiihrende grammatische Darstellung des Dialektes von Qylyé ware wert- 
voller, wenn sie unter komparativ-historischem Gesichtswinkel geschehen ware. Zur 
Vokalharmonie und Vokalfolge in den Suffixen ist Verfassers Hinweis (S.12) auf das 
haufige Erscheinen von u an Stelle von i (y) in Suffixen wichtig; Verfasser erklart sie 
als durch eine mehr gerundete Modifikation des a der Wurzelsilbe bedingt. Ich méchte 
darauf aufmerksam machen, daB suffixales u schon in den alt-ujyurischen Fragmenten 
allgemein vor suffixalem y iiberwiegt, und da& diese Tendenz auch noch in den modernen 
Sprachen der Siidostgruppe sehr stark ist. Falle wie atim, kézém, 6liép, bolup, qilip, jatip 
sind nur unter phonologischem Gesichtswinkel als yleichwertig zu betrachten, unter histo- 
rischem laBt sich darin keine ,,regular vowel-harmony“ (S. 12) beobachten. Kézém steht 
fiir kéziim, wie 6ldérgen fiir 6ldiirgdn steht; hier handelt es sich entweder um eine Vokal- 
assimilation (kéziim >k6ézém) innerhalb der Labialharmonie, oder um eine Labial- 
attraktion vom Typus kdéz-dm (im Suffix-Ablaut zu kéz-iim) > kéz-6m — F§alle von 
gelegentlichem Suffix-Ablaut (Typus k6z-dm, 6z-dm) kommen im Neu-Ujyurischen vor 
(cf. ,,Proben“ VI, Le Cog’s ,,Sprichworter und Lieder aus Ost-Tiirkistan“). In die gleiche 
Kategorie gehdren Falle wie I, 297, 301, 306, 307 togom<toqum, Il, 3 kézémni, 
6, 8 d6zdm (parallel dazu I, 198 kdterep), I, 107, 115 6tugemni, 113 vertauscht 
otegumni usw. 

DaB suffixal auslautendes -i>-e oder kéterip>koterep wird, ist eine Iranisie- 
rungserscheinung. Auch die iranisierten tiirkmenischen Dialekte und der dem 
Azarbajdzanischen zugehdérige, stark iranisierte Ajnallu-Dialekt (stidéstlich von Siraz) 4 
zeigen durchweg im Auslaut -i>>-e. Ebenfalls als eine Iranisierungserscheinung ist 
meiner Ansicht nach das Vorhandensein eines # (<cti), Verf., S.11, 5.12 u., zu be- 
trachten; der Laut # begegnet nicht nur im Neu-Ujyurischen oder hier in Farghana, 
sondern in allen iranisierten 6zbekischen Dialekten. Neuerdings ist er auch fiir das 
Tiirkmenische aus der Oase von Marw (iranisierte tiirkmenische Dialekte!) mit- 
samt der Parallele 6 (<6) festgestellt worden®. Entgegen des Verfassers Meinung ist 
ein d im Qazaqischen bis jetzt nicht bekannt, denn das Vorkommen dieses 
Lautes in dem von S, SAkrr und mir herausgegebenen qazaqischen Text® ist als EinfluB 
aus den iranisierten Gzbekischen Dialekten in der Individualsprache des Gewahrsmannes 
zu erklaéren, worauf ich in der Einleitung, S.3, auch hingewiesen habe. In dem rein 
qazaqischen Stiick, dem Gedicht von Zumabaj-Oyty Mayzan, ist deshalb auch kein a 
vorhanden. 

Ein Zug, den der Dialekt von Qylyé mit dem Qazaqischen und Qa raqal- 
paqischen gemein hat, ist die vom Verfasser zweimal festgestellte, typisch qaza- 


4 TapEusz KowatskI, ,,Sir AuREL Srern’s Sprachaufzeichnungen im Ajnallu- 
Dialekt aus Siidpersien“, Polska Akademja Umiejetnogci, Prace Komisji Orientalistycznej, 
Nr. 29, Krakow 1937. ‘A 

5 A.P. POCELUJEVSKIJ, ,,[uaneKTbl TYpKMeHCKOrO sAabiKa® — TypkmMeHrocusfaT 


istan Dovlet Nesrijatp), Auixa6aa, 1936, S. 33, Mitte. ' 
SS ead K. se aan »Qazaqisch“, Texte zu den Sprachplatten des Instituts 


fiir Lautforschung an der Universitat Berlin, herausgegeben von D. WESTERMANN, 
Nr. 148, Berlin 1935, 
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qische Anlautspaltung, vom Verfasser, S. 13, als , diphthongization“ bezeichnet, die bis 
jetzt nur aus den ans Qazaqische und Qaraqalpaqische angrenzenden 6zbekischen Dia- 
lekten bekannt war. 

Vokallingen finden sich in den Texten sporadisch, und zwar auBer der Kontrak- 
tionslinge in kin (<kdjin <kddin) und einem einmaligen jerge nur bei a. Verfasser 
zahlt S. 8/9 folgende auf: bar, das aus Kontraktion <(bar-yr entstanden ist; dann ge- 
legentliche Lange in der Wurzel bar- (éiqebasam), auBerdem in Formen, die Vokallange 
infolge Schwundes des wurzelauslautenden -r aufweisen: tatip, und wohl auch in far, 
Ill, 10 ,,eng, vom Verfasser nicht speziell angefiihrt. In saldi liegt eine Lange aus 
Ersatzdehnung vor, die beim Perfekt auftritt und auch MKAS. bekannt ist. In jarilep 
liegt bewahrte urtiirkische Lange vor: Tiirkmen. jar- ,,spalten“, Qojbal. Kondakovy-Dial. 
(Castren) t/arym ,,Halfte“, Soj. (Castrén) t/arak ,,Spalte“, Soj., Qojbal. Salbin. Kon- 
dak.-Dial. t/arte ,,Brett“ (das von Castrin verglichene siidsamojedische [kamassinische] 
tarde ,,.Brett“ ist Lehnwort aus dem Qojbal.). Die Langen in uzd@dan < uzay-dan und aé 
sind schon vom Verfasser erklart. Die Lange in dem einmaligen jérge ist vielleicht auch 
aus Fallen mit Lange aus postvokalischem r-Schwund zu erklaren (wie oben fatip). 
Diese Erscheinung des r-Schwundes (Verf., S.16), trotz lingualer Artikulation des r 
(Verf., S. 14), kénnte man iibrigens sehr gut als einen Einflu& aus dem Neu-Ujyurischen 
auffassen. 

Der Abschnitt iiber den Accent (S. 17—20) ist sehr instruktiv, besonders beziiglich 
der Verbalkompositionen, in denen der Accent durchgangig auf der Wurzelsilbe der 
Descriptiva ruht. Das Verbum jybar{jubar-/ebar- ,,schicken“ (Verf., S.14, 2. Abschn.), 
in allen Sprachen der Siidostgruppe in den verschiedensten Variationen haufig, das man 
S. 26 unter ,,compound verbs“ vergeblich sucht, wird schon durch seinen in zwei Fallen 
speziell notierten Accent (I, 280, 302: ibardim) als komponierter Komplex (< *yd-a-ber, 
* yd-y-ber-) ausgewiesen. 

Da das Wort gyrq ,,40° weder sehr unbetont ist noch als Proklitikon gebraucht 
wird, so kann der Vokalschwund (S. 14, 0.) doch wohl kaum bis zur Nullstufe fiihren? 
Ein grq als selbstandiges Wort ist schlecht denkbar, wenn man hier nicht ein r sonans 
(==1r) annimmt. 

Der Verlust der velaren Liquida # und ihr Zusammenfall mit dem mittleren / (so 
verstehe ich wenigstens den Verfasser, S. 14: ,,/ is the usual /“ — nun gibt es im Engli- 
schen aber auch ein dem velaren ¢ sehr nahestehendes / —) ist ebenfalls ein Iranisierungs- 
produkt, genau \vie der Wechsel -qg/-y im Wortauslaut (S.14, u.). 

Falle wie asavermeéjni (<aSa-vermdk-ni) und varspti (S.15) kénnten direkt tiirk- 
menisierten Dialekten entstammen, Dieser Ubergang von auslautendem -k im Suffix des 
Nomen verbale ist zudem noch ein spezielles Kennzeichen der iranisierten tiirkmenischen 
Dialekte. Das sporadische Auftreten solcher Erscheinungen ist meiner Ansicht nach dem 
individuellen Dialekt des Gewahrsmannes zuzuschreiben. 

Die Komposition jeiver- (I, 61, 62) ,,essen, zu essen beginnen“ ist nicht mit Verf., 
S.15,16 aus *jeiber-< *jeib ber- zu erklaren, sondern vielmehr aus *je-jd-ber- (resp. 
“je-ji-ber-, *je-jii-ber-), da ber- als Descriptivum meist mit dem Gerundium auf -a (y, u) 
komponiert wird; Kompositionen mit ber- haben, wenn sie mit dem vokalischen Gerun- 
dium gebildet sind, immer inchoativen Sinn, werden sie aber mit dem -p-Gerundium 
yebildet, so bezeichnen sie meist nur die Perfektivierung mit einer der Bedeutung von 
ber- entsprechenden Modifikation der Semantik des logischen Hauptverbums. Wird aber 
im vorliegenden Text das Descriptivum ber- mit dem Gerundium auf -p verbunden, so 
tritt an Stelle der beiden labialen VerschluBlaute kein -y- auf: I, 5, 14, 214, 250 u.a. 

In man, méni, seni handelt es sich wohl kaum um Parallelen zu kani <ckiin-ni, also 
eine ,,simplification of double-consonants“ (Verf., S. 17), sondern um bewahrte 
alte Formen, die noch in die pronominale Deklination gehoren, wahrend in den 
modernen Ozbekischen, iranisierten und Ubergangsdialekten die pronominale Deklination 
stark von der nominalen iiberwuchert wird. *Dazu gibt es im vorliegenden Text einige 
Beispiele: dat. sanga, senge von san/sen ,,du“ (Verf., Siz: 

Das russische Lehnwort patiake (< 6omtnxa oder pl. 6omunku, s. u.) hat seinen 


Bibliographie. 713 


stimmlosen Anlaut silbenassimilatorischer Wirkung zu verdanken. Das russische Lehn- 
wort éirvan < 4epsoxey ist durch das Abwerfen des Suffixes -ey interessant; es kann 
auch mit Lange erscheinen: ¢irvan (cf. Glossar, S. 48, a), da in fast allen Tiirk-Sprachen 
die russische accentuierte Silbe, die anceps ist, als Lange aufgefaBt wird (vel. z. B. 
Karayasisch, ,,Proben“ IX, 618 ff., urumdkko < py6dxa ,Hemdbluse‘, SsatyObaj < yen- 
kKOsBulit ,,Einrubelstiick“, ROrat< 26pod ,,Stadt etc.). Das persische Lehnwort tap? (I, 60) 
»Hitze™ < wl hat sein -t wohl unter dem Einflu& des vorausgehenden persischen gust 
2 a2iS Fleisch“ oder von Wortern wie vaxt arabisch < <5 5 u. a. erhalten, 

Zur Morphologie. Der morphologische Zusammenfall von Genitiv und Akkusativ 
im Suffix -ni, der sich anscheinend auch auf die gesamten Pronomina erstreckt, war bis- 
her nur aus dem Dialekt von Ta&Skent bekannt. In dem stark iranisierten azarbajdza- 
nischen Ajnallu lautet das Genitiv-Suffix sehr oft -i (statt -ia): vgl. T, Kowatskt, Opacites 
Sho SUE 

Verfasser hatte auf das einige Male vorkommende Suffix -ta/-td, welches Nume- 
ralia distributiva resp. collectiva bezeichnet, aufmerksam machen kénnen?; hier kommt 
es einmal bei bir in bitesini |, 32 (6zbekisch, sonst gewohnlich bitta ,singulus), sonst 
bei iié vor: I, 24, 28, 139 uste, 31 déte, 36, 41, 52 uste, 45, 49 Aste ,trini, tTpoe“. Das 
Suffix ist im Ozbekischen haufig; vgl. dazu MENGeEs, Islam XXI, S. 177, Mitte. 

In dem Verbum kiittim liegt in keiner Weise eine ,,erweiterte Form von kettim“ 
(Verf., S.22, u.) vor. Es handelt sich hier vielmehr um eine Komposition, auf 
die auch die vom Verfasser eindeutig festgestellte Accentuierung (vgl. dazu Regel, S. 19, 
Mitte!) hinweist: kiittim <kel-d-jattym < keld-jat-dym. Eine weitgehende Kontraktion 
dieser Art ist mir bisher nur aus dem Qaraqalpaqischen bekannt gewesen: z.B. kijator 
»er kommt (daher)“ < kel-d-jat-yr. In meiner demnachst erscheinenden Phonetik des 
Qaraqalpaqischen gehe ich auf diese Form n&her ein. 

Nach dem bisher aus dem Ozbekischen vorliegenden Material wiirde ich den 
Optativ nicht als einen Subjunktiv darstellen, da es sich in den gegebenen 
Fallen nicht um subordinierte Satze handelt, die dem Ozbekischen — die Literatursprache 
miissen wir hierbei selbstverstandlich ausnehmen — nicht bekannt sind. Fiir den Uber- 
gang des Optativs in die syntaktische Funktion eines Subjunktivs gibt es recht schéne 
Beispiele aus dem Ajnallu; cf. in T. KowAtski’s zitierter Arbeit die Entstehung des 
Subjunktivs und subordinierter Satze in den Satzen Nr. 32, 40, 87, 100, 122 (ohne Kon- 
junktion) und 110, 131 (mit der den Nebensatz einleitenden pers. Konjunktion dgdr). 

Die Verbalform auf -a/-d, die mittels Suffigierung der Pron. pers, das Praesens 
(resp. Futurum) bezeichnet, sollte man nicht als Participium (Verf., S. 24), 
sondern nur als Gerundium bezeichnen. Gerade das angefiihrte Beispiel xatunini uré 
basledi ,,he began to beate his wife’ ist eine gute Illustration zu dem Gesagten: ein 
Participium ist an dieser Stelle undenkbar. Solange die Form nicht in attributiver, ante- 
nominaler Position erwiesen wird, kann von einem Participium keine Rede sein. 

I, 102 urus jatty (vgl. auch Glossar, S. 54, a) ,,lagen im Streit“ steht meiner Ansicht 
nach fiir ur-u§-a-jatty, nicht aber fiir einen von dem intransitiven jat- abhangigen suffix- 
losen Akkusativ des inneren Objekts, 

Was die Verf., S. 25 besprochenen, vom Gerundium auf -p gebildeten Verbalformen 
betrifft, so miiBte einmal genau in mehreren Tiirk-Sprachen untersucht werden, ob 
zwischen den Formen vom Typ qgojuptur (<<*qoj-up-tur-ur) und tur-up-ti (<C*tur-up- 
dr-di; cf. 1, 6 dep edi) ein temporeller oder aspektlicher Unterschied besteht. Diese 
Formen scheinen mir, wenn sie von einem einfachen Verbum gebildet werden, den Sinn 
des lateinischen Imperfectum zu haben, wenn sie aber von einer Verbalkomposition 
gebildet werden, den des lateinischen Plusquamperfectum (cf. I, 175 muzlap-qapti, 176 
éangap-ketipti). ‘ 

Qara-p in der Funktion einer Postpos, directionis (Verf., S. 25) ist besonders 
hautig im Qazaqischen, | 

Die Komposition des Partic. Aorist. -ar mit bol- (Il, 15, 16; Ill, 3) steht semantisch 


7 Wie aus S.16, Mitte, hervorgeht, vermutete Verf. in aété etc. ein Suff. -dé. 
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den Verbindungen auf -makéi bol-* nahe und wiirde am besten ganz wortlich mit 
werden“, ,,vorhaben“ iibersetzt werden. Man k6nnte sie sehr gut als Fut. peri- 


phrasticum bezeichnen. 
Unter den ,,compound verbs“, S. 26, vermi&t man auBer jybar-jebar- (und Var.) 


auch éigebar- (1, 24) und die Kompositionen mit den Descriptiva ket-, goj- und qal-. 

Ein Nomen verbale ermsk (Vf., S.19 — im Glossar, S. 48 6, 50a als e- ,,to be“ 
gegeben) konnte man fiir diesen Dialekt nur als erschlossene Form geben; das Vb. dr- 
war schon im Alt-Ujyurischen defektiv und existiert heute nur noch im Osmanischen. 

In das Glossar sind samtliche in den Texten vorkommenden Worter ohne Parallelen 
aus anderen Sprachen und meist ohne Etymologie aufgenommen worden. Gerade im 
Hinblick auf eine Neuherausgabe des Worterbuches von RapLorr ware es sehr verdienst- 
lich, wenn bei allen tiirkologischen Neuerscheinungen in den Glossaren angegeben 
wiirde, ob ein Wort im Worterbuch oder anderen Lexika und Glossaren bisher vorkommt, 
oder ob es ganzlich unbekannt war. Verfasser gibt in seinem Glossar an, ob ein Wort 
persischer, arabischer oder russischer Etymologie ist, nicht aber, ob Worter auch aus. 
anderen Sprachen eingedrungen sind. Hierbei kommt vor allem das Mongolische in 
Frage, dem folgende Worter im Glossar entstammen: adzZra- (< *adZra- < aaidzira-, 
vgl. KaTANoV-MENGEs, ,,Volkskundliche Texte aus Ost-Tiirkistan“, S. 99a [1269 a]); 
ayraméi < aryamdzi; canqa- (< mong. canya- ,,durstig sein“, KOVALEVSKIJ, canna- 
[< canya-] ,,perdre ses forces, s’épuiser“, canyaxuj ,,grande soif“; Qalmyq, RAMsTEpT, 
Kalm. Worterbuch, 421 0, caugvxv ,,durstig und todmiide sein, vor Durst schmachten“) ; 
erge-§- (<ergi-, cf. KATANOV-MENGEs, ,,Volkskundliche Texte aus Ost-Tiirkistan“, S. 101 
[1271]); salkin (<salkin Kov. ,,vent“, Qalm. RAamstept, 3186, sdlkn ,,Wind“, das 
wahrscheinlich seinerseits eine Entlehnung aus dem Tiirkischen ist: Tiirk. sat-yyn, sat-qyn 
»kiihl, scharf [Wind]“); wéré-, uéura- (mongolisch ucara-, ucira- Kov. 418b ,,rencontrer, 
arriver). Derek, Vf. 48a, ist << arabisch tigect xola ,,Tante (miitterl.)“, 49a, ist 
arabisch 4, nicht J& (,,Onkel [miitterl.]“). Katta ,,groB“, 50a, ist tadzikisch, des- 
gleichen paxal ,,(Reis-) Stroh“, 51 6; qulaé ,,Klafter“, 52 a, ist kein persisches Wort, son- 
dern im Persischen < dem Tiirkischen entlehnt. Es ware wiinschenswert, wenn bei allen 
arabischen und persischen Lehnwortern auch die arabische respective persische Schrei- 
bung (arabisch oder in Transkription) angefiihrt ware, und nicht nur bei einem Teil von 
ihnen. — Istan < russisch wmanei 49 a, ist seinerseits <ctiirkisch ié ton entlehnt. Patinke 
,ochuh“, 51 6, ist aus russisch nom. sg. fem. 6omuuxa, vielleicht auch aus dem Pl, (Du.) 
6omuxku entlehnt. 

Sonst etwa noch notwendige Anderungen am Glossar ergeben sich leicht aus dem 
oben Gesagten. 

Alles in allem: die besprochene Schrift JARRING’s bedeutet — trotz einiger zu be- 
richtigender Stellen — einen Schritt weiter vorwarts auf dem Gebiet der Erforschung der 
Tiirksprachen Mittelasiens. Kart MEnGEs, z. Zt. Ankara (Tiirkei). 


Driscoll Lucy and Toda Kenji. Chinese Calligraphy. 71 pp. in 4°, 17 fig. 
Chicago 1935, The University of Chicago Press. Price: $ 2.—. 


Seit der Erfindung des Pinsels zur Zeit der friiheren Han-Dynastie (200 bis 
1 v. Chr.) haben chinesische Gelehrte sich mit den neuen MOglichkeiten, die der Pinsel 
schuf, beschaftigt. Auch gewisse Gesetze wurden aufgestellt, nach denen der Pinsel zu 
handhaben sei. Dabei haben es einige Gelehrte bis auf 84 Gesetze gebracht. Das deucht 
uns zwar etwas viel; aber einige Gesetze der Symmetrie, der Schénheit, des Rhythmus 
lassen sich unschwer feststellen. Ein kalligraphisch geschriebenes chinesisches Zeichen 


® ,,[mperfectum conatus“, wie Verf., S.25,u., sagt, halte ich fiir einen nicht 
angebrachten Terminus, denn dieses Nom. actoris verbale entspricht in der Verbindung 
mit bol- dem indoeurop. Partic. fut, act. 
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wirkt wie ein Bild. Tatsdchlich stehen auch Kalligraphie und Malerei in China auf 
einer Stufe der Wertschatzung. Den beiden Verfassern gebiihrt unser Dank, daB sie 
an Hand schéner Illustrationen die Gesetze chinesischer Kalligraphie klarzumachen 
suchen. Torichte Europder haben in den letzten fiinfzig Jahren schon mal hie und da 
gefragt: Wann werden denn endlich die Chinesen und Japaner diese ungeschickte und 
zeitraubende Schrift aufgeben? Solchen Leuten ist zu empfehlen, sich ,,Chinese Calli- 
graphy“ einmal durchzulesen, dann wird ihnen die Antwort von selbst in den Sinn 
kommen, Die Antwort lautet: Niemals. Eine solche Torheit werden die Chinesen und 
Japaner nie begehen. THEODOR BRORING. 


Young Ching-chi. L’Ecriture et les Manuscrits Lolos. Préf. de H. Maspéro. 
72 pp. in 4°. Avec 8 clichés et 3 textes Lolos. Genéve 1935. Imprimerie 
et Editions Unioa S. A. 


Wahrend friiher sich nur Europaer mit Sprache und Sitte der Lolo befaBten, haben 
neuerdings auch die Chinesen das eingehende Studium dieses interessanten Volkes in 
Angriff genommen. 1928 bis 1930 weilte Dr. Younc Cuinc-cu1 (nach nordchinesischer 
Aussprache Yang? [Pappel] tSéng?- [werden] dzé+ [Absicht, Sinn] im Auftrage der 
Universitat von Kanton in Yiiin-nan, (Die Lolo wohnen in Yiiin-nan [Yiinnan] und in 
S6 4-t8uan.) Dr. YounG ist bei einem Medizinmann in die Lehre gegangen und hat bei 
ihm auch die eigenartige Lolo-Schrift erlernt, von der hier die Rede ist. Nur die Medizin- 
manner als Priester des Volkes verstehen diese Schrift. Es handelt sich um eine Silben- 
schrift, deren Herkunft vorlaufig noch dunkel bleibt, wie auch die Herkunft dieses Volkes 
noch nicht geklart ist. Uber die Herkunft des Volkes verbreitet sich Dr. YouNG in einem 
eigenen Hefte, betitelt: ,, Hypothéses sur les origines des Lolos“, von der Kanton-Universitat 
publiziert (30 Seiten). Die vorliegende Publikation umfaBt zwar nur 70 Seiten, bringt 
aber doch schon wichtige Informationen. Wir hoffen, da& es dem Verfasser mdglich 
sein wird, nach dem Kriege seine Studien fortzusetzen und die Ergebnisse zu publizieren. 
Bei einer neuen Expedition ware anzuraten, Kymographion und Phonograph mitzu- 
nehmen. Die phonetische Umschrift hatte ich etwas genauer gewiinscht. Ich hatte 
auch den dynamischen Akzent sowie Lange und Kiirze der Vokale gern angegeben 
gesehen1. Und die Tonkurven (drei Téne hat Dr. Youne registriert; sind es nicht 
doch mehr?) hatte ich gar zu gern gehabt fiir eine Arbeit: ,,.Laut in China“ (Erweiterung 
von ,,Laut und Ton in Schantung“). Jammerschade, daB die Universitat Kanton einst- 
weilen behindert ist, neue Expeditionen auszusenden. In der Ethnologie war sie bisher 
unter allen Universitaten Chinas zweifellos fiihrend. Auf ihre ethnologische Zeitschrift 
kommen wir noch zu sprechen. THEODOR BRORING. 


Jablonski Witold. Les ,,Siao ha(i-eu)l-yu“ de Pékin. Un essai sur la poésie 
populaire en Chine. (Polska Akademja Umiejetnosci. Mémoires de la 
Commission Orientaliste, Nr. 19.) 193 pp. in 8°. Avec 3 appendices. 
Kraké6w 1635. Librairie franco-polonaise et étrangére S. A. Paris VIP°. 
123. Bd. Saint-Germain. 

Eine héchst willkommene Publikation. JABLonsk1 veréffentlicht und kommentiert 
hier 357 ,,Kinderreime“, die ihm sein Lehrer in Peking aufgeschrieben hat. Die Reime 
haben verschiedene Metren. Auch die Reime am Ende der Verse sind sehr verschieden. 
Sehr beliebt ist der Reim aaba. Beispiel: shui? hui+ pau*, ma® hui* pau*, pau* lai? 
pau® tjii4, t8 tsing tsau*. (Wer kann laufen? Das Pferd kann laufen. Hin und her 
laufend, friBt es griines Gras.) In dem grundlegenden Chapitre Ii weist JABLONSKI nach, 


1 Beispiel: pate (langes a), pathé (halblanges a), patisserie (kurzes a). 
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das fast iiberall das Grundprinzip der chinesischen Komposition maBgebend ist (tji%, 
tng, dzudn®, ho”). Tséng? ist mit ,,reprise™ nicht ganz exakt wiedergegeben. Das 
alte Zeichen zeigt zwei Hande, die ein Siegel halten, wahrend eine dritte Hand von 
unten das Siegel zu stiitzen scheint. Ich wiirde statt reprise“ iibersetzen: to hold and 
continue, d.h. nach dem Auftakt (tji#) schreitet die Handlung in gleichem Sinne 
fort. Dann kommt das dZudn*®, die Wendung, Krise, Verwicklung, wie man es nennen 
will. Dann folgt schlieBlich das ho 2, die gliickliche Losung, das ,,happy end“. Wir haben 
also in einem solchen Gedicht ein Theaterstiick im Kleinen. Auch Symmetrie, Antithese 
und Parallelismus spielen fast iiberall eine Rolle, wie sonst in der chinesischen Poesie. 
Ich glaube, wenn die jungen chinesischen Dichter Volkslieder schaffen wollen, die der 
jetzigen Umgangssprache entsprechen, dann miissen sie bei den Kindern in die Schule 
gehen. Auch das deutsche Studentenlied: ,,Bier her, Bier her, oder ich fall’ um“ diirfte 
einen Kinderreim als Vorbild gehabt haben, Daf& auch die Jungchinesen sich jetzt mit 
der Volkspoesie, die friiher als vulgar galt, eingehender befassen, ist ein gutes Zeichen. 
JasLonsk1 nennt Frau Srue jou (Siid® Zu?), und TcHAnc Tseu TcHeu (Dzang} dzoa°- 
(dzéd®, dzhei1) dzé1). Das Biichlein hat 182+13 Seiten. SchlieBlich ist als Anhang 
gegeben der ,,Index des idéogrammes chinois“. Am Schlusse méchte ich noch hinweisen 
auf den besonderen Wert dieser Arbeit fiir die Kenntnis der chinesischen Volkskunde. 


TxHsopor BRORING. 


Bonneau Georges. Ki no Tsurayuki, Préface au Kokinsha, Edition critique. 
(Ministére de l’Instruction et des Beaux-Arts. Annales du Musée Guimet. 
Bibliotheque d’Etudes. Tome 45*™°.) 93 pp. in 4°. Paris 1933. Librairie 
Orientaliste PAUL GEUTHNER. 


Am 25. Mai 905 prasentierte Kr no TsurAyuk1i, der beriihmte Dichter und Ver- 
fasser des Tosa-Nikki (Tagebiicher von Tosa) zusammen mit drei anderen Amtskollegen 
dem Kaiser (damals Daigo-Tenno) die Gedichtsammlung Kokinsha (Gedichtsammlung 
von Einst und jetzt). Es war ein Gegenstiick zum Manydshi der Sammlung von Nara. 
Damals war Chinesisch Trumpf, und so bedurfte es von seiten Kr Non YOSHIMOCHI’S 
einer eigenen Verteidigungsschrift, welche die Sammlung rechtfertigte, denn die Gedichte 
waren reines Japanisch, ohne chinesische Beimengung. Die Verteidigungsschrift war in 
reinem Chinesisch geschrieben und wurde der Sammlung beigefiigt. TsurayuKI aber 
schrieb die Vorrede in reinem Japanisch, allerdings mit chinesischen Zeichen, so gut und 
schlecht es. ging, denn eine eigene japanische Schrift war noch nicht erfunden. Und so 
kam es denn, daB oft das Zeichen nur phonetisch verwendet wurde. Hieraus erwuchsen 
verschiedene Lesarten und Deutungen!. Bonneau nimmt in seiner Kritik darauf Riick- 
sicht. Es kommt besonders haufig der japanische Kritiker KANEKO zu Wort. 


THEODOR BrRORING. 


Bonneau Georges. Lyrisme du Temps Présent. Yoshino. Collection japonaise 
pour la Présentation de Textes poétiques. 106 pp. in 4°. Paris 1935. 
Librairie Orientaliste PAUL GEUTHNER. 


In dieser Sammlung kommen zeitgendssische Dichter zu Wort, wie Horicucut 
Daicaku, YosAno Akiko (eine Frau), Saryo Yaso und KITAHARA Hakusuvu. Teils sind 
die Gedichte in den hergebrachten Formen (formes fixes) gedichtet, teils weichen die 
Rahmen von der herkémmlichen ab (formes libres). Letztere machen meiner Ansicht nach 
manche ,,Gedichte“ zur Prosa, denn ohne Rhythmus haben wir kein Gedicht im eigent- 
lichen Sinne vor uns. Zum Beispiel: Koi no nai hi ga aru, hate no nai hi ga aru, kokoro 
no utsuro na hi ga aru, tamashii no rusu na hi ga aru. (Es gibt Tage ohne Liebe, es 


' Wie es auch im Kokinsha und Manyodsha der Fall ist. 
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gibt Tage ohne Ende [die einem endlos lang vorkommen], es gibt Tage, wo das Herz 
leer ist, es gibt Tage, wo die Seele abwesend ist.) Das ist Prosa, ,,simply and solely“. 
Und doch kénnten die hier ausgesprochenen Gedanken sehr leicht zum Gedicht werden. 
Wie heiBt es doch im PreuBenlied? ,,Nicht jeder Tag kann gliih’n im Sonnenlichte, ein 
Wolkchen und ein Schauer kommt zur Zeit.“ Ich habe den Eindruck: die , formes libres“ 
liegen den Japanern nicht. Am wohlsten fiihlen sie sich in den , formes fixes“, denn 
dann kommt wirklich Poetisches zustande. Die ,formes libres“ erinnern mich an ein 
Bild in den chinesischen Schulfibeln. Dort wird ein Besuch illustriert. Der Gast ist 
‘europaisch gekleidet, aber der Kleiderschnitt ist jammervoll; wie unbeholfen sitzt der 
Gast da, mit einem Wiener Fiaker-StéRer auf dem Haupte (,,dés @ noch!“ wiirde der 
Wiener sagen)! Und wie elegant sitzt der Hausherr da, der den Besuch empfanet, in 
chinesischer Kleidung! Der europdische Schnitt war eben dem Zeichner noch nicht so 
gelaufig. So geht es auch, wie mir scheint, den modernen japanischen Dichtern mit 
den ,,formes libres“, Wir kénnen ihnen einen guten Rat geben, gestiitzt auf europdische 
Erfahrung. Was moderne Formen angeht, eilt die Volkspoesie immer der 
Kunstpoesie voraus. Die modernen japanischen Dichter werden daher gut tun, 
sich in der einfachen Volkspoesie (vor allem Kinderreime) gut umzuschauen, bevor sie 
‘die ,,formes libres“ verwenden. Dasselbe gilt fiir die chinesischen Dichter. Ich verweise 
hier kurz auf das yorztigliche Werk von JABLonskt, ,,Les siao-hai yu de Pékin“ [Krakau 
1935], auf das wir noch zu sprechen kommen, Und was uns Deutsche betrifft, unsere 
‘schénsten Volkslieder sind ja nicht von beriihmten Dichtern gemacht worden, sondern 
meist von Unbekannten aus dem Volke, die oft ein persGnliches Erlebnis poetisch ver- 
klarten. Drei Faktoren spielten da meist eine Rolle: das persénliche Erlebnis, eine latente 
dichterische Anlage und irgendein a4uBerer AnstoB (geselliges Beisammensein, munteres 
Wandern etc.). Und nun zuriick zu unserem Bandchen. Wenn uns auch die ,,formes 
libres“ nicht arg imponieren, so sind manche Gedichte in den ,,formes fixes“ wundervoll, 
und da auBer Ubersetzung und Transkription auch die japanisch-chinesischen Zeichen 
geboten werden, méchten wir diesen Band aus Bonneav’s herrlicher Sammlung auf 
keinen Fall missen. Wir gratulieren nochmals Ubersetzer und Verleger zu _ dieser 
Sammlung. THEODOR BRORING. 


Bonneau Georges. Anthologie de la Poésie Japonaise. 267 pp. Paris 1935. 

Librairie orientaliste PauL GEUTHNER. 12, rue Vavin, VIe}. 

Bonneau hat hier die schénsten Gedichte aller Jahrhunderte in einem Band ver- 
einigt. Links steht der Text in lateinischer Transkription, rechts die franzdsische Uber- 
tragung. Sie ist eine gute Ubersetzung, aber doch eben Prosa, so daB die ganze Fein- 
heit des Gedichtes dem Leser, der kein Japanisch kann, nicht zum BewuBtsein kommt. 
Gern hatten wir auch die japanischen Zeichen beigefiigt gesehen, wie im ,,Chefs d’ceuvre 
du Kokinsha*. Das Buch zerfallt in vier Teile. 1. Teil: le Dodoitsu (Gedichte mit 26 
Silben); 2. Teil: le Tanka (Gedichte mit 31 Silben); 3. Teil: le Haiku (17 Silben); 
4. Teil: le Shintaishi (Rythmes libres contemporains). In diesem Teil kommen moderne 


Dichter zu Wort. Im ganzen ein wertvoller neuer Band der schénen Sammlung. 
THEODOR BRGRING. 


Lindblom K. G. Spears and Stafjs with Two or More Points, in Ajrica. (Sta- 
tens Etnografiska Museum. Smarre Meddelanden, Nr. 14.) 64 pp., 
37 figs. Stockholm 1937. Price: 4.50 Swedish crowns. 


The present paper, like many of its predecessors, is by the editor of the Series. 
‘As is known Prof. LixpsLom sojourned among the Akamba in British East Africa just 
a little more than a quarter of a century ago (1911—1912). Since that time he has con- 


1 Die neue Adresse des beriihmten Verlages. 
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tributed largely to our knowledge of African ethnology, and especially, as is to be ex- 
pected from the Head of the Ethnographical Museum, of their material culture. 

In 1932 LinpBLom wrote a paper on the distribution of spears and staffs with two. 
or more heads, but it was not published till 19341. Since that time additional material 
has been accumulated and the present one is the result. In his summing up the author 
comes to the conclusion that bidents, especially in West Africa, are neither cult objects 
nor emblems of deities (p.37). Tridents were quite widespread in their distribution; 
we meet them almost everywhere in the world, the only exception being America (p. 43), 
and hence LinpBiom justly says that ,,it would be premature to suppose any connection 
between the occurrence of these objects in Africa, in the Graeco-Roman antiquity and in 
Asia“ (p. 43). B. BonneRJEA — Budapest. 


Buyssens Paul. Le Pithécanthrope était-il un Pygmée? Considérations sur la 
généalogie humaine, inspirées par les recherches récentes sur l’anciennité 
et les caractéres de certains hommes fossiles. 48 pp. in 8°. Bruxelles 1937. 
Editions Purnal. 


Dieses Werkchen soll einesteils das Buch des Autors: Les trois races de l’Europe 
et du monde; leur génie et leur histoire 1936, erlautern und weiterfiihren, andernteils 
ist es ein Versuch, die prahistorischen Menschenfunde der letzten Zeit zu einer plausiblen 
Entwicklungsreihe zusammenzustellen. Vorerst bringt der Autor den Pithekanthropus, 
Sinanthropus, den Menschen von Solo und Rhodesia, neuere Funde aus Australien und 
den Neanderthaler zueinander in Vergleich, wobei er sich vor allem auf Aussagen der 
diesbeziiglichen Autoritaten beruft und sie gegeneinander abwagt. BuyssENs konstatiert 
in der ersten Menschheit einen evolutiven und einen primitiven Typ. Zum primitiven Typ 
zahlt er all die vorher genannten prdhistorischen Menschenrassen bis auf den Neander- 
thaler, der als weniger primitiv ausgegeben, ja sogar als evolutiv bezeichnet wird, da 
sich im Neanderthaler die drei groBen Menschenrassen, aus denen die heutige Mensch- 
heit hauptsachlich besteht, namlich die nordische, mediterrane und Negerrasse, irgendwie 
erkennen lassen. Der Neanderthaler ist eben nicht mehr einheitlich. 

Die von Buyssens aufgestellte These ist die, daB der Pygmd&e auch heute noch 
ein Vertreter einer primitiven Rasse, der Stammvater der Menschheit iiberhaupt ist. Er 
hat sich zuerst iiber die ganze Erde verbreitet und sich schon gleich einigermaBen 
differenziert. Von ihm stammen die primitiven prahistorischen Rassen (Sinanthropus, 
Pithekanthropus, Javanthropus etc.; er sucht es glaubhaft zu machen, da& an ihnen 
Pygmadenmerkmale aufscheinen), als auch die evolutive Rasse ab. Primitive und evolutive 
Menschheit lebte schon in prahistorischer Zeit nebeneinander. Die gelbe (mongolische) 
Rasse ist morphologisch den Pygmiéen am nachsten. Der evolutive Charakter der Mensch- 
heit ist aber hauptsachlich durch die drei Rassen, die nordische, mediterrane und Neger 
vererbt worden. 

Die Abhandlung Buyssens’ befriedigt nicht. Er entwickelt eine Theorie, die sich 
vielfach nur auf MutmaBungen und persdnliche Lieblingsideen griindet. Sie gibt vor 
allem Zeugnis davon, wie wenig noch die Ansichten der Forscher iiber die Funde der 
prahistorischen Menschen geklart, geschweige denn zuverlassige Resultate gesichert sind. 
Auf keinen Fall geht es aber an, die Pygmaen in so enge Verbindungen mit.den Pra- 
hominiden (Sinanthropus, Pithekanthropus) zu bringen. Zugegeben auch, daB die ge- 
nannten Praéhominiden schon Hominide als Zeitgenossen hatten, dann erscheint doch die 
Erklarung naher zu liegen, daB eben Pithekanthropus, Sinanthropus etc. sowie auch der 
Pygmae schon Differenzierungen und Spezialisationen eigener Art waren, die vom 
menschlichen Normaltypus mehr oder weniger abweichen. Der Gedanke mag aber richtig 
sein, daf der mongoloide Typus dem Pygméen nahesteht, dann aber nur deswegen, weil 


1 In ,,Essays presented to C. G. Seticman“, London 1934, 
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der Mongoloide der ,,forma typica‘’ nahekommt, von der der mongoloide einerseits und 
der pygmide anderseits Differenzierungen sind. Ich glaube kaum, daB es dem Verfasser 
gelungen ist, Proselyten fiir seine Ansicht zu gewinnen, dai die Menschheit vom Pygmaen 
abstammt. Immerhin aber ist es eine Theorie wie so viele andere, die auf diesem Gebiet 
aufgetaucht sind. P. SCHEBESTA. 


Kohl-Larsen Ludwig und Kohl-Larsen Margit. Felsmalereien in Innerafrika. 
Ein Bilderwerk geschichtlicher und vorgeschichtlicher Kunst. (Deutsche 
Afrika-Expedition 1934—1936.) 96 SS. in 4°. Mit 46 Abbildungen im 
Text, 32 Lichtbild- und Rételdrucktafeln und 3 Karten. Stuttgart 1938. 
STRECKER & ScHROpER, Verlag. Preis: geh. RM. 15.—, in Leinen 
RM. 18.—. 


Die Autoren beschranken sich im vorliegenden Werk darauf, eine knappe und sach- 
liche Darstellung der Fundorte parietaler Kunst im abfluBlosen Gebiet Ostafrikas aus vor- 
geschichtlicher und geschichtlicher Zeit zu geben. Von jeder kritischen Sichtung des vor- 
gefundenen reichhaltigen Materials und der Einreihung in die fiir Afrika schon auf- 
gestellten oder vorgeschlagenen Kunstprovinzen wird abgesehen, obwohl verschiedene 
Stil- und Technikarten im Material ersichtlich und namhaft gemacht werden. Die Gebiete, 
in denen die fruchtbare Arbeit der Expedition geleistet und die Felsbilder aufgenommen 
und beschrieben wurden, ist hauptsachlich jenes des Iramba, Issansu, Yambi, Irangi und 
Ssandauwe, deren Bewohner heute diese Kunst nicht mehr ausiiben. 

Von Standlagern aus haben die Forscher die Umgegend systematisch durchstreift 
und alle Héhlen nach Malereien und prdhistorischen Funden untersucht. Die Be- 
schreibung der Bilder wie auch der orographischen Gegebenheiten in den einzelnen 
HOhlen ist stets ausfiihrlich, niichtern und vorbildlich sachlich gehalten, Zeichnungen be- 
gleiten jedesmal die Beschreibungen. Den Anhang bilden viele Tafeln, teils photogra- 
phische Wiedergaben der Hodhlen und der Malereien, teils zeichnerische Wiedergaben 
der Bilder in Originalfarben. Das Werk ist eine vorziigliche Materialsammlung. 

P. SCHEBESTA. 


Bushmen of the Southern Kalahari. Edited by J. D. RHEINALLT and C. M. DokE 
Editors of Bantu Studies). 283 pp. in 8°. Illustrated by 109 photographic 
plates. Johannesburg 1937. The University of the Witwatersrand Press. 
P. O. Box 1176. Price: 18/-net. 


Das vorliegende Werk, ein Sammelband, bringt einige Resultate der Witwaters- 
rand University Expedition im Juli 1936 zu den }khomani- und /zauni-Buschmannern. Die 
Mitglieder der Expedition arbeiteten nur sehr kurze Zeit an Ort und Stelle unter den 
Buschmdnnern. Sie hatten jedoch den Vorteil, daB die Leute (etwa 70 Personen) schon 
in einem Lager versammelt waren und daB sich die Forscher in die Arbeit teilen konnten. 
Spater, bei Gelegenheit der Empire Exhibition in Johannesburg (1936/37), konnten zusatz- 
liche Forschungen gemacht werden. Behandelt werden: Die Buschmann-Musik von P. R. 
Krirey, Spiel und Tanz durch C. M. Doke, der auch die Phonetik der +khomani-Busch- 
mann-Sprache behandelt. D.F. BLEEK erértert die /eauni-Sprache und L. F. MaInGARD 
den +khomani-Dialekt. Neben kleinen Beitragen, wie z. B. iiber die Waffen, den Ge- 
sundheitszustand, Mutilation der Buschmanner, bildet unstreitig das Kernstiick des Buches 
der Beitrag von R. A. Dart, betitelt: The physical characters of the /2auni-3khomani 
Bushmen (S. 117—189 und ein groBer Anhang von MaBtabellen). Die Resultate, zu denen 
Dart auf Grund seiner Untersuchungen gelangt, sind auferordentlich beachtenswert 
und kldren das Buschmann-Problem sehr, vielleicht sogar definitiv. Dart stellt im Busch- 
mann zwei Rassetypen fest, den einen nennt er den Busch-Typ, den er fiir pygmaisch 
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halt, den anderen stellt er als den Boskop-Typ fest, der mittelsteinzeitlich ist. Der Busch- 
Typ ist von kleiner Gestalt und durchaus pygmoid. Der Busch-Schadel ist mesokephal; 
Brachykephalie ist aber vorhanden. Der Boskop hingegen ist von Ubermittelgr6Be und 
ist dolichokephal. Auf S. 129 ff. schildert Darr die charakteristischen Eigenschaften des 
Busch- und des Boskop-Typus ausfiihrlich und stellt beide auf S. 170—172 nochmals in 
ihren charakteristischen Merkmalen nebeneinander. 

Der heutige Buschmann ist demnach ein Mischprodukt der Busch- und Boskop- 
Rasse. Beide sind nahezu in gleichen Teilen vertreten. Nur wenige andere Rassenelemente 
lassen sich noch im Buschmann feststellen. Dart macht endlich die wichtige Feststellung, 
daB die Busch-Rasse mit den zentralafrikanischen Pygmaen eng verwandt ist. Er schlieBt 
noch weiter, daB selbst die (Busch-) Pygmaen und die Boskop auf einen gemeinsamen 
Ursprung zuriickgehen. Er schreibt S.170: ,,This neatly-balanced racial mixture has 
provided us with the opportunity of setting on record a preliminary comparative account 
of the two contrasting types of face and body form: Bush and Boskop found in South 
Africa, of presenting evidence for the persistence of the Boskop type amongst the Pygmies 
and Southern Bantu as well as amongst Bushmen, of demonstrating the close physical 
relationship between the Bush race and the Pygmies of Central Africa and of indicating 
the common heritage and therefore common origin of the Bush-Pygmy and the Boskop 
stocks from a common ancestry. It has incidentally shown that these stocks are more 
closely related to the Brown or Mediterranean race than the Negro race in head form 
and pigmentation of the body.“ Ubrigens steht Dart mit dieser Ansicht nicht allein da, 
ich selbst vermutete immer schon im Buschmann neben der ausgesprochenen Pygmden- 
komponente eine andere prahistorische Komponente, die meines Erachtens im verwandten 
Hottentoten stark aufscheint. Neuerlich hat auch C. U. ArteENS KAppEers (The character 
and spread of associated cephalic and cranial index peaks in Afrika, Proceedings 
Vol. XXXIX, Nr. 1, 1936) einen ahnlichen Gedanken geauBert. Kaprers halt den dolicho- 
kephalen Bestandteil im Buschmann fiir einen Angehdrigen einer pradhistorischen Rasse 
(Capsien) und den mesokephalen identifiziert er mutmaBlich mit dem Pygmaen. Es bleibt 
aber das Verdienst von Dart, da er die beiden Rassetypen, Busch und Boskop, im 
Buschmann scheidet, beschreibt und genau bestimmt. Dem fiir die Buschmann-Forschung 
fiihrenden Buch ist eine groBe Zah! leider wenig gelungener Bilder beigegeben. 


P. SCHEBESTA. 


Delachaux Théodore. Ethnographie de la Région du Cunéne. 2*™* Mission 
Scientifique Suisse en Angola. 1932—1933. (Extrait du ,,Bulletin de la 
Société Neuchateloise de Géographie“, Tome XLIV, volume II, 1936.) 
108 pp. in 8°. Avec 2 cartes, 88 planches hors texte, dont 64 dessins au 
trait et 24 planches de photographies. Neuchatel 1936. Paut ATTIN- 
GER S. A. 


Von April 1932 bis November 1933 arbeitete die zweite wissenschaftliche schweize- 
rische Expedition unter Fiithrung von Dr. A. Monarp in Angola. D&LACHAUx, der mit 
der ethnographischen Erforschung betreut war, legt im vorliegenden Werk einen Teil 
der Resultate der auf verschiedenen Gebieten arbeitenden Schweizer Forscher vor, und 
zwar ist es die materielle Kultur einzelner Stimme am Cunéne, der Nganguela, Humbe, 
Nyemba, Tyipungu, Handa, Tyivokwe, die in mustergiiltiger Bebilderung ‘und Beschrei- 
bung vorgelegt wird. Von einer eingehenden Beschreibung der Reise wird absichtlich 
abgesehen und dafiir auf das friihere Werk der Forscher: Tu. DELACHAUX et C. E. THIE- 
BAUD, Pays et peuples d’Angola, Etudes, Souvenirs et Photos, verwiesen. In dem vor- 
liegenden Werk erfolgt nur eine sehr knappe Schilderung (vor allem der Jaggas, deren 
Geschichte skizziert wird) der erforschten Stamme. DELACHAUX unterscheidet fiinf Volker- 
schichten: 1. Alt-Bantu (die angeblich eine Sprache primitiven Charakters haben sollen, 
was unverstandlich ist); 2. Neu-Bantu, Ackerbauer und Viehziichter; 3. sehr alte und 
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an die Kiiste zuriickgedringte Stamme; 4. Vélker mit hamitischem Charakter (die 
Tyivokwe, sonst Tschokwe geschrieben) und schlieBlich 5. die Buschménner. 

Die Beschreibungen der auBeren Erscheinung der Leute (Tatauierung, Haartracht) 
und ihrer materiellen Kultur sind dankenswert ausfiihrlich, die jeweiligen Hinweise aut 
die sehr sorgfaltig ausgefiihrten Tafeln und das saubere Photomaterial machen das Buch 
zu einem erstklassigen Fiihrer durch die Stimme des Cunéne-Gebietes. Es sind 64 Tafeln 
mit Zeichnungen von Objekten der materiellen Kultur und 24 Tafeln mit Photobildern 
aufgenommen. Jede Figur wird iiberdies noch ausfiihrlich beschrieben. 

P. SCHEBESTA. 


Hildebrand Eugen. Die Geheimbiinde Westajrikas als Problem der Religions- 
wissenschajt. (Studien zur Religionswissenschaft. Herausgegeben von 
Prof. Dr. F. R. LeHmann, Leipzig. Band 1.) 170 SS. in 8°. Leipzig 1937. 
In Kommissionsverlag bei JorpAN & GRAMBERG. 


Diese Untersuchung der Geheimbiinde Westafrikas will als eine religionswissen- 
schaftliche und -psychologische verstanden sein. Das Ziel ist, besonders mit Hilfe der 
einen Tod und eine Wiedergeburt vermittelnden Geheimbiinde die Notwendigkeit einer 
breiteren Behandlung derselben innerhalb der Religionswissenschaft zu beweisen“ 
(S.7, Vorwort). Man wird sagen miissen, daB der Verfasser dieses Ziel erreicht hat. — 
Die klare Ubersicht und die gediegene Griindlichkeit der Arbeit verdienen volle An- 
erkennung. Weitere Forschungen und Untersuchungen werden dann zu zeigen haben, 
ob die Deutung, die auf den Seiten 160 bis 165 gegeben wird — ,,Der religidse Geheim- 
bund als Urbild“ — sich aufrechterhalten 1aft. ANTON LAMMERHIRT. 


Kjersmeier Carl. Centres de Style de la Sculpture Négre Ajricaine. 3° vol.: 
Congo Belge. 52 pp. in 4°, 56 pl. Editions ALBERT Morance, Paris. 
FiscHer’s Forlag, Copenhague 1937. Prix: Fr. 60.—. 


KJERSMEIER est connu comme spécialiste de l’art africain. Dans un premier volume 
de 48 pp., 64 pl., il exposait I’art indigéne de l’Afrique Occidentale Francaise; le deuxiéme 
volume, 46 pp., 58 pl., traitait la Guinée Portugaise, Sierra Leone, Libéria, Céte d’or, 
Togo, Dahomey et Nigéria. L’auteur s’applique toujours a dégager la forme de style 
particuliére a chaque région, Le présent volume nous conduit dans les provinces 
d’Elisabethville, de Lusambo, de Léopoldville, de Coquilhatville, de Stanleyville et de 
Costermansville. KjERSMEIER se penche avec amour sur ces produits d’art, ou I’on suit 
Veffort de l'homme primitif 4 maitriser la matiere et a lui faire exprimer une idée: I’expert 
en art negre s’y révele. 

Ce qu’il dit de l’absence d’ceuvres d’art au Ruanda et a l’Urundi et ailleurs ou se 
fait sentir l’influence hamitique, est tout a fait juste, si l’on excepte la vannerie qui, il 
est vrai, ne rentre pas dans ses préoccupations. Cependant, voila un certain nombre 
d’années déja que les Batwa potiers imitent admirablement, en céramique, les objets 
d’usage de chez les Européens: bouteilles, carafes, verres et autres. Derniérement, il 
se sont essayé a faire des statutes d’aprés des images religieuses que les Peres Blancs 
leur mettaient sous les yeux, armés simplement de leurs yeux et de leur petit couteau, 
«ayant le compas dans I’ceil», comme ils disent textuellement Ils en arriverent a produire 
de vraies ceuvres d’art qui, déja, figurent dans les églises. Kalinda, roi des Bahundé 
voisins des Warega dont parle l’auteur, a ses ivoiristes attitrés qui réussissent de méme 
en semblables imitations. J’ai pu envoyer a Sa Sainteté Pie XI une de ces Madones, 
cadeau de Kalinda; elle fut reproduite dans nombre de journaux. La régulariteé des traits 
de la Vierge, leur finesse méme, est de toute beaute, et cela a-en juger d'apres notre 
gout européen, Pierre SCHUMACHER, des Péres Blancs — Vienne. 


46 Vol. 33 
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Birkeli E. Les Vazimba de la Cote Ouest de Madagascar. Notes d’ethnologie. 
Mémoires de l’Académie Malgache. Fascicule XXII. 67 pp. in 4°. Tana- 
narive 1936. Imprimerie Moderne de l’Emyrne, Pitot de la Beaujardiere. 


Prix: Fr. 20.—. 

Si je ne me trompe, ces quelques pages, trés sobres, sont d’une importance capitale 
pour le probleme Pygmée et Bushman. Il est vrai que le cété anthropologico-somatique 
n’y est traité que de facon trés secondaire; cependant, si l’on joint ces rudiments aux 
données sociologiques, on croirait bien voir se dégager les linéaments d’une culture 
pygmée — sujet d’études tout trouvé pour nos jeunes explorateurs. L’auteur lui-méme 
établit quelque rapport avec les Bushmen (p. 28). Par ailleurs, au siécle dernier, 
A. GranpipiER se déclarait convaincu de l’origine malayo-polynésienne des Vazimba. 

Il y aurait identité des Vazimba avec les habitants primitifs du Haut Plateau. Les 
vrais Vazimba seraient, d’aprés les indigénes, les Beosi (Baosi) troglodytes du Bemara 
de la céte ouest. On ne les approche que tres difficilement, parce qu’ils se cachent dans 
les foréis et les campagnes; ils redoutent surtout le Blanc. On prétend qu’ils ornent leurs 
cavernes de figures d’hommes et d’animaux, peintes en argile rouge et blanche; l’auteur, 
malheureusement, ne put pas relever de ces peintures. Ce sont des «foodcollectors», se 
trouvant donc au stage de la cueillette. On distigue entre Vazimba, Beosi et Mikea. Les 
Vezo, Tanandro (Betsileo) et Makoas sont dits les mpiziva des Vazimba, et inversement: 
entre eux, ils ont le droit de s’injurier en plaisantant. 

Les Beosi n’ont le plus souvent qu’un simple abri en appentis. A la chasse, ils 
usent de la sarbacane comme les Semang, de filets et de lacets comme les Batwa a 
Youest du Kivu. Leurs ancétres ne connaissaient que des haches et couteaux en pierre 
taillée. 

Ils croient en un Etre Supréme nommé Molohety ou Molonti, ainsi qu’a des esprits 
inférieurs. Ils n’usent guéere d’amulettes ni de pratiques de divination. Les hommes seraient 
tres laids, tout comme les Batwa, tandis que leurs femmes sont réputées trés belles — 
ce dont l’auteur doute, et avec raison, si l’on met en paralléle la «beauté> des Batwakazi, 
toujours plus belles, il est vrai, que leurs conjoints batwa. Par suite, les mariages avec 
les Sakalaves seraient fréquents, situation analogue a celle de I’Ituri; des mariages entre 
indigénes et Batwakazi (femmes Batwa) ne seraient méme pas concevables, du moins au 
Ruanda. Les Beosi seraient tellement habiles a se cacher, qu’il ne tiendrait qu’a eux de se 
changer en souris et de se cacher sous terre: fait de vertus mystérieuses attribuées aux 
pygmées. 

L’ensemble de ces renseignements indique donc un genre de vie, des croyances et 
des habitudes tels qu’ils sont propres aux pygmées, y compris leur condition de «re- 
foulés», qui explique leur jalousie farouche d’indépendance, leur passion d’isolement pour 
se garantir contre toute ingérence étrangére, suivant un proverbe des Batwa: «Garde-toi 
des hommes et des bétes, et tu vivras.» 

L’institution du mpiziva, au Ruanda, est commune aux Batwa, Bahutu (bantous) 
et Batutsi (hamites négroides): on l’appelle umuse (prononcez oumoussé). C’est le 
medecine-man par excellence, d’origine beaucoup plus ancienne que les autres guérisseurs. 
Il agit par la magie de sa présence et le feu rituel qu’il ne manque jamais d’allumer: 

Cette étude si suggestive se termine par une ébauche de linguistique comparée ou, 
de fait, l’on trouve quelques éléments de langues bantoues. Il faut avouer toutefois que 
la langue est ce qu’il y a de moins propre aux pygmées, vu que, d’ordinaire, ils adoptent 
la langue du pays, la du moins ot ils vivent en symbiose avec leurs voisins. Dans leurs 
prieres cependant, les Beosi emploient des formules archaiques, et il y aurait lieu peut- 
étre de les confronter avec des formules semblables qu’on a relevées chez les Négritos 
(v. VANOVERBERGH). 

Que ces quelques notes suffisent pour attirer l’attention des spécialistes sur un 
ouvrage qui pourrait bien étre une révélation: 


Prerre ScHUMACHER, des Péres Blancs — Vienne. 
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Struyf Ivon, S. J., Missionnaire au Kwango, Congo Belge. Les Bakongo dans 
leurs Légendes. (Institut Royal Colonial Belge. Section des Sciences 
Morales et Politiques. Mémoires, Collection in 8°. Tome VII, Fascicule 1.) 
280 pp. in 8°. Bruxelles 1936. Librairie Fatk, fils, GEorGES VAN CAMPEN- 
HOUT, Successeur. Prix 55 francs. 


Voici le VII. tome de la Collection de 1’Institut Colonial Belge, Section des 
Sciences Morales et Politiques. Il faut y joindre la Section des Sciences Naturelles ,et 
Médicales, comprenant 13 volumes, pour se faire une idée du travail réalisé par l'Institut 
depuis 1932: nous lui rendons hommage. 

Le présent ouvrage rappelle celui de Leo Brrrremievx, paru l’an dernier: Woord- 
kunst der Bayombe. Il comprend des fables, des contes populaires, histoires de fous, 
récits de morale indigéne, croyances superstitieuses, histoires de revenants, histoires 
locales. Certains de ces contes semblent faire partie du patrimoine commun des peuples 
bantous et sont connus au Ruanda. 

Les récits embrassent la vie matérielle aussi bien que les croyances et les in- 
stitutions morales. Pour des recueils semblables, il y aurait un travail ultérieur a fournir: 
dégager le caractére typique des différents genres pour en arriver a une synthése psy- 
chologique générale. Travail délicat, que les missionnaires surtout, de par leur longue 
adaptation au milieu, seraient appelés a réaliser. Les méthodes d’apostolat elles-mémes 
en tireraient avantage: on y apprendrait 4 mieux toucher les cordes sensibles de l|’Ame 
primitive, pour les faire vibrer d’accord avec le «génie du christianisme>. 

Au point de vue artistique, nos poétes expressionnistes pourraient bien aller a 
VPécole chez ces peuples si compliqués dans leur simplicité, qui donnent libre cours a 
leur imagination. Dans ce bienheureux pays des réves dégagé des lois de la pesanteur, 
corps et ame se sentent libérés des formes rigides définies par nos sciences naturelles 
et psychologiques. Mais ne prenez pas ces contes a la lettre pour décréter qu’ils représen- 
tent la pensée <prélogique» de la philosophie primitive: au besoin, les indigénes eux- 
mémes vous en avertiraient et vous inviteraient a considérer que ce ne sont autre chose 
que des migani, des légendes. Et puis: ne vous brouillez pas avec «nos» poétes ex- 
pressionnistes! PieERRE SCHUMACHER, des Péres Blancs — Vienne. 


Williams Joseph J., S. J. Africa’s God: VII. East Africa, pp. 184—236 with 
one map. (Anthropological Series of the Boston College Graduate School. 
Vol. Ii. No. 4. Serial No. 8.) Boston College Press, University Heights, 
Chestnut Hill, Massachusetts 1937. Price: Subscription $ 3—, Single 


Copy $ 1.—. 


Verfasser bietet uns mit East Africa das siebente Bandchen seiner Forschungen 
iiber Africa’s God. Seiner Forschungsmethode getreu, laBt er auf 35 Seiten seine orts- 
ansdssigen Informatoren reichlich zu Wort kommen: Beamte, Offiziere, Missionare. Zu- 
sammenfassend formuliert er kurz seine SchluBfolgerungen. Als Anhang schreibt sein 
Confrater WILLIAM J. McGarry, President of Boston College, eine Notiz iiber Reve- 
lation and Primitive Sacrifices. 

Alle seine Mitarbeiter stimmen darin iiberein, daB diese Vélker von Kikuyu ab bis 
ins Nyassa-Gebiet hinein monotheistisch eingestellt sind; ein Gleiches kann ich fiir Ruanda- 
Urundi bezeugen. 

Verfasser hebt mit Nachdruck die Méglichkeit von hebrdischem EinfluB hervor. 
Im 5. Jahrhundert v. Chr. bestand ein Garnisonstempel auf Elephantine, wo das juidische 
Séldnerheer seinen mit heidnischem Einschlag durchsetzten Jahwe-Kult ubte. Diese 
Kolonie genoB gleiche Rechte mit den einheimischen Biirgern. Als um 400 V. Chr. Agyp- 
ten das persische Joch abschiittelte, wurde die Garnison aufgelost, und bei der einsetzen- 
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den Judenverfolgung mégen viele Fliichtlinge in den siidlich gelegenen Kolonien Zuflucht 
gefunden haben. Ahnliche Judenzentren befanden sich auch in Abessinien, und Sir HARRY 
Jounston teilt sogar mit: ,,It is a serious fact that coins of the Maccabees, dating from 
more than a hundred years B. C. have recently been found in Natal and Zululand, an 
evidence possibly that Jewish indirect trade with East Africa was kept up almost down 
to the time of Christ.“ 

Diesbeziiglich hatte ich fiir Ruanda-Urundi lediglich zu bemerken, daB die Be~— 
zeichnung ‘Jmdna fiir Gott méglicherweise auf den agyptischen Ammon (babylonisch: 
Amana) zuriickgeht, wenn man auch schlieBlich im Ruanda grammatisch korrekt den 
Sinn herausfinden kann: Derjenige, der freundlich mit den Menschen umgeht. Ich betone, 
daB& die Eingebornen sich dieser Bedeutung nicht bewuBt sind. 

Im Nachwort miBbilligt es McGarry, daB die Bibel als historische Quelle nicht die 
ihrer Bedeutung entsprechende Beachtung findet in der ethnologischen Wissenschaft, und 
da8 man vielfach der Aufnahme oder der Interpretation vélkerkundlicher Daten seine 
eigene Weltanschauung zugrunde legt. Der Autor scheint der Auffassung zu sein, daB es. 
keine primitive Religion ohne: Opfer gibt, vor allem, wenn man das der menschlichen 
Natur eigene innere Opfer seiner selbst an die Gottheit ins Auge faBt. In Ruanda fehlt der 
Opferbegriff iiberhaupt sowohl bei den Pygmden als bei den Bantu und Hamiten. Gewisse 
Anzeichen aber sprechen als Uberlebsel dafiir, daB friiher solche Handlungen statt-. 
gefunden haben, so u. a. das igitambdéky Imana, das ,,Gottesopfer“, das aber nunmehr 
als Abwehrzauber gilt. Man darf wohl annehmen, daf die ersten hamitischen Einwanderer, 
Fliichtlinge, sich als ,,Laien“ nicht befugt fiihlten, der Gottheit Opfer darzubringen; so. 
mag sich denn allmahlich die apotropdische Umdeutung eingeschlichen haben. Auffallen- 
derweise blieb namlich die Wahrsagerei bestehen: sie setzt bloBe Geschicklichkeit in der 
Deutung der Wahrzeichen voraus, und die argwOhnenden Einheimischen mégen bei sol-. 
chen Vornahmen an ein gewohnliches Schlachten gedacht haben. So hatten sich die Fliicht- 
linge schon aus politischer Riicksicht einer feierlichen Opferhandlung enthalten miissen, 
um nicht verraterischer Umtriebe bezichtigt zu werden. Man beachte aber, daB das Fehlen 
des Opferbegriffes nicht auf Ruanda beschrankt ist, zu verstehen im Sinne eines Opfers 
an Gott. 

Wir gratulieren dem Autor zu seinen mit zaher Konsequenz durchgefiihrten 
Forschungen. PETER SCHUMACHER, M. A. — Antwerpen. 


Greenman Emerson F. Te Younge Site. An Archaeological Record from Michi- 
gan. (Occasional Contributions from the Museum of Anthropology of 
the University of Michigan, No.6.) 172 pp., 9 text-figures, 23 plates. 
and 10 maps. Gr.-8°. University of Michigan Press, 1937. Price: $ 2.25. 


Younge site liegt siidlich des Flint-River in der Nahe des Michigan-Sees; die beiden 
freigelegten Bodenaufschliisse sind in ihrer Bedeutung nicht vollkommen eindeutig zu 
erklaren, doch glaubt GrEENMAN, sie mit den Bestattungszeremonien der Huronen 
zusammenbringen zu kénnen. Uber die zeitliche Stellung der Anlagen findet man nur 
die kurze Angabe, daB sie wahrscheinlich kaum friiher als 200 bis 300 Jahre vor der 
Entdeckung Amerikas entstanden seien, Man kommt damit ins 12. Jahrhundert n. Chr. 
Versucht man aber eine archdologische Benennung, dann mu8 man das Fundmaterial als. 
neolithisch bezeichnen, wie das geschliffene Steinbeil und die verschiedenen Pfeilspitzen, 
darunter die kennzeichnenden Formen mit der stark eingezogenen Angel, dartun. Die 
Reste von Rauchpfeifen sind so wie die Steinartefakte von geringem Interesse, hingegen 
verdient die Keramik erhéhte Aufmerksamkeit. Obwohl die technische Seite dieser Frage, 
d.h. die Zusammensetzung des Tones, der Brand usw. eingehend behandelt werden, 
vermift man einen Hinweis auf die Herkunft der Ware. Dariiber vermag aber unseres 
Erachtens die Verzierung AufschluB zu geben. Sie besteht in Abdriicken von matten-- 
artigen Gebilden, von Schniiren und Wickelschniiren, in Reihen von kommaartigen Ein- 
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stichen, runden Punkten, Zickzacklinien u.a. Da nur Bruchstiicke vorliegen, ist iiber die 
Form nichts zu sagen, nur der Mundsaum ist erhalten; er ist meist waagrecht abge- 
schnitten und nur manchmal tragt er eine leichte Kehlung. Versucht man nun Vergleiche 
mit besser bekannten Waren Europas oder Asiens, so ergibt sich nur die Kammkeramik 
bzw. hinsichtlich der mattenartigen Abdriicke die sogenannte Mattenkeramik, Wenn nun 
R. Matson, der technische Bearbeiter der Keramik, schreibt, daB die vorliegende Ware 
oft in dem éstlichen Waldland gefunden wird, so ist anzunehmen, daB sie zu den land- 
laufigen Erscheinungen der nordamerikanischen vorkolumbischen Kultur gehort. Ist dem 
aber wirklich so, dann mu8 wohl mit der MOglichkeit gerechnet werden, da diese 
Keramikgattung als Komplex aus Asien gekommen ist, wo sie uns im Rahmen einer rein 
jungsteinzeitlichen Umgebung entgegentritt. Wenn sich eine derartige Verbindung als 
zutreffend herausstellen sollte — eine genaue Festlegung miiBte auf viel umfangreicheres 
Material aufbauen —, dann miiRte man wohl mit einer jungsteinzeitlichen Kulturverbin- 
dung zwischen Asien und Amerika rechnen, deren terminus a quo theoretisch mit dem 
3. Jahrtausend v. Chr. angenommen werden kénnte. Fiir die nordamerikanische Archao- 
logie ist mit der Herausstellung dieser vermeintlichen Beziehungen jedenfalls noch eine 
Fille von Arbeit gegeben, die nicht allein die angedeuteten Fragen, sondern auch die 
innere Entwicklung der in Younge Site aufgedeckten Kultur klarzustellen hatte. 
RicHarp Pirriont — Wien. 


Delawarde J.-B. Préhistorique Martiniquaise. Les gisements du Précheur et 
du Marigot. 30 pages avec 4 planches hors texte. Gr.-8°. Fort-de-France 
(Martinique) 1937. Imprimerie officielle. 


Der Titel der kleinen Studie erweckt die Meinung, eine kurze Zusammenfassung 
des Wissens iiber die vorkolumbische kulturelle Entwicklung der Insel Martinique zu 
bekommen. Statt dessen beschreibt aber der Verfasser kurz und fliichtig eine Reihe von 
keramischen Funden und Steingeraten, die in ihrer Art einen durchaus neolithischen Ein- 
druck machen, DELAWARDE versucht wohl, das Fundmaterial auch volklich naher zu 
bestimmen, doch begniigt er sich angesichts des Standes der Forschung mit einigen 
kurzen Hinweisen. Das ist auch so am besten, da eine Lésung der vielen mit dem archao- 
logischen Material zusammenhangenden Fragen noch kaum zu geben ist. Den Archdologen 
wird vor allem die Frage nach der Herkunft der aufgefundenen Kulturen interessieren 
und seiner Verwunderung iiber die oft verbliiffende Ahnlichkeit zwischen den bei DELa- 
WARDE abgebildeten Keramikformen und solchen des europaischen Donauraumes Aus- 
druck geben, ohne allerdings der Frage eines vielleicht vorhandenen Zusammenhanges 
nachzugehen. Das ist schon deshalb unméglich, da die Beziehungen innerhalb des 


amerikanischen Kulturraumes noch zu wenig geklart sind. 
RicHARD Pitrrronr — Wien. 


Journal of Rudolph Friederich Kurz. An Account of his Experiences among 
the Fur Traders and American Indians on the Mississippi and the Upper 
Rivers during the Years 1846 to 1852. Translated by Myrtis JARRELL- 
Edited by J. N. B. Hewitt. (Smithsonian Institution. Bureau of American 
Ethnology. Bulletin 115.) 1X + 382 pp. in 8°. 48 Plates. Washington 
1937. Government Printing Office. Price: 60 cents. 

Kurz, the Swiss artist-explorer, as BusHNELL described him in 1927, lived in close 

touch with the Indians of the Mississippi and the Missouri rivers during the years 1846 

to 1852. From early childhood his greatest ambition was to go to the New World where 

he could paint pictures of Indians living in a primitive state and of wild animals in their 
natural surroundings, After several years spent in preparing himself for his task he 
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embarked for America. Owing to the war between the United States and Mexico his 
first intention of going to Mexico was modified, and he remained in the States. 

Kurz’s ideas on the origin of the American Indians are rather hazy. But if we 
disregard his frequent flights into the domain of poetic fancy there still remains much 
in his Journal to give us a true picture of the life of the Indians he came into contact 
with. The greatest value of his Journal is however in the plates. It is a great pity that 
these plates have frequently no explanatory text except the bare dates. As ethnologists 
we are more concerned with what they represent rather than when they were painted 
or sketched. 

The translation of the whole Journal has been painstaking and thorough. One is 
however tempted to ask: What is the utility of rendering into English such simple French 
expressions as “Au bois” (“To the forest”) (p.71) or “Qui, oui, crapauds, pas cette 
fois ci” (p. 114). Surely any schoolboy will find them quite easy. On the other hand the 
text of the three lines on p. 156 has not been translated and incidentally has no accents — 
although the Government Printing Office, as the reviewer knows from personal expe- 
rience, possesses them — and the three lines contain no less than eight mistakes. It is 
however, gratifying to note that the Bureau has begun reissuing bulletins. When the 
present reviewer compiled an index to the Bureau’s Annual Reports, he little thought 
that that would be the last of that series. Then the depression in the United States 
stopped the continuance of the bulletins too. Let us hope then that we shall have more 
of the bulletins than we had before. 

Mr. Hewitt, the editor, who died on October 14, 1937, was an authority on 
Iroquois League and had acquired an intimate knowledge of its languages. KurRz’s 
Journal was one of his last works on American ethnology. 


B. BonNErJEA — Budapest. 


Imbelloni J. Epitome de Culturologia. (Humanior. Biblioteca del Americanista 
Moderno. Seccién A. Tomo I.) 320 pp. in 8°. Buenos Aires 1936. José 
ANESI. 


Der Zweck der Sammlung ,,Humanior“, die durch das vorliegende Bandchen 
er6ffnet wird, ist die zusammenfassende Darstellung der bis jetzt durch die ,,Wissen- 
schaften vom Menschen“ gewonnenen Kenntnisse iiber Amerika, besonders iiber seine 
vorkolumbische Bevélkerung. Die Sektion A bietet eine allgemeine Einfiihrung in die 
einschlagigen Wissenschaften (Ethnologie, Anthropologie, Archaologie usw.); die eigent- 
lichen amerikanistischen Probleme, mit besonderer Beriicksichtigung Argentiniens, sollen 
in den folgenden Sektionen behandelt werden. 

Das vorliegende Bandchen ist eine gemeinverstandliche Darstellung der kultur- 
historischen Methode und ihrer bisherigen Ergebnisse. Form-, Quantitats- und Konti- 
nuitatskriterium werden durch eine Anzahl amerikanisch-ozeanischer Kulturiiberein- 
stimmungen veranschaulicht. Bei der Ubersicht iiber die Kulturkreise stiitzt sich der Ver- 
fasser hauptsachlich auf die Forschungen von GRAEBNER, ANKERMANN, Foy, Scumrpt, 
Korrers, MENGHIN und Monranpoy, bringt aber einige Veranderungen an, an deren 
Berechtigung man zweifeln kann. So diirfte z.B. die Einreihung der arktischen Kultur 
unter die Primarkulturen der Kompliziertheit der arktischen Kulturverhaltnisse kaum 
gerecht werden. Bei der Zusammenfassung der Resultate werden die Alterskriterien, die 
sich aus der Lagerung der Kulturen ergeben, kaum beriicksichtigt, wahrend das Krite- 
rium der Primitivitat der Urkulturen wohl etwas zu stark betont wird. Im ganzen ist 
aber IMpettoni’s Buch mit seiner klaren Darstellung und reichhaltigen Bibliographie 
sehr gut geeignet, in die kulturhistorische Ethnologie einzufiihren und sie im spanischen 
Sprachgebiet bekannter zu machen. JosEr HENNINGER. 
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Kramer Augustin. Inseln um Truk (Zentralkarolinen Ost). 1. Halbband: Luku- 
nor-Inseln und Namoluk; Lésap und Nama; Lémarafat, Namonuito oder 
Onoun;, Pollap-Tamatam. (Hamburgische wissenschaftliche Stiftung und 
Notgemeinschaft der deutschen Wissenschaft. Ergebnisse der Siidsee- 
Expedition 1908—1910. Herausgeg. von Dr. G. TuiLentus. II. Ethno- 
graphie: B. Mikronesien. Bd. 6.) 291 SS. in 4°, Mit 118 Abbildungen 
im Text, 3 Farbtafeln und 24 Lichtdrucktafeln und 19 Karten und Planen. 
Hamburg 1935. Verlag FRIEDERICHSEN, DE GRUYTER & Co. Preis: RM.75.—. 


Gerade diesem Bande der Hamburger Siidsee-Expedition merkt man es an, wie 
schwer es ist, Forschungmaterial zu bearbeiten, das schon vor fiinfundzwanzig Jahren 
gesammelt wurde. Nimmt man dazu die Kleinheit und Vielheit der Inselchen, so braucht 
man sich nicht zu wundern, wenn die Darstellung der kulturellen Verhdltnisse oft nur 
bruchstiick- und stichwortartig ausfallt. 

Doch darum ist die Arbeit noch nicht wertlos. Wurden doch der Ethnologie ver- 
lorene Kulturen gerettet, die zum Teil wichtige Anhaltspunkte enthalten fiir die Erkennt- 
nis kultureller Zusammenhange. Alle geschilderten Inselchen verraten einerseits eine nahe 
Verwandtschaft mit Truk; andere Dinge jedoch weisen nach Melanesien hin, so vor 
allem das Maskenwesen auf Lukun6r, daneben die Haufigkeit von Dolichokephalie bei 
den Eingebornen. 

Wahrend Kramer diese Erscheinungen bisher durch gelegentliche Zuziige aus Me- 
lanesien zu erklaren versuchte, sieht er sich nun zur Annahme einer negritischen Unter- 
schicht, auch auf den Karolinen, gezwungen. ARNOLD BURGMANN. 


Thurnwald Hilde. Menschen der Siidsee. Charaktere und Schicksale. Ermittelt 
bei einer Forschungsreise in Buin auf Bougainville, Salomo-Archipel. 
Mit einem Vorwort von Prof. Dr. RicHARD THURNWALD. VI + 201 SS. 
in 8°. Mit 32 Abbildungen auf Tafeln. Stuttgart 1937. Verlag FeRDI- 
NAND ENKE. Preis: geh. RM. 12.—, geb. RM. 13.60. 


»Dieses Buch setzt die Menschen in den Mittelpunkt der Darstellung, ihre Leiden- 
schaften, ihr Denken, Tasten und Handeln und ihr Ineinanderwirken. Darauf vermag der 
Leser selbst Eindriicke von Kultur und Brauch, Einrichtung und Sitte zu gewinnen, ihm 
werden die Tatbestande dafiir unterbreitet. Diese neue Methode der Darstellung in der 
Vélkerkunde verleiht die Sicherheit, echte Bilder zu vermitteln.“ So leitet R. TouRNWALD 
das Werk seiner Gattin ein, das im engen Zusammenhang mit den iibrigen Verd6ffent- 
lichungen des Forscherehepaares steht. Eine Einleitung zeichnet den geschichtlichen und 
kulturellen Hintergrund, von dem sich die Lebensschicksale von etwa 20 Menschen ab- 
heben. Deutlicher als an langen theoretischen Auseinandersetzungen sieht man hier die 
Wirkungen der Europdisierung auf alle Verhaltnisse des Lebens, fihlt die Spannungen 
zwischen einheimischer und fremder Kultur, zwischen Mission und Regierung. Diese Dar- 
stellungen bieten Ethnologen aller Richtungen Anregung und zeigen, wie berechtigt vor 
mehr als 30 Jahren die Forderung W. Scumipt’s nach eingehendem Studium der In- 
dividuen unter den Naturvolkern war. ARNOLD BuRGMANN. 


Abraham R. C. The Grammar oj Tiv. 97 + 213 pp. in 4°. Kaduna 1933. 
Printed by the Government Printer. | 
Das Tiv, gesprochen von 500.000 Menschen in der Benué Province, British Nigeria, 
stellt eine der interessantesten und zugleich kompliziertesten Sudan- (nicht Bantu-!) 
Sprachen dar, Der Autor hat es meisterhaft verstanden, den Bau des Tiv zu durchdringen 
und darzustellen, wobei die eingehende Behandlung der Tonologie und der Idiomatik als 
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vorbildlich hervorgehoben zu werden verdient. Auf die phonetische Einleitung (1—3) 
folgt die eigentliche Grammatik (4—85), Texte mit Kommentar und Ubersetzung (86 bis. 
97), und im 2. Teil dann ein sorgfaltig zusammengestelltes Tiv-Englisches W6rterbuch 
(51-—213). 

Nicht beistimmen kann ich dem Verfasser, wenn er (Preface 2) das Tivezit) Geir 
Bantu-Sprachen stellt, Das Tiv operiert mit einem System von 12 Nominalklassen: 


l. ma sing. — 4d-dzd Teller 7. mbu abstr. -y dné-v Krankheit 
2. nu > = toh6 Gras 8. ma coll. m-m m-ko-m Pfeffer 

3. nai aE i-nydm Tier 9. mbaé plur. mba mbéd adzd (!) Teller 
4. ni Ye i-ji Ei 10. wi P i- i-nyam Tiere 

5. ki » yp  az6n-duy Klaue 11. 2a : a- d-dzi Eier 

6. ki » by  i-mbdbd-y Wolke 12. mbi , cy  é-tydu-v Kopfe 


ApRAHAM nennt die 7. Klasse singular; ich wiirde dafiir lieber abstrakt setzen 
(tahd-v Starke u.a.m.), wie ja iiberhaupt den Klassen mit m- pluralischer Charakter, 
hiniiberleitend ins Kollektive, Abstrakte, zukommt. Den Elementen ba, bi, bu entsprechen 
am Nomen die Endungen -v <*b (+Vokal), ebenso wie das Element k (der Klassen 
ki, kui) suffigiert als y aufscheint. Der Zustand der Gurmaperiode, die das Tiv durch- 
laufen hat (gleichzeitige Pré- und Suffigierung) erscheint in der ma-Klasse bewahrt: 

m-rihé-m Lange m-d6-m Giite 
m-goré-m Wasser m-yoh6é-m Gewicht 

Die Nomina der ké und mbdé Klasse sind prafixlos, was fiir ki und mbi einen 
Ursprung aus *ku+i und *mbué+i nahelegt; als Grundformen konnten somit rekonstruiert 
werden *md-ké-md Pfeffer, i-mbdbd-ki iiber ein alteres i-mb6b0 yi; i, sonst (d.h. auBer- 
halb der Nominalbildung) auch e und a<*e, nicht aber a<*a!) iiben auf den folgenden 
Anlaut entvelarisierende oder y-Wirkung aus: 


toho, plur. i-tyOh6 Gras kwam-oy, plur. d-k6m Grasarmband 
i-dzo6ndou-y, plur. m-dzénddu-m Kalebasse hwan, plur. dhdn Rippe 
d-do, plur. diyo <*dyo Grasinsel (Brand) kwar, plur. t-kdr Anteil 


Obige Proben diirften hinreichend gentigen, um den Nicht-Bantu-Charakter der 
Tiv-Klassen zu erweisen. Auch lexikalisch scheinen im Tiv nicht einmal die Bantu-Wort- 
stamme auf, die sonst allen Bantu-Sprachen gemeinsam sind, wie yino Zahn, vua Hund, 
tatu drei, tuma senden, yma Tanz. Dagegen zeigt sich schon auf den ersten Blick im 
Worterbuch viel Sudanisches (*mo 1, *tan 5, *nd geben, *kék’e Rad, *nydm Tier, *meé ich). 
DaB der sudanische Charakter des Tiv dem Verfasser verborgen blieb, ist vor allem in 
dem starken lautlichen Zerfall begriindet, der die Wortstamme nicht selten bis zur Un- 
kenntlichkeit verandert hat. So lautet die Entsprechung von Ewe td Kopf im Tiv ityduy, 
was historisch auf *é-td-kid iiber *i-taya und *itauy zuriickgeht. 

Die Klassen des Tiv scheinen nominaler Provenienz zu sein, wie die des Bantu 
(wo *mu etwa Mensch hieB, *ki Ding, *mi Baum) oder im Ful (*’be Leute, *gel Kind, 
*gal Vogel, *am Wasser, *om Ding) und nicht demonstrativer. Es hat sogar den An- 
schein, als waren neue Klassen im Entstehen begriffen; so dient ayo Mutter (vgl. dazu 
die Anwendungen von nod Weib im Ewe) zur Bezeichnung ,,of the important part of 
a thing’ wie myo-tyu Pfeifenkopf, und wdn Kind ist bereits Deminutivformans. 

Lexikalisch hat das Tiv namentlich vom Hausa starke Bereicherung erfahren; 
ergdnzend sei hier zu den Angaben im W6rterbuch noch bemerkt, daB dzinariya aus 
Hausa zindriyd von dnvaoca (pl.) stammt. banté ,,Schurz“ ist nicht dem Hausa entlehnt 
(wo es gleichfalls gebrauchlich ist), sondern als romanisches Lehnwort in fast alle Sudan- 
sprachen tibergegangen, adnurd Nadel aus dem Hausa (dort korrekt d/dra ist arabischer 
Herkunft (al ‘bra im Hausa zu aliyra, alira), wie auch die gleichfalls durch das Hausa 
vermittelten aduwa Gebet (ad du’a), alabiisad Zwiebel (al basal), alkama Weizen (al 
kamh) etc. Dagegen stammt ddzarfd Silber < Hausa azurfa iiber deras berberische 
J[@ == a-Zeref (so im Tuareg, wegen des emphatischen 2 etwa azoref artikuliert) vom 
karthagischen srp (vokalisiert *sarpu wie im Assyrischen). WERNER VYCICHL. 
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Heiligenthal Roman. Rasse und Wohiung in der grofen Agglomeration. 
(Siedlungsstudien Nr. 8.) 91 SS. + 20 Tafeln in 8°, Heidelberg 1937. 
Cart WinTer’s Universitatsbuchhandlung. Preis: geh. RM. 5.50. 


Der Verfasser dieses Buches, Professor der Technischen Hochschule in Karlsruhe, 
zeigt uns in sehr einleuchtender Art, daB die Bildung der groBen Agglomeration nicht 
das selbst iiber das Volkstum hinausgehende rassische Grundgeprége verwischen konnte 
und wir im Stadtebau ebenso wie in der Wohnform der Gro&stadter immer wieder eine 
rassisch bedingte Eigenart erkennen kénnen. Das Wohnwesen in den groBen Agglomera- 
tionen ist abhangig von der Wohnweise der Einwanderer. Zeigen diese eine geringe 
Widerstandskraft gegeniiber der jeweiligen Herrschaft, so werden sie sich in Massen- 
quartieren unterbringen lassen, Gerade die Angehorigen der arischen (sollte wohl richtig 
der ,,nordischen“ heiBen) Rasse lehnen die Vermassung ab, welche HEILIGENTHAL als 
Kennzeichen der Romanisierung hervorragend herausgearbeitet hat, Den gréBten Wider- 
stand gegen die Vermassung setzen die Insel- und Kiistengermanen entgegen, derselbe 
wird geringer bei den Kelto-, Binnen- und Siidslawogermanen und schwindet vollkommen 
bei den Nordslawen und Nordslawogermanen. R. Routiv. 


Pfaul Berthold. Biometrie in der Rassenkunde. \hre Voraussetzungen, Moglich- 
keiten und Grenzen. 62 SS. in 4°. Jena 1938. Verlag von Gustav 
FiscHer. Preis: geh. RM. 3.60. 


PrauL versucht an Hand der Messungsergebnisse in vier thtiringischen Dorfern 
die im Untertitel angefiihrten Fragen zu beantworten. Grundsatzlich wird angenommen: 
Die Menschheit ist erblich ungleich; es gibt erbgleiche Menschengruppen; eine Bevolke- 
rung kann aus nur einer einzigen Rasse sich aufbauen, sie kann aus einem Nebeneinander 
von Rassen bestehen und schlieBlich kann sie das Mischungsergebnis von Rassen sein. 
Um nun diese verschiedenen Grundsatze zu iiberpriifen, hat der Verfasser an Bohnen- 
sorten eingehende Studien angestellt und konnte zeigen, daB bei erbgleichen 
Grup pen Liiteemn eB biare (GrG6.8.en sitet sreines,positimeriyK or reda- 
tionskoeffizient besteht. Im Gemenge werden hdhere Werte erzielt 
fiir denselben, wenn im Indexwerte (als Formkriterium) Gleichartigkeit 
vorliegt, niedere dagegen, wenn verschiedene Indexwerte auftreten. 
Grundlage der Studie ist ein Vergleich zwischen den Beobachtungen und den zu er- 
mittelnden Erwartungen. Wohl ist die Methode ziemlich kompliziert, doch jedenfalls kann 
dieselbe, richtig angewendet, sehr wertvolle Dienste leisten. R. Routtt. 


Schultz Bruno K. Taschenbuch der rassenkundlichen Meftechnik. Anthropo- 
logische MeBgerate und Messungen am Lebenden. 102 SS. Mit 80 Ab- 
bildungen. Miinchen 1937. J. F. Lenmann’s Verlag. Preis: geb. RM. 0.—. 


Der Untertitel dieses Biichleins, ,,Anthropologische MeBgerate und Messungen am 
Lebenden“, fiihrt uns bereits in den Inhalt dieses sehr handlichen und wohl vor allem 
fiir den Feldforscher und Studierenden duBerst notwendigen Handbuches ein, Beschrei- 
bung der Gerdte sowie deren Abbildungen sind ebenso zweckmaBig, als auch die MeB- 
technik selbst gut beschrieben wird. Bei einer Neuauflage sollte allerdings noch folgenden 
Ergiinzungen ein Platz eingerdumt werden, und zwar: Hohe des Darmbeinkammes und 
des Trochanter major — beide MaBe sind fiir genaue Kérperbaustudien unerlaBlich not- 
wendig —, als weiteres MaB der Ohrhohe die Differenz zwischen der Kérpergr6Be und 
der Hohe des Tragions iiber dem Boden (in Anpassung an die tbrigen KopfmaBe a's 
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morphologisch gréBtes MaB); Augenfarbe und Iriszeichnung sollen unter Verwendung 
einer seitlichen Lichtquelle (Hammerlampe oder elektrische Taschenlampe) bestimmt 
werden; bei Blutgruppenuntersuchungen soll auch nach Tunlichkeit immer die Gegen- 
probe durchgefiihrt werden. R. RoutTIL. 


Hermann A. Die deutschen Bauern des Burzenlandes, (Deutsche Rassenkunde. 
Forschungen iiber Rassen und Stamme, Volkstum und Familien im 
deutschen Volk. Bd. 15/16.) 136 SS. in 4°. Mit 74 Abbildungen und 
14 Tafeln, Jena 1937. Verlag von Gustav Fiscner. Preis: geb. 
RM. 13.50; geh. RM. 12.—. 


Fast jeder Band der Deutschen Rassenkunde ist durch gewisse Eigenheiten des 
verarbeiteten Materials besonders ausgezeichnet. Der vorliegende behandelt nun eine 
geschlossene, altansdssige Gruppe des Auslandsdeutschtums. Ein vorztiglicher Uberblick 
iiber Geschichte und Volkstum sowie iiber die Eigenart des Wohnraumes, seiner Flora 
und Fauna fiihrt den Leser in bester Weise ein. Der Verfasser, Professor an der Honterus- 
Schule, ist aber auch als Anthropologe ein sehr guter Beobachter und wir miissen die 
Art der Verarbeitung des Materials als gelungen bezeichnen. Jedenfalls gewinnt der Leser 
eine gute Vorstellung iiber diese Gruppe der Auslandsdeutschen, die vor allem aus Mosel- 
franken und Niedersachsen sich aufbaut und, rassisch vielfach Ahnlichkeiten mit den 
Alemannen zeigend, eine Mischung nordischer, alpiner und dinarischer Elemente darstellt. 

R. Routt. 


Ortner Eduard. Biologische Typen des Menschen und ihr Verhdltnis zu Rasse 
und Wert. Zugleich ein Beitrag zur CLauss’schen Rassenpsychologie. 
104 SS. in 4°. Mit 70 Abbildungen. Leipzig 1937. GeorG-THIEME-Ver- 
lag. Preis: geb. RM. 7.50. 


Von den Junc’schen Typen der Introversion und der Extraversion ausgehend, ver- 

sucht der Verfasser, ebenfalls auf dem Anpassungsverhaltnis von Subjekt und Objekt 
fuBend, eine objektive Gliederung, indem er die biologischen Grundbeziehungen zwischen 
diesen beiden zu einem typologischen Schema verwendet. Er unterscheidet einerseits 
den richtunggebenden Organismus und anderseits die richtunggebende Beschaffenheit 
der Umwelt, Auf diese Weise gewinnt er sechs Typen, welche ich im folgenden in Kiirze 
auf Grund der Ausfiihrungen OrtNer’s folgendermafBen charakterisieren méchte: 
: 1, Der ,intraharente* Typus: Festhalten am Gewohnten, der Lebenssinn 
ist in: Friede—Unfriede geschieden; dem CLauss’schen ,.Verharrun gsmenschen“ 
der falischen Rasse entsprechend, im Bauerntum verwurzelt, kiinstlerisch dem 
Naturalismus ergeben, erscheint ihm Gott als der Wahrer des Friedens und das Gottes- 
erlebnis wird durch innere Sammlung gewonnen. 

2. Der ,intrafugale“ Ty pus: sich weggeben an eine Sache, alles vom Ge- 
sichtspunkte des Gewinnes und Verlustes auffassend, dem »\Darbietungsmen- 
schen“ der mittellandischen Rasse mit seiner zum Typismus neigenden 
Kunst zuneigend, ist Gott die alles begliickende Schénheit, der man opfert. 

3. Der ,extrapetale* Typus: durch abindern entweder siegen oder unter- 
liegen, dem nordischen Leistungsmenschen mit seiner idealen Kunst- 
auffassung entsprechend, ist Gott der Fiihrer im Kampfe, fiir den man kampft und in 
dem man siegt. 

Wahrend diese drei Typen vom Organismus her die Umwelt zu meistern suchen, 
erscheinen die drei folgenden als Ergebnisse der den Organismus abandernden Umwelt: 

4. Der ,intraliquente“ Typus: loslassen und sich hingeben, die Welt als 
Harmonie und Disharmonie“ wertend, steht dieser Typus dem ostischen Ent- 


Bibliographie. 731 


hebungsmenschen nahe, dessen Kunst im Lyrismus und dessen Religiositat in 
der Ekstase sich auBern. 

5. Der ,extrafugale“ Typus, der durch Apperzeption sich anpaBt und bloB 
zwischen Gliick und Ungliick wertet, entspricht dem wiistenlandischen Offen- 
barungsmenschen; Gott wird demselben zum Schicksal und im Fatum endet seine 
Religiositat; die kiinstlerischen Leistungen dieses Typus kénnen wir als Intuitismus 
bezeichnen, 

6. Der ,intrapetale“ Typus pa&t sich auf Grund von Erfahrungen an und 
entspricht dem vorderasiatischen Erlésungsmenschen_ mit seiner 
impressionistischen Kunst und seinem gottlichen Machtbegriffe. R. RoutiL. 


Ambolt Nils. Karawanen. Im Auftrag Sven Hedin’s durch Innerasien. Mit 
einem Geleitwort von Sven Hepin. 191 SS. in 8°. Mit 100 bunten und 
einfarbigen Abbildungen und einer Karte. Leipzig 1937. F. A. Brock- 
HAUS. Preis: geb. RM. 8.—. 


Ein junger Astronom und begabter Schiiler Sven Hepin’s beschreibt hier seine fast 
fiinf Jahre dauernde Reise durch Innerasien. Er besitzt nach dem Urteil seines Fiihrers 
»eine tiberaus gliickliche Fahigkeit, in einer dem groBen wissensdurstigen Publikum zu- 
sagenden Form seine persdnlichen Abenteuer und Erlebnisse zu erzahlen.“ Er hat nicht 
nur viel Neues erforscht, er hat auch viel Interessantes und Spannendes erlebt. Mehrmal 
hat ihn sein Wagemut fast das Leben gekostet, er entging der Gefahr nur durch seine 
Fahigkeit, sich rasch in den heikelsten Lagen den Umstanden anzupassen und kaltes Blut 
zu bewahren. Die Leichtigkeit, fremde Sprachen zu erlernen, hat viel zu seinen Erfolgen 
beigetragen. Dam. KREICHGAUER. 


Altkamp Ingeborg. Nordischer Lebensstil bei den Griechen. 78 SS. in 8°. 
Paderborn 1937. Verlag von FERDINAND SCHONINGH. Preis: brosch. 
RM. 1.60. 


In dieser verdienstvollen Studie, die neben der griechischen Literatur vor allem 
die Arbeiten von H.F. K. GUnruer, L. Scuemann, R.W.DarreE und K. Kynast beriick- 
sichtigt, zeigt die Verfasserin den nordischen Stil im Leben der alten Griechen. Das 
hellenische Volk ist eine indogermanische Wanderwelle, die vor den Zeiten der V6lker- 
wanderung den Siiden erreichte. Solange es noch nicht orientalisiert war, war es Trager 
des nordischen Urbildes. G6tter und Helden der homerischen Dichtungen — Verk6rpe- 
rungen griechischer Ideale — sind nordische Gestalten. Nordisch blieb das Schénheits- 
ideal der griechischen Kunst bis in die Verfallszeit hinein, und nordisch sind die Ideal- 
gestalten des griechischen Dramas. Die Familienverfassung, Sozialorganisation und 
Siedlungsart, vor allem Spartas, weist nach dem Norden. Gewisse tragende Ideen im 
griechischen Staatsleben tragen unverkennbar nordische Ziige. So wird die vorliegende 
Schrift dazu beitragen, in der griechischen und der nordischen Seele mehr als bisher 


zwei demselben Stamme erwachsene Seelenartungen zu sehen. 
ANDREAS KUTSCHKEI. 


Hechelmann Adolf. Nordisches Christentum nach Snorri’s Kénigsbuch. 158 SS. 
Kevelaer (Rhid.) 1938. Verlag JosrpH BeRcKeR. Preis: in Ganzleinen 


RM. 3.80. 

Die Christianisierung der Germanen ist heute wieder in den Mittelpunkt des 
Intéresses geriickt. Schwere Vorwiirfe erhebt man gegen die Methoden der Christiani- 
sierung. Es habe sich um keine innere Uberwindung der germanischen Geisteshaltung 
gehandelt, sondern um ein Zerschlagen durch auBere Gewalt. In der vorliegenden Schrift 
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will der Verfasser einen Beitrag bieten zur Aufhellung der Geschichte des Christentums 
in Norwegen. Er beschrankt sich dabei bewuBt auf die Auswertung einer einzigen, aber 
dafiir der bedeutendsten Quelle der nordischen Sagaliteratur: der Heimskringla. Das 
Resultat, zu dem der Verfasser gelangt, ist folgendes: ,,Die Kenntnis von SNORRI’S 
Kénigsbuch hat fiir uns den groBen Wert, da®B wir an der Missionierung Norwegens, 
die wirklich ‘nicht als ideal angesprochen werden kann, sehen k6nnen, wie trotz der 
Mingel und Schwachen, trotz der Ubergriffe und Gewalttaten, trotz falschen Eifers 
der Kénige fiir Ausbreitung des Glaubens dennoch die gesunde Fortentwicklung die 
Fehler der Vergangenheit iiberwunden hat und das norwegische Volk zur christlichen 
Nation werden lieB“ (S. 130). ANDREAS KUTSCHKI. 


Das Buch der deutschen Kolonien. Herausgegeben unter Mitarbeit der friiheren 
Gouverneure von Deutsch-Ostafrika, Deutsch-Siidwestafrika, Kamerun, 
Togo, Deutsch-Neuguinea. Vorwort von Dr. HEINRICH SCHNéEE. Fur die 
Zusammenstellung verantwortlich Dr. ALEX HAENICKE. Vierte, erweiterte 
und verbesserte Ausgabe. 450 SS. in 8°. Mit 99 Bildern in Kupfer- 
tiefdruck, 15 Karten und graphischen Darstellungen und einer mehr- 
farbigen Spezialkarte der deutschen Kolonien. Leipzig 1937. WILHELM- 
GoLpMANN-Verlag. Preis: Leinen RM. 9.60, Halbleder RM. 13.50. 


Das gut ausgestattete Werk gibt uns aus der Feder allererster Kolonialkenner 
eine ausgezeichnete Darstellung der gewaltigen Leistungen Deutschlands auf wirtschaft- 
lichem, politischem und kulturellem Gebiete im Aufbau seines nur dreiBigjahrigen Kolo- 
nialbesitzes. Dariiber hinaus will es das deutsche Volk iiber seine kolonialen Notwendig- 
keiten fiir die Zukunft aufklaren. 

In spannender Form schildern deutsche Kulturpioniere die Besitzergreifung der 
Kolonien. Ein eigener, ausfiihrlicher Abschnitt behandelt Land und Leute in unseren 
Kolonien. Ein weiterer Teil gewahrt uns interessante Einblicke in das Alltagsleben der 
Kolonialdeutschen. Es folgt eine Darstellung der Heldenkampfe deutscher Kolonial- 
truppen im Weltkrieg. Weiter wird das Schicksal der deutschen Kolonien nach dem Welt- 
krieg behandelt. Den SchluB bildet eine Schilderung deutscher Pionierarbeit auf den ver- 
schiedensten kulturellen Gebieten und ein wirtschaftspolitischer Teil. Es wird kaum eine 
einschlagige Frage geben, die im ,,Buch der deutschen Kolonien“ nicht behandelt ware. 

Wer sich rasch und doch griindlich iiber die friiheren deutschen Kolonien infor- 
mieren und mit all den damit zusammenhangenden Problemen sich bekannt machen will, 
der greife zu diesem flott und fesselnd geschriebenen Werk, das ihn nicht enttauschen 
wird. ANDREAS KUTSCHKI. 


Engert Joseph. Wohin geht Amerika? Kulturphilosophische Reisenotizen. 
80 SS. in 8°. Paderborn 1937. FERDINAND SCHONINGH. Preis: RM. 1.50. 


Ein deutscher Gelehrter, der die Union zu Studienzwecken bereiste, schildert hier 
seine Reiseerinnerungen. Sie sind nach drei Gesichtspunkten geordnet: I. Die wirtschaft- 
liche Krise, II. Die geistige Krise, III. Die religidse Krise, Die erstere kam selbst den 
Amerikanern anfangs tiberraschend. Durch die energische Tatigkeit des Prdsidenten 
Roosevelt fangt sie an, in ungefahrliche Bahnen einzulenken. Die ihr folgende bolsche- 
wistische Getahr scheint unter energischer Mitwirkung der Bischéfe und der Sozialfiihrer 
gebannt zu sein. Gegen die zweite, die geistige Krise, wendet sich die neubelebte 
christliche Philosophie. Ihr EinfluB ist fortwahrend im Wachsen, eine Erscheinung, ,,die 
noch vor 15 Jahren niemand zu traumen gewagt habe“. Die religiése Krise scheint 
iiberwunden werden zu kénnen durch die Pflege ,,der um den historischen Christus zen- 
trierten Mystik“. Sie kann ,dem Sehnen der amerikanischen Seele nach wahrhaft kraft- 
vollem religidsem Erleben genugtun“. Dam. KREICHGAUER. 
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Mathaser Willibald. Bonijaz Wimmer, O.S.B., und Konig Ludwig I. von 
Bayern. \hre Briefe als Beitrag zur Geschichte der katholischen Kirche 
und des Deutschtums in den Vereinigten Staaten Nordamerikas. 200 SS. 


in 8°, Mit einer Karte und 7 Abb. Miinchen 1938. Kommissionsverlag 
von J. PFEIFFER. Preis: kart. RM. 3.—. 


Einem hochbegabten deutschen Benediktiner wird hier ein wirdiges Denkmal ge- 
setzt. Seine Fahigkeiten zeigten sich schon wihrend der Studienzeit. Die Erfolge seiner 
Tatigkeit als Volksmissionar in den Vereinigten Staaten von Amerika entsprachen ganz 
den Erwartungen, welche seine Génner und Freunde gehegt hatten. Unter ersteren steht 
obenan Kénig Ludwig I. von Bayern, der bis zu seinem Tode ein eifriger Gonner der 
deutschen Missionare in den Vereinigten Staaten geblieben ist. An ihn sandte Abt 
Wimmer viele ausfiihrliche Berichte iiber seine Tatigkeit als Missionar, sie geben das 
sicherste Bild der damaligen deutschen Gemeinden. Ein kurzer Anhang beschreibt die 
spatere Wirksamkeit der Benediktiner in den Vereinigten Staaten. Sie pastorieren heute 
248.000 meist deutschstammige Katholiken. Der ,,Planmacher“ von ehedem ist also seit 
1846 ,,zum anerkannt groBen Organisator der Seelsorge“ geworden. 


Dam. KREICHGAUER. 


Sachse Herbert. Die Verluste des ungarlaindischen Deutschtums im Spiegel der 
Statistik. (Schriften zur Volkswissenschaft.) 73 SS. in 8°. Mit 38 Ta- 
bellen. Berlin 1937. Verlag Grenze und Ausland. Preis: brosch. RM. 4.—. 


Auf Grund eines Vergleiches der amtlichen Ergebnisse der ungarischen Volks- 
zahlungen von 1920 und 1930, unter Heranziehung friiherer Nationalitaten- und Sprach- 
kenntnisstatistiken und neuerer Angaben tiber Bevoélkerungsumschichtungen kommt der 
Verfasser zu dem SchluB, daB der tatsachliche biologische Bestand des ungar- 
landischen Deutschtums weit gr6fer ist, als sich aus den amtlichen Zahlen, die 
besonders im letzten Jahrzehnt stark gesunken sind, entnehmen 1aBt. Der bekenntnis- 
maRige Riickgang des Deutschtums ist vor allem auf den  gesellschaftlichen Druck 
zuriickzufiihren, dem das Deutschtum in Ungarn von seiten des Madjarentums ausgesetzt 
ist. Hinzu kommt die Benachteiligung der Deutschen in der Schulfrage. Wie das 
Madjarentum im ganzen 19. Jahrhundert groBe Bevolkerungsteile durch Assimilation 
gewonnen hat, so ist es auch heute bestrebt, jedes andersartige Volkstum zu assimilieren. 
— Der Tabellenteil der vorliegenden Studie ist 4uBerst wichtig fiir jeden, der sich mit 
der Lage des Deutschtums in Siidosteuropa beschaftigt. ANDREAS KUTSCHKI. 


Extracts of Lewis Henry Morgan’s European Travel Journal. Edited by LESLIE 
A. Wuite, pp. 221—390. 8°. Reprinted from Volume XVI of the 
Rochester Historical Society Publications, Rochester, New York 1937. 


Lewis Henry Morean Sailed for Europe on June 25, 1870 and returned August 8, 
1871. The journal of his travels, painstakingly recorded almost every day, fills some 
six volumes. Mr. Wuite has culled these extracts with a view to give us a fair sampling 
of the whole. ; 

MorGANn’s qualities as an ethnographer as well as his penchant for passing 
judgement on each and every problem with which he became acquainted stand out 
perfectly in his diary. He describes such things as buildings, bridges, paintings aC. 
with a detail that very soon becomes montonous. But it does show his capacity for 
observation and detection of details, which as we know served him well in his ethno- 
graphical works. Morcan’s judgements, however, as to the Catholic Church in Europe 
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(pp. 239—242), religion in England (pp. 255—256), Catholic doctrines (pp. 286, 293, 
317-318 [visit with DorLincER] &c.) are virulent outcroppings of a prejudiced Pro- 
testant mind. His attempt to study a people through its architecture (p. 309 et alibi) 
is a praiseworthy effort, but his sweeping conclusions make one marvel at the man’s 
superficiality. Throughout the narrative his ethnological interests show themselves in 
one way or another, for instance, the plainness of Montezuma’s battle axe (seen in 
Vienna) confirmed him in his opinion that Montuzuma was a simple elective chief. 
Of greater interest are MorGAn’s visits to Darwin (pp. 338—-339), McLENNAN 
(p. 367), Luspock (pp. 371—374), HuxLzy (p. 374), Str Henry MAINE (pp. 374—375). 
Friendly his visits certainly were. It is a question however if they served of any 
scientific results other than that it gave Morcan an opportunity to make the personal 
acquaintance of the greatest evolutionists of his day. This had its effect on MorGan 
when he wrote his evolutionistic classic “Ancient Society” in 1877. The excerpts are 
arranged in topics. This does indeed disrupt the chronological sequence of the story, 
but since it gives us a clearer picture of Morcan’s reactions to the various countries 
and conditions in Europe, the arrangement is very commendable. Several personal 
sketches, made by Morcan of things he saw, are included in the text. 
SyLvEsTER A. SIEBER — Conesus, N. Y., USA. 


Hedin Sven. Die SeidenstrafBe. 264 SS. in 8°. Mit 91 Abbildungen und 2 Kar- 
ten. Leipzig 1937. F. A. BrockHaus. Preis: Ganzleinen RM. 8.—. 


Das Buch tragt, wie alle Biicher des Verfassers, den Stempel genialer Forschung. 
Die auf dieser Reise zu iiberwindenden Schwierigkeiten iibertrafen alle friiher ange- 
troffenen weit. GroBe Rauberbanden, argwOhnische hohe Beamte und politische Unruhen 
legten immer wieder den Fortgang der Arbeit lahm. Die Beschreibung so vieler kritischer 
Lagen und der Mittel zu ihrer Uberwindung erhéht aber auch den Reiz dieser Reise- 
beschreibung, Wenn die SeidenstraBe neu erdffnet werden soll, so kann dies nur ge- 
schehen durch Konzentration der Bemiihungen auf die wenigen, am meisten gefahrdeten 
Stellen. Als wichtigsten Schritt zum Ziel betrachtet Hepm die Anlage einer guten und 
sicheren StraBe zwischen Sinkiang und dem eigentlichen China, und spater einer durch- 
gehenden ostwestlichen Eisenbahn. Dam. KREICHGAUER. 


Flaig Walther. Das Gletscherbuch. Ratsel und Romantik, Gestalt und Gesetz 
der Alpengletscher. 196 SS. in 8°. Mit tiber 160 Bildern und Karten. 
Leipzig 1938. F. A. Brocknaus. Preis: Ganzleinen 'RM. 8.80. 


Dieses prachtige Buch ,,verarbeitet einen reichen Bilderstoff an Land- und Luft- 
auinahmen und unterbreitet — von einem knappen, gemeinverstandlichen Text begleitet — 
die friedliche Arbeit der Forschung einer breiten Leserschaft“. Man sagt nicht zuviel, 
wenn man es als beste populare Darstellung der alpinen Gletscher bezeichnet. Die Bilder 
sind meist ungewohnlich lehrreich und gut. Der Verfasser schildert zwar weit vorwiegend 
die heutigen Gletscher, er entwirft aber auch im Umrif ein Bild der Alpen im Eiszeit- 
alter, wo alles so ganz anders aussah als heute. — Die sehr groBen Unstimmigkeiten in 
den Schilderungen der gleichzeitigen quartéren Zustinde am Beringmeer einerseits und 
im europdischen Norden anderseits waren erwahnenswert gewesen. 


Dam. KREICHGAUER. 
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Alle bei der Redaktion eingegange- Tous les livres envoyés a la rédaction 
nen Biicher werden hier kurz angezeigt seront briévement indiqués ici. On en fera 
und in einer der folgenden Nummern tin compte rendu dans un des numéros 
nach MaBgabe von Zeit und Raum be- suivants selon que le temps et l’espace 
sprochen. Unverlangtes wird nicht zuriick- le permettront. On ne retournera pas les 
gesandt. livres qui n’ont pas été demandés. 


Aberg Nils: ,,Kulturmotsattningar i Danmarks Stenalder. Kungl. Vitterhets Historie och 
ee Be Akademiens Handlingar. Del 42:4. Wahlstrom & Widstrand, Stock- 
olm 

Alexeiev Basile: La Litterature Chinoise.“ Six Conférences au Collége de France et au 
Musée Guimet. Annales du Musée Guimet. Tome LII. Paul Geuthner, Paris 1937. 

Almanach fiir das Jahr 1937. 87. Jahrgang. Akademie der Wissenschaften in Wien. Holder- 
Pichler-Tempsky, A. G., Wien und Leipzig 1937. 

Alt Albrecht: ,,V6lker und Staaten Syriens im friihen Altertum.‘‘ Der Alte Orient. Band 34, 
Heft 4. J.C. Hinrichs’sche Buchhandlung. Leipzig 1936. 

Annual Report of the Director to the Board of Trustees for the Year 1936. Field Museum 
ot Natural History. Report Series. Vol. XI, Nr. 1. Publication 382. Chicago, 
USA. 1937. 

Barocelli Piero, Boccassino Renato, Carelli Mario: ,,11 Regio Museo Preistorico-Etnografico 
,Luigi Pigorinif di Roma.“ Ministero della Educazione Nazionale. Itinerari dei 
Musei e Monumenti d'Italia. La Libreria dello Stato. Roma. A, XV E.F. 

Beaglehole Ernest and Pearl: ,,Ethnology of Pukapuka.“ Bernice P. Bishop Museum. 
Bulletin 150. Honolulu, Hawaii 1938. 

Bequaert H. M.: ,,Bijlen uit Neder-Congo, bijlen uit West-Ubangi en bijlen uit Uele.“ 
S-A. aus Bulletijn der Zittingen, VIII/3, 1937. Bruxelles. 

Beringer Cari Chr.: ,,Geologisches Wé6rterbuch. Erklarung der geologischen Fachaus- 
driicke, Fiir Geologen, Paléontologen, Mineralogen, Bergingenieure, Geographen, 
Bodenkundler, Studierende und alle Freunde der Geologie. Ferdinand-Enke-Verlag, 
Stuttgart 1937. 

Bunzendahl O.: ,,.Der Australien-Forscher Dr. Erhard Eylmann und seine Sammlung im 
Deutschen Kolonial- und Ubersee-Museum zu Bremen.“ S.-A. aus: Verdffent- 
lichungen des Deutschen Kolonial- und Ubersee-Museums (2. Band, 1. Heft). 
Bremen 1938. 

Burgeon L.: ,,Coléoptéres — Carabides.“ Catalogues raisonnés de la Faune Entomolo- 
gique du Congo Belge. Annales du Musée du Congo Belge, Tervueren (Belgique). 
Zoologie. Serie Ill, Section Il, Tome II, Fascicule 5. Van Campenhout, libraire, 
Bruxelles 1937. 

Burssens Amaat: ,,Tonologisch Onderzoek van het Luba. Telwoorden en Telliederen bij 
de Baluba (Katanga).“ S.-A. aus Kongo-Overzee, IV/2, 1938. Antwerpen. 
Bushmen of the Southern Kalahari. Papers Reprinted from Bantu Studies, Volume X, 
No. 4 and Volume XI, No. 3, together with some additional material. Edited by 
J. D. Rheinallt Jones and C. M. Doke. The University of the Witwaterstrand Press. 

Johannesburg 1937. 

Bushnell David I.: ,,Indian Sites below the Falls of the Rappahannock, Virginia.“ Smith- 
sonian Miscellaneous Collections, Vol. 96, No. 4. City of Washington 1937. 
Christensen Arthur: ,,L’Iran sous les Sassanides.“ Ministére de I’Instruction Publique et 
des Beaux-Arts. Annales du Musée Guimet. Bibliotheque d’Etudes, Tome XLVIII. 

Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1936. 

Colette M. J.R.F.: ,,Chronologie et préhistoire.“ XVIe Congrés International d’Anthropo- 
logie, Bruxelles 1935. Imprimerie Médicale et Scientifique Bruxelles 1936. 

— -—,,Les rites de l’eau dans le Néolithique Congolais.“ XVle Congrés International 
d’Anthropologie, Bruxelles 1935. Imprimerie Médicale et Scientifique Bruxelles 1936. 

Collins Henry B.: ,,Archeology of St. Lawrence Island, Alaska.“ Smithsonian Miscellaneous 
Collections. Volume 96, Nr.1. City of Washington 1937. 
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Coilum V.C.C.: ,,L’Allée Couverte de Tressé.“ (Classée Monument historique.) Librairie 
Ernest Leroux, Paris 1938. ie yew’ 3 ; 
Comhaire-Sylvain Suzanne: ,,Les Contes Haitiens. I, Partie: Maman d'eau. Origine imme- 
diate et extension en Amérique, Afrique et Europe occidentale. II. Partie: Conjoint 
Animal ou démon déguisé. Wetteren (Belgique) — Port-au-Prince (Haiti) 1937. 

Cook S. F.: ,, The Extent and Significance of Disease among the Indians of Baja California 
16971773.“ Ibero-Americana: 12. University of California Press. Berkeley, Cali- 
fornia 1937. nian abicisc Hye» 

Cruveilhier Pierre: ,,I[ntroduction au Code d’Hammourabi. Librairie Ernest Leroux, Paris 
1937. ; 

Dandekar R, N.: ,,Der Vedische Mensch.“ Studien zur Selbstauffassung des Inders in Rg- 
und Atharvaveda. Indogermanische Bibliothek, III. Abtlg.: Untersuchungen. 16. 
Carl Winter’s Universitatsbuchhandlung, Heidelberg 1938. _ ; 

Das Buch der deutschen Kolonien. Herausgegeben unter Mitarbeit der friiheren Gouver- 
neure von Deutsch-Ostafrika, Deutsch-Siidwestafrika, Kamerun, Togo, Deutsch- 
Neuguinea. Vorwort von Dr. Heinrich Schnee. Wilhelm-Goldmann-Verlag, Leipzig 
1937. 

David L. et Poll M.: ,,Contribution a la Faune Ichthyologique du Congo Belge.“ Collec- 
tions du Dr. H. Schouteden (1924—1926) et d’autres récolteurs. Annales du Musée 
du Congo Belge, Tervueren (Belgique). Zoologie. Série I. Tome III. Fasc. 5. Van 
Campenhout, libraire, Bruxelles 1937. 


Davidson Daniel Sutherland: ,,A Preliminary Consideration of Aboriginal Australian Deco- 
tative Art.“ Memoirs of the American Philosophical Society, Volume IX, Phila- 
delphia 1937. ae te 

Delawarde J.-B.: ,,Essai sur I’Installation Humaine dans les Mornes de la Martinique. 
Sites et agglomérations dans le nord de l’ile. La case et la maison. L’art domestique. 
Fort-de-France 1935. 

— — ,,Préhistoire Martiniquaise.“ Les Gisements du Précheur et du Marigot. Fort-de- 
France (Martinique). — Imprimerie Officielle. 1937. 

Dempwolff Otto: ,,Vergleichende Lautlehre des austronesischen Wortschatzes.“ III. Band: 
Austronesisches W6Orterverzeichnis. Beihefte zur Zeitschrift fiir Eingebornen- 
Sprachen. XIX. Heft. Dietrich Reimer, Berlin 1938. 

Der Neue Brockhaus. Allbuch in vier Banden und einem Atlas. Dritter Band. L—R. 
F. A, Brockhaus, Leipzig 1938. 

Devaux V.: ,,Essai critique sur la situation juridique des indigenes au Congo Belge.“ Edi- 
tions de la Revue Juridique du Congo Belge, Elisabethville 1938. 

Drucker Philip: ,,Culture Element Distributions: V. Southern California. Anthropological 
Records, Volume 1, No. 1. University of California Press, Berkeley, California 1937. 
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The Morphology of the Old Tamil Verb. 


By L. V. RamMAswami Aryar M.A., B.L. 
(Maharaja’s College, Ernakulam, Cochin State, British India). 
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Introduction. 


The study of the historical evolution of the Tamil! language would 
become possible only if by way of preliminary work the linguistic peculiarities 
of every extant old document are carefully listed and classified. The earliest 
Tamil documents that supply useful data to the student of Tamil Linguistics 


1 The symbols that I have used in this essay for transliterating Tamil sounds do 
not generally call for comment, except the following: — 

1. w is a slightly centralised u-sound without lip-rounding, occurring in certain 
final positions; I have, for convenience sake used only uw to represent this sound, except 
where. attention has to be drawn to its particular value. 

2. Though c is evaluated in many parts of the Tamil country today as §, the ori- 
ginal value of the sound appears to have been that of an affricate; so | have employed 
the symbol c. 

3. f and d’ are alveolar plosives. 

4. z is the peculiar palato-cerebral voiced continuative of Tamil. 

5. # is the blade dental nasal of Malayalam. The actual sound-value of dental 7 
in Tamil is observable in modern pronunciation only in the consonant group fd; so, 
I have used only the symbol n for both # and n of Tamil. 

In literary Tamil, the blade-dental # appears as a shart sound in initial positions; 
medially in the group id; and in two old words poruf and verin as a short final. 

The point-nasal alveolar n is always non-initial: it occurs as a short sound in 
final positions; and as a short or a long sound or as a member of consonant groups 
(like nd’, &c.), in medial positions. 

The term “aorist” used by me in this essay is to be understood in its literal sense: 
“what is undefined” or “indeterminate”. 

My use of the term “infinitive participle” for the morphological type VIII is based 
on the syntactic functions of this type in Tamil. 
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are the so-called Sangam texts constituted of the Effuttogai (comprising Pursa- 
néniru, Padit't ruppattu, Agandniru, Natt rinai, Kuruntogai, Ainguruniru, 
Kalittogai and Paripadal?), Pattuppattu® and Padinenkizkkanakku (com- 
prising amongst others the famous Kural and Ndladi *). Neither the indigenous 
grammarians nor western students of Tamil have attempted a full and syste- 
matic analysis of the linguistic features of these early texts. While historical 
studies of the evolution of Tamil remained outside the purview of all the earlier 
indigenous grammarians, western scholars like Pope and VINSON who, besides 
giving us excellent descriptive accounts of what they called High Tamil, also 
ventured here and there to demarcate the features of an earlier period from 
those of a later one, were not in a position (owing to the absence in their time 
of definitive texts) to discuss illustrations from Sangam texts other than Kural 
and Ndladi. Of late, individual native scholars ® have turned their attention to 
some aspects of the linguistic peculiarities of the other Sangam texts; but the 
ground covered is yet very little. It is to be hoped that more and more schoiars 
would direct their attention to the classification of the features of morphology, 
syntax and vocabulary, that distinguish the earlier Sangam texts like PN, PP, 
NT, PaP, &c. 

The morphology of. the old Tamil verb is one of the most important 
chapters in the study of the evolution of Tamil. The wealth and the diversity 
of the verb-forms of Sangam texts are such as would make their study in- 
dispensable alike to the student of Tamil and to the Dravidologue who is 
concerned with the larger task of inter-dialectal comparisons. Many of the 
verb-forms of the earliest Sangam texts show sharp differences © from those 
employed in post-Sagam documents. Though it may not always be safe 
to postulate that the forms occurring in the earlier texts signalise an earlier 
condition in linguistic evolution, particularly in view of the fact that the 
language of the earliest extant texts shows an extraordinary maturity of deve- 
lopment such as is associated with a Kunstsprache or Schrift- 
sprache which is different from the actual living speech, many of the 
features mirrored in the earliest texts may be shown, on the strength of phonetic 

2 Abbreviated hereinafter respectively as PN, PP, AN, NT, KurT, Aing, KT 
and Pari. 

% Abbreviated as PaP. 

* Abbreviated as K and Nal. respectively. 

° Two of them whose views I have had to discuss in the course of my paper are 
Dr. P.S.S.SAstrr who has written a paper on “History of Grammatical Theories in 
Tamil” [abbreviated hereinafter as HGT] in the columns of the Madras “Journal of 
Oriental Research”, and Mr. K.N.S. Prttay who has written a short monograph on the 
undu-ending of ancient Tamil, 

8 Itis the language of the Saivite and Vaisnavite hymnists (5th to 9th centuries A.D.), 
that evidences these sharp differences. The Kdvyas Cilappadigédram and Manimégalai, 
though marked by many linguistic divergences from the Sangam texts, do not show 
all the striking developments associated so numerously with the works of the Saivites 
and the Vaisnavite Azwars. The ecstatic religions fervour of these hymnists perhaps 
led them to use in their compositions language of a more popular and less literary type 


than that of the Sangam works, —a language that was probably well established already 
in the colloquial speech of the people. 


The Morphology of the Old Tamil Verb. TAD 


analysis and inter-dialectal Dravidian comparisons, to be anterior in evolution 
to the corresponding forms of a later stage. 

The chronology of the so-called Sangam texts has not yet emerged from 
the region of debate, though there is little doubt that PaP and Ettuttogai do 
contain some of the earliest extant documents in Tamil. Most of these works 
are collections or anthologies, and so it is quite possible that these poems 
were composed at different periods; but I have noted a large number 
of common linguistic features in the matter of the verb-forms among the texts, 
beside certain divergences. Linguistically viewed, Na/adi and a few other 
pieces which according to Tamil tradition belong to the Padinenkizkkanakku 
collection, evidence the maximum number of forms allied to those used in the 
language of a later stage; further even among the texts comprising Ettuttogai 
I find that while PN, AN, NT, PP, Aing have (roughly speaking) a common 
set of verb-forms, Pari and KT show certain variations allied to the literary 
forms of a later stage. I have indicated these divergences separately in con- 
nection with each category, and also summed them up at the end of my essay. 

I have adverted to the satras of the earliest indigenous Tamil gram- 
mar, wherever I have found them necessary to elucidate or comment upon 
the morphology of the forms. The date ® of composition of this grammar is 
matter of dispute; but I may observe here that the postulate that this grammar 
is anterior to all extant Tamil works is disputable. The antiquity of this 
grammar is, however, beyond all doubt; and its evidentiary value in illumi- 
nating forms is certainly high. I am, however, of the opinion that it may not 
be quite safe to use this grammar as an absolute yardstick for measuring or 
estimating the chronology and the historical evolution of forms. 

I have refrained from adducing extra-Tamil Dravidian analogies on 
a large scale in this paper; but I have done so in my comparative paper ° on 
the “Dravidian Verb”. 

I. Verbal Bases. 


Tamil verbal bases may be classified under the following headings: 


A, Simple, Bases. 
(1) (1) Monosyllabic bases with short vowels and final -d, -/, -n, -1, -y: 


cel tin cey pey 
ul un koy uy 


7 Tolkdppiyam, Colladigéram [abbreviated hereinafter as TC]. I have also re- 
ferred to the sa&tras of the later [12th century] grammar Nannil [abbr. N] and to 
a still more modern grammar Ilakkana Vilakkam [abbr. IV]. 

8 Tamil tradition has it that the work was composed in what is described as the 
second Sangam period i.e. at a time when according to the same tradition none of the 
extant Sangam works had come into existence. 

9 My own papers to which I have referred in the course of this essay are the 
following: — 

“Dravidic Sandhi” [in QJMS] — abbreviated as DS. 

“History of the Tamil-Mal. Alveolar Plosive” {in JMU] — abbreviated as HAP 
in this essay. 

“Dravidic Verb”. 
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The past stems are formed with the morpheme -t-, the meeting of which 
with -/, -/, -n, -m involves sandhi changes (cf. my DV and DS). 
(Il) Bases with z and r, which show the vowel -wz in the past and the 
future stems, immediately following -g- and -r- : — 
azu [cf. azgudanal; PN, 143] 
tozu [cf. togudanan; PN, 150] 
poru [ct. porudu; PN, 2] 
ezu [cf. egundu; PN, 128] 


tar and var have no -u in their past stems, but show this -wz- in the future. 
(2) Bases with -l-l-, -/- -, -n-n-, -n-n-, which show a vowel -w- in their 
future stems, but take only -i- in their past stems: — 
ull- [cf. ulli; PN, 135] 
coll-19 [cf. collinai-y-é; KT, 21] 
enn- [cf. enni; NT, 32] 
munn- |cf. munni; NT, 71] 


(3) Monosyllabic bases with long radical vowels and final -/, -/, -n, -1, 
-y, -r, -z. The past stems are generally speaking formed with (7) d. 
pol in may téy 
nil kan tir viz 
But pén, nan have -i- in their past stems. 
(4) Dissyllabic bases with final -/, -/, -r, -z, whose past stems show 
nd [cf. my DV for the 7 before the past-forming affix -d]: — 


udal [cf. udand'ru; PN, 17] 

uyar [cf. uyarndand'ru; PN, 204] 

magiz [cf. magizgndand' rum-ilamé; PN, 192] 
marul 11 [cf. marundu; PN, 46] 


aruf- [cf. arul-i; NT, 318] and muyal- [cf. muyal-i; Aing, 379] have the past 
stems with -i-. 

(5) Monosyllabic bases with short radical vowels and with final -d, -r, -g. 
The past stems show what are usually described as “geminated” ¢#, f't'r, and kk, 
but what really may have been the resultants of the sandhi action [cf. my DS] 
of the past affix -t- meeting respectively d, r and g. 


pad [past stem patt-]; similarly, id-, vid-, nad- 
per [past stem pet'f'r-]; similarly, ar- 
pug 1? |past stem pukk-]; similarly, nag-, tog-, mig- 


(6) Monosyllabic bases (1) with short or long radical vowels and final 


consonant groups; (II) with long radical vowels and final -d, -r, -g. The past 
stems show the affix -i-. 


10 The past stem conn- [<‘coll-i-n-] is not found in Sangam texts. Forms like 
conna appear in the literature of the hymnists. 

11 But maruljin-a in PN, 90, : 

euie past stem pug-u-nd- of pug-, appears as a rare instance in PN, 30, but 
frequently only in post-Sangam texts (cf. Cilapp., Ur.,1. 115). 
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anj- ning- dd- 

alg- ong- ag-18 

eyd- tond'r- pog-38 
kitr- 


Dissyllabics like nadung-, kurug- with finals (other than those mentioned 
in (4) above) show -i- in their past stems. 
(7) Monosyllabic bases with final vowels: — 
no [past nond-] 
? [past itt- (cf. tttanai; PN,91) or ind (cf. PN, 364) ] 
tai [past tai-i-; PN, 126]. 
(8) Dissyllabic bases with final -i and -ai. The past stems are generally 
formed with (7)d. 


ani amai 
izi adai 
ari midai 


(9) Bases which show the extension suffix -kk- in the “indeterminate” 
tense with -um, in the optative and sometimes in the conditional, but whose 
past stems (formed with /n/d) do not seem to have been influenced by the 
extension suffix: — 

irukk [cf. irund-; PN, 3] 
kidakk- [cf. kidand-6n; PN, 19] 
cirakk- [cf. cirandu; PAP, 7, 33] 
ninaikk [cf. ninaindu; PN, 176] 


[The future with -wm appears as ninai-y-um in PN, 213 (as the relative 
participle) and as ninai-kk-um in PN, 217 (as the relative participle). The past 
stem in Sangam texts is always ninaind-; the stem ninaitt- appears numerously 
in post-Sangam literature. ] 

(10) Bases with the extension suffix -kk- which has influenced the for- 
mation of the past stems as well as the future stems, and which also appears 
in the optatives and the conditionals: — 

pizai-kk- [cf. pizai-tt-an-en; PN, 43] 
edu-kk- [ct. edu-ttu; PN, 169] 
kuzi-kk- [cf. kuzitta; PN, 15] 
kuli-kk- [cf. kulikk-um; PN, 2] 
pasi-kk- [cf. pasi-tt-and'ru; PN, 318] 


B. Causatival and transitival formations. 
(1) With the affix -£4- annexed to non-causatival bases of different kinds 
mentioned above: — 


13 In the Sangam texts, dg- and pdg- have the conjunctive participles dgi and 
pégi, the relative participles dgi-y-a and pégi-y-a, though finite tense-forms like @dyinan 
and péyinar, and conditionals like dyin also exist. dy, as a conjunctive past participle, is 
met with in KT, 8. I may say that relative past participles like dna, péna are post-Sangam 
in literary usage. 
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vid-u-kk-14 [PN, 210] from vid- 
tog-u-kk- [PN, 13] from tog- 
udir-kk- [PN, 29] from udir- 
viz-kk- [PN, 205] from viz- 
pug-u-kk- [KT, 38] from pug- 
ozi-kk- [PN, 216] from ozi- 


The extension suffix appears in the future stems, in the optatives and in 
the conditionals; it has also influenced the formation of the past stems with -tt-. 

The distinction between this class of causativo-transitival formations and 
A 10 above (showing the extension suffix -kA-) is that the present class is defi- 
nitely known as being based on non-causatival verbal bases already existing 
in the language, while no such simple bases exist for A 10 above. 


(2) (1) Causativo-transitival formations with the affix -ft-15 annexed to 
non-causatival bases: — 


cér-tt- [PN, 245; PaP,7, 165] from cér- 
vdz-tt- [PN, 260] from va@z- 

car-tt- [PaP, 4,120; Pari, 19] from céar- 
unar-tt- [PN, 28] from unar- 

kolutt- [cf. koluttamal; Pari, 11, |. 126] 


(II) The following instances belong to the same type but show sandhi 
resultants: — 
tit't'r- [PN, 337] from tin- 
agat't'r- [PN, 26] from agal- 
urutt- from urul 


(III) The finals of the following causatival bases are usually described 
as being due to “gemination” or “doubling”; but (see my DS and HAP) they 
may primarily be ascribed to the sandhi action of tt, the causative-forming affix 
[see (I) and (II) above] on the different endings of the non-causatival bases 
from which these causatives are formed: — 


eG ng + tt—kk 
rh G=Setr 


There are numerous illustrations, available from the earliest Sangam 
texts: — 
pokk-um [PN, 60] from pég- 
otti [PN, 66] from é6d- 
catti [PN, 95] from céd- 


Pe Some bases like vid-u-tt-, udir-tt- which are transitivals with -ft- formed on 
the principle underlying (2) (1) below and which have their past stems with i annexed 
to vid-u-tt-, &c., appear frequently only in post-Sangam literary usage. 

© The illustrations given here are from Sangam texts. The forms padutt- 


{ct Cilapp., 13, 128], irutt-, uyartt-, udutt-, which are all commonly used in present-day 
Tamil, are not found in the oldest Sangam texts. 
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étt'ruga [PN, 172] from ér- 
Gkkuga [PN, 172] from dg- 
nikki [PN,5] from ning- 


All the above bases [belonging to (2) (I), (II) and (III)] have their 
past stems formed with i. 

({V) The causatival bases nir-, nir-u-kk from nil- (to stand) owe their r 
possibly to an old sandhi change of / + the atiix -t [see my HAP and DS 
for a full discussion]. 

nir-i-i [PP, 20] 

nir-i-i [PN, 165] 
nir-u-tt-dn [KT, 55] 
nir-u-tt-a 16 [AN, 113] 
niru-kk-u-v-en [KT, 58] 


(3) A number of past participles like the following occur in Sangam texts 
with causatival meanings: — 


kofti {a conjunctive participle, PN, 55] beside koluva [an inf. participle, 
Pari, 5| 

irti [PN, 150] 

padiyinai [PN, 15]; padi-i [PN, 16]. 

urti- [Aing, 246] beside wruvi [NT, 130] 

ezii | Pari, 14] 


By the side of these forms with causatival meanings, also exist similar 
forms with past participial significations: — 


irti (having sat) = irundu [Aing, 388] 
kofii (having taken on) = kondu 
vazi padii [KT,9] = vazi pattu 
orti [PN, 29] beside forms like orfiuba [PP, 33] and 
oruvi [Nal. 36 and 33] 


The following points are noteworthy: — 

(1) The forms with the past participial meanings, existing as they do in 
poetry beside the other types of past participles, may be considered to have 
been special forms with the past affix 7. 

(II) Causatival or non-causatival bases with -wv-, as in ko/uv-a |Pari, 5}, 
koluv-u-v-en [KT, 144], oruv-u-ga [K, 800], maruvi [| Nal, 36] are not found in 
PN and are very rare indeed in the earlier Sangam texts. Instances like tazuvi 
[PaP, 9,96] corresponding to tazii [PaP,6, 301], and wruvi [NT, 130] are 
extremely rare. 

It is possible therefore that -zv- forms were posterior in origin to the 
i-forms. The question of the relationship of -wv- to the bases with -i- is in- 


16 This is a past relative participle formed from the base nér-u-kk- in which (on 
account of ancient sandhi) -tt- appears as a past tense affix; this has to be distinguished 
from formations like the causatival base nir-u-tf- in which -ff- has a causatival force 
and which forms its past stem niy-u-ft-i with the past affix -/. 
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triguing. A possible suggestion, not fully provable, is that a vowel -u- was 
introduced after the bases like ko’-, &c. and then a back glide -v- cropped up 
between -z and ? (a causative-producer and a help-verb), after which a new 
iype of bases may have been isolated in which the original function of Z7 was 
lost sight of, anid bases like ko/uv-, iruv- arose. Similarly, it may be postulated 
that new simple bases like fazuv-, maruv- were isolated from the past participles 
tazti, marti. Some colour is lent to this suggestion by the comparison of the 
Sangam form kurii (a kind of bird) with the later and modern form kurwvi. 
The matter, however, requires to be investigated further. 


(4) Causative bases with -vi-kk, -bi-kk, -ppi-kk (-kk being the extension- 
suffix), having their past stems with -vi-tt-, -bi-tt-, -ppi-tt- are somewhat rare 
in the Sangam texts; but they are not absent, as the following illustrations 


would show: — 
marappittay [KT,50] from marakk- 


porppittiladu [PN, 286] from pérkk- 
inaivittal [KT, 147] 

padarvittaval [KT, 141] 

kalippikkum [KT, 71] 

kotpittan [KT, 143] 

tazppikkum [Pari, 5, \. 75] 

arivippa [K, 1233] 

kétpikkum [TC, 276] from ké]- 
unarppittal [Pari,18, 14] from wnar- 
pirappittér [Pari, 3,73] from pirakk- 
punarvittal [Pari, 20,110] from punar- 
érpikkum [Pari, 18,61] from ér-k- 
cérvittal [Pari, 12] from cér- 
uzappikkum [K, 938] from uzga-kk- 
nayappittar [K, 1190] from naya-kk- 


Such forms become very frequent in the works of the Saivite hymnists 
and the Azgwérs and in Civ.: — 


nirpittan [Hymns of the Tam. Saivites, p. 46] 
ninaivittan-ai 

turappippay 

amaivittan [Civ., Kév., 29] 

tot't'r-u-vi-ttu [Periyatirumozi, III, 4] 


These causatives have, in their bases, the endings -vi-kk, -bi-kk-, -ppi-kk-. 
-Vi-kk- occurs in the causatives of simple verb-bases which do not have the 
extension-suffix; -bi-kk- in those derived from simple verb-bases having final 
nasals; and -ppi-kk- appears in the causatives of verb-bases with the ex- 
tension-suffix -kk [base-type A 9, 10, above]. 

-kk- in the causative bases is certainly an extension-suffix annexed to the 
causatives to reinforce the verbal action; and the past stems like ninai-vi-tt-, 
amai-vi-tt-, formed with the past affix -tt- exactly as the past stems of simple 
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verbs having the extension-suffix -kk-, evidence the action of the reinforcing 
suffix -kk- on the past stem. 

The causative-forming affixes here are vi, bi, ppi. Since -bi appears only 
after nasals, -d- is due to the assimilative influence of the nasals on an origi- 
nal v; while ppi appearing in the causatives of verbs with the extension-suffix 
-kk owes its long voiceless plosive -pp- to the same sandhi change kk + v = pp, 
which operates in the formation of the future stems like kodupp- from kodukk- 
belonging to the base-type A 10 above. 

Thus the primary causative-forming element active in this class of causa- 
tives emerges as -vi. 

What may the origin of this vi be? CaLtpweLtt [Comp. Gr.2, p. 461] 
suggests that -v- forms part of original abstract nouns “which were converted 
into causatives by the addition to them of the causal particle” which he con- 
siders (p. 462) to be i<Z ‘to give’. I would, however, put forward the 
suggestion that -v- here may originally have been a glide cropping up between 
a simple base like pad-u [with -z incorporated] and the genuine original 
causative-forming affix i, contracted from the root 7 ‘to give’. We have already 
noted that in the third class of causatives like ko/i-, koluv-, the -v- appearing 
in the alternative ko/uv- may have been a glide appearing between ko/-u [with 
-uz embodied] and the i following. By a somewhat similar process, causatives 
like pad-u-v-i may have been formed from pad-i-, and the extension-suffix 
-kk- annexed in order to reinforce the action, the newly-formed causative bases 
yielding their past stems exactly like the simple base-type with the extension -kk. 

I have little doubt that vi, bi, ppi are inter-related and that vi is original. 
The suggestion that I have made about the origin of vi itself is, however, quite 
tentative. HGT [JOR, VII, p. 132] recalls Sanskrit forms like dépitah, 
sphdévitah and suggests that Tam. “pi and vi may have been mistaken to be 
similar to pi and vi in these Skt. forms, even though p or v is considered in 
Skt. not as a causal suffix, but the element added before the causal suffix ?”’. 
I do not think it necessary or quite just to postulate the influence of the forms 
of a language like Sanskrit in order to explain the origin of these Tamil causa- 
tives which have been so popular and deep-rooted not only in literature but in 
the colloquial too. Further, cognates of vi exist in so many other Dravidian 
speeches [my DV] as to probabilise a native Dravidian origin for this type of 
causative formation. 


(5) The following forms of causativo-transitival bases are peculiar: — 


parapp-i [PN, 16] 

kazipp-i [PN, 152; PaP, 4, 1. 279] 
kidapp-i [PN, 286] 

6cc-i [PN, 50; PP, 19] 

tolaicci [PN, 29] 

adaicciya [KT, 51] 


The past stems are formed with -i and not with -tf- as in (4) above. The 
extension-suffix -&k- is also absent in these bases. Perhaps -pp- of parapp-, &c. 
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may have been due to the influence of future stems with -pp-; while 6G of 
6cc-, &c. may have been due to the influence of palatalised -cc- of original 


past stems. 
II. Personal Terminations (of finite verbs). 


(1) First person singular: en, én, an, al: — 
(I) en: — vandanen [PN, 135]; niruppen [KT, 29]. 
(Il) én: — kandén [PN, 198]; ullinén-é [PN, 132] 
_arindén [KT, 14]; varundinén [NT, 61]; 
kanbén [NT, 259]. 
(III) an: — This is not mentioned in TC sétra; but illustrations are 
available from the earliest Sangam texts: — 

yan ariguvan [PN, 109]; wyndanan (NT, 17]; 

kiiruvan [NT, 233]; vandanan [PN, 154]; 

uraittanan yan [PN, 136]. 


(IV) al:— varuval [PN, 23]; vénduval [KT, 8]. 

One may note the following points: — 

(a) What is described in grammars as the cériyai -an- is infixed in the 
past tense forms (of the types which do not take on the idainilai -in-) immedia- 
tely before the personal endings -en and -an; the c@riyai is absent before 
én and al. 

(b) The c@riyai generally occurs before en and an in past tense 
forms only. 

(c) en, én and an are personal endings of past and future tense forms 
alike, while a/ occurs only in the first person singular future tense forms. 

(d) In the TC s&tra 203 embodying the first person singular endings, 
-k, ft and r (followed by the kut't'riyal-ugaram wut) are also included. As these 
are not pronominal in character but are merely the finals of certain tense-forms, 
I shall discuss them separately below. 


(2) First person plural:— em, ém, am, dm, um 
(I) em:— kandanem [Aing, 69], kanguvem [Aing, 443]. 
(II) é¢m:— varuvém [KurT, 358], celvém allém [PN, 31]. 
(III) am:— undanam [PN,199], togudanam allamé [PN, 60], 
moziguvam [KT, 5]. 
(IV) dm:— kanbam [KT, 36], kuruvém [KT, 42], celvam [NT, 
127], ceyvam [INE 259], kolvam [KurT, 349]. 
(V) um:— ungum [PN, 125], cérum [PN, 113], porudum [PN, 
71), end'rum [Aing, 11], kéndum [PN, | af co 


The following features are noteworthy 

(a) The cériyai -an- appears commonly before -am- and -em (and ém 
also according to Cén.) in past tense forms. 

(b) am and em are far more common in PN, PaP, PP than ém which 
occurs not infrequently in NT, KT, Pari and Kurk. 
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TC 203 refers (amongst others) to the personal endings tum, tum and 
rum. Here ¢ and its sandhi variants ¢ and r (as will be pointed out later on) 
form a tense-denoting affix and therefore the personal ending proper in tum, 
tum, rum is -um. 

6m, the first person plural ending so commonly used in the modern 
colloquial does not appear 17 in any of the Sangam texts. The commentator 
Céndavaraiyar observes that it is émit't'rin cidaivu ‘modification’ of é@m’. Perhaps 
it would be better to explain 6 of 6m as being due to the influence of the 
bilabial m on @ of am [cf. Mal. ném which is often evaluated as n6m in regio- 
nal colloquials today]. 


rire second pelsoutsligy ula: 1 or-ay 
(I) i— ceydi [KT, 28], céri [PN, 33], vilangudi [PN, 8}. 
(II) ai18— péddinai [PN,105], nalguvai [PN, 146], collinaiyé 
LAT a2. 
(III) dy— _— tefinddy [Pari, 11, 1.115], ayarttéyé [KT, 14]. 


(a) The cériyai or augment an appears only before ai and not before 
dy or l. 

(b) The personal ending -um is associated with the peculiar tense-type 
discussed below. 

(c) ai and i are far more common in regular finite tense-forms in PN, 
PP and PaP than dy appearing frequently in KT, NT and Pari. 

(d) akki ‘thou wilt make me dance on the swing’, in KT, 37. 


(4) The second person plural:—~/wm, ir. 
irundanir [PN, 141], iranguvir [PN, 195], pénr [KT, 9]. 


Here also the cd@riyai -an- appears only before the personal ending with 
the short vowel. Further, ir is more frequent in PN, PP and PaP than ir 
which is not uncommon in KT, Pari, K and Nal. 


(5) The third person singular: uyardinai: — masc. an, an, 
fem. a/, al. 
ceyguvan [PN, 23], azgudanal [PN, 143], niruttan [KT, 55], vadzval-6 
[KT, 3]. 
(III) Plural: ar— amaindanar [PN, 62], nadukk-at't'anar [PN, 51], 
ariguvar [PN, 61]. 
(IV) Plural: -ér— niruppdar [Pari, 19]. 
(V) Plural: -b-a— enba [PN,71]. 
I would offer the following comments in connection with the third person 
plural wyardinai endings: — 
(a) TC, 205 includes 6n, 61 and TC, 206 refers to Or as belonging to 
this group of third person plural wyardinai endings. 6n, 6/, or (and also dy in the 


17 6m begins to appear in literature in Cilapp. and in the works of the Saivite 
and Vaisnavite hymnists (5th to 9th century A. D.). 

18 kdnd-ai [KT,12] and kand-ai [KT,63] do not show the cdriyai -an-, though 
the personal ending is -ai. 
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second person singular, for which see‘ TC, 212) occur numerously in participial 
nouns in the texts (see below under “Participials”). A few of these have been re- 
garded by Tamil grammatical tradition as “finites”; and a summary explanation 
has been given of the 6 of the endings dy, 6n, 6/, 6r, as being due to the change 
of @ to 6 (cf. TC, 211, 212). I shall point out below that (1) forms containing 
these endings may originally have been participial formations, and (II) the 
direct change of @ to 6 cannot be supported either by general phonetic factors 
or by Tamil analogies. 

(b) TC, 206 includes mér as a third person plural (uyardinat) ending, and 
TC, 207 states that this would “modify” verbs /kdla-k-kilavi-y-odu mudiyum]. 
In my view (see infra for a discussion), these -mdr forms which in the texts 
invariably govern other verb-forms, are future participials in origin, though 
the grammatical tradition has always maintained that they are finite verbs, 
despite their governing other verb-forms. 

(c) The cé@riyai -an appears before an, a/ and ar in past tense finites (of 
the types which do not have the idainilai -in-), and not before dn, a/, adr, which 
latter personal endings (it may be further noted) are somewhat rare in finite 
tense forms in PN, PP and PaP. 

(6) The third person singular: ahrinai: — du. 

On account of sandhi changes, du: appears also as sui and ¢f'rw. 

(1) -du:— cend'radw [PN, 153], nivandadw [Pari, 12], cidaindadw 
[PP, 27], izandadu [NT]. 

(II) (an)rw, the r here being due to the sandhi change in the meeting 
of 1 of the cdriyai -an with -d of -dw:— vizgndanrw [PN,62], vandanrw 
[KT, 36], niraindanrw [Pari, 12}. 

(III) (in)rus—the r here is due to the sandhi change in the meeting 
of d (t) with nm of what is described in Nanndl as the idainilai -in- appearing 
in the past stems of certain types of bases (see below) : — 

nadungind' ru [PN, 304], a@gind'ru [AN, 116], cayind'ru [PN, 127]. 

(IV) it't'rui— t't'r here is again the resultant of the same sandhi change 
as in (III) above, ¢'t'r being produced instead of mr (nd'r) on account of an 
increased degree of accent: — 


dyit't'ru [KurT, 325], tangit't'ru [K, 613], tdngit'tru [Pari, 11, 113]. 
(7)19 The third person plural ahripai: — -a, -(an)-a, -(in)-a. 


19 While distinctive personal endings have been dealt with above, I may also 
refer here to an affixal acaiccol -icin [taken as cin in TC, 274], which appears annexed 
to the stems (with t, d, nd, nd, nr, tf), in order to express the following personal 


forms: — 
uraitt-icin [PN, 167], 2nd person singular (future-imperative force). 


kand-icin [PN, 22], 1st person singular 
With -6r, third person plural participial nouns like md@ynd-icin-6r [PN, 27] are 
also found. 
kandicinér [Aing, 85] (with 6r) —third person rational plural participial. 
pet'fricin [PN,11]—third person rational singular. 
tannend'ricin [Aing, 73] —third person non-rational singular. 
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tonruva [PN, 4], igandana [PN, 238], pénrana [PN, 4], téynda 
[K, 1261], tagaippa [KT,3], tulangina [PN, 62]. 

TC, 216 includes va as an ending belonging to this group; here 
apparently forms like tonruva [PN,4] where v is connected with the future 
affix have been mistakenly regarded as containing an ahrinai plural ending va, 
whereas the actual plural ending is only -a 2°, 


Ill. Past Stems. 


Past stems are formed with (I) the morpheme -t- (which in sandhi posi- 
tions involves the different changes described in my DS) in the base-types 
A 1, 3, 4, 5, 8, 9, 10, and B 1,4; and (II) with i in the other base-types. 

The past tense finites are considered by CaLpweLL (Comp. Gr.) to be 
based on the past participial stems with -f- and with -i-. He observes that a 
form like vandanan (he came) might have to be explained as being constituted 
of the past participle vand-, the demonstrative (sic!) -a-, the euphonic -n- and 
the masculine personal ending -an; similarly a form like afjinan (he feared) 
having i as the past affix, is split up by CaLDWELL into the past participle afji, 
the euphonic -n- and the personal ending -an. 

The indigenous grammarians also appear to regard some past tense finite 
formations as being based on the past participles, but they would maintain that 
in the type of vandanan the past participle vand- is followed by a cériyai -an- 
and then by the personal ending -an. In types like afijinan, Nanniil, 142, says 
that -iv- is the idainilai, and this view is generally echoed by writers after the 
time of Nanni. 

The question whether the past finites are based on conjunctive participial 
stems is, I think, full of difficulties. Neither the explanation of CALDWELL nor 
the view held by the indigenous grammarians can be held to be conclusive. The 
former thinks that in an ancient finite like vandanan, the conjunctive participle 
is immediately followed by a demonstrative, while the latter hold the view that 
the conjunctive participle is followed by a cériyai -an-. So far as CALDWELL’S 
view is concerned, the function of a demonstrative a immediately after the con- 
junctive participle is not clear; while the augment or c@riyai -an-, detached by 
indigenous grammarians in the finite form, seems to me to be too much of 
a grammatical abstraction to have been an actual entity! 

The evolution of these past finites requires to be investigated. 

(2) Besides past participles with -f- and i, there exist also a few unique 
types in old Tamil [cf. TC, 228]. 

(1) with @ annexed to the base: — 

tozda [PN, 260] = tozudu 
ninaia [PN, 260] = ninaindu 
pugda [PN, 375] = pukku 
pénd'ricin [Aing, 74] — third person non-rational singular. 
kandicin [Aing, 105] — second person singular (fut.-imp.). 
vandicin [Aing, 175] —second person singular (fut.-imp.). 
TC, 274 and 275, refer to this acai-c-col as well as to another: igum. 
20 This has been expressly pointed out by 1V [commentary on Sétra 234]. 
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i. 


kaniu [PN, 377] = kandu 
idaiu [PN, 158] = ittu 
ezu tariiu [PN, 295] = ezundu 
(ILI) with bu (often preceded by the vowel -w-):— 
arubu [PN, 67] = at'tu 
idubu [PN, 33] = ittu 
tarubu [PN, 376] = tandu 
(IV) with z following an 2: — 
tarti [KurT, 28] = tandu 
ninaii [PN, 164] = ninaindu 


(II) with a: — 


It has to be observed that (I) these past participles alternate with the 
others formed (according to normal rules) with -t- and with -i-; (II) none of 
these unique endings appear in the finite formations of these bases except 
those of (IV) in forms like ariiyinén [KT, 140]; and (III) that they are used 
in poetry in a number of instances. 


IV. Past relative participles. 


The affix -a- is annexed to the conjunctive past participles to form the 
corresponding relative participles in old Tamil: 


itta [PN, 16] poruda [PN, 64] padutta 
aga-p-patta [PN,17] tanda [PN, 55] itta [PN, 9] 
nokki-y-a [PN, 96] 
agat't'i-y-a [PN, 26] 

In Sangam Tamil, the relative participles formed from past stems 
with -i-, appear as ndkkiya, pogiya (with -y-, a sound of glide origin), while 
in later Tamil they also assume the alternative forms nékkina, agat't'rina, 
poyina (pona), &c. 

It may, however, be noted that -in- appears in finite tense-forms like 
nokkinan, &c. even in Sangam Tamil. 

Regarding this relative participial -a, a very ingenious theory has 
recently been propounded by Dr. SAstri in his HGT. He is of the opinion that 
-a in relative participles may originally have been the third person neuter 
plural ahrinai ending [mentioned in TC, 216], that “it may originally have 
been used to qualify neuter plural nouns, but later on since neuter plural 
nouns like kag, vaf/ai had the same form as the singular as an alternative for 
kangal, valaiga/, &c., forms with neuter plural -@ may have been used along 
with singular nouns, and later on may have been used to qualify all kinds of 
nouns” [including of course wyardinai nouns, though the particle -a as a plural 
was originally associated with ahrinai nouns] COR, Mil pe 54) 

Dr. SAstRI’s view is that a form like ceyda whieh is used even in the 
earliest extant texts as a relative participle governing uyardinai as well as 
ahyinai nouns, whether singular or plural, may at a pre- -literary stage have 
been merely participial adjuncts to afrinai plural nouns. He is led to make 
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this postulate because forms like ceyda are actually used in Tamil as plural 

ahrinai tense-forms, and the syntactic connection of collocations like kaigal ena 

‘the hands are mine’ and ena kaigal ‘my hands’ might warrant the postulate. 
Three objections may be urged against this postulate: — 


(I) Dr. SAstri attaches to the plural ahrinai ending -a an importance 
and originality which it may not deserve. How far is it justified for us to 
ascribe to this ending a fundamentality which gradually through the course 
of ages in a pre-literary past yielded the relative participial -a for qualifying 
all sorts of nouns? How is one 4 priori precluded from reversing the position 
envisaged by Dr. SAstri and postulating that the use of -a as a qualificatory 
element with adjectival force in forms like relative participles may have been 
primary and that its use in association with ahrinai plural tense-forms may 
have been secondary? The formation of tense-forms in Dravidian has 
so far not been satisfactorily explained. Are the full tense-forms based on 
conjunctive participles or relative participles with -a? Neither the explanations 
suggested by Tamil grammarians nor those given by western students of 
Dravidian like. CALDWELL can be held to be conclusive. It is certainly not 
inconceivable that relative participles of verbs formed the basis of the full 
tense-forms with personal endings. It will be pointed out below (in the section 
on participial nouns) that many finite tense forms and participial nouns (for- 
med presumably from relative participles with -a) are structurally and some- 
times functionally indistinguishable 2! from one another. Is it therefore 
impossible for one to adumbrate the view that the -a of the relative past 
participles was primary with reference to the azrinai plural ending -a? It may 
be suggested that while personal endings were used for all the other persons, 
the relative participle was either retained as such [as in téynd-a, K, 1261] 
or reinforced as -am-a [as in poénrana, PN, 4] to serve as the third person 
ahrinai plural. After all, akrinai plurals have never been so important or 
fundamental in Tamil as to lead one to regard them as the source of relative 
participles with -z, which form such an essential syntactic instrument of speech 
in many Dravidian speeches. 

(II) Another objection to Dr. SAstri’s view is that relative participles 
with -a express such a diverse and varied set of syntactic functions [cf. TC, 234 
and N, 340] in Tamil as to render unlikely all the complex prehistoric evo- 
lutions suggested by Dr. SAstxi for the origin of the relative participle -a 
from the ahrinai plural -a. 

(III) A third objection is that a particle -a exists not only in Tamil but 
in Kannada, Telugu and Tu/u (besides other dialects) to serve a qualificatory 
function as in the relative participles and also as a possessivo-genitive affix 
(both in the singular and in the plural in Kann., in the plural in Tedugu, and 
in the singular in Tw/z). The possessivo-genitival function can easily be evolved 
from the qualificatory idea. Cf., for Tamil itself, avar-a...kayam in PN, 15, 
in which -a of avar-a has a possessival function. 


21 Cf, Popr’s observation (p. XXII of the Introduction to Kura/):— “It may be 
said in general that any form of a tense may be used as a noun also.” 
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It may not be out of place to mention here that the particle -a with a 
qualificatory signification appears in Tamil not only in relative participles but 
also after nouns in numerous instances in early Sangam texts: — 


katt-a ... kalai (deer of the forest) [AN, 97] 

vayit t'r-a vellai [AN, 104] 

pulavundt t'ratt-a paindadi [PN, 14] 

pa-nat' t'ratt-a pugai [PN, 14] 

kadu-fi-jinatt-a kolkaliru (the war-elephant possessed of great fury) 

[PN355] 

nedu-nir-a nirai kayam (the full pond overflowing with water) [PN, 386] 

avar-a kappudaiya kayam (in their protected tank) [PN, 15] 

kalar-a kalli (the kalli tree of the kalar land) [PN, 260] 

maratta nizal (shade of the kadamba tree) [PaP, 3, 12] 

tém-badu kavula ... ydnai (the elephant having its cheeks wetted with 

must) [PaP, 5, 31] 

kan-a cit't'riyat't ru (the small river of the forest) [PN, 260] 

... kan-n-a fiendu (the crab with eyes like...) [NT, 267] 

The usual way of construing these forms with -a in the above instances 
is to regard them as participials forming adjuncts to the nouns they qualify; 
but, as I have pointed out above, this depends upon whether we consider the -a 
to be primarily and originally a plural ending or not. If -a was originally 
qualificatory in character, used in instances like the above and also in relative 
participles, the use of the third person afrinai plural ending -a may have been 
merely derivative, in which the qualificatory -a was restricted to the third 
person ahrinai forms without any separate ending. 


V. Future Tense Formations. 


(1) Verb-base (followed by -z, except in A1 (I), 3, 4, 7, 8) + v + per- 
sonal endings: — 


varuvar [PN, 121] kilakkuvam [PN, 126] 
iduven [PN, 278] kodukkuven [PN, 73] 
paduvar [PN, 30] todukkuvar [PN, 135] 
ceyvai poykkuvadu [PP, 18] 


turakkuvan allan [KT, 41] 
izakkuven [Aing, 269] - 
(2) The bases belonging to the types A 10 and B1 show -pp- 22 in their 
future stems, the extension-suffix -k&- itself disappearing. These therefore may 
be said to be constituted of root -+ pp + personal ending: — 


turappay [KT,3] from the base tura-kk- 
niruppen [KT, 29] from the base niru-kk- 
niruppar (Pari, 19] from the base niru-kk- 
he padar-g-ir-ptr [KT, 37] karakk-ir-pen [KT, 39], payakk-ir-p-ad-6 [KT, 59], 
cey-g-ir-pdn [K,515] are future tense formations in which the infix (-g-)-il- or (-g-)-in 


has been inserted; the indigenous grammarians summarily describe the infix as an 
idaiccol. 
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By the side of these forms, there are others which show -kk-u-v- according 
to (1) above; cf. turakkuvan [KT, 41], nirukkuven [KT, 58}. 

In PN, PP, PaP, future finite forms from bases with -kk- belong more 
numerously to the kodukkuven [PN, 73] type than to the koduppen-type. 
KT, Pari, K show both types. 

(3) The future stems from verb bases with final n, 2 have -b- + per- 
sonal terminations: 

kanbam [KT, 36], kanben [NT, 259], enbén [K, 1254], enbar [K, 88] 

Such forms, so far as I have been able to examine, are not numerous in 
PN, though I do find enba with the uyardinai meaning ‘they will say’ and 
enbor-kku [PN, 29] as a participial noun. But PN has many forms like 
kan-gu-v-am [40]. 

(4) The particle -b- followed by a appears in the old texts either with 
a plural meaning, sometimes ahrinai, at other times wyardinai: — 

ag-u-b-a [PN, 7] — ahrinai 

i-b-a [PN, 136] — uyardinai 
padu-b-a [PN, 168] — uyardinai 
agu-b-a [PN, 218] — uyardinai 
enba [PN, 71] — uyardinai 
naccu-b-a [|KT, 8] — uyardinai 

(5) An affix -g-u- appears between the base and v (followed by personal 
terminations) in the following: — 

cey-g-u-v-én [PN, 304] 
uy-g-u-v-ai [PN, 300] 
tar-u-g-u-v-an [PN, 32] 
kan-g-u-v-am [Aing, 112] 
per-u-g-u-v-ir [PaP, 3, 195] 
ari-g-u-v-ar [PN, 61] 

The verb-bases concerned here are those without the extension-suffix -kk-; 
these latter, with -v- and personal endings, would fall under (1) above. 

(6) First person future meanings appear for the following forms in 
old Tamil, in which gu: appears for the singular and gum for the plural 
[cf. TC, 203]. The vowel after g in the singular is the kut't'riyal-ugaram [—u ib 

engod (= engut + 6) [PN, 136] 
mozig6 [PN, 39] 
arig6 [KT, 19] 
kangut vandicin [PN, 17] 
éttugut (KT, 40] 
varugd [NT, 204] 
engo [Pari, 11, 25] 
Plural ungum [PN, 125] 

All the above instances are those of bases without the extension-suffix 
-kk-; for these latter, the first person singular future appears with the -kk- and 
the vowel -w (which is elided in sandhi before vowels following) : — 
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uraikkw [K, 1181] 
irakkw [{PP, 61] 
uraikkoé [NT, 211] 


The corresponding first person plurals with -um directly annexed to 


these -kk- bases are somewhat rare. 
Besides there are also forms with -g-am like the following: — 


varu-g-am [AN, 106] 
pad-u-g-am [PN, 32] 
étt-u-g-am [PN, 10] 

kan-g-am [Aing, 199] 


(7) Forms with -mér like the following, which always govern verbs 
following but yet are considered by indigenous grammarians to be themselves 
finites [cf. TC, 207; N, 327] occur in old texts with third person plural future 
meanings: — 

konmar [PN, 15], ellumar [KT, 81], 

irumar {PN, 282], @ddumar [KT, 92], 
punarmar [PAP, 6, 550], mudimar [AN, 105], 
kanmar |KT, 4] 


These forms are third person wyardinai plurals and they always govern 
other verbs. The signification with which they are used denotes the ‘purpose 
of the action of the verb-base on which they are formed’. 

It is a syntactic peculiarity of these mdr-forms that they are invariably 
associated with other verbs (whether finites, infinitive participles, other verbal 
participles, conditionals or concessives) which they govern in meaning. This 
feature is not only evident from the analysis of the texts but is also expressly 
pointed out in TC, 207 [... kala-k-kilaviyodu mudiyum enba]. Further, as the 
commentarians Cén. and Nacc. have shown, the suffix mér appearing in 
tarumar, cdymar, varuméar has an independent existence and syntactic function 
of its own, which distinguishes it form the suffix -ér [or -v-ér] in future third 
person plural forms like faruvar, varuvar, &c. 

In trying to envisage the original constitution of these forms, one has to 
bear in mind the following features associated with their usage and meaning: — 
(I) They are third person plural wyardinai forms; (II) they always govern other 
verbs; (III) they convey a future-aoristic meaning; and (IV) they differ struc- 
turally from third person wyardinai plurals like taruvér, in having -m- embodied 
betore the final personal ending -ér. 

The syntactic peculiarity that they always modify other verbs leads me 
to suggest that in origin they may have been participial nouns used as adjuncts 
to the wyardinai plural subjects, to which they are in apposition in the texts. 
Such a use of participial nouns is deep-rooted inTamil from the earliest periods, 

If then they may be regarded as participials in origin, from which tense- 
stems could they have been formed? One meets with participial nouns like the 
following in Sangam texts, which forms are undoubtedly based on future stems 
with -uwm: — 
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koyy-um-6n [PN, 252] 
padiiumor [PN, 197] 
kanumor [PP, 83] 
unmar [PP, 24] 
enmér [Pari, 11] 
konmar [PaP, 6,514] 

The stem on which the participials have been formed is the aoristic future 
with -wm, to which personal endings have been annexed. On the analogy of 
these forms, I would regard the mér-forms under reference to have originated 
as participial nouns based upon the aoristic stem with -um, in which personal 
endings are embodied. The aoristic -wm appears in Tam. [cf. TC, 227] in third 
person uwyardinai singular; and to this stem were annexed distinctive personal 
endings when the above participial nouns were formed. 

Some of the illustrations of the participial nouns given above, it may be 
noted here, lack the -w of -wm. 

Prof. JULIEN VINSON’s suggestion that -m- in these mér-forms is a plu- 
ralising element found also in the first person plural pronouns ném, 
yam, &c., in the oblique em, and in the first person plural terminations tum, 
tum, rum, kum, can certainly not stand in view of two fatal objections: — 
(1) It is third person plurals that form the subject of discussion; the 
pluralising particle appears only in connection with first person plurals; 
(II) the existence in Sangam Tamil of unquestionable participials like koyyum- 
6n [PN, 252] where -um can have nothing to do with pluralising elements 
clearly points to the base with the aoristic -um. 


VI. Present Tense. 

Though TC recognizes the existence of the present tense signification for 
a particular tense-type, Sangam texts do not show any distinctive present tense 
stems exclusively used for this tense. 

(1) The distinctive present tense formations of Tamil with the tense-affix 
-g-in-d'r-, -g-ir- followed by regular personal endings, are very rarely seen in 
the Sangam texts. The one instance of this type that I have been able to locate 
is the following: — 

tiramum vaiyayum cérgind'ra kan-kavin [Pari, 22, 1. 35]. 
cérgind'ra is a relative participle formed from what looks like a present 
stem cérgind'r-. 

Cilappadigdéram has the following forms with this present tense affix: — 

6canikkind'ra [15, 1. 125] 
airgind'ra [7]. 

In post-Sangam texts like the hymns of the Saivites and the Azwars, the 
distinctive present tense formations are found so numerously as to lead to the 
view that they had then become permanently fixed in literary usage: — 

ninaikkind'rén {Hymns of Tam. Saiv. Saints, p. 44]. 

colgind'rén, kadarugind'rén, 

édugind'rargal, are all forms occuring in the literature of the hymnists. 
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The distinctive present forms with -gind'r- and personal endings like 
the above, have to be carefully distinguished morphologically from third person 
“neuter” singular forms like the following, occurring normally in Sangam 
ihe agind'ru [PN, 148; AN, 116; Aing, 132, &c.] 

ceygind'ru [Pari, 7, 22] 
todangind'ru {Aing. 413] 
padind'ru [PN, 20] 


All these are normal past tense third person singular “neuter” forms 
with what is called the idainilai-in- followed by the “neuter” (ahrinai) -d(w) 
which undergoes the sandhi change to d'r after -n-. Some of these forms, 
however, have been evaluated by the commentarians with present tense meanings, 
as for instance in KT, 41 or Aing, 132. The ascription of present tense meanings 
to past tense forms is not unusual in certain syntactic contexts [cf. TC, 241]. 
The origin of -gind'ru may therefore have been forgotten at a particular stage; 
and gind'r-came to be considered as a tense-ending with the present value since 
forms like dgind'ru of Aing, 132 were (though morphologically past forms) 
evaluated with a present tense meaning. Personal endings may thereafter have 
been used after -gind'r-, -kk-ind'r-, and thus a new set of distinctive present 
tense formations came into existence, these becoming permanently fixed in 
literature in the post-Sangam period 23. 

(2) TC, 227 describes finite forms with -um, appearing in wyardinai third 
person singular and in ahrinai third person singular and plural only, as 
denoting nigaz-kdlam or “present tense”. This sdtra has, I think, to be taken 
together with TC, 240 which prescribes the use of this tense for expressing 
verbal ideas that are true of all times. 

This sétra 240 shows that the finites with -uwm were used to denote 
aoristic significations which may be said to be true of the past, the present and 
the future; and indeed all the instances in the Sangam texts do have only 
“indeterminate” or “habitual” meanings 24: 

man-n-uyir-ellam ninn-afijummé [PN, 20] 
avan tarum-é [PN, 171] 
avan tyum [PN, 109] 


This tense is used in the texts only in the third person singular in 
uyardinai and in the third person singular and plural in ahrinai. 

Though the term nigaz-kalam is used by TC for the force of these finite 
endings, there is little doubt that in view of the s@tra 240 which explicitly defines 
the use of these forms to denote what is true of the past, present and the future 


. sel -d-nind'r-, d-gidand- used to form present stems are definitely post-Sangam 
in origin. 

Similarly, forms like kajai-g-én [Cilapp., XV, 1. 59], irukkén [Hymns of Tam. 
Saiv., p. 74] are very rare in early Sangam texts. 

74 In the colloquial of Tamil, it has-now become restricted to the third person 
ahrinai. In Mal., on the other hand, its use has been extended to cover all the persons; 
and as the “future” tense form, it is very active and common in the Mal. colloquial. 
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alike, the sense in which the author of this early grammar used nigaz-kdlam 
denoted a kind of “habitual” or “universal” present which was not distinctively 
restricted to the actual present tense alone but was used to denote actions that 
were true of all times. 

It may also be noted here that the aoristic use of -un of Telugu, corre- 
sponding to the Tam. ending -um [cf. Andhra Sabdénusdsanam Lp s1ro} 
and a somewhat similar aoristic use of -wm in Kannada [cf. KitTEL, Gr., p. 146] 
confirm the original aoristic function of -um. 

The distinctive future meaning in Mal. and in post-Sangam Tamil 
[for which cf. N, 145, which states that -uwm forms are used for expressing 
present and future significations] was evolved from the older aoristic function. 


(3) The finite ending -undu appearing 25 in a number of verses in PN 
has recently been discussed by Mr. K.N.S. Pittat who maintains that it 
denotes the distinctive present tense finite meaning in these verses and that since 
these unique forms in the particular verses of PN have been (according to 
Mr. Piva) understood and interpreted by Tamil grammarians and commen- 
tators from the time of Tolkappiyam downwards as denoting, not the present 
tense meaning, but a relative participial meaning, the present tense value 
of this old undu should have been forgotten by them and that therefore 
these verses of PN should be anterior in point of time to other Tamil texts 
(including Tolkdppiyam). There are several controversial points in Mr. PILLal’s 
thesis and in the arguments with which he has tried to support it; but there 
is no gainsaying the fact that the wndu which appears in some of the verses 
of PN is a unique ending that has dropped out of use in Tamil literature after 
the time of the composition of the particular verses in PN. 


VII. Tense-type with ¢ (d). 


There is a very old tense-type in Tamil with ¢ (¢d), appearing in the most 
ancient extant texts in the second person (both singular and plural) and in the 
first person plural. The indigenous grammarians and commentarians differ 
in their views about the actual tense-signification of this type. TC does not 
specifically refer to it in any of the s@tras. The commentarian //ambaranar 
attributes a past ‘tense meaning to find'ri, undi, &c., and a future tense force 
to forms like undum, varudum, cérum, &c. Teyvaccilaiyaér, another commenta- 
rian, observes that forms like uxdum, varudum, cérum may have future or 
present tense meanings according to the context. Céndvaraiyar regards all 
forms as having a future meaning. Naccinarkkiniyar observes that, while 
these forms have as a rule future meanings, occasionally they may denote the 
meanings of the other two tenses. The grammar Nanna, in its siitra 145, 
points out that -fw and -fum have a past tense force, while forms with -t-w 
and -t-um and those with -r-w and -r-um denote the past and the future 
meanings; and this latter statement is interpreted by the commentators of this 


25 It occurs in the following verses of PN: — 24, 137, 339, 343, 352, 380, 384, 
386, 395, 396, 400. Mr. Piriai has, in his Puranénat't'rin Pazaimai, tried to establish 
that -undu occurring in these verses is a present tense finite ending. 
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grammar as implying a difference between forms like vandus and vandum, 
cenyit and cenrum (to which they attribute past tense meanings) and varudus 
and varudum, céru and cérum (to which future significations are ascribed). 


Second person singular. 


céri [PN, 263] muyari [KT, 17] 
enri [Aing, 81] padardi [PN, 48] 
vilang-u-d-i [PN, 8] teri-d-i [KT, 7] 
tani-d-i [PN, 19] pog-u-d-i [KT, 10] 


In the following, -ft- takes the place of -d-, when the verb-bases have -kk- 
as an extension-suffix, the -tf- being perhaps a sandhi resultant of -kk +f 
[cf. past stems like edutt-, kuzitt-, of bases with the extension-suffix -kk-]. 


olitti [PN, 8] 
valitti [KT, 17] 
otti [PN, 8] 


Second person,plural. 
irattir-al [KT, 23] 
agarir-6 [PaP, 2, 122] 
aridir-6 |KT, 19] 
kéndir-6 |PN, 286] 
cérir-dyin [PaP, 10, 65] 


First person plural [with the plural ending -um]. 
por-u-d-um [PN, 71] 
cat't'rudum [PN, 104] 
end' rum |Aing, 11] 
ezudum [Pari, 8, 81] 
kandum [PN, 173] 
cérum [PN, 113] 
izattum [K, 1250] 


Rétt-u-d-um [Pari, 8, 1.81] shows a past stem followed by -u- and d-um. 

In regard to this type 2°, I may note the following points: — 

(I) In Sangam texts, these forms occur only in first person plural, and 
in the second person singular and plural. Though commentarians of TC allude 
to first person singular forms like cenrmw, varudw in the list of instances given 
by them, I have not been able to locate any such first person singular forms in 
the early Sangam texts. 

(II) Another point to be noted is that the personal endings appearing 
for these forms are different from those of other tense-endings. -um, the first 
person plural ending, appearing here and in the future kan-g-um type (for 
which, see above), is different (though possibly connected in origin) with the 
first person plural em, ém, am, am of other tense-types. Similarly, i for the 


26 It has been suggested that the forms with -und- (see supra) are connected 
with this type; but the matter requires further investigation. 
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second person singular is peculiar for this type, while ai, dy appear in other 
tense-types. 

(III) The absence of forms in the first person singular and in the third 
person, the employment of peculiar personal endings and (last but not least) 
the divergent views held by the grammarians and the commentarians about the 
tense-signification of this type, would point to its being a unique formation 
with ¢, used perhaps with differing significations. The affix employed here is 
the allied to that used for one type of past stems, and this has led Vinson to 
postulate that this type was past in origin. 

(IV) There is an old tense-type in Telugu, formed with -d-, described 
as taddharma-kriyalu [AS, 11, p.119]. This Telugu type is found used in 
Telugu literature with present or future meanings. It would be worth while to 
inquire 27 how far this Te/ugu tense-type is related to the Tamil type in question. 


VIII. Infinitive Participles. 


(1) These are formed with -a for all verb-bases lacking the extension- 
suffix -kk, and with -pp-a annexed to the roots of those verb-bases which have 
the extension-suffix: — 


ning-a tt-p-pirappa [PN, 37] 
vinava [PN, 144] pippa |PN, 38] 
kola [PN, 21] irappa [KT, 2} 


marappa [PN, 68| 


(2) A few with -kk-a appear in Paripadal: — 
izgaikka [18], vili-y-érpikka [19], pirakka [21]. 
két-k-a [PN, 67] exists beside két-p-a [KT, 81]; nirka beside nirpa. 
(3) In the following, -kk-a appears in infinitives which preserve a noun- 
force: — 
ninaikka vénda 28 [PN, 70] 
tanikka vallén |KT, 47| 
edukka vallén {PN, 255] 
nikka-p-pattar [K, 920] 
viyakka-p-padiiumor {[PN, 97] 


I have discussed these infinitives in my “Two Dravidic Problems” 
[Q/MS, 1933]; I may observe here the following features of its occurrence 
and usage in Sangam Tamil texts: — 

(a) As the illustrations given above would show, -pp-a forms are found 
far more numerously than those with -kk-a in connection with verb-bases having 


27 Mr. Pitiar’s suggestion (op. cit., p.36) that -und- is related to Tel. present 
tense -utt-, -ucc-, and to Kann. -utt- is a mere assertion; and | may say that the modern 
Mal. present tense affix -uizi- with which Mr. Priiar (op. cit., p. 34 ff.) connects -und- 
of PN, is derived (see my HAP) from -inn < ind'r < -g-ind'r of Middle Tamil. 

28 KT, 28, has vidal véndd; the very close relationship in syntactic usage of the 
infinitive participle with -a to the verbal noun with -al, as in the present instance and 
in other contexts [vide my paper in Q/MS], has led me to postulate that these infinitive 
participles had probably a noun force originally. 


49 Vol, 33 


710 L. V. RaMAswami Aryar M.A., B.L., 


the extension-suffix; -kk-a is met with in a few instances in Paripddal, while 
in the other texts, forms with -kk-a have a noun force. 

(b) As participles, the instances in Sangam texts signify only 2° ‘simul- 
taneous action’ or ‘effect’; the idea of ‘purpose’ appears but rarely: — 

Cf. fér tara vanda [PN, 63], yan uraikka vandadu [PN, 28], which 
appear to be border-line instances.to which either the signification of ‘effect’ 
or a derived idea of ‘purpose’ could be ascribed. Such instances are but rare 
in Sangam texts, the usual rule being that ‘purpose’ is denoted by other forma- 
tions (for which, see below). 


IX. Purpose-Participles. 
(1) With -al-ku appearing as ar-ku on account of sandhi: — 
ceyarké [PN, 6], vararku [PN, 64]. 
(2) With -iya or -iyar, annexed to bases: — 
untiya [Aing, 339] 
kaniya [KT, 33] 
kattiya [K, 1313] 
kaniya cenmé [PN, 133] 
unarttiya kivum [PN, 28] 
tartiya [PN, 205] 
tartiyar [Aing, 463] 
(3) -vdn, -bdn, -ppdn are not found in early Sangam texts; but the 
following from KT shows how this type begins to appear in literature: — 
puttiyadnai kénban yan ranginén [KT, 97] 
ellai varuvan vidu [KT, 113] 
Pari has two instances of this type: — 
kolvan [10] 
purivan [15] 
(4) A strange pakku appears only in == 
padu-bakku [164], en-bakku [136] 


X. Imperatives. 

Imperative singular ;:=— 
(1) Bare root or base 3°: — 

adgu [PN, 40] 

kél [PN, 35] 
(2) Root + second person singular personal ending -dy: — 

kélay [NT, 61]; vaéraéy [NT, 250] 

29 With -um, the copulative, the infinitive participles sometimes initiate a se- 


quential meaning for the verb modified: — yd(n) nir-kdra-v-um [Kies i« 
*° TC, 450 attempts an etymology: it derives imperatives like cey from ceyydy. 
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(3) Root + m6, mé or -m 31; — 


‘uraimé | Aing, 66] ceymmé [PN, 46| 
ullumé [PN, 48] kalaimé [PN, 145} 
ceydimoé [PN, 145] pirtmé [Aing, 308] 


tam [PN, 203] 
unm |PN,178] (may be plural) 
vam {Aing, 411] 


In vaigam vammé [PN, 221], and tanginir cenmé [PN, 333], the 
forms have a definitely plural meaning; while in the instances given above, 
the imperatives have reference to singulars. 

(4) The second person singular of the tense-type with -d- (dealt with 
supra) is sometimes used with a singular imperative force. 

(5) There are instances like the following in which the past stem is 
followed by -i-m-6 or -i-m-é: — 


cenr-imo [KT, 64[ 
trund-imé [PN, 319] 
talai-p-peyd-imo | Aing, 86] 
karaind-imé | Aing, 291] 
vand-imoé {NT, 156] 


Forms like vand-i-g-u [NT, 221], ayarnd-i-g-am [KT, 31 — first person 
plural imperative] lead me to suggest that the above forms are constituted 
of the past participles and the imperatives of 7 (to give) used with an 
auxiliary force. 

TC, 451, envisages these forms with 7, but makes no attempt at explaining 
its origin. 

Imperative plural— 

(1) With -m-in: — 

cérmin [PN, 9]; nirumin, tamin [PN, 152]; vammino [PN, 32]. 

(2) Forms like kétt-i-m-in [KT, 23] may be compared to the forms like 
cenr-i-m-6 dealt with above. 

(3) The forms tanginir cenmé [PN, 320], magizgam vammo [PN, 361] 
where the imperatives have plural significations are explained by the commen- 
tator as being derivatives of -wm plurals. This is hardly justified, in as 
much as imperative plurals with -um are found commonly only in post-Sangam 
literature. 

(4) pani-m-in-am-é of Pari, 15, 34, is a somewhat unique imperative 
plural. 


31 ydrum [Pari, 14], used as an honorific plural with -um, is rare in Sangam texts. 
I may also say that these early texts do not show the plural imperatives with min-ga] 
or min-ir appearing in the works of the hymnists: vaimmingaj, ceymminir-é, &c. um-gal 
appears to be more modern still. 
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XI. Optatives. 

(1) Roots. a) icie2e. 

vad-u-ga [PN, 6]; é't'-u-ga [PN, 172] 

kan-ga [PN, 173]; a@g-u-ga [Pari, 14] 

kan-ga yam [PN, 166 — first person plural] 

per-u-ga yané [PN, 379 — first person singular] 
(2) Bases having the extension-suffix -- a: — 

ozikk-a [PN, 216]; cirakka [PN, 6]. 

marand-ai-kk-a [KT, 26] is peculiar. 


(3) Root + tya, iyar: — 
manniya [PN, 6 — second person singular] 
vaziya [PN, 9; 137] 
vaziyar yan [PN, 365 — first person singular] 
niliyar [PN, 2 — second person singular] 
padiiyar [Aing, 142] 
noyilai adgiyar niyé [PP, 89}. 
varudiyar, in PaP,8,1.39, is described as a plural viyangot mut'tru “opta- 
tive” by the commentator; the form is peculiar. 

It may be noted that TC, 226 prescribes the use of the optative only in 
persons other than the first and the second; but, as some of the illustrations 
given above would show, the optative appears to have been used after the first 
and the second persons in the texts; the commentator Cénd@varaiyar points out 
the TC sitra employs the term manndd-dgum and that therefore it does not 
embody an absolute rule. Perhaps this is a much better explanation than the 
suggestion recently made by Mr. SAstri that the verses containing the optatives 
used in the first and the second persons may have been composed after the 
time of TC. 

(4) dga, the optative of -dg-, is used sometimes after the fully conjugated 
verbs: — 

kanguvad-aga [PN, 209] 
ceydén-dguga [PN, 71] 


(5) Verbal nouns like the following are employed with an optative 
signification: — 
aridal 
kattal 
ceyal 
(6) These verbal nouns are also combined with véndum, as in the 
following [cf. TC, 243]: — 
ceydal véndum [PN, 213] 
niruttal vendum [NT, 338] 
cizdal véndum [NT, 122] 
ceyal 8? yéndum. [TC, 243] 


32 This periphrasis is closely allied to the type ceya véndum and to the modern 
colloquial ceya vénum and ceyyanum. 


The Morphology of the Old Tamil Verb. 773 


XII. Conditionals and Concessives. 


As the concessives are formed in Tamil with -wm annexed to the condi- 
tionals, I take the two together. 


(1) Root + in 33; — 

tonr-in-um |PN, 35]; en-in-é [PN, 67]; en-n-in-um [PN, 43]; vénd-in- 
-um [PN, 18]. 

-il instead of -in is very rare in PN, PP, PaP, NT and other earlier 
texts; it occurs in K [wwil,922] and freely in Nl. 

(2) In the conditional of bases with the extension-suffix -kk-, the -kk- is 
replaced by -pp-, generally speaking, in the earlier Sangam texts: — 

puli-pp-in-um [PN, 2]; irappinum, pirappinum [PN,74]; méri poyp- 
pinum [PN, 35]. 

Very rarely -kk-in- is also found: — kidakkinum kidakkum [PN, 332]. 

In Kural, one finds nikkin [853] beside nippin [370]; nékk-okkin 
[1100]. In N@ladi, both -kk-in and -pp-in are freely found. 

(3) Fully conjugated verbs + dyin [= the conditional of ég-]: — 

kilakkuvam dyin [|PN, 126]; und-dyin [PN, 95]; enguvai-dyin [PN, 13] 

(4) Verbal nouns + in: — 

enral-in [NT, 61]; Gdal-il [PN, 30]; Ggal-in [PN, 39] 

(5) Conditionals with -a/ annexed either to the past stem or to the fully 
conjugated verb, are absent in PN, NT, PaP, PP, KurT; but they appear in 
KT and K: — 

enr-Al [KT, 5] kand-al [K, 1246] 
und-al [KT, 62] dnal [K, 53] 
irattir-al [KT, 23] 

The commentator Naccinaérkkiniyar has pointed out that a [in KT, 23, for 
instance] is the contraction of dyil [= a@g + i]. 

@l- conditionals appear plentifully in Nd. 

(6) él replaces -d/ in the following from KT and K: — 

und-él [KT, 38] 
turappay-él [KT, 3] 
This @, probably a structural variant of d/, appears frequently in Ndi. 
(7) -dn-um, -én-um occur in K and plentifully in Nal.: — 
aram-pélum kiirmaiyar-énum [K, 997] 
enn-Gn-um [Nal. 5] 
ulad-én-um [Nal. 164] 

Such forms are rarely met with in early Sangam texts. KT has, however, 

illénum [58] and ennadnum [140]. 


88 _jf instead of -in appears in Kura/ and even here it is not frequent [cf. 
un-il un-ga, 922]; but Ndladi abounds in the use of -il: adakk-il, irkkil [26]. 
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(8) TC, 229, refers to forms constituted of relative participles and -kdl, 
-kadai, &c. The “conditional” meaning for forms like vanda-k-kal would arise 
when these forms modify “indeterminate” or “future” verb-iorms. In the 
earliest stages of Sangam Tamil, such “conditional” forms are rare. The 
restriction of the force of the type of vanda-k-kal to the pure “conditional” 
appears to have been a comparatively later evolution. Kalittogai and Kural 
have a few instances to which the conditional meaning could be given. In post- 
Sangam Tamil (and in the modern language) vanda-k-kdl denotes “condition” 
commonly. 

XIII. ‘Participial Nouns. 


These are nouns formed from the verbal participles with personal 
endings. They are often declined also, like regular nouns. 

The following are illustrations taken from Sangam texts. Both past 
participial and future participial nouns occur. 


First person singular: — 
tozudanan ezuvér-ku [PN, 150] 


Second person singular: with -dy, -dy, as personal endings. — 
koduttoy [PN, | — vocative 
poguvady [KT, 12] — vocative 


Second person plural: with -ir, -ir.— 
tunindanir-kku |KT, 8] — dative 
perdadir-um [PN, 9] 
Thirdpersonsingularuyardinai: with -dn, -6n, -l, -6l: — 
vidutt6n [PN, 46] 
ulluvon-ai {[PN, 132] — accusative 
tappiyon 
adangiyan [K, 124] 
varuvan-ai [Pari, 9,29] — accusative 
ceygirpar-ku [K, 515] 
not t'ror [PN, 26] 
adduval [KT, 39] 
Third person uwyardinai plural: with -ar, dr, -6r: — 
ayindér [PN, 28]; arindér [K, 399] 
nirkumor [PN, 297] 
poyinar |KT, 36] 
unmar [PN, 170] 
kondar-ai [KT, 8] — accusative 
énguvanar [PaP, 6, 404] 
naguvanar |PaP, 6, 420] 
taruvanar [PN, 177] 
unmar-um tinmar-um [PP, 17] 
kappor [PN, 28] — accusative 
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Third person ahrinai singular: with -adu, -anru: — 
pizaittadu [PN, 43] — accusative 
véttadu [PN, 46] — accusative 
ceydand'ré [AN, 101] 
colluvadu [KT, 8] 


PNT Ceeperson Curing ion ura lr with -a, -ana: — 
noévana [PN, 43] — accusative 


The following points are noteworthy: — 

(a) The forms with 6n, 6/, dy, 6r are genuine participials, wherever they 
occur in the Sagam texts. The grammarians describe some of them as 
“finite” forms; but this, I think, is due to the peculiar usage in Tamil 
(and in other Dravidian dialects) whereby a participial noun may be employed 
as a sort of predicate to complete the sense of the verb-action. Cf. the 
following: — undi koduttor uyir koduttoré [PN, 18] (those who give food give 
life < literal “those who give food are those who give life’). If then these 
forms with on, Ol, &c. are participials, what is the origin of 6 here? The indi- 
genous grammarians [cf. TC, 211, 212; N, 394] explain 6 as being a phonetic 
modification of @ appearing in the personal endings dn, ay, al, dr. On the other 
hand, CALDWELL [Comp. Gr.2, p. 225] expresses the opinion that 6 may be due to 
the coalescence of -a-v-a- in participials like vand-a-v-an ‘he who came’. I have 
pointed out above that the vand-a-v-an type of participials does exist in Sangam 
texts. Phonetically, -a-v-an may easily give rise to -6n, as for instance in North 
Malayalam 6n for avan ‘he’. 

HGT, however, controverts CALDWELL’s view and tries to support the 
explanation of indigenous grammarians that @ of dn, al, &c., underwent a spon- 
taneous change to 6. HGT [/JOR, VI, p.387] says that “dan itself may be 
changed to 67 by making @ a more close vowel in the same way as we find a of 
Sanskrit pronounced o by the Bengalis”. Apart from the fact that Skt. @ is 
not changed to a fully closed o in Bengali but only to a half-open sound, the 
parallelism from Bengali hardly explains a feature in Tamil where such spon- 
taneous changes (i.e. changes not motivated by phonetic or other influences) 
are rare. 

(b) The cGriyai -an- is found only infrequently in these participial nouns: 
cf. tunind-an-ir-kku [KT, 8]; taruvanar [PN,177]; énguvanar |PaP, 6, 404] 
ceydand'ru [AN, 101]; igandana r-um [PaP, 6, 346]; the more common forms 
in the earlier Sangam texts are those without the cé@riyai, though in finite past 
tense-forms the presence of the augment is characteristically more frequent in 
some texts than in others. 

(c) The future participials are framed from future stems with -wm as in 
ariyumén [PN, 137], nirkumér [PN, 297], viyakka-p-padiumor [PN, 197]; 
or they are formed on ordinary future stems, as in u//uvdnai [PN, 132]. 

(d) A type of participial nouns like the following shows a dental 7 imme- 
diately before the personal endings. They are usually considered as future or 
aoristic participials; but the existence of a blade-dental 7 is intriguing. There 
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is no question of a Cériyai -an- being involved here, since the n in the Cdrtyai 
is a point-alveolar and not a dental. 

varunar [PN, 10] 

turakkunar [KT, 13] 

inar; pédunar |PN, 135] 

tappuna [PN, 189] 

ariyunam-aga [PN, 381] 

It has recently been suggested that the dental -7- in such forms is the 
remnant of the very old ending -wnd- appearing in some of the verses of PNG 
but in my view this suggestion cannot be satisfactorily proved. 

(f) Apart from the participial nouns listed above with the personal 
endings -an, -dn, 6n, &c., the participials like the following with -ad-v-an, -a-v-ar 


also exist: 
ezundavar [PN, 213] 


paduppavarkku [KT, 9] 
varubavar {|KT, 31] 
kolbavar [PN, 5] 
kondavan |K, 307] 
nind'ravar {K, 771] 


XIV. Appellative Verbs. 


A type of verbs formed without any tense-distinction, from nouns, ad- 
jectives and non-verbal roots, with personal endings, the latter being immedia- 
tely preceded in some instances by the infix -aff- or -in-. Their general characte- 
ristics 94 are indicated in TC, 213 and N, 321. They occur in other Dravidian 
speeches also (including some of the most uncultivated) [see my DV]. 


cidar-én [PN, 150] —first person sing. 

kan-n-ém [PN, 113] —first person plur. 

vana varamban-ai {PN, 2] — second person sing. 

tupp-in-ai [PN, 30] — second person sing. 

tér-in-ir [PN, 109] —second person plur. 

pugaz-an-n-é [PN, 221] — third person sing. 

kalit't'r-in-ar [PN, 197] — third person plur. 

nilai-y-it tru |PN, 39] — third person sing. [ah] 

perumai-ttu [PN] — third person sing. [ah] 

nin-a-v-a [PN, 35] — third person plur. participial; acc. [ah] 


XV. Negative Tense-Formations. 
(1) Aorist negatives: — 
niyén | Aing, 22] — first person sing. 
varén [PN, 108] — first person sing. 
** Cf. the observations of Porr on these peculiar Dravidian formations: “The free 
use of these appellatives gives an indescribable life and energy to many verses. Nouns 
and adjectives are not dead but invested with powers of action, and thus a vigour, 


terseness and clearness are given to many verses which nothing else would give” [Intro- 
duction to Kura/ by Porr, p. XXIV]. 
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vazém [PN, 53] — first person plur. 
kazi-y-dm-6 [Pari, 12] — first person plur. 
tét't'ray [PN, 59] — second person sing. 
kanir-6 [KT,9] — second person plur. 
dgddu {PN, 342] — third person sing. /ahr] 
enna [PN, 106] — third person plur. [ahr] 


(2) Forms formed with -al- annexed to the base, and followed by per- 
sonal endings: — 
ptri-y-al-en [KT, 21] 
tér-al-aty-é [PN, 10] 
cell-al-am |PN, 101] 
koll-al-ir [PN, 109] 
nil-l-al-an [PN, 215] 
pén-al-ar [K, 1016] 
méay-al-a [PN, 231] 
adang-al-a [PN, 31] 


(3) Aorists, formed with -i/ annexed to the verb-base are rare in the 
earlier texts; but I have noted avi-g-il-én in KT, 62. 

(4) Negatives, formed with participials or verbal nouns of affirmatives 
followed by -i/ and personal endings: — 


karind'rum il-ar-é [NT, 130] 
peyardal-6o il-ar-é [NT, 289] 
undal-um il-ar-é [PN, 182] 
nit't'alum il-aiy-é [PN, 69] 
kandand'rum il-am-é {[PN, 61] 
arindad-il-én [K, 1226] 
Ordinary nouns followed by -i/ and personal endings, are sometimes used 
to bring out a negative meaning: — 
muniv-il-ar [PN, 182] 
pdaramum-il-am-é [PN, 145] 
celvamum-il-an {PN, 180] 
In K, one finds yém kandad-il [1071] and ydam-arivad-illai [61] where 
no personal endings occur. 
(5) Fully conjugated affirmatives, followed by -a/- and personal endings 
are common in Sangam texts: — 


malaindon al-l-an {[PN, 45] 
kalanginén al-l-an-6 yan [PN, 220] 
pendirém al-l-ém [PN, 246] 
turakkuvan al-l-an [KT, 41] 
celvém al-l-em [PN, 31] 


(6) Negatives formed of the past stem alone, followed by -d- and per- 
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sonal endings — formations 35 which occur so commonly in post-Sangam texts 
are very rare in the earlier Sangam texts; | note the following: — 
porpitt-il-adu [PN, 286] 
vand-il-Gr [Pari, 9, 25] used as a participial noun. 
ninaitt-ilai [NT, 297] 
izand-il-én [KT, 146] 
While such formations are so rare in Sangam texts, they are not un- 


common in Ndl.: — eee 
kandq-il-ar [48], arind-il-ir [165]. 


XVI. Negative Participles. 
(1) Base followed by ad-du: — 
pot't radu [PN, 73], tarédu, kolladu, &c. 
(2) Base followed by -dmal, -dmai: — 
tir-dmal [KT, 38], mayangdmai [TC, 26] 


XVII. Negative Relative Participles. 


These are formed with -d or -dda annexed to the base: — 
ana [PN, 70], varaiya [PN, 25], illada 


XVIII. Negative Conditionals and Concessives. 
(1) Negative conjunctive participles, followed by dyin [the conditional 
of the base d-g-]: — nittad-adyin [PN, 101] 
(2) Affirmative conditionals (having -i7), followed by alladu or allal: — 
kurugin alladu [PN, 128], ozugin alladu [PN, 47], varin allal [KT, 15] 
(3) With -in suffixed to a negative form having -é-mai: — 
unn-admai-y-in [PN, 136] 


XIX. Prohibitives. 
(1) Root, followed by -a/ for the singular and -an-min [al-min] for the 
plural: — 
ningal [NT, 124] 
cellal [Aing, 77; PN, 259] 
terumaral [KT, 16] 
varal [AN, 92] 
kollanmin [PN, 216] 
nidanmin [Pari, 14] 
(2) Root, followed by é/ 36 for the singular: — 
az-él [AN, 97] 
anj-él [KurT] 
These are rare in the earlier Sangam texts. 


8° In Cilapp., not usually included among Sangam texts, forms like arind-il-a] 
[XV, 1. 138], kand-il-am [XV, 143] appear. 


86 @n-min [él-min] which appears in Periyatirumozi, 1, 3 is absent in Sangam texts. 
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(3) Root, followed by ddi for the singular, and dd-im for the honorific 
plural. 

azi-y-ddi [KT, 13] 

padaadi [K, 1210] 

maravadimé [PN, 198] 

cinavadim-6 [PaP, 8, 34] 

celladim-6 [KurT, 390] 

varuttddim-é [NT, 193] 


It is quite possible that -i in forms with -ddi is the singular second per- 
sonal ending [cf. JV, 238 comm.] and -?-m in the other set is the imperative 
{with -7) of the -verb 27. 


XX. Negative Optatives. 


(1) With ar-ka [al-ka] i. e. with -al- infixed before -ka one of the optative 
endings for the affirmatives: — 
cell-ar-ka [|KT, 56] 
vadr-ar-ka |NT, 85] 
urarka [PN, 171] 
vadarka [Pari, 6, 106] 


Pari, 20, 68 shows cer-ér-ka where él appears as the affix instead of al. 
(2) With -al- or -il-, infixed to forms with -iyar: — 

irdal-iyar {[PP, 40] 

innadg-il-iyar [PN, 29] 

kdn-il-iyar [PP, 44] 


(3) Forms like kaén-an-mar in NT,64 [nédy mali varuttam kaénanmar 
emaré], and paddanméar in padin mannarai paddanmér emaré |PN,375] are 
explained by the commentarian Cén. as a negative formation with -an- [< al, 
the negative particle] infixed between the base and the ending -mér. The méar- 
ending shows that the forms were future participials in origin, but in the 
above instances they are used as [third personal uyardinai] forms used as 
negative optatives. 


Conclusion. 


I propose to sum up below the unique features of some of the Sangam 
Tamil texts considered separately, and to mark off the main differences 
distinguishing post-Saigam verb-forms from the Sangam types. 


Kalittogai. 
(1) The very frequent use (without the cdriyai -an) of the personal 
endings dn, al, én, dy, am, ir and ar. 
(2) The use of conditionals with -da/, -kdl, -él.— This is rare in PN, 
PP, PaP, NT, Aing. and KurT. 
(3) The future purpose-participle -v@m occurs in KT. — This is com- 
monly a post-Sangam literary form. 
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(4) Causatives with -vi-, -ppi-. 
(5) The type of koluv-. 
(6) Concessives with -d/-um. 
(7) The imperative kol-l-um. 
(8) The use of the help-verbs -id- and -vid-. 
(9) The negative form izand-il-én. 
(10) The genuine passive in kai-p-padukkappattay ni. 


Paripadel, 


(1) The use of the personal endings én, dy, dn, al, &c. — Cf. KT. 
(2) The occurrence of causatives with -vi-kk-, -ppi-kk-.— This type of 
causatives is very rare in the earliest stages of Sangam language. 
(3) The use of infinitive participles like izaikka, &c. 
(4) The occurrence in this text of cérgind'ra, the relative participle of 
the post-Sangam present tense [with -g-ind'r-]. 
(5) The presence of a rudimentary future purpose-participle with -vdn. 
— Cf. KT. 
(6) The imperative vérum. 
(7) The negative arind-il-én. 
Kural. 
(1) The use of the personal endings Gn, én, al, dy, ém, tr, &c. — Cf. KT, 
Pari, NT. 
(2) Rare causatives with -ppi- and -vi-. 
(3) The conditional with -i/. 
(4) The future form with pékAu. 
(5) The use of -@/, dn(um), -én-um, kal in conditionals and concessives. 
(6) The occurrence of passive formations. 
(7) Causatives with -vi-, -ppi-. 
(8) The verb-base type of oruv-, maruv-. 
(9) The use of -id- and -vid- as help-verbs. 
(10) Genuine passives with -pad-. 
NGlad@i. 
(1) The occurrence of forms like oruvi [32] corresponding to orii of 
early texts. 
(2) The use of dn, dl, dr, dy, &c. 
(3) Infinitive participles (of verb-bases with the extension-suffix) 
showing -kka-a (instead of -pp-a of PN, PP, PaP, &c.). 
(4) The frequent use of conditionals with -il, -kal, -dl, -él and of 
concessives with -dnum, -énum. 
(5) The existence of passive formations, 


These verbal features, when considered with other features ‘like the use 
of the double plural -ar-gal [30], of the.cdriyai -in- for the fifth case, of ad-um 
instead of adu-v-um, of il for the seventh case, of adaptations from Indo-aryan 
like fara [75, dira], niccam [81, niscaya], tirttam [175, tirtha], puttagam 
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[318, pustaka], cindi [329, cinta], tuccari [84 duscarin], lead me to think that 
this text may have been a very late work. 

Pazamozi and a few other texts which like Néladi belong to the Padinen 
kigkkanakku group also share the linguistic features of Ndladi. 


Characteristics of post-Sangam Tamil. 


(1) The frequency of simple verb-bases like fazuv-, maruv- and of 
causative bases like koluv-, &c. 

(2) The formation of causative bases like wd-u-tt-, pad-u-tt-, ir-u-tt-, 
var-u-tt-, cel-u-tt-, on the principle underlying the constitution of cér-tt-, vaett-, 
already occuring in Sangam literature. 

(3) The popularity of causatives with -vi-kk-, -i-kk- and -ppi-kk. 

(4) Past stems like pugund- [for Sangam pukk-], muyanr- [for Sangam 
muyali], conn- [for Sangam col-l-in-], dyi, poyi [for Sangam agi, pogi). 

(5) Infinitive participles with -kk-a. 

(6) Purpose-participles with van, ban, ppdan. 

(7) Relative past participles like dna, pona, conna [for Sangam dgiya, 
pogiya, colliya). 

(8) Conditionals with -kk-in [for Sangam -pp-in] and with -il [for 
Sangam -in). 

(9) The frequency of conditionals with -dl, -él, -kal. 

(10) Imperative plurals with -min-gal, min-ir, -um and um-gal. 

(11) Negatives formed with -i/ (followed by personal endings) annexed 
to the past stem. 

(12) The free use of a distinctive present with -g-ind'r-, -kk-ind'r. 

(13) The use of 6m as a personal ending for the first person plural 
tense-forms of verbs. 

(14) Tense-endings and plural imperatives with -kal. 

(15) The frequency of the first person singular future forms with the 
personal ending -an. 

(16) The signification of “purpose” for the ‘infinitive participle’ of the 
ceyya-type. 

(17) Honorific imperatives of the type of varum. 

(18) Negative tense-forms constituted of the past stem, -i- and personal 
endings. 

(19) The use of -id-, -vid- as help-verbs. 

(20) Genuine passives with pad- and per-. 
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Untersuchungen iiber Sexualethik ost- und 
zentralafrikanischer Volksstamme. 


Von RicuArp Monrr. 


1. Methodisches. 


Die folgenden Untersuchungen bieten die Zusammenfassung einer weit 
umfangreicheren Arbeit, die bereits im Jahre 1934 unter Zugrundelegung der 
bis dahin erschienenen Literatur fertiggestellt war, die aber in diesem Umfang 
bisher nicht veréffentlicht werden konnte. Ich habe mich nun entschlossen, die 
damals gewonnenen Ergebnisse in dieser verkiirzten Form der wissenschaft- 
lichen Offentlichkeit vorzulegen. 

Die Ethnologie hat, namentlich in den letzten Jahrzehnten, bereits eine 
ganze Anzahl von AuBerungen menschlicher Kultur und Gesittung zum Ge- 
genstande mehr oder weniger spezifizierter Einzeluntersuchungen gemacht. 
Ein Gebiet scheint mir jedoch dabei, soweit ich sehe, mit Riicksicht auf die 
Bedeutung, die es im menschlichen Leben, sowohl des einzelnen wie der 
Gruppe, spielt, noch zu wenig Beachtung gefunden zu haben. Es sind dies die 
moralischen Ideen oder die Ethik der Volker, mit denen es die ethnologische 
Wissenschaft zu tun hat. 

Und doch scheint mir die nahere Erforschung auch dieses Teilgebietes 
menschlicher Kultur von nicht geringer Bedeutung fiir die allgemeine Kultur- 
geschichte der Menschheit zu sein. Es stellt namlich einerseits eine ganz her- 
vorstechende und spezifische AuBerung menschlichen Seelenlebens dar, und 
auf der anderen Seite ist es eine der Kulturbildungen, an denen der Mensch 
mit besonderer Zahigkeit gegeniiber 4uBeren Beeinflussungen Testhalt, weil es 
neben den religiés-magischen Praktiken und Anschauungen mit am tiefsten in 
Stammesbrauch und Stammestradition verankert ist. Wenn schon, wenigstens 
im allgemeinen gesprochen, Elemente der geistigen Kultur bei einem Volke 
fremder Beeinflussung zum Trotz sich langer erhalten, wenn auch oft nur 
rudimentar oder getarnt, als solche der materiellen Kultur, so kann man weiter 
wohl behaupten, daB innerhalb des Bereiches der geistigen Kulturgiiter wie- 
derum von den Tragern der Uberlieferung in einem Stamme, den alten Leuten, 
am strengsten gewacht wird tiber die Erhaltung der ethischen Stammesgesetze. 

So darf man denn von der Erforschung und kulturhistorischen Durch- 
dringung gerade dieser Gegebenheiten wertvolle Hilfe erwarten fir die Auf- 
hellung kultureller und damit historischer Zusammenhange. 

Das groBe Gebiet der ethischen Einstellung des Menschen zum Leben 
umfaBt nun eine ganze Reihe von Teilgebieten, von einzelnen ethischen Er- 
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scheinungen und Erscheinungsgruppen, die alle einzeln zu behandeln und zu 
erforschen sind, wie etwa die Einstellung zum Mord, zur Liige, zum Diebstahl 
oder das ethische Verhaltnis zwischen Eltern und Kindern usw. Aus tes 
Menge derselben soll nun in der vorliegenden Arbeit eine bestimmte Teil- 
gruppe, die Sexualethik, herausgegriffen und, vorerst wenigstens, innerhalb 
eines verhaltnismaBig kleinen geographischen Raumes untersucht werden. 

Fir diese raumliche Beschrankung war eine doppelte Absicht maB- 
gebend: einerseits die, das vorhandene Material méglichst liickenlos zu er- 
fassen, und anderseits, vorerst an Hand dieses Materials als eines Beispieles 
Richtlinien aufzuweisen fiir eine weitere groBraumigere Behandlung derartiger 
Fragen. So sehr es namlich verfehlt ware, die Arbeit von Epwarp WestEr- 
MARCK (History of Human Marriage, London 1891, und Origin and Develop- 
ment of Moral Ideas, London 1906) und A. E. Craw Ley (The Mystic Rose, 
London 1902) zu unterschatzen, die es erstmalig und bis jetzt letztmalig unter- 
nommen haben, auf Grund der empirischen Gegebenheiten — nicht haltloser, 
evolutionistischer Spekulationen — die sexualethischen Probleme umfassend 
bei allen Vélkern darzustellen, so sehr mu8 man sich doch bewuBt bleiben, daB 
sich heute bei dem weit gréBeren Umfange des zur Verfiigung stehenden 
Materials eine damals infolge der Diirftigkeit desselben noch einzig mégliche 
stark summarische Behandlung dieser Fragen nicht mehr rechtfertigen 1aBt. 

Heute sind wir auch infolge des namentlich methodologischen Fort- 
schrittes der ethnologischen Wissenschaft bereits so weit, daB wir die Még- 
lichkeit haben, bestimmte sexualethische Verhaltungsweisen irgendwie be- 
stimmten Kulturkomplexen zuzuordnen, um aus dieser Tatsache heraus dann 
auch deren oft kontrare Verschiedenheit erklaren zu konnen. 

Programmatisch erstmalig in diese Richtung gewiesen zu haben, ist 
zweifellos das Verdienst der Wiener ethnologischen Schule, namentlich das 
von W. Scumipt und W. Koppers in ihrem groBen Werk ,,Vélker und Kul- 
turen“ (Regensburg 1924). In gleichem Sinne hat W. ScHmipt auch das 
ethische Material der altesten Kulturen in seinem groBen Werk ,,Der Ursprung 
der Gottesidee“ (Minster i. W.) zusammengetragen. 

Wie ist nun bei dem Versuch einer systematischen Erforschung der 
Sexualethik der ethnologischen Volker zunachst das Objekt der Forschung zu 
umgrenzen? Da ist zuerst zu betonen, daB der Gegenstand hier nicht etwa das 
faktische Sexualleben dieser Vélker ist, das ja von anderer, wissenschaftlich 
oft nicht ganz einwandfreier Seite her in letzter Zeit vielfach behandelt wird. 
Es handelt sich weiter auch, wenigstens letzten Endes, nicht um die tat- 
sachliche Sexualmoral dieser Volker, d. h. darum, ob und wo diese oder jene 
sittlichen Verfehlungen vorkommen oder nicht vorkommen; bei der nicht abzu- 
streitenden Einheitlichkeit der physisch-psychischen Struktur des Menschen 
wird sich da, wenigstens individuell, iiberall ein fast einheitliches Bild ergeben. 
Das eigentliche Forschungsobjekt ist vielmehr ganz speziell die Sexualethik, 
d. h. es gilt herauszustellen, wie das sittliche BewuBtsein dieses und jenes 
Volkes das sexuelle Leben regelt und wie es tiber geschlechtliche Verfehlungen 
urteilt. 

Wenn uns hierbei die Kenntnis des Sexuallebens und der Sexualmoral 
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auch vielerlei Material liefert, so auBert sich doch das sittliche BewuBtsein 
eines Volkes wesentlich und recht eigentlich in dessen ungeschriebenen Ge 
setzen und traditionellen Gebrauchen. Bei deren Untersuchung bieten uns 
Soziologie und vergleichende Rechtswissenschaft eine Handhabe. 

Die Quellen kénnen naturgemaB, da unmittelbare sachliche Zeugnisse 
hier nicht in Frage kommen, nur Berichte sein. Die Kritik dieser Quellen- 
berichte bietet nicht geringe Schwierigkeiten. Sie sind bei der in Betracht kom- 
menden Materie vielfach verschwommen und unsicherer Art und tbersehen 
oft das Wesentliche. Es kommen selbstverstandlich Berichte von solchen Per- 
sonen, die sich lange Zeit bei ein und demselben Stamme aufgehalten haben, 
in erster Linie in Frage. Erst ganz sekundar dann solche von voriibergehenden 
Reisenden, die sich ja fast ausschlieBlich auf mehr oder weniger geschicktes 
Ausfragen der Eingebornen in dieser oft heiklen Materie stiitzen. Besonders 
wertvoll sind an sich Arbeiten von Missionaren, die ja ihrer Vorbildung und 
ganzen Einstellung nach fiir die einschlagigen Fragen besonders geschult sind. 
Auf der anderen Seite miissen allerdings auch ihre Berichte wieder, soweit die 
Beobachter nicht Ethnologen sind, insofern mit einiger Vorsicht aufgenommen 
werden, als gerade sie leicht geneigt sind, vom Standpunkte christlicher und 
europaischer Ethik aus die Moral der Eingebornen voreingenommen und in 
falscher Beleuchtung darzustellen. 

Der methodische Weg, den nun weiter die Forschung an dem aus den 
Berichten gewonnenen Material zu gehen hat, ist der, daB zunachst einmal 
dieses Material selbst gesichtet und ubersichtlich geordnet und vorgelegt wird. 
In der vorliegenden Arbeit kann dieser Teil nur summarisch behandelt werden. 


Aus dem geordneten Material ergibt sich dann weiter durch die An- 
wendung des ethnologischen Formkriteriums eine Anzahl in bestimmten geo- 
graphischen Bezirken verbreiteter Elemente. Die eigenartige, sich wieder- 
holende Vergesellschaftung dieser Elemente bringt weiter sexualethische Typen 
zustande, die sich in vielfachen Formen iiberschneiden und vermischen. Eine 
weitere Anwendung des Quantitatskriteriums, unterstiitzt durch eine Kultur- 
analyse, sucht dann diese Typen in Beziehung zu bestimmten Kulturen zu 
setzen. Ist diese Arbeit schlieBlich fiir eine groBe Anzahl geographischer Ge- 
biete geleistet, so setzt endlich die Synthese ein, wobei sich herausstellen wird, 
wie sich die ethischen Typen und Haltungen auf die einzelnen Kulturkreise ver- 
teilen, was natiirlich auf Grund der Forschungsergebnisse aus einem be- 
schrankten Raume nur mehr oder weniger hypothetisch vermutet werden kann. 
Endlich besteht als letztes Ziel so die Méglichkeit, fuBend auf den Ergebnissen 
allgemeiner kulturhistorischer Forschung, die Geschichte der Sexualethik und 
schlieBlich der gesarmten menschlichen Ethik zu rekonstruieren, wobei es natur- 


gemaB vor allem darauf ankommt, die ethischen Anschauungen der Altesten 
faBbaren Kulturen herauszustellen. 


Ich habe nun die einschlagigen Fragen bei Stammen untersucht, die ein 
Gebiet Afrikas bevélkern, das etwa zwischen 10 Grad nérdl. und 3 Grad siidl. 
Breite und zwischen 29 und 42 Grad sil. Lange liegt. Es handelt sich also 
in der Hauptsache um das Bahr-el-Ghazal- und Bahr-el-Gebel-Gebiet und um 
die Umgebung der groBen Vulkane Elgon, Kenia und Kilimandjaro, begrenzt 
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im Westen von der Linie Kivu-Edward-Albert-See, im Nordosten vom Abes- 
sinischen Hochland, im Siidosten bis etwa zur Kiiste reichend. 

Obwohl einzelne in diesem Gebiet sitzende Staémme noch wenig bekannt 
sind, scheint es mir doch ein giinstiges Feld namentlich fiir kulturvergleichende 
und kulturhistorische Untersuchungen darzustellen; denn auf diesem relativ 
kleinen Raum treffen, tiberschneiden und vermischen sich sehr verschiedene 
Rassen und Kulturformen. Dabei ist die anthropologische Lagerung und 
Schichtung noch keineswegs befriedigend geklart. Das Alteste rassische Ele- 
ment sind offenbar Pygmiforme, die méglicherweise urspriinglich in dem 
ganzen Gebiet saBen. Wohl von Westen und Siiden sind Bantu-Elemente ein- 
gedrungen, von Nordosten her die sogenannten ,,Hamiten“. Ein sehr altes 
anthropologisches Element stellen dann die ,,Niloten“ dar, die einen breiten 
nord-stidlichen Streifen in der Mitte des Gebietes einnehmen. An Kultur- 
elementen ist am greifbarsten die Wirtschaftsform. Und zwar sind, mit Aus- 
nahme des Pflugbaues, samtliche Wirtschaftsformen vertreten: Sammler und 
Jager, Hackbauer mit und ohne Grofwiehzucht, endlich Hirten, d. h. entweder 
reine Hirtennomaden oder solche Stamme, bei denen die Viehzucht wenigstens 
die bestimmende Signatur des Wirtschaftslebens neben dem Hackbau ausmacht, 
sei es, daB die ganze Bevélkerung beide Wirtschaftsformen betreibt oder aber 
ein Teil derselben Hackbau, ein anderer Viehzucht, jedoch ohne daf der eine 
Teil in einem sozialen Abhangigkeitsverhaltnis zu dem anderen steht (Halb- 
hirtenvélker), sei es, daB Hirten und Bauern streng voneinander geschieden 
und die Bauern Sklaven der Hirten sind (Hirtenherrenvolker). 


2. Elemente. 


Eine Durchsicht des in der Literatur tiber die in Betracht kommenden 
Stamme zusammengetragenen Tatsachenmaterials sexualethischer Natur zeigt, 
wie wenig systematisch dieses Material beobachtet und gesammelt worden ist, 
so daB es nicht méglich ist, dasselbe in seiner Ganze zu benutzen. Es lassen 
sich vielmehr nach methodischer Durcharbeitung des Materials vorerst nur 
einige, ziemlich durchgangig darin aufscheinende Elemente herausheben. 

Da ist zunachst zu trennen die voreheliche und die eheliche Sexualethik. 
Vor der Ehe ist zu beachten, ob vorehelicher Geschlechtsverkehr gestattet ist 
oder nicht; in letzterem Falle, ob derselbe nur einfach mifbilligt oder ob er 
regelrecht bestraft wird. Weiter ist zu beachten, wie man sich zu vorehelicher 
Schwangerschaft stellt, ob man an dieser nichts AnstéBiges findet, ob sie allein 
verboten ist, wahrend man den Geschlechtsverkehr gestattet, ob sie am Ver- 
mégen oder am Leben, leicht oder schwer bestraft wird. Nicht ohne Bedeu- 
tung ist es sodann festzustellen, ob geschlechtliche Freiheiten vor der Ehe bei 
beiden Geschlechtern oder nur bei einem derselben gestraft bzw. nicht gestraft 
werden. 

Wichtig ist weiter, ob die Gesellschaft etwas unternimmt zum mora- 
lischen Schutze der Jugend vor der Ehe und worin diese MaBnahmen bestehen. 
Endlich fragt es sich, ob eine besondere Hochschatzung der Jungfrauschatt, 
eventuell verbunden mit ausdriicklicher Feststellung derselben vor der Ehe, 
einer Jungfernprobe irgendwelcher Art, existiert. 
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In der Ehe ist zu untersuchen, wie man sich zur ehelichen Treue stellt, 
ob man es mit ihr genau nimmt oder nicht, ob man sie von einem oder von 
beiden Ehepartnern verlangt, ob Ehebruch bestraft wird an beiden oder nur an 
einem Delinquenten, und dann an welchem, ob eine schwere oder leichte Be- 
strafung, am Vermégen oder am Leben erfolgt und ob der Ehebruch Scheidung 
nach sich zieht. Endlich sind eventuelle Formen von Weibergemeinschaft ins 
Auge zu fassen. 

Allgemein ist dann zu achten auf irgendwelche erlaubte 6ffentliche Obsz6- 
nitaten und endlich auf die ethische Sanktion, d. h. auf das Motiv, aus dem 
heraus sexuelle Verfehlungen gemieden und verurteilt werden. 


3. Typen und Formen. 


Treten wir nunmehr, mit den eben zusammengestellten Elementen aus- 
geriistet, an unsere weitere methodische Aufgabe heran, an die Herausarbeitung 
der Zusammengehérigkeit dieser Elemente, der Elementgruppen. Ich unter- 
scheide zwei solcher Elementgruppen: Typen, d. h. urspriinglich zusammen- 
gehérige Elemente, und Formen, d. h. durch Kulturbeeinflussung zusammen- 
geratene Elemente. 

Das gesamte Kulturbild in Verbindung mit der bis jetzt ermittelten, 
bewegten Geschichte der untersuchten Stamme 148t uns von vornherein ver-- 
muten, daB wir einen reinen Typus kaum noch irgendwo vorzufinden erwarten 
diirfen. Es handelt sich ja um ein geographisches Gebiet starkster Mischungen,. 
Verschiebungen und Uberlagerungen, so da8 urspriinglich tatsachlich zu- 
sammengehorige Elemente vielfach auseinandergerissen und einander ur-. 
springlich fremde Elemente zusammengefiihrt wurden. 

Trotzdem lassen sich auf dem Wege einer sorgfaltigen, vorsichtigen 
Analyse des vorhandenen ethischen Materials ein paar recht gut umgrenzte 
Grundtypen aus den fiir diese Arbeit in Frage kommenden Elementen der vor- 
ehelichen und ehelichen Ethik herauskristallisieren. Indem wir dann auf diese. 
die vorhandenen Mischformen zuriickfiihren, diirfen wir hoffen, damit eine 
kleine Hilfe zu leisten auf dem Wege, zu einer Entwirrung der iiberaus schwie-. 
rigen kulturellen Lagerungen in dem behandelten Teilgebiete Afrikas zu 
kommen. 

Soweit ich sehe, handelt es sich nun in der Hauptsache um drei solcher: 
Typen. Bei der kulturellen Relativitat und der verhaltnismaBigen Kleinheit des. 
untersuchten Gebietes muB natiirlich vorlaufig darauf verzichtet werden, diesen 
Typen etwa von bestimmten Stammen oder Vélkern hergeleitete Namen bei- 
zulegen. Solche kénnten doch nur eine bedingte Geltung beanspruchen. Ich 
bezeichne die drei Grundtypen darum kurzerhand mit den Buchstaben A,. 
B und C. 

Versuchen wir nun zunachst, diese drei Typen formell und inhaltlich 


méglichst reinlich zu umgrenzen, um uns dann iiber ihre Verbreitung klar-. 
Zuwerden. 


Typus A. 


Typus A enthalt etwa folgende Elemente: Vor der Ehe ist jeder Ge-. 
schlechtsverkehr nicht nur verboten, sondern er wird auch bestraft, und zwar 
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auch dann schon, wenn keine Schwangerschaft durch ihn eingetreten ist. Die 
Strafe trifft wesentlich den schuldigen Mann und besteht in einer Zahlung, 
gewohnlich von Vieh. AuBer dieser Abschreckung durch die Strafe sucht nian 
weiter die unverheiratete Jugend sexuell zu behiiten, indem man ihr besondere, 
von den Erwachsenen und nach Geschlechtern getrennte Schlafhiitten anweist. 
Typisch ist weiter, daB der Bruder verantwortlich ist fiir das moralische Ver- 
halten seiner Schwester und sie in dieser Beziehung iiberwacht und beschiitzt. 

Die Ehe ist ausgezeichnet durch Treue der Ehegatten zueinander. Sehr 
wahrscheinlich herrschte urspriinglich Monogamie. Es existiert * ‘nerlei 
Weibergemeinschaft, und Ehebruch wird an beiden Delinquenten streng be- 
Straft. Urspriinglich ist er wohl fiir den Mann ein Grund zur Entlassung 
der Frau. 

Das Motiv zum Meiden geschlechtlicher Verfehlungen ist offensichtlich 
bei diesem Typus A die Furcht vor den Geistern der Vorfahren, die solche Dinge 
durch Krankheit, Tod oder Ungliick bei der Geburt eines Kindes bestrafen. 
Um sich vor dieser Strafe zu retten, ist bei dem schuldigen Weibe ein Bekennt- 
nis des Fehltrittes, eine Beichte, notwendig, bei dem Manne die Zahlung von 
Vieh, das urspriinglich, wohl als eine Art Sihnopfer an die Ahnen, geschlachtet 
und gegessen wurde. Nur als Vermutung kann ich hinzuftigen, daB méglicher- 
weise das Téten des Viehs ein Ersatz fiir die Todesstrafe ist, die frither auf 
geschlechtlichen Verfehlungen stand 


Typus B. 

Typus B ist folgendermaBen zu umgrenzen: Vor der Ehe ist Burschen 
wie Madchen freier Geschlechtsverkehr gestattet. Dieser findet vielfach in Ge- 
sellschaften statt. Gewisse Arten von gemeinsamen ,,Liebesausfliigen“ scheinen 
fiir diesen Typus bezeichnend zu sein. Dazu herrscht weiter gegen voreheliche 
Schwangerschaft keine eigentliche Abneigung. Bestrafung oder Verachtung 
zieht sie nicht nach sich. 

Wie die eheliche Ethik beschaffen ist, 1a8t sich nicht mit Sicherheit fest- 
stellen. Es scheint jedoch, daB die Ehemoral recht locker ist, namentlich bet 
den Frauen, und daf8 eine Bestrafung der untreuen Frauen eine reine Privat- 
angelegenheit ihres Ehemannes ist. 

Zu diesem Typus B rechne ich dann auch die ,,rituellen‘’ Obszénitaten 
und Orgien auch phallischer Natur, vorwiegend bei Gelegenheit der Jugend- 

jnitiationen, der Aussaat-, Ernte- und Hochzeitsfeiern, worin bereits zum 
Ausdruck kommt, daB sie einem Analogiezauber, einem Fruchtbarkeitszauber, 
letztlich ihre Entstehung verdanken. Uberhaupt wird bei Typus B dem Ge- 
schlechtsleben eine stark magische Bedeutung beigemessen. 

Inzest, d. h. jede geschlechtliche Annaherung von Personen, die unter 
dem Meidegesetz der Exogamie stehen, gilt als besonders schweres, todes- 
wirdiges Verbrechen. 


Typus C. 

Typus C stellt sich so dar: Vor der Ehe wird Geschlechtsverkehr bei 
Madchen nicht gutgeheiBen, wahrend man den Burschen darin Freiheit laBt. 
Als eigentlich strafbare Verfehlung gilt nur voreheliche Schwangerung, und 
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zwar wird diese an beiden Schuldigen streng gestraft. Ob grausame Hin- 
richtung beider zu Typus C oder aber zu einer Mischform CA gehort, ist nicht 
mit Sicherheit zu erkennen. Man sucht die Madchen vor einer Schwangerung 
zu bewahren durch strenge Uberwachung und AbschlieBung, namentlich nach 
ihrer Verlobung. Auch die Verlobten selbst ‘dirfen nicht miteinander in Be- 
rithrung kommen. Die Jungfrauschaft ist ferner sehr geschatzt und wird beim 
Abschlu8 der Ehe ausdriicklich festgestellt und gewertet. Urspriinglich wird 
die Braut beim Fehlen derselben verstoBen. 

In der Ehe sind die individuellen Bande zwischen Mann und Frau locker. 
Namentlich der Mann hat das Recht, sich Konkubinen zu halten. Die Frau 
muB sich zwar im 6ffentlichen Leben sehr zuriickhalten, wird aber innerhalb 
der sozialen Gruppe ausgetauscht und dem Gast tberlassen. 

Aus dem Rahmen der drei so umrissenen Typen fallen die kleinwiichsigen 
Batwa von Ruanda heraus, obwohl bei ihnen Einfltisse von ihren Nachbarn, 
d. h. von Typus C und vielleicht auch von B her, wahrzunehmen sind. Diese 
4uBern sich etwa in der Leviratsehe und den sexuellen Beziehungen einer Frau 
zu ihrem Schwager schon zu Lebzeiten ihres Mannes, was in die Batwaethik 
gar nicht hineinpaBt, wie es die Berichte von P. SCHUMACHER! deutlich zeigen. 
Auf Grund der kleinen Gruppe, die erst naher bekannt ist, méchte ich es nicht 
wagen, die den Batwa eigene Sexualethik schon jetzt scharfer zu umreifBen. 
Es sei nur gesagt, daB diese Pygmoiden sich vor anderen Stammen auszeichnen 
durch das hohe Ethos ihres moralischen BewuBtseins, indem bei ihnen eine 
Verfehlung als wirkliche ,,Siinde“, d. h. als VerstoB gegen Gottes- und Stammes- 
gesetz gewertet wird 2. 


4. Verbreitung der Typen und Formen. 


Sehen wir uns nun die Verbreitung der drei aufgestellten Grundtypen 
und damit zugleich die hauptsachlichen vorkommenden Mischformen an, die 


Abkiirzungen: 
G. J. = Geographical Journal. 
J. A. S. = Journal of the African Society. 


J. R.A.I. = Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 
P. M. = Petermann’s Mitteilungen. 

Pr. R. G.S. = Proceedings of the Royal Geographical Society. 

Sud. N. A. R. = Sudan Notes and Records. 

Z.F.E. = Zeitschrift fiir Ethnologie. 

M. A. G. W. = Mitteilungen der Anthropol. Gesellschaft, Wien, 
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Kivu-Pygmaen, Bagesera-Bazigaba. Festschr. f, P, W. ScumiptT, Wien 1928, p. 686, 687, 
689, 690, 691, 692. — Rechts-, Gemeinschafts- und Eigentumsverhaltnisse, Individual- 
charakteristiken der zentralafrikanischen Kivu-Pygmien, Anthropos XXIII, 1928, p. 408. 
— Uber Familie und anderes der Bagesera-Bazigaba. Anthropos XXII, 1927, Pe037, 039) 
542, 543, 544, 547, — Les Pygmées Bagesera et Bazigaba. Congo IX, 1928, Tom. 2 
p. 230, 238, 755, 758, 762, 763, 764, 770. ' 


pee Vgl. dazu Scnumacuer, P.P., Gottesglaube und Weltanschauung..., p. 686, 
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ja ein Produkt der Verbreitung sind, bei ruhenden Kulturen durch Berthrung 

und Ausstrahlung, bei wandernden Kulturen durch Berthrung, Vermischung 
und Uberlagerung. Dabei mu8 im voraus bereits bemerkt werden, da dort, 
wo sich Kulturformen mischen, naturgemaB die Mischformen prinzipiell un- 
endlich zahlreich sein kénnen, und daB® die vielen oft feinsten Nuancen der- 
Selben sowohl statistisch wie kartographisch nur ganz grob zur Darstellung 
kommen kénnen. Am adaquatesten sind sie der einfachen Beschreibung zu- 
ganglich, wahrend bereits eine Gruppierung, wie sie hier versucht wird, gewisse 
Feinheiten unberiicksichtigt lassen muB. 
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Das Kerngebiet von Typus A scheint mir nun das Bahr-el-Ghazal-Gebiet 
zu sein. Hier vertreten diesen Typus die Dinka, allerdings, wenigstens nach 
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Osten zu, mit C durchsetzt3, ferner die Jur oder Luo + und die Bongo ®, diese 
letzteren allerdings mit einem Einschlag von Typus B her, der in einer laxeren 
Ehemoral® und in Obszonitaten bei Erntefesten zum Ausdruck kommen 
diirfte 7. Ziemlich gut ausgepragt findet sich Typus A weiter bei den Lendu, 
soweit sie Gstlich des Albertsees sitzen 8, bei den Labwor® und, sehr wahr- 
scheinlich wenigstens, bei den Karamojo 1°; vermuten kann man ihn auch — 
die Nachrichten sind hier 4uBerst diirftig — bei den Logo 1. 

Nach Osten zu verbindet sich, allgemein gesprochen, Typus A mit 
Typus C, nach Siiden zu sehr stark mit Typus B. 

Typus 8B tritt naturgemaB dort am klarsten in Erscheinung, 
wo jeglicher vorehelicher Sexualverkehr gestattet ist, so bei den 
Bageschu 12, den Akum oder Umiro!%, den Bakulia‘+ und Akamba 15; 


3 TirHERINGTON G.W., The Raik Dinka of the Bahr-el-Ghazal Province. Sud. 
N.A.R. X, 1927, p. 182, 184. — Emin Bey, Rundreise durch die Mudirie Rohl. P.M. 
XXIX, 1883, p.331, 332. — Cummins S.L., Sub-Tribes of the Bahr-el-Ghazal Dinkas. 
J.R.A.I. XXXIV, 1904, p.151. — Peruerick Joun, Egypt, the Sudan and Central 
Africa, London 1861, p. 393. — O’SuLLivan H., Dinka Laws and Customs. J.R.A.I. XL, 
1910, p. 184, 186, 187, 188. — Mayart R.C., Memorandum on the Tribe of Northern 
Dinkas in the Upper Nile Province. Bullet. de la Soc. Roy. Géogr. d’Egypte. Cairo XII, 
1923, p. 203. — E. p—E PruyssENAERE’S Reisen und Forschungen im Gebiete des Weifen 
und Blauen Nil, P.M.Erg.-B. XI, 1876/77, p.20, 26. — Sericman C.G. and B.Z., 
Pagan Tribes of the Nilotic Sudan. London 1932, p. 154, 157, 159, 162, 164, 172. 

4 Jap Bourros GuHawt, Notes on the Law and Customs of the Jur Tribe in the 
Central District of the Bahr-el-Ghazal Province. Sud. N. A.R. VII, 1924, p.73, 75, 76. — 
PETHERICK JoHN, Egypt, the Sudan and Central Afrika. London 1861, p. 396. — EvaAns- 
PritcHarD E.E., The Bongo. Sud. N. A.R. XII, 1929, p. 32. 

5 Evans-PritcHarD, The Bongo. Sud.N.A.R. XII, 1929, p. 30, 48. — ScHweEiINn- 
FURTH GrEorc, Im Herzen von Afrika. Leipzig 1918, p. 8. 

8 Evans-PritcHarD E.E., The Bongo. Sud. N. A. R. XII, 1929, p. 31. — Scawern- 
rurTH Georc, Im Herzen von Afrika. Leipzig 1918, p. 159. 

* SCHWEINFURTH GeorG, Im Herzen von Afrika. Leipzig 1918, p. 185. 

8 CUNNINGHAM J.F., Uganda and its Peoples. London 1905, p. 333, 334. 

® WayLanp E. J., Preliminary Studies of the Tribes of Karamoja, J. R. A.I.LXI, 
1931, p. 206. — SticLer, Dr, Ropert, Ethnographische und anthropologische Mitteilungen 
iiber einige wenig bekannte Volksstimme Ugandas. M. A. G. W. LII, LIII, 1922/23, p. 153. 

10 CunNINGHAM J. F., Uganda..., p. 346. — Vgl. auch MAcDoNALD, J. R. L. Colon. 
journeys to the North of Uganda. G.J. XIV, 1899, p. 137. 

™ CzEKANOWSKI JAN, Forschungen im Nil-Kongo-Zwischengebiet. Leipzig 1924, 
2. Bd., p. 508. 

” Purvis J.B., Through Uganda to Mount Elgon, London 1909, p. 281, 282, 337. 
— Roscoe Joun, The Bagesu and other Tribes of the Uganda Protectorate. Cambridge 
1924, p.4, 16, 33, 35. — Notes on the Bageshu. J.R. A.I. XXXIX, 1909, p. 183, 187. — 
The Northern Bantu. Cambridge 1915, p.171, 187. — Bryx Fetrx, Neger-Eros, Ethnol. 
Studien iiber das Sexualleben bei Negern, Berlin 1928, p. 109, 118. 

18 Drier J.H., The Lango. London 1923, p. 41. 

4 Weiss Max, Die V6lkerstimme im Norden Deutsch-Ostafrikas. Berlin 1910, 
p.296. 300, 312, 313. 

© Lixpstom Geruarp, The Akamba in British East Africa. Uppsala 1920, p. 35, 
38, 47, 51, 78, 79, 81, 82, 158, 412, 488, 556. — Tate H. R., Notes on the Kikuyu and 
Kamba Tribes of British East Africa. J.R.A.I. XXXIV, 1904, p.137. — Evans- 
Prircuarn E.E., Some Collective Expressions of Obscenity in Africa. J. R. A.I. LIX, 
1924, p. 317, 318. — Dunpas Cu. C. F., Native Laws of some Bantu Tribes of East Africa. 
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auch bei den Bavuma1® scheint er, vielleicht neben Typus A, herrschend 
zu sein. 


Jedenfalls kann man sagen, da®B Typus B Ostlich und nérdlich des 
Viktoria-Nyanza am starksten vertreten ist. 

Fur Typus C lassen sich mehrere Verbreitungszentren feststellen, im 
Osten die Galla!7 und Rendile18, im Zwischenseengebiet die Bahima und 
Batutsi 19, und auch im Norden vertreten woh! die Beir 2° im Sobat-Pibor- 
Gebiet vorherrschend diesen Typus. 

Typus C weist offensichtlich am starksten nach Osten; ob ihn jedoch die 
Galla hier rein vertreten, méchte ich sehr stark bezweifeln. Es ware be} ihnen 
etwa an Einfltisse von Typus B her zu denken. Ich habe nur die siidlicheren 
Galla in die Untersuchung einbezogen. 

Gehen wir nunmehr zu den Mischformen iiber. Wo sich Typus A domi- 
nierend mit B verbindet, entsteht eine auffallige Mischform der vorehelichen 
Sexualethik. Es wird namlich den Burschen und Madchen jede Art von 
Intimitat gestattet, mit Ausnahme des eigentlichen Geschlechtsverkehres, Diese 
Frscheinung findet sich bei den Lango?1, Kikuyu 22, den kleinen Splitter- 


J.R.AzL. LI, 1921, p. 246, 247, 366. — History cof Kituie J..ROA 1 EXCL 1993,7 9: 516.5 
The Organisation and Laws of Some Bantu Tribes in East Africa. J.R. A. I. XLV, 1915, 
p. 274. — Hosiery G.W., Ethnologie of A-Kamba and Other East African Tribes. 
Cambridge 1910, p.78, 79, 103. — Gregory J.W., The Great Rift Valley. London 1896, 
p. 348. -— HiLpEBRanptT J. M., Ethnographische Notizen iiber Wakamba und ihre Nach- 
barn. Z.F.E. X, 1878, p. 401, 402. 

16 CUNNINGHAM, Uganda..., p. 129, 140. 

17 RICHARD BRENNER’S Forschungen in Ostafrika. P. M. 1868, p. 463, — Satvrac 
MartiaL DE, Les Galla. Grande Nation Africaine. Paris, etwa 1901, p. 220, 230, — 
Rey C.F., In the Country of the Blue Nile. London 1927, p. 45. _ 

18 ArKELL-HARDwIckK A., An Ivory Trader in North Kenya. London 1903, p. 229. 
— CHANLER W.A., Through Jungle and Desert. London 1896, p.317. — Mr. CHANLER’S 
Expedition to East Africa. G. J. II, 1893, p. 537. 

19 Roscoe Joun, The Northern Bantu. Cambridge 1915, p.114, 118, 119, 121, — 
The Bagesu..., p.197, 198. — The Bahima: a Cow Tribe of Enkole in the Uganda 
Protectorate. J.R.A.I. XXXVII, 1907, p. 104, 105, 106. -- The Banyankole. Cambridge 
1923, p. 120, 121, 122, 124, 128, 129, 163. — CunnincHam, Uganda..., p. 18. — WEISS 
Max, Die Volkerstamme..., p.68, 72, 75. — Arnoux AL., Quelques Notes sur les En- 
fants au Ruanda et a l’'Urundi. Anthropos XXVII, 1931, p.344, 348. — ScuumMacHER 
Peter, Das Eherecht in Ruanda. Anthropos VII, 1912, p.4, 5, 6. Uber Familie und 
anderes... Anthropos XXII, 1927, p. 542, 543, — Pacés A.R.P., Cérémonies du Mariage 
au Rwanda. Congo XIII, 1932, Tom.I, p. 647, 648; Tom. II, p. 68. — CZEKANOWSEI, For- 
schungen..., 1.Bd., p. 127, 220, 223, 225, 226, 245, 278. — ADOLF FRIEDRICH, HERZOG 
ZU MECKLENBURG, Ins innerste Afrika, Leipzig 1909, p. 150. 

20 Logan M.H.Col., The Beirs. Sud. N. A.R. I, 1918, p. 241, 242, 245, 246. 

21 Driperc J.H., The Lango, p.66, 155, 157, 160, 161, 162, 209, 210, 212, — 
Evans-PritcuarpD, Some Collective Expression... J. R. A. I. LIX, 1929, p. 321, 322. 

22 Purvis, Through Uganda..., p. 70, 71. — Dunpas Cu.,, The Organisation and 
Laws... J.R.A.I. XLV, 1915, p.273, 274, 275. — LEAKEY L.S.B., The Kikuyu Problem 
of the Initiation of Girls. J.R.A.I. LXI, 1931, p.277, 278, 280. a RourLEpGE W. 
Scoressy, With a Prehistoric People, the Akikuyu of British East Africa, London 1910, 
p. 126, 216. — HILDEBRANDT, Ethnographische Notizen... Z. Bisbee 1878, p. 400. — 
Tate H.R., Native Law of the Southern Gikuyu of British East Africa. lav: in 
Nr. 25, 1909, p. 242. — Further Notes on the Southern Gikuyu of British East Africa. 
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stammen des siidlichen Mt. Keniagebietes (Chuka, Emberre, Embu, Mwimbe, 
Igoshi) 23 und bei den Wassania *4. Sie diirfte aber noch weiter verbreitet sein. 
So vermute ich sie etwa in einer Jum genannten Sitte der Nuer 2°, diese ver- 
treten zwar in der Hauptsache den Typus A, sind aber offensichtlich von B 
nicht unberiihrt geblieben ?°. ute 

Die eheliche Ethik ist bei den hier genannten Stammen nicht einheitlich. 
Bei den Siidkeniastammen ist sie am starksten nach Typus A hin orientiert, 
bei den Kikuyu von C her beeinfluBt, bei den Wassania nicht festzustellen und 
bei den Lango ist wohl A mit B verschmolzen. 

Auch die Lugwari, westlich des Albertsees 27, stehen dieser Form nahe 
und diirften hierher zu stellen sein. 

Dominierend bleibt weiter Typus A bei einer zweiten Mischform mit B. 
Hier herrscht zwar vor der Ehe offen freier Geschlechtsverkehr, dieser wird 
jedoch irgendwie nicht ganz gebilligt. In der Ehe ist durchweg Typus A be- 
stimmend. So ist es der Fall bei den Teso 28, wo man den vorehelichen Verkehr 
zu verhindern sucht, ferner bei den ihnen benachbarten Masaba-Bageschu 2°. 
Bei den Suk 3° wird der vor der Ehe herrschende freie Verkehr von den Alten 


J. A.S. X, Nr. 39, 1911, p. 265, 286. — Dunpas Cu., Native Laws... J.R.A.I. LI, BAK 
p. 247. — Dunpas Kennetu R., Kikuyu Rika. Man VIII, 1908, p. 181. — Driperc, The 
Lango, p.174, Anm.1. — Cayzac, P.P., La Religion des Kikuyu, Afrique Occidentale. 
Anthropos V, 1910, p. 310, 317. 

23 OrpE-BrowneE, Maj. Granv. St. Jonn, The Vanishing Tribes of Kenya. London 
1925, p. 70, 71, 72, 86, 87. —- Circumcision Ceremonies among the Amwimbe. Man XIII, 
1913, Nr. 79, p. 140. — Sticanp, Capt. C.H., The Land of Zinj. London 1913, p. 257. — 
CHANLER, Through Jungle..., p. 190. 

24 Barrett, Capt. W.E.H., Notes on the Customs and Beliefs of the Wa- 
Giriama, &c., British East Africa. J.R.A.I. XLI, 1911, p. 30, 31. 

25 SELIGMAN C.G. and B. Z., Pagan Tribes..., p. 226. 

26 SELIGMAN C.G. and B.Z., Pagan Tribes..., p.220, 221, 223, 226. — Hurr- 
MAN Ray, Nuer Customs and Folk-Lore. London 1931, p.26, 59. — Brrnatzix H.A., 
Zwischen WeiBem Nil und Belgisch-Kongo. Wien 1929, p.21. — HormMayr WiIt3., Die 
Schilluk. Anthrop.-Bibl., Bd. 2, Médling 1925, p.297. — Jackson H.C., The Nuer of the 
Upper Nile Province. Sud. N. A. R. VI, 1923, p. 101, 144, 154. — Beziiglich der Nuer und 
Schilluk bin ich R. P. Crazzovara fiir miindliche Mitteilungen zu Dank verpflichtet. 

27 Mc. ConneELL R.E., Notes on the Lugwari Tribe of Central Africa. J. R. A. I. LV, 
1925, p. 453, 454, 455. — Evans-PritcHarp, Some Collective Expressions... J. R.A. I. 
LIX, 1929, p. 321. 

8 Roscoe Joun, The Northern Bantu, p. 260,261, 267.— The Bagesu..., p. 94, 95. 
—- Kitcuine A. L., On the Backwaters of the Nile. London 1912, p. 151, — Stricter Ros., 
Ethnographische und anthropologische Mitteilungen... M. A. G.W. LII, LIII, 1922/23, p. 136. 
~~ Bet, Notiz in Globus 1909, Bd.96, p. 259. — Purvis, Through Uganda..., p. 252. 

70 Die hier angefiihrten Belegstellen gelten fiir alle Bageschu: Purvis, Through 
Uganda..., p.281, 282, 337. — Roscor Joun, The Bagesu..., p.4, 16, 33, 35. — The 
Northern Bantu, p.171, 187. — Notes on the Bageshu. J.R.A.I. XXXIX, 1909, p. 183, 
187. — Bryk Fev., Neger-Eros, p. 109, 118. 

30 BeEcH Mervyn W.H., The Suk. Oxford 1911, p.32. — Dunpas K.R., Notes 
on the Tribes inhabiting the Baringo District, East Africa. J.R. A.I. XL, 1910, p. 60. — 
Juxon Barton, Notes on the Suk Tribe of Kenya Colony. J.R.A.I. LI, 1921, p.96, 97, 
98. — Notes on the Turkana Tribe of British East Africa. J. A.S. XX, 1921, p. 208, = 
Hosiery C.W., Notes on the Geography and People of the Baringo District of the East 
African Protectorate. G. J. XXVIII, 1906, p. 477, 
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miBbilligt, bei den Kuku *! muB er geheimgehalten werden. In diese Gruppe 
rechne ich ferner die Sabei, bei denen frither Fornikation héchst ungewohnlich 
war und sehr geheimgehalten werden muBte 32. Endlich gehdren vielleicht 
hierher auch die westlichen Lendu 33, 


Mit den bisher beschriebenen Mischformen AB steht in engem Zu- 
sammenhang eine dritte, bei der freier Verkehr vor der Ehe erlaubt ist, eine 
dadurch verursachte Schwangerung jedoch verurteilt wird, indem man bei 
Eintritt einer solchen eine mehr oder weniger strenge Bestrafung vornimmt. 
Es liegt auf der Hand, daB diese Praxis letzten Endes auch einer urspriing- 
lichen Verpénung des eigentlichen Sexualverkehrs ihre Entstehung verdankt. 
Wir finden sie etwa bei den in der vorhergehenden Gruppe bereits erwahnten 
Teso, dann bei den Didinga 34 und Turkana 35, vielleicht auch bei den Jie 36. 
Starker als bei diesen ist der Einflu8 von Typus B bei den Madi37 und Ba- 
geschu 8, wo man bei einer vorehelichen Schwangerung nur auf Heirat drangt 
ohne eine Bestrafung, ferner wahrscheinlich ahnilich bei den Bairu 39 in Ankole 
und den Alur am Albertsee 4°. Bei den letzteren hat aber anscheinend Typus C 
etwas eingewirkt, insofern, als der Brautpreis fir eine voreheliche Mutter ge- 
ringer ist als fiir eine unberiithrte Jungfrau, was auf eine gewisse Wertung der 
Jungfrauschaft schlieBen 14Bt und wohl mit der Nachbarschaft der Bahima 
zusammenhangt. Dagegen tritt Typus A wieder starker hervor bei den 
Atheraka*!; hier muB jeder Liebhaber eines Madchens bei dessen Heirat 


31 Pas J. VAN DEN, Les Kuku. Bruxelles 1910, p. 215, 219, 228, 229, 356, 357. — 
Yunis Yuz. Nacis, Notes on the Kuku and other Minor Tribes inhabiting the Kajo Kaji 
District. Sud. N. A. R. VII, 1924, p.16, 17. . 

32 RoscoE JOHN, The Bagesu..., p. 80, 81, 82. — Andere Belege fiir die Sabei: JouHn- 
ston H.H., The Uganda Protectorate. London 1902, 2. Bd., p. 878 (dort ist von allen Stém- 
men der Nandi-Gruppe die Rede). — Bryxk Fetrx, Neger-Eros, p. 60, 61, 109, 110, 117. 

33 STUHLMANN F., Mit Emin Pascha ins Herz von Afrika. Berlin 1894, p. 538. — 
Jounston H.H., The Uganda Protectorate, 2. Bd., p.553, — CunnincHam, Uganda..., 
p. 333, 334. 

34 DriperG J.H., Didinga Customary Law. Sud.N.A.R. VIII, 1925, p. 156, 160, 
161, 162. — Evans-PrircHArp, Some Collective Expressions... J.R.A.I. LIX, 1929, 
Peo2ie3223 

* 85 Hospiey C. W., Notes on the Geography... G.J. XXVIII, 1906, p.477, 478. — 
Emiey E.D., The Turkana of Kolosia District. J.R.A.I. LVII, 1927, p.176, 178, 179, 
189. — Dunpas K.R., Notes on the Tribes... J.R. A. I. XL, 1910, p. 67, 68. — Rayne H., 
Turkana. J.A.S. XVIII, Nr.72, 1919, p.255. — Honnev L. v., Zum Rudoiph-See und 
Stephanie-See. Wien 1892, p. 742. 

36 WayLanp E. J., Preliminary Studies... J.R.A.1. LXI, 1931, p. 225. 

27 Emin Bry, Von Dufile nach Fatiko, 27. Dezember 1878 bis 8. Januar 1879. 
P.M. XXVI, 1880, p. 212. 

38 Siehe die Literatur unter Anmerkung 29! 

39 Bricut R.G.T., Survey and Exploration in the Ruwenzori and Lake Region, 
Central Africa. G. J. XXXIV, 1909, p. 146. — JoHNsToN H.H., The Uganda Protectorate, 
26Bds ip! 610. — Roscor Joun, The Banyankole, p. 121, 129. 

40 STUHLMANN F., Mit Emin Pascha..., p. 501, 505, 516, 524, 525, — ScHWEITZER G., 
Emin Pascha. Berlin 1898, p.354. — Geyer F.X., Durch Sand, Sumpf und Wald. 
Miinchen 1912, p. 436. 

41 Dunpas Cu., History of Kitui. J.R. A. I. XLII, 1913, p.545 — Native Laws... 
J.R.A.I. LI, 1921, p. 245, 247. — CHAMPION A., The Atheraka. J. R.A. I. XLII, 1912, p. 86. 
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seinem Brautigam eine Ziege zahlen, abgesehen von einer besonderen Strafe 
fiir voreheliche Schwangerung. 

Mit Typus C geht A eine Verbindung ein zunachst in der Art, daB vor 
der Ehe C, in der Ehe A vorherrscht. Das findet sich bei den Latuka 42, Wapo- 
komo 43, den siidlichen Galla am TanafluB 44, den Bakara45 und Moro ?®. 
Kurz skizziert: vor der Ehe von C her Uberwachung der Madchen, in der Ehe 
Treue der Ehegatten gema8 Typus A. Bei den Latuka lassen allerdings 
obszéne Tanze47 auf schwachen EinfluB von Typus B her schlieBen. Ein 
solcher Einflu® ist auch bei den Bakara zu vermuten, wo man jetzt keinen Wert 
mehr auf Keuschheit der Madchen legt. Vielleicht gehéren in diese Gruppe 
dann auch die Bakyiga in Kigezi48. Noch scharfer ausgepragt finden wir diese 
Mischform bei den Bantu-Kavirondo 49, wo allerdings auch, wie bei den 
Latuka, Beriihrungserscheinungen mit Typus B festzustellen sind. Hierher 
diirften dann auch die Bakcoki 5°, Wanjambo >! und vielleicht die Giriama °? 
zu stellen sein. 


42 Somerset Fitz. R.R., The Lotuko. Sud.N.A.R. I, 1918, p.159. — Sruut- 
MANN F., Mit Emin Pascha..., p. 781, 790, 797. — SeLicman C.G. and B.Z., Pagan 
Prides pis lowonl ole. 

43 Fiscner G. A., Das Wapokomoland und seine Bewohner. Mitteil. d. Geogr, Ges. 
in Hamburg, 1878—1879, Hamburg 1880, p. 27, 35, 36. — DENHARDT CL., Erkundigungen 
im dquatorialen Ostafrika. P.M. XXVII, 1881, p. 18. — WeErNER, Miss A., Some Notes 
on the Wapokomo of the Tana Valley. J.A.S. XII, Nr. 46, 1913, p.373. — Grecory 
J.W., The Great Rift Valley, p. 343. 

44 RICHARD BRENNER’S Forschungen in Ostafrika. P. M. 1868, p. 463. 


45 PauLtssEN Fr., Rechtsanschauungen der Eingeborenen auf Ukarra. BaeBler- 
Archiv IV, 1914, p.40, 41, 45. — AnKEeRMANN B., Ostafrika, das Eingeborenenrecht. 
Stuttgart 1929, p. 186. 

46 Fe_xin R. W., Notes on the Madi or Moru Tribe of Central Africa. Proceedings 
of the Royal Soc. Edinbourgh XIII, 1885, p. 320, 322, 323, 328, 329. — SrLticmann C. G. 
and B. Z., Pagan Tribes..., p. 483. — Bernarzik H.A., Gari-Gari. Wien 1930, p. 79, 80. 

47 SELIGMAN C. G, and B.Z., Pagan Tribes..., p. 319, 

48 RoscorE Joun, The Bagesu..., p. 171, 172, 176. 


# Es folgen hier die Belege fiir samtliche Kavirondo-Stamme: Roscor JoHn, The 
Northern Bantu, p.276, 279, 281, 282, 283, 284. — Norrucote G.A.S., The Nilotic 
Kavirondo. J. R.A. I. XXXVII, 1907, p. 59, 61, 65. — Hostey C. W., Eastern Uganda, an 
Ethnological Survey. London 1902, Anthrop. Inst. Occ. Papers, Nr.1, p.18, 27, 31. — 
British East Africa. Anthropological Studies in Kavirondo and Nandi. J. R. ALT. XXXII, 
1903, p. 344, 350, 351. — Stricter R., Ethnographische und anthropologische Mitteilungen. 
M. A.G.W. LIT und LIII, 1922/23, p. 177. — Hartmann H., Some Customs of the Luwo 
(or Nilotic Kavirondo) living in South Kavirondo, Anthropos XXIII, 1928, p. 263, 265, 
267, — Wetss Max, Die Vélkerstamme..., p. 184, 193, 216, 224, 225, 238. — JOHNSTON 
H.H., The Uganda Protectorate, 2. Bd., p. 728, 730, 747. — PowE.Lt-Corron P. H. G., In 
Unknown Africa. London 1904, p. 216. — Dunpas K.R., The Wawanga and other Tribes 
of the Elgon District, British East Africa. J. R.A. I, XLIII, 1913, p.38, 47, 49, 53, 54, 
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In der ehelichen Moral tritt Typus C gegeniiber A starker hervor bei den 
Bari 5 und Adio (den éstlichen Azandeh) 54. 


Fine Mischform der Typen B und C mit starkem Vorherrschen von B 
Stellen die Akamba 5° dar. Es muB8 jedoch bei den Akamba auf Grund der Tat- 
sachen auBerdem auch mit einer, wenn auch nicht klar faBbaren Einwirkung 
von Typus A her gerechnet werden. Eine solche ist bedeutend starker wahr- 
zunehmen bei den Baziba5®, die sonst ebenfalls die Mischung BC reprdsen- 
tieren. Ahnlich liegen vermutlich die Verhaltnisse bei den Bakerewe 57. 


Mischformen der drei Grundtypen sind iiberhaupt sehr verbreitet. Eine 
erste Gruppe derselben bilden die Schilluk 58, Acholi5® und Jaluo®. Bei den 
Schilluk tritt Typus B nur schwach in Erscheinung, starker ist dies der Fall 
bei den Jaluo und wohl am starksten bei den Acholi. Bei den letzteren ist trotz 
ihrer sicheren Verwandtschaft mit Jaluo und Schilluk Typus C aus dem vor- 
handenen Material kaum wahrzunehmen. 


Eine zweite, hauptsachlich im Osten sitzende Gruppe dieser Mischung 


WeErNnER, Miss A., Some Notes on the Wapokomo of the Tana Valley. J. A. S. XII, Nr. 48, 
19135) p..3 13: 

53 JepHson J. MouNTENEY und STANLEY Henry H., Emin Pascha und die Meuterei 
in Aquatoria. Leipzig 1890, p. 129. — SELicman C. G. and B. Z., Pagan Tribes..., p. 242, 
263, 271, 273. — Bucuta R., Meine Reise nach den Nil-Quellseen im Jahre 1878. P. M. 
XXVII, 1881, p. 86. — Bramty Aw. J. The Bari Tribe. Man VI, 1906, Nr. 65, p. 102, 103. 

54 HUTEREAU A. A. DE HAULLEVILLE et Mass J., Notes sur la vie familiale et 
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55 LinpBLoM G., The Akamba, p. 35, 38, 47, 51, 78, 79, 81, 82, 158, 412, 488, 556. 
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XXXIV, 1904, p. 137. — Evans-PritcHARD, Some Collective Expressions... J.R.A.I. 
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SELIGMAN C.G. and B. Z., Pagan Tribes..., p. 48, 49, 57, 64, 68, 69, 70, 73. — GEssI ees 
Sette Anni nel Sudan Egiziano. Milano 1891, p.46. — Berrnatzik H.A., Zwischen 
WeiBem Nil..., p. 79. — SruHLMANN F., Mit Emin Pascha..., p. 505. 
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A, B und C findet sich mit maBigen, lokalen Varianten bei den Masai 61, 
Nandi 62, Lumbwa und Sotiko °°, Elgeyo ®* und Dschagga ®>. Sie weist in den. 
Hauptziigen folgende Elemente aut: Unbeschnittene Knaben werden fiir Ge- 
schlechtsverkehr bestraft. Dieser ist ebenso beschnittenen Madchen vor der 
Fhe meist nicht erlaubt. Namentlich ist der Verkehr eines unbeschnittenen. 
Burschen mit einer Beschnittenen ein groBes Verbrechen. Freier Geschlechts~ 
verkehr ist jedoch gestattet zwischen beschnittenen Burschen und unbeschnit- 
tenen Madchen, die vielfach sogar zusammenleben, entweder in Paaren oder 
in Gruppen. Eine Schwangerung gilt dabei aber als schlecht und muB ver- 
mieden werden, und Kinder aus solchem Verkehr werden getotet. Bei den. 
Dschagga scheint Typus C oder auch eine Mischform von C mit A besonders. 
stark gewirkt zu haben; dort wird ein schwangeres Madchen sogar getotet, 
und wenn ein Unbeschnittener ein Madchen geschwangert hat oder ein Brauti- 
gam seine Braut, so werden beide in der fir Typus C, vielleicht auch CA, 


61 Fox D. Storrs, Further Notes on the Masai of Kenya Colony. J.R.A.I. LX, 
1930, p.448, 449, 451, 452, 455, 488. — Leakey L.S.B., Some Notes on the Masai of 
Kenya Colony. J. R. A. J. LX, 1930, p. 187, 188, 190, 192, 193, 194, 197, 198, 201. — Wetss M.,. 
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XXVIII, Nr. 109, 1928, p.16, 17. — Hoxiiis A.C., The Masai. Oxford 1905, p. 310, 311, 
312, 313. — A Note on the Masai System of Relationship. J.R.A.I. XL, 1910, p. 480. — 
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1ET M., A White Woman among the Masai. London 1923, p.277. — Last J. T., A Visit 
to the Masai People Living beyond the Borders of the Nguru Country, Proceed.- of the 
Roy. Geogr. Soc. 1883, p. 533. — H1LpEBRANDT J. M., Ethnographische Notizen..., p. 400. 
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C. W., Eastern Uganda, p. 38. — Huntincrorp G. W.B., Miscellaneous Records Relating: 
to the Nandi and Kony Tribes, J. R..A.I. LVII, 1927, p. 426, 434, 437. — Jounston H.H.,. 
The Uganda Protectorate..., p.878, 882. —- Juxon Barton, Notes on the Kipsikis or 
Lumbwa Tribe of Kenya Colony. J.R.A.I. LIII, 1923, p. 60, 70. 
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charakteristischen grausamen Art hingerichtet. Ebenfalls von Typus C her 
fehlt bei dieser Mischform nicht die Hochschatzung der Jungfraulichkeit und 
kommt in einer Art Jungfernprobe bei Gelegenheit der Madchenbeschneidung 
zum Ausdruck. Das findet sich namentlich bei den Nandi, Lumbwa und 
Dschagga. Auch bei den Masai darf man wohl als Rest einer Jungfernprobe 
die Sitte deuten, daB ein Brautigam seine Braut, wenn er sie unberiihrt fand, 
zu ihrem Vater schickte und von diesem dann eine junge Kuh als Geschenk 
erhielt °°, Méglicherweise weist aber die Jungfernprobe auch darauf hin, daB 
friher das freie voreheliche Sexualleben nicht bis zum Verkehr gehen durite, 
wie wir es als eine Verbindung von Typus A mit B deuteten. Darauf weist 
vielleicht auch hin, daB die Madchen ihren Liebhabern oft den eigentlichen 
Verkehr nicht gestatten ®7. In der Ehe herrscht die Freiheit, die fiir Typus C 
kennzeichnend ist. Bei der herrschenden Schicht der Dschagga finden wir 
allerdings die auf A zuriickgehende groBe Strenge gegentiber Ehebruch. 

Die drei Typen treten noch einigermaBen getrennt auf bei den Nandi in 
der verschiedenen Einstellung der einzelnen Clans gegeniiber vorehelicher 
Schwangerschaft, wie sie Ho..is ®8 berichtet. Ferner liegen die drei Typen 
moéglicherweise bei den Masai in den. drei getrennten Bevélkerungsschichten 
(eigentliche Masai, Wakuafi und Wandorobo) begriindet. Nach einer Notiz 
von HILDEBRANDT ®9, daB bei den Wakuafi die Krieger im Gegensatz zu den 
eigentlichen Masai geschlechtlich enthaltsam leben muBten, kann man jeden- 
falls vermuten, da8 die Wakuafi Typus A vertreten; den Wandorobo dirfte, 
worauf ich spater noch einmal zurtickkomme, Typus B eigentiimlich sein. 

Die Taveta7® vertreten die gleiche Mischform, nur daB bei ihnen 
Typus B vor der Ehe starker hervortritt, indem auch beschnittenen Madchen 
freier Geschlechtsverkehr erlaubt ist 7! und, anscheinend wenigstens, mit einer 
Schwangerung keine Beschamung oder Strafe verbunden ist. 

In diese Gruppe gehéren dann offensichtlich auch die Azandeh 72, wobei 
die herrschende Schicht der Avungura am starksten von Typus A beeinfluBt ist. 
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Typus C ist sehr auffallig vertreten im sogenannten Zwischenseengebiet 
westlich und nérdlich des Viktoria-Nyanza. Es kommen hier dafiir in Frage 
die Hirtenherrenvolker der Barundi 73, Banyaruanda 74, Bahima in Mpororo 76, 
Banyankole 76, Batoro7? und Banyoro7§, ferner die Ackerbaustamme der 
Wanjambo 79, Baganda 8° und Basoga’!. Es ist jedoch vorlaufig nicht fest- 
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zustellen, ob Typus C hier irgendwo unvermischt vorliegt und wo dies even- 
tuell der Fall ist. Starksten Einflu8 hat er ausgeiibt in den Landschaften 
Urundi, Mpororo, Ruanda und Ankole. Einwirkungen von Typus A her muB 
man daneben vermuten in Urundi und wohl auch in Mpororo, sie fehlen viel- 
leicht nirgends im Zwischenseengebiet ganz. Nach Norden zu macht sich 
jedoch ein starkerer EinfluB von Typus B her geltend, in Ruanda wenig zu 
spliren, ebenso in Ankole, stark jedoch hervortretend bei den Baganda und 
Banyoro in der Freiheit der Madchen vor der Ehe und speziell in Unyoro in 
der Einrichtung von Prostituierten am Hofe des Kéngs Kabarega. Auch die 
groBe Ziigellosigkeit der verheirateten Frauen bei den Banyankole und Banya- 
ruanda dirfte zum Teil wenigstens auf Einwirkung von Typus B her zuriick- 
zufihren sein. Ebenfalls von dorther stammt es wohl, wenn in Ankole im 
Gegensatz zu Typus C eine Braut wegen fehlender Virginitat nicht verstoBen 
wird. Bei den Basoga hat Typus B einen etwas schwacheren EinfluB& ausgeiibt, 
wahrend Typus A dafiir deutlicher hervortritt. 

AuBer den bei der Aufstellung und Umgrenzung der ethischen Typen 
verwerteten Elementen gibt es nun noch eine Anzahl derartiger Elemente sexual- 
ethischer Natur. Ich erwahne hier nur eine gewisse rituelle geschlechtliche 
Abstinenz, die mir Beziehung zu Typus B zu haben scheint, ferner die Auf- 
fassung, daB Geschlechtsverkehr unrein mache usw. Diese Dinge sind aber zu 
schlecht erforscht und zu wenig klar aus der vorhandenen Literatur zu fassen, 
um bereits kulturhistorisch verwertet zu werden. Was die Prostitution im 
strengen Sinne angeht, so diirfte sie, wo sie vorhanden ist, auf den Verfall der 
Stammeseinrichtungen in Verbindung mit arabisch-indisch-europaischen Ein- 
fliissen zuriickzufiihren sein. NaturgemaB findet sie allerdings den leichtesten 
Anknipfungspunkt und darum auch relativ starkste Verbreitung bei Stammen, 
die unter dem Einflu8 von Typus B stehen. 


5. Kulturen. 


Der Versuch einer Kulturanalyse der untersuchten Stamme gestattet uns, 
den gewonnenen ethischen Typen auch gewisse bestimmt umgrenzte andere 
Kulturelemente zuzuweisen. Damit kénnen wir dann auf dem Wege tiber das 
Quantitatskriterium der ethnologischen Methodik bestimmte ganze Kultur- 
komplexe herausarbeiten, in deren Rahmen die aus dem Material eruierten 
Grundtypen hineingehéren. 

1. Die Ethik der Batwa-Pygmoiden tritt in ihrer typischen Eigenheit nur 
bei diesen auf und ist damit auf diese auch somatisch von den Nachbarn unter- 
schiedene Bevélkerungsgruppe festgelegt, die im wesentlichen eine vaterrecht- 
lich-patriarchalische Jagerkultur mit totemistischen Einschlagen vertritt. 

2. Mit dem ethischen Grundtypus A ist sehr auffallend zunachst ver- 
gemeinschaftet eine bestimmte Einstellung gegentiber den Toten. Bestattungs- 
form ist der sogenannte ,,liegende Hocker“, der nach einer bestimmten, nach 
dem Geschlecht verschiedenen Himmelsrichtung orientiert ist. Zu Ehren der 
Toten werden groBe Feste und Tanze veranstaltet, und tiberhaupt ist der 
Ahnenkult und, zweifellos mit diesem zusammenhangend, die Geisterfurcht 
sehr stark entwickelt. Das Grab wird durch Steinsetzungen in Dolmen- oder 
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Pyramidenform bezeichnet. In Verbindung damit tritt die Zweistufenbestattung 
auf, gewohnlich verschwistert mit einem mehr oder weniger klar ausgepragten 
Schadelkult, Wo die Zweistufenbestattung nicht mehr als solche vorhanden 
ist, findet sich noch als Rest davon einige Zeit, meist ein Jahr nach dem Tode 
ein Totenfest. Mit den Steinsetzungen fiir die Toten hangen zweifellos auch 
vorkommende Pfahlsetzungen und die Errichtung von Totenschreinen zusam- 
men, die zu Totenopfern dienen. 

Die Stammesverfassung ist urspriinglich demokratisch, die Altesten sor- 
gen fiir die Beobachtung des Stammesgesetzes, und nur der Regenmacher hebt 
sich itber die anderen hinaus, was den Keim zu einer monarchischen Weiter- 
entwicklung bildet. Sehr verbreitet ist in diesem Kreise weiter das Regenmachen 
mit Regensteinen, wobei diese vielleicht einen Ersatz fiir die Schadel ver- 
storbener Regenmacher darstellen 5. 

Das Religidse spielt eine groBe Rolle, namentlich auch im wirtschaftlichen 
Betriebe. Schamanistische Erscheinungen diirften ebenfalls in diese Kultur ge- 
héren. Neben starker Entwicklung des Ahnenkultes tritt, von diesem vielfach 
verwischt oder fast absorbiert, eine Hochgottidee auf. 

Toépferei betreiben die Weiber. 

Ein Leitelement ist geradezu die Kinderschlafhiitte, die Trennung der 
Kinder von den Erwachsenen in der Nacht durch eine besondere Schlafgelegen- 
heit auBerhalb des Elternhauses. Es ist nicht ausgeschlossen, da aus dieser 
Einrichtung nach Hinzukommen von Elementen totemistischer Kultur das 
Junggesellenhaus entstanden ist, das sich bei den Latuka, Wapokomo, den 
Keniastammen und vermutlich auch noch bei anderen Stammen in deren Nach- 
barschaft findet. 

Zu diesen hauptsachlich soziologischen Elementen darf man auf dem Ge- 
biete der materiellen Kultur stellen zunachst als Waffen die Keule, urspriinglich 
mit angebundenem Steinknauf 8°, dazu den Bumerang, ferner vielleicht die nur 
vereinzelt vorkommende Schleuder 84 und den Parierschild. Weiter die Lippen- 
durchbohrung, das sehr verbreitete Ausschlagen der unteren Zahne und Ohr- 
durchbohrung. 

Das viel vorkommende Nacktgehen der Manner scheint mir fiir diese 
Kultur urspriinglich zu sein, wahrend die Frauenkleidung entweder aus in den 
Gurtel gesteckten, vorn kiirzeren, hinten langeren Blatterbitscheln bzw. einem 
vorderen ktrzeren und hinteren langeren Lederschurz besteht. Wo die Frauen 
keine Schamkleidung tragen, diirfte Einflu8 der zu Typus B gehérigen Kultur 
vorliegen. Aber auch dort bleibt dann irgendein Rest der urspriinglichen 
Schambedeckung als Franse, Quaste oder Derartiges, das dann von besonderer 


“2 Man vergleiche die Regenzeremonie der Latuka am Schadel des verstorbenen 
Regenmachers (Sericman C.G. and B.Z., Pagan Tribes ..., p.329) mit den sonst an 
den Regensteinen vorgenommenen Riten. 


Eon Vol: RUTIMEYER L., Uber einige altertiimliche afrikanische Waffen und Gerite 
und deren Beziehung zur Prahistorie. Z.F.E XLIII, 1911, p. 240 ff. 


‘ S4 Siehe die Verbreitungskarte bei LrivpBLom, Die Schleuder in Afrika und ander- 
warts. Stockholm 1927, Ich kann LinpBLom darin nicht beipflichten, daB die Schleuder, 
wie er es doch will, urspriinglich ein Hirtenkulturelement sei. 
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Wichtigkeit und fir Manner eigens tabuiert ist. Auf Haartrachten und Kopf- 
schmucke legt man bei den Mannern groBen Wert. 

Als Wohnung erscheint sporadisch der Pfahlbau, namentlich stehen 
Kinderschlafhiitten und Fruchtspeicher auf Pfahlen. Die Dérfer sind befestigt. 

Urspriingliche Wirtschaftsform ist Ackerbau auf Kornerfriichte, wohl 
nicht ohne Verbindung mit der Zucht des Rindes, und zwar des kleinhérnigen 
Buckelrindes. Mann und Frau bearbeiten gemeinsam den Acker 85. In ent- 
sprechenden Lagen finden sich Terrassenanbau und kiinstliche Bewdsserungs- 
anlagen. Es besteht starke Neigung, unter dem Einflu8 von Hirtenvélkern 
sich mehr oder ausschlieBlich der Viehzucht zuzuwenden. Die Jagd spielt bei 
den Mannern eine grofe Rolle, ist auch im religiésen Leben, im Ahnenkult, 
verankert. 

Die angeftthrten Kulturelemente zeigen uns bereits, daB wir es hier mit 
einer Kultur zu tun haben, die ich einmal nennen méchte eine mutterrechtlich- 
pilanzerische Megalithkultur 8°, und die, wenigstens in ihren Hauptziigen, 
nicht geringe Ubereinstimmungen mit der exogam mutterrechtlichen Kultur. 
von W. ScumipT bzw. der Zweiklassenkultur von GRAEBNER-Foy aufweist. Zwei 
Heiratsklassen lassen sich zwar, soweit ich sehe, ausdriicklich vielleicht nur 
noch bei den siidlichen Galla nachweisen 87, aber Reste davon diirften z. B. bei 
den Latuka vorliegen $8 und wohl bei sorgfaltigerer Forschung auch bei den 
Wassania, den Wapokomo, den Siidkeniastammen und bei den Bari 8° fest- 
zustellen sein. Soziale Vorrechte des Mutteronkels bzw. des Bruders gegentiber 
der Schwester lassen sich als weitere mutterrechtliche Ziige noch reichlich auf- 
weisen 9°. Ebenso finden sich vereinzelt Reste von matrilokaler Ehe (Nuer, 
Didinga, Wassania, Moro, Bari), und bei den Latuka finden sich geradezu 
noch weibliche Hauptlinge und Regenmacher, ist die Mutter des Hauptlings 
dessen Vormund und betrachten die Kinder die Verwandten der Mutter als 
ihre eigentlichen Verwandten 9'. 

Wenn dann neben diesen Dingen mutterrechtlicher Natur vaterrecht- 
liches Erbrecht und vaterrechtliche Deszendenz fast allgemein verbreitet 
sind 92, so méchte ich dieser Erscheinung nicht eine so groBe Bedeutung bei- 
legen, wie man das gewohnlich zu tun pflegt. Schon H. BAUMANN macht, 
wenigstens mit Bezug auf die nordafrikanischen Stamme, darauf aufmerksam, 


85 Verbreitungskarte bei BAumMANnn H., The Division of Work according to Sex 
in African Hoe Culture. Intern, Instit. of Afric. Languag. a. Cultures. London 1928, p. 289. 

86 Der Ausdruck ,,Megalithkultur“ ist nicht ganz zutreffend, soll aber hier bei- 
pbehalten werden, weil er einen Komplex von ganz bestimmten Formen beinhaltet, wenn 
diese auch nicht immer in groBem Ausmafe und oft in Holz statt in Stein auftreten. 

87 Vel. New Cu. Lire, Wanderings and Labours in Eastern Africa, London 1874, 
p. 274, 

88 Le Latuka. Bullet. de la Soc. Roy. de Géogr. d’Egypte. Cairo XII, 1923, p.61. 

89 Das legt z.B. eine bei Srricman C.G. and B.Z., Pagan Tribes..., p. 246, 
berichtete Uberlieferung nahe. 

90 Vel. BauMANN H., Vaterrecht und Mutterrecht in Afrika. Z.F.E. LVIII, 1926, 
p. 130, 131, 132. 

91 STUHLMANN F., Mit Emin Pascha..., p. 801. 

92 Vgl. die Verbreitungskarten bei BaumANN H., Vaterrecht und Mutterrecht..., 


p. 66 u. 67. 
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daB bei der Bestimmung des soziologischen Habitus auch andere Merkmale 
als die Zugehdrigkeit der Kinder und die Erbfolge beriicksichtigt werden 
miissen 98, Es ware gut, diese richtige Forderung auf alle Volker auszudehnen. 
Denn namentlich die Erbfolge, aber damit verbunden auch die Zugehorigkeit 
der Kinder sind, und das zeigt ja gerade wohl am besten wenigstens die mut- 
maBliche Entstehung des Mutterrechtes, grundlegend von der Wirtschaftsform 
abhangig und andern sich darum leicht mit dieser, weil mit der Anderung der 
Wirtschaftsform notwendig eine Verschiebung des wirtschaftlichen und, daraus 
folgend, des soziologischen Einflusses von Mann oder Frau in der Familie 
gegeben ist. DaB sich aber die Wirtschaftsform der hier in Betracht kommenden 
Stamme zwischen Ackerbau und Viehzucht weitgehend gewandelt hat, kann 
man nicht nur nicht leugnen, sondern auch fir einzelne Stamme historisch noch 
nachweisen. Damit soll jedoch keineswegs die Méglichkeit abgestritten werden, 
daB die vaterrechtlichen Einfliisse bei diesen Stammen auch irgendwie mit dem 
Totemismus verbunden sein kénnen, von dem her Einwirkungen hier nicht be- 
stritten werden kdnnen. 

Unter all diesem erscheinen dann Dinge, wie Parierschild und Bumerang, 
die GRAEBNER seiner sehr problematischen Bumerangkultur zuweist. Trotzdem 
handelt es sich bei der hier aufscheinenden Kulturform, abgesehen jetzt von 
den totemistischen Einschlagen, meines Erachtens keineswegs um ein im 
eigentlichen Sinne und innersten Wesen komplexes Gebilde, wie ja auch die 
durchgangige Einférmigkeit der ethischen Anschauungen vermuten 1aBt. 
Meine Annahme geht vielmehr dahin, daB hier eine vielleicht noch unkompli- 
zierte Form mutterrechtlicher Kultur vorliegt, die namentlich noch kein Masken- 
wesen und keine Geheimbiinde kennt, und fiir die vielleicht in erster Linie die 
Megalithformen bezeichnend sind. 

Es ware tiberhaupt einmal zu untersuchen, ob wir uns nicht gewohnt 
haben, als typisch mutterrechtliche Kulturen Gebilde zu bezeichnen, bei denen 
der Totemismus, der ja wohl in keiner bekannten mutterrechtlichen Kultur 
ganz vollkommen fehlt, wenigstens das geistige Bild stark normiert hat, nament- 
lich gilt das fiir jenen Komplex, den man nach GRaeBNER mit ,,Bogenkultur“ 
bezeichnet. 

Die hier herausgearbeitete mutterrechtliche Kultur hat nun in dem unter- 
suchten geographischen Raume einen wohl allgemeinen, hier starkeren, dort 
schwacheren Einflu8 ausgeiibt. Man méchte glauben, da® sie ein durch- 
gehendes, wenn auch nicht unterstes Substrat der anderen Kulturen bildet. 
Dabei ist sie nicht eine vollkommen ruhende Kultur. Es lassen sich vielmehr 
kleinere Wanderungen, namentlich in der Nordsiidrichtung, aber auch um- 
gekehrt, feststellen. 

Diese, ich méchte sagen wurzelhaft mutterrechtliche Kultur des Typus A 
bildet nun auch in der Hauptsache das Substrat einer, man kann sagen, primar- 
hochkulturlichen Entwicklung, die wir in Zentral- und Ostafrika finden. Was 
an dieser zunachst in die Augen fallt, ist das absolute Kénigtum. Dieses tragt 
stark mutterrechtliche Ziige an sich. So genieBt neben dem K6énig dessen Mutter 


83 BauMANN H., Vaterrecht und Mutterrecht..., p. 122. 
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besondere Hochachtung und Verehrung. Bezeichnend ist weiter, daB der ge- 
alterte oder kranke K6nig rituell getétet wird und an oder in seinem Grabe 
werden Menschenopfer dargebracht. In der Kénigsfamilie herrscht Endogamie, 
wohl auf der Grundlage urspriinglicher Mutterfolge, in der Art, daB der Konig 
seine eigene Schwester, trspriinglich wohl Halbschwester, heiratet. Wo das, 
wahrscheinlich unter Einfliissen fremder Kultur, beseitigt ist, miissen die 
K6nigstéchter unverheiratet bleiben. Es spielen ferner heiliges Feuer und 
heilige Trommeln eine groBe Rolle, und strenge geschlechtliche Enthaltsamkeit 
wird verlangt von den Frauen, die zu religiésen Diensten berufen sind. Das 
K6nigtum steht in Beziehung zu Lowen und Leoparden, der verstorbene Kénig 
lebt haufig auch in einer Schlange weiter. 

Diese hochkulturliche Entwicklung ist méglicherweise rudimentar grund- 
gelegt in Verhaltnissen, wie sie sich beispielsweise bei den Latuka finden. 
Auch hier: heiliges Feuer und heilige Trommeln; ferner wird mit dem Regen- 
macher-Hauptling ein Mitglied des Lominiclans lebendig begraben 94. Dazu 
kommen, wie bereits erwahnt, die weiblichen Regenmacher-Hauptlinge, wovon 
ein Rest die besondere Ehrung der K6énigsmutter sein mag. Auch bei den 
Dinka etwa wird der gealterte Regenmacher-Hauptling rituell getétet 9° und 
bei den Bari wurden Menschen unter dem Regenmacher begraben 9°, 

Aus derartigen Anfangen mégen sich diese Erscheinungen dann voll 
entfaltet haben zu dem oben skizzierten Komplex bei den Schilluk, Azandeh, 
Banyoro, Baganda, den sonstigen Stammen des Zwischenseengebietes, den 
Kavirondo und Dschagga. Dabei bleibt selbstverstandlich die Méglichkeit 
offen, daB es sich bei Latuka, Dinka, Bari und auch anderen Stammen auch 
um degenerative Riickentwicklungen aus der bezeichneten Hochkultur han- 
deln kénnte. 

Es muB sehr hervorgehoben werden, daB die Entwicklung zu einem hoch- 
kulturlichen Zustande, und zwar in ihren vermuteten Anfangen sowohl wie 
besonders auch in ihrer Entfaltung, nur da in Erscheinung tritt, wo wir neben 
der mutterrechtlich orientierten Kultur des Typus A einmal totemistische Ele- 
mente finden und dann, was wohl den entscheidenden AnstoB zu ihr gegeben 
hat, Einfliisse der Kultur des Typus C. Das ethische Bild in diesen primaren 
Hochkulturen zeigt ja vielfach noch ganz klar die ursprimglichen Komponenten, 
sie haben selbst keinen eigenen ethischen Typus hervorgebracht. 

Zweifellos weisen diese hochkulturlichen Dinge dann weiter eine groBe 
Ahnlichkeit mit alten mediterranen Hochkulturformen, namentlich zunachst 
mit Agypten, auf. Ob und auf welchem Wege hier direkte auBere oder innere 
Beziehungen vorliegen, oder ob es sich um Parallelentwicklungen aus gleichen 
Grundlagen heraus oder um beides zugleich handelt, das kann heute noch nicht 
entschieden werden. Diese Erscheinungen sind aber im ostafrikanischen Seen- 
gebiet schon recht alt. Ich glaube, daB Beziehungen zu der von MENGHIN so 
genannten, noch sehr schlecht bekannten Ngorongorokultur, die er den mixo- 


94 SELIGMAN C.G. and B. Z., Pagan Tribes..., p. 339. 

95 SericMAN C.G., Artikel ,,Dinka“ in Encyclopaedia of Relig. and Ethics, Bd. IV, 
iy TAO 

96 SrricMAN C.G. and B. Z., Pagan Tribes..., p. 294, Anm. 1. 
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neolithischen Steppenkulturen zuweist und als hichstwahrscheinlich ins 3. Jahr- 
tausend zuriickreichend datiert 97, nicht abzuleugnen sind. Das Grab, das 
Dr, ARNING im Ngorongorokessel, siidéstlich des Viktoria-Nyanza, ausgrub, 
zeigt jedenfalls in der Bestattungsform starke Ubereinstimmung mit den 
Brauchen dieses hier behandelten Kénigtums 8. Hierher ist auch das Gum- 
ban B zu stellen, das Leakey in der Kenya-Colony feststellte 99. Es handelt 
sich um Hocker-, Schadel-, also wohl Zweistufenbestattung in Steingrabern. 
Die Beigaben deuten auf Ackerbau als Wirtschaftsform, Steinkeulen sind nicht 
zu verkennen. 

Diesem Gumban B 148t Leakey sein Gumban A vorausgehen, das eben- 
falls bereits neolithisch ist und vielleicht die nachste Verwandtschaft mit der 
Kultur unseres Typus A zeigt. Es lag hier eine Bestattung in Schlafstellung 
vor, in einem nicht tiefen Grabe, das von einem Haufen grofer Steine bedeckt 
war. Ausschlagen der zwei mittleren unteren Schneidezdhne wurde an den 
gefundenen Schadeln festgestellt. Leider 1a8t sich aus den wenigen aufgefun- 
denen Artefakten kein SchluB auf die Wirtschaftsform machen, nur scheint mir 
ein Hirtentum ausgeschlossen zu sein. 

Die Bevélkerung, die Tragerin dieser Kulturen im Neolithikum war, zeigt 
ein Vorherrschen von europiden Merkmalen neben negriden. ANKERMANN halt 
auch auf Grund der kulturellen Erscheinungen die Ngorongorokultur fir eine 
Mischkultur von Hamiten und Negern als Tragern, wobei vielleicht die Hamiten 
liber die Neger herrschten 19°. Ich méchte den Ausdruck Hamiten vermeiden, 
da wir uns diesen Begriff in Ostafrika zu sehr mit Nomadenhirtentum ver- 
bunden denken und anthropologisch auch eigentlich nichts Rechtes damit an- 
zufangen ist. Bemerkenswert ist jedenfalls, daB auch die heutigen Haupt- 
trager des Typus A vielfach stark europide Ziige tragen. Ubrigens ist dies 
bereits der Fall bei dem von Reck ausgegrabenen Hocker von Oldoway, éstlich 
des Viktoria-Nyanza, der noch bedeutend Alter ist als die eben erwahnten Kul- 
turen1°1. Megalithahnliche Grabbauten sind jedoch bis jetzt erst im Neo- 
lithikum Ostafrikas festgestellt. 

Linguistisch deckt sich das heutige Verbreitungsgebiet der mutterrecht- 
lichen Megalithkultur wie des Typus A auffallend weitgehend mit der Ver- 
breitung der siidlichen Gruppen der sogenannten nilotischen Sprachen. 

Es kann mit gutem, Recht vermutet werden, daB sich Parallelen zu 
Typus A und der mit ihm verbundenen Kultur auf den siidostasiatischen Inseln 
finden lassen werden. 

: 3. Wahrend Sich die zu Typus A gehérige Kulturform so noch recht 
prazise herausarbeiten 14Bt, ist die zu Typus B gehérige Form nur sehr spora- 


®7 MENGHIN O., Weltgeschichte der Steinzeit. Wien 1931, p. 50, 
°8 Dr. ArniNG, Eine Grabung im Ngorongorokessel in Deutsch-O i 
LVIII, 1926, p. 367 ff. j 1 ost ae hana 
°° Siehe Leakey L.S.B., The Stone Age Cultures of K i 
faseatioa i g enya Colony. Cambridge 
‘a RECK H., Prahistorische Grab- und Menschenfunde und ihre Beziehungen zur 
Pluvialzeit in Ostafrika. Mitt. a. d. deutsch. Schutzgeb. XXXIV, 1926, p. 81. 
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disch verbreitet und von den zu A bzw. C gehérigen Formen fast ganz ver- 
wischt worden. 

Trotzdem ist noch mit ziemlicher Klarheit zu erkennen, daB die Ausbrei- 
tung von Typus B vergesellschaftet ist mit Initiation und Beschneidung, meist 
beider Geschlechter, und Altersklassen. In Resten findet sich Leichenkannibalis- 
mus, und zwar in irgendeiner Verbindung mit Geheimbiinden, die ich ebenfalls 
ursprtinglich hierher rechne. Sie sind namentlich nérdlich und westlich des 
Viktoria-Nyanza verbreitet. Als Wirtschaftsform méchte ich den Anbau der 
Banane ohne Grofviehzucht annehmen. Nicht sicher ist allerdings, ob der 
Bananenbau sehr alt und bereits urspriinglich vorhanden ist. Fiir die Manner 
ist eine eigentliche Schamkleidung, vielleicht der Rindenstoffdurchziehschurz, 
sehr wahrscheinlich. Jedenfalls darf dort, wo, wohl durch Verbindung mit 
Typus A, die Manner nackt gehen, ein Mann wenigstens seiner Schwieger- 
mutter nicht ohne Schambedeckung vor die Augen kommen. Hier zeigt sich 
also die Bekleidung der Geschlechtsteile irgendwie mit der Sexualethik ver- 
knupft, da auf der Schwiegermutter das starkste sexuelle Tabu ruht. Uber- 
haupt scheint mir aus der Mischung der Typen A und B das entstanden zu 
sein, was wir als Priiderie, namentlich im Sprechen, aber auch sonst im 6ffent- 
lichen Auftreten, zu bezeichnen pflegen. Die Frauen diirften, wie bereits er- 
wahnt, in der Kultur des Typus B urspriinglich nackt gehen. Die Verbreitung 
der Kopfbank ist infolge ungenauer Berichterstattung nicht ganz klar fest- 
zustellen. Jedenfalls méchte ich sie nicht, wie ANKERMANN es will 192, zu einer 
»lamitischen“ Schicht in direkte Beziehung setzen. 

Auf Grund dieser Elemente darf man annehmen, da wir es hier mit 
einer totemistisch-mutterrechtlichen Mischkultur zu tun haben, bei der das 
totemistische Element im allgemeinen iiberwiegt. Und zwar sind beide Ele- 
mente, Mutterrecht und Totemismus, in weit organischerer Weise miteinander 
verbunden als bei der Kultur des Typus A. Daf, allgemein gesprochen, ein 
weitreichender totemistischer Einflu8 unter den in Betracht kommenden 
Stammen gewirkt hat, 1aBt sich auch aus der Verbreitung von Totems und 
Clanexogamie erschlieBen. Auch Korperfarbung mit rotem Ocker ist sehr 
verbreitet, mehr vereinzelt das Junggesellenhaus und die Vereinigung von 
Hauptlings- und Zaubererwiirde in einer Person. 

Die Beziehung von geschlechtlicher Freiheit und geschlechtlichen, 
namentlich auch phallischen Orgien, wie wir sie bei Typus B fanden, zu tote- 
mistischer Kultur haben iibrigens bereits ScumipT-Koprers erkannt und in 
ihrem Werke ,,Vélker und Kulturen“ mehrfach ausgesprochen 1°°. Solche 
Dinge treten in ganz bestimmten pflanzerisch-totemistischen Mischkulturen 
besonders auffallig zutage. 

Es erscheint mir nun unwahrscheinlich, daB die totemistischen Er- 
scheinungen in dem untersuchten Gebiete alle auf eine einzige Quelle zurtick- 
zutithren seien: In Ostafrika selbst haben wir prahistorisch schon frih mit 
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totemistischer Kultur zu rechnen, namentlich mit miolithischem Aurignacien, 
wahrend das weiter im Westen nicht der Fall zu sein scheint. Daneben hat 
dann die mutterrechtlich-totemistische Mischkultur von Westen her vielfache 
Einfliisse auch auf den Osten ausgeiibt. Ebenso wie ‘sich also in diesem Raume 
ein ost und westafrikanisches Mutterrecht treffen oder, nach H. BAUMANN, ein 
nord- und westafrikanisches 14, ebenso treffen sich auch ost- bzw. nord- und 
westafrikanischer Totemismus, der letztere allerdings in engster Verbindung 
mit dem westafrikanischen Mutterrecht und nicht ohne dieses. 

Ich glaube nun nicht, daB man die Ansicht so ohne weiteres von der 
Hand wird weisen kénnen, daB die urspriinglichen Trager des ostafrikanischen 
Totemismus die merkwiirdigen Jagerstamme der Wanderobo seien und viel- 
leicht schon im Capsien waren. Auffallig ist jedenfalls, daB Typus B sich sehr 
stark ausgewirkt hat in Gebieten, in denen Wanderobo jagen, und bezeichnend 
ist weiter, da8 es Wanderobo sind, die bei den Masai die Beschneidung vor- 
nehmen, 

Der zweite angenommene, wohl jiingere Einflu8 des westafrikanischen 
Totemismus ist dann wohl ausgegangen von einem in dem untersuchten 
geographischen Raume nicht rein, im Westen davon aber wohl besser faBbaren 
Bantuelement. 

4. Typus C zeigt in seiner Verbreitung ganz offenkundig engste Ver- 
bindung mit einer Hirtenkultur. Als weitere dieser Kultur eigene Elemente 
diirften folgende anzusprechen sein: Spilen der MilchgefaBe mit Kuhurin, 
Schrépfen des Viehs, um Blut zur Nahrung zu gewinnen, das Verbot des 
Hithneressens, Weissagen aus den Eingeweiden eines geschlachteten Tieres, 
Furcht vor Ungliick, wenn die Oberzahne bei einem Kinde zuerst erscheinen, 
ferner die Leviratsehe. Die Bekleidung der Manner, ein Schulterkleid, tragt 
nicht den Charakter einer Schamkleidung, wahrend die Frauen eine solche 
tragen, vielfach sogar sehr reichlich und sorgfaltig bekleidet sind und auch 
den Kopf verhiillen. 

Das Religidse tritt wie bei Typus A stark hervor und auBert sich in einem 
recht klaren Monotheismus. Anspucken gilt als Segensgeste, das Gras ist 
heilig. Im allgemeinen erscheint diese Kultur als arm und tragt die Tendenz 
in sich, Kulturgiiter anderer Vélker in ihren Dienst zu stellen. 

Das dieser Hirtenkultur zugrunde liegende Bevélkerungselement sind die 
sogenannten ,,Hamiten“, genauer die ,,Osthamiten“, itber deren anthropo- 
logische Stellung man sich noch nicht klar ist. Jedenfalls ist mit mehreren 
Einwanderungen von ,,Hamiten“ nach Ostafrika zu rechnen, und zwar wohl 
von Norden und von Nordosten her. Es handelt sich letzten Endes vielleicht 
um mediterran-europide Elemente. Eine derartige Bevélkerung ist, wie wir 
sahen, bereits prahistorisch noch itber das Neolithikum zuriick im ost- 
afrikanischen Seengebiet festzustellen, und wir fiihrten Typus A mit seiner 
Kultur bereits auf diese zuriick. Es sind erst die jungen Wellen dieser ,,hami- 
tischen“ Einwanderungen, die eigentliche Hirtennomaden nach Ostafrika ge- 
bracht haben diirften, aber Hirtennomaden mit viel mutterrechtlichen Ein- 
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schlagen vielleicht schon bei der Einwanderung. Es mag sich also letzten 
Endes bei den Schépfern der Ethik des Typus A und des Typus C rassisch um 
dieselben Menschen gehandelt haben, nur mit verschiedener Wirtschaftsform. 
Wenn wir zudem alles abheben kénnten, was bei Typus C auf fremden — 
Bantu-, vielleicht auch mohammedanischen — Einflu® zuriickgeht, so witirde 
sich wohl noch klarer als jetzt schon herausstellen, daB die Unterschiede 
zwischen Typus A und C, vorsichtig gesprochen, viel weniger scharf sind, 
als die zwischen A und B bzw. C und B. 

Typus C kénnen wir also jedenfalls als den historisch jiingsten in 
unserem Gebiete ansprechen und alle Beeinflussungen, die von ihm aus- 
gegangen sind, fiir rezenterer Natur erklaren. 

So hatten wir also fiinf vermutlich vorliegende Kulturen heraus- 
gearbeitet: 

1. Eine von Pygmoiden vertretene Sammler- und Jagerkultur. 

2. Eine mutterrechtlich-pflanzerische Megalithkultur, Trager: nilotische 

Stamme (?). “> 

3. Eine totemistische Jagerkultur, vertreten durch die Wanderobo. 

4. Eine totemistisch-mutterrechtlich-pflanzerische Mischkultur (Bantu ?). 

5. Eine Hirtenkultur, vertreten durch die ,,Hamiten“. 


Mit diesen Feststellungen diirften fiir die Kulturgeschichte alle Méglich- 
keiten des in der Literatur vorliegenden Materials erschépft sein. Eine grofe 
Synthese ist selbstverstandlich auf Grund der Erforschung eines Einzelgebietes 
ausgeschlossen. 

Aber es lassen sich doch einige wertvolle, aus dem kleinen untersuchten 
Gebiete gewonnene Fingerzeige als richtungweisend fiir weitere Untersuchun- 
gen bereits buchen. Einmal ist die am meisten typische mutterrechtliche Kultur 
als am weitesten entfernt erkannt worden von irgendwelcher vorehelicher oder 
ehelicher Promiskuitat, in scharfstem Gegensatz zu den Mutterrechtstheorien 
der alten evolutionistischen Volkerkunde. Weiter konnte die Vermutung als 
berechtigt erwiesen werden, daB die geschlechtliche Freiheit recht eigentlich 
auf eine tiberwiegend totemistische Kultur, vielleicht auf den Totemismus selbst 
zuriickgehe. Endlich zeigt die Ethik der pygmoiden Sammler und Jager, also 
der primitivsten Stamme in dem untersuchten Gebiete, am ausgepragtesten 
das, was wir im eigentlichen Sinne als Ethos bezeichnen. 

Festzustellen, wie weit sich diese Erkenntnisse bei anderen V6lker- 
stammen bestatigen, wie weit namentlich die aufgestellten Typen richtig um- 
rissen sind, bleibt Aufgabe weiterer Forschung. 


—S=_ 
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The Easter Island and the Indus Valley Scripts. 
(Ad a critical study Mr. METRAUx’s *.) 


By GuILLAuME DE HeEvesy (Paris). 


In 1932 I tried to establish that there exists a connection between the 
scripts of the Indus Valley and Easter Island. This was communicated by 
Prof. PauL PELLiot to the French “Académie des Inscriptions” and since then 
has been accepted by the scientific world. But in the February-April 1938 
number of the ‘““Anthropos” an ethnologist, Mr. METRAUX, arrives at a different 
conclusion. According to him there is no other connection between these two 
scripts “than that which is bound to appear automatically between two picto- 
graphies whenever and wherever they appear” 1. Already the 20 comparisons 


AL AADSO) K aS AR 
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shown below’, figures of men several of whom hold the same objects in 
their hands, should have impressed Dr. MéTRaAux in a sense contrary to his 
expressed statement. How does he then reach the conclusion he did? Because 
he failed to find in my chief source, i.e. Dr. HuNTER’s list, many of the signs 


. ae Edito rs Rem ark: It is likewise to this article of METRAUx that the “Post- 
script” of the following contribution of HEInE-GELDERN (p. 899) refers. (When METRAUx’S 
article came to hand, the typesetting of this paper was for the better part finished 
already.) 

We hereby wish to remark that the individual authors alone are responsible for the 
contents of their papers which appear in our publication. 

t ,,Anthropos”, Vol. XXXII, Fasc. 1—2, p. 238. 

? The men reproduced as “silhouettes” are the Indus Valley signs. — The second 


sign in the third column is the one to which Dr. Hunter refers in the postscript of his 
letter quoted below in extenso. 
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published by me, he inferred that I had invented them, And as with regard to 
other signs which I had reproduced he found that they differed from those 
he had known, Merraux concluded that I had altered the original signs. 
Briefly, it is his opinion that in order to reach my goal I had recourse to forgery 
and falsification. : 

This gentleman even discovered the reason why I dared to perpetrate 
such things. “Mr. Hevezy [sic]”, he explains “has depended too much on. 
the probability that we would examine his comparisons hastily, discarding 
differences he could not avoid reproducing even when he ‘adjusted’ 4 his 
models.” But happily at least one man, Dr. Merraux, was on the alert. Owing 
to his watchfulness perhaps all the scholars who accepted my conclusions the 
PeLiiot’s and the Rivet’s, the IMBELLONI’s and HEetne-GELDERN’s, Pater Gu- 
SINDE and Professor ALLAN Ross, the Abbé BreuiL, MARCEL Mauss, von EIck- 
STEDT and all the others “will meet with disillusionment” °. 

I was rather sorry for Mr. Metraux when I read his study, for it 
became clear to me that whilst attacking me, he was preparing his own 
undoing. He has failed to consult an important source, and this in spite of 
the fact that he quotes it®; likewise he has omitted to read the Preface 
of the book 7 on which he claims to have based his work. But I thought 
that the best thing I could do was to communicate his illuminating treatise to 
Dr. Hunter himself. Dr. HUNTER’s reply is quoted here in extenso. He writes 8: 


27, Av. de Boufflers.: 
Paris XVI, 1st June 1938 
Dear Mr. DE Hevesy, 


It is with considerable surprise, not to say disgust, that 
I have read Mons. METRAUx’s criticism of you in the Feb.-Avril 1938 
number of “Anthropos”. 

He therein accuses you, inter alia, of having “adjusted” certain 
Indus Valley signs to suit your purpose. As most of these adjusted signs 
are said to have been taken from my work on the Indus script I have 
taken pains to again go carefully through the list of Indus signs repro- 
duced by you. I have found that in every case without exception when 
you have taken signs from my work you have faithfully repro- 
duced them with scrupulous, and indeed remarkable exactitude. 


I am afraid Mons. Metraux has not even troubled to 
read the work of mine from which you copied the signs, viz. 


3% P. 224, 
4 Mr. Méetravx himself puts the word “adjusted” between inverted commas. 


5 P. 224. 
6 On p. 222, note 4 of his article. 
7 G.R.Hunter, The Script of Harappa and Mohenjodaro and its Connection with 


other Scripts. London 1934. 
8 Personal communication from Dr.G.R. Hunter to G. pe Hevesy. (The inter- 


spacings in the letter have been made by the latter.) The original is in my possession, 
and a photostat copy,may be furnished, if necessary. 


4 


810 


GUILLAUME DE HEVESsy, 


my article in the Journal of the Royal Asiatic Society, April 1932, 
pp. 494—503, and this in spite of the fact that he himse biote Leas 
to it in footnote 4, p. 222 of his article in question! 

As for the signs which you took from Sir JoHN MarsHALt’s work 
I cannot speak with precision, not having that work with me for the 
moment, though to the best of my recollection you have reproduced them 
also with scrupulous fidelity. (A few of Sir Jorn MARSHALL’S 
signs I found inexact, but that is almost inevitable when working with 
photographs only. I believe I am the only person who has had the 
advantage of handling all the originals on the spot. But this is irrevelant 
to Mr. MéTRAUxX’s criticisms.) 

Mons. MrtTraux was probably misled into overlooking my 1932 
sign-list by observing the date 1934 on my larger work “The Script of 
Harappa and Mohenjodaro” from which he quotes. Had he read 
more carefully the preface to that work he would have seen 
that it was dated 1929, and claimed to reproduce only such seals as had 
been excavated in Harappa and Mohenjodaro up April 1927 (MARSHALL’sS 
work contains similarly those excavated up to April 1927, but from 
Mohenjodaro only). The late date of publication (1934) of my work was, 
as I explained in the preface, due to delay in securing per- 
mission to publish from the authorities concerned. 

The sign-list in my 1932 article is therefore in reality later and 
more complete than my 1934 sign-list, the 1932 list being based on all 
inscriptions of both sites excavated up to April 1931. The texts of these 
later inscriptions (excavated 1927 to 1931) I have not yet had the per- 
mission to publish, but in order that you (and Mons. METRAUX) may rest 
assured that my 1932 sign-list is supported by documentary evidence, 
I will gladly place the eye-copies of all the 1927—1931 texts in your 
safe-keeping, on the understanding, of course, that you will not publish 
them without obtaining the previous sanction of the Government of India, 
where presently the originals are. 

With regard to Mr. Mrtraux’s strictures on your reproduction of 
Easter Island signs I can only say that there also I am impressed 
with your skilful and accurate draftmanship of 
the few Easter Island signs that I have had time to check up with photo- 
graphs of the originals. 

You are welcome to make any use of this letter you deem fit. 


Yours sincerely 
(Sgd.) G. R. HunTrr. 


PS. I am sorry to have misled you regarding sign LXXIII p. 498 
of my 1932 list. I ought to have appended a footnote to the effect that 
hatching was intended to indicate dejacement of the original. In such 
Nos. as LXXXVI this is obvious, but in LXXIII it is not obvious. My 
apologies! G. R. H. 
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I think that this letter does not need comments and thus I shall give only 
a few instances of M. MeTRaux’s edifying Statements, all the more as they are 
dealt with in full in the postscript to Prof. von HEINE-GELDERN’s article in 
this very number of the “Anthropos” 9, The sign 74 which, according to 
MeéTRavx, I have “arbitrarily twisted round to make the image resemble an 
Faster Island sign”, is e. g. Dr. HunTER’s LXX 6; my sign 35 of which I am 
alleged for the same purpose to have “changed the proportions”, is his LIX 1; 
sign 11 which I am said to have “unduly provided with a non-existing appen- 
dix”, shows this very appendix on CIII 1; the slanting branches of my figu- 
res 25 and 26 “which create”, owing to my “falsification” discovered by 
Dr. Metraux, “such a striking likeness to the Easter Island sign”, can be 
found in Dr. Hunter’s VIII 1 and VIII 2, &c., &c. 

Further, this ethnologist writes 1°: “Mr. Hevezy would have perhaps 
added to the scientific importance of his sensational discovery had he given 
his sources — the numbers of the signs compared, and the tablet from which 
he choosed at random the corresponding Easter Island paralleles’. And 
then he lets follow the comment: “Perhaps the obliviousness was dictated by 
prudence.” Here again M&traux shows how carelessly he reads what he 
intends to criticise. I wrote in my first publication 11 that besides the com- 
parisons given init, I possessa more detailed manuscript (p. 10) 
— of which several copies where made. And I even mentioned that many 
scholars, “French, British, Belgian and Austrian” (and since then many 
others), have studied it. This manuscrit, in which 174 comparisons were worked 
out, (instead of the 80 reproduced by Dr. MeTRAUx), was based on 226 Indus 
signs and variants of signs and 519 signs of Easter Island— more of the 
latter in order to present as many variants of them as possible. Therefore the 
manuscript contains a total number of 745 signs, each of which has its source 
named 12. If Dr. MféTRaux had asked me for this manuscript I would gladly 
have placed a copy at his disposal, just as I did with all other scholars — more 
than a dozen — who made the request. It was due to my researches that the 
expedition which enabled this ethnologist and the other members, the late 
Mr. WaTELIN and Mr. Lavacnery to go to Easter Island, was organized 13; but 
whereas Messrs. WaTELIN and LavacHEry took an opposite course, Mr. Me- 
TRAUX avoided contact with me before he started and did not invite me to the 
lecture he delivered at the Société des Américanistes de Paris on his return, 
when a scientific discussion would have been possible. But perhaps, to quote 
my learned critic, this “was dictated by prudence”. Such details are, of course, 
of minor importance. May I nevertheless be permitted to mention them as 
I wish to add other and more concrete proofs of the biassed attitude with 
which he has dealt with the whole matter. 


® P. 899. 

BOP 220; 

11 Sur une Ecriture Océanienne paraissant d’origine néolithique. Bulletin de la 
Société Préhistorique Francaise. Nos. 7/8, 1933, pp. 29—S0. 

12 See also von He1nE-GELDERN’s article in the present number, p, 904. 

13 Dr, H. Lavacuery, La Mission Franco-Belge dans I’lle de Paques. Anvers 


1936, p. 3. 


812 GUILLAUME DE HEVESY, 


1. — Although Dr. Mrrravx has based his work on two of my publi- 
cations 14, one of 1932 and a newer one of 1934 15 he has chosen for his 


“critical study” the plates from the older one and thus has e. g. neglected 
to reproduce the following comparisons. 


a 
ats 
aE 
E EL; 
Esa 


2. — He complains 16 that I have failed “to demonstrate whether a sign 
is an exception or a variant or whether it occurs repeatedly” (actually I have 
given in my manuscript a total of 519 variants for 174 Easter Island signs!), 
but he passes over in complete silence what I have emphasized 
in all my publications, viz. that both scripts use the same system of additional 
elements: that the same stalks are seen engrafted on signs here and there, that 
the same rings are attached, the same kind of points placed on the sides, and 
even the same “circumflex accents” used to cover signs. And this, obviously, 
also constitutes a strong proof of the connection between the scripts. 

3.— Dr. MEtTRAux writes!7 “Hevezy has made much ado that both 
the Indus script and the Easter Island ‘script’ are bustrophedon — he plays 
on words”. What is stated here by him is audaciously contrary to the facts. 
Although I had mentioned that the Indus script was bustrophedon 18, the 
assertion he attributes to me was never made. Moreover, I even called special 
attention to the circumstance that the Easter Island script was other than 
bustrophedon when I wrote: “... pourquoi a-t-on eu dans l’antiquité 
recours au boustrophedon, ou encore a cette autre méthode d’écrire, 
consistant a placer les figures de chaque ligne de quelque sorte sur la téte, 
quitte 4 devoir tourner les tablettes en lisant” 19. 


14 Pp. 218, note 1, 


© Likewise, the swastika to which he objects was not longer contained in my 
newer publication “Osterinselschrift und Indusschrift”. Orientalistische Literaturzeitung, 
Leipzig 1934, col. 665—674. 

£85 PY 235. 

MU) EL PRY, 

18 In support of my conjecture that the script was used not only on seals but 


might have been in general use. (See also O.L. Z., 1934, col. 668.) 
19 Sur une Ecriture Océanienne, p.5. 
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4. — This ethnologist was well aware that the figures of men reproduced 
in the Indus script are merely silhouettes. Nevertheless, when checking 
my comparisons 77 to 80, he contends 2° that the Indus figures do not show 
the ears!! indicated on the Easter Island personages. 


5. — According to him— and he lays great stress on this fact — the 
natives had still “written” not long ago on Easter Island. This may be so: 
in any case, he cannot show any assertion of mine denying such a possibility. 
What I have pointed out, and what I, of course, still maintain, is that the script 
was imported into the island; and I recalled the tradition that 67 written 
tablets were imported. Furthermore may I be allowed to quote also what 
I have written here: “L’Age des tablettes? Nous n’en savons rien2!.” 

6.— While criticizing me, this ethnologist finds it necessary to recall 
that there can be no comparison between the brilliant and refined civilisation 
of Mohenjodaro and the simple material culture of Polynesia. He again over- 
looks something, viz. that I myself twice stressed this point. I wrote in 
my 1932 publication “... rien ne parait plus improbable que l’hypothése de 
relations directes entre les Indes et l’Océanie”. And again in 1934 “(es) muB 
vorwegs betont werden, da ein jeder unmittelbarer Zusammenhang zwischen 
Indien und der Osterinsel ... als vollkommen ausgeschlossen erscheint”. 


7.— According to Mr&Traux not even I have discovered the connec- 
tion between the two scripts at all; this, he says, was done by a predecessor 
of mine, TERRIEN DE Lacouperre. What LAcoupERIE has said regarding the 
Easter Island script has nothing to do with the present case, especially as he 
died in 1904, at a time when nobody had an idea that some day the 
Indus Valley civilization would be discovered. Only one Harappa seal was 
known to TERRIEN DE LACOUPERIE and he was convinced that it was written 
“at Buddha’s epoch” 22. What he emphasizes both in his article written by 
him in 1885 23, as well as in the book quoted by Mrtraux (1904), is his 
theory that the Easter Island characters are “nothing else than a decayed form” 
of the South-Indian writing “of the Vengi-Chalukya inscription”. And TERRIEN 
pe LacouperiE adds: “With this clue, the inscriptions of Easter Island... can 
be easily read after a little training”! But no connection of the said South- 
Indian alphabet with the Indus script had ever been proved, neither had this 
author published any of the Easter Island igscriptions which he stated could 
so easily be deciphered. 

8.— Since his article appeared in “Anthropos”, Mr. MétTRAUx has 
repeated his insults even in an important daily newspaper”. 
But, whilst in “Anthropos” he himself says that my discovery was 


729P 3235: 

21 Sur une Ecriture Océanienne, p. 10. 

22 See TERRIEN DE LACOUPERIE’S book (p. 26, note 4) quoted by METRAUX 
on p. 238. 

23 Beginnings of Writing in and around Tibet. Journ. Royal Asiatic Society, 
1885, p. 444. 

24 La Prensa, Buenos Ayres, 24th July 1938. 

25 P.218. 
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presented to the French “Académie des Inscriptions” by Prof. PELLIoT, in the 
daily newspaper he preferred to describe the case as if I myself had 
presented it to the Academy — there is, of course, a notable difference when 
a discovery is communicated by a most prominent member of that learned body 
to his colleagues and thus sponsored by him. 

Thus, I think, enough proofs have been furnished of the biassed 
spirit and moreover of the levity with which Mrtraux has delt here with 
a scientific matter. As to several other statements of his, no less inaccurate 
then those I have mentioned above, including his stricture on the Cuna-script °°, 
I rely upon the authority of Prof. von HeinE-GELDERN (whose superb study 
of the Easter Island script happily appears in this same number of the ‘“Anthro- 
pos”), to determine whether there is any substarttiation for them. Likewise, I leave 
it to the readers of these lines to decide whether a prejudiced attitude may be 
a sufficient excuse for the way in which MerRaAux has worked — or not worked. 
In any case they will agree that one cannot take very seriously the meddling 
in science of a person, who, like MéTRAUX, employs such slipshod, frivolous 
and prevaricating methods for his studies as I have shown, especially when the 
authority to whom he particularly refers, viz. Dr. HUNTER, declares with regard 
to his work, that he Has read it “with disgust”; and moreover, when another 
authority, Prof. von HEINE-GELDERN, writes, concerning his statements: “I feel 
bound to say that this is the most reckless defamation of a scholar I ever came 
across 7.” Therefore to take any further notice of Mé&TRAUx’s assertions 
would be beneath my dignity. I have however felt it was right to this much 
attention to his “critical study” not only because of his association with such 
a world famous scientific institution as the Yale University 28; but further to 
put on their guard any future scholars whose honour might be flippantly 
attacked from this quarter. 


BO PS23e: 


77 The above statement of Prof. von Hemne-GELDERN — a Honorary Member of 
the Royal Anthropological Institute —is to be found in the Postscript (in English) of his 
article ,,Die Osterinselschrift” in the present number of “Anthropos”, p. 904. ‘ 


78 METRAUX reproaches me with being onl an 
gamateur. 
24th July 1938. : y 4 ur. La Prensa, 
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Die Osterinselschrift. 


Von Rosert von HEINE-GELDERN, New York. 


Inhaltsangabe. 
Einleitung. 8. Der Charakter der Schrift und die 
1. Das Alter der Osterinselschrift, Bedeutung der Schriftzeichen. 
2. Das Erléschen der Schrift und der 9. Beziehungen zwischen der Osterinsel- 
Untergang der Schriftdenkmaler. schrift und anderen Schriften. 
3. Entzifferungsversuche. A. Indien. 
4. Schreibmaterial. B. China. 
5. Schriftrichtung. C. Amerika. 
6. Schriftgelehrte, Unterricht, Priifungen, 10. Aufgaben der Forschung. 
Bibliotheken, Nachtrag. 
7. Inhalt und Verwendung der Schrifttafeln. Postscriptum. 
Einleitung. 


Das Problem der Osterinselschrift war seit vielen Jahren mehr oder 
weniger in Vergessenheit geraten, wohl nicht nur deshalb, weil es fiir immer 
unlésbar schien, sondern auch weil man ihm kaum mehr als ortliche Bedeutung 
beimaB. Nichts sprach dafiir, daB es irgendwie zur Beantwortung jener welt- 
umspannenden Fragen beitragen konnte, mit denen sich die Ethnologie im 
Laufe der letzten Jahrzehnte befaBt hat. Erst durch WILHELM von Hevesy’s 
Entdeckung ihrer Verwandtschaft mit der Schrift von Harappa und Mohenjo- 
daro, der indischen Bilderschrift des 3. Jahrtausends v. Chr., wurde die Oster- 
inselschrift plétzlich wieder in den Mittelpunkt des Interesses geriickt!. Nun 
erst erwies es sich, daB wir in ihr eines der wichtigsten Hilfsmittel zur Er- 
schlieBung alter, verschollener V6lker- und Kulturbewegungen besitzen, ja dai 
sie uns ungeahnte und nie erhoffte Einblicke in die Geschichte der Entstehung 
der Schrift und damit zugleich der 4ltesten Hochkulturen erméglicht. 

Die hier vorgelegten Studien bitte ich als eine Vorarbeit zu einem 
geplanten Buch iiber die Osterinselschrift zu betrachten, das alle einschlagigen 
Fragen behandeln soll. Inanspruchnahme durch andere Aufgaben, vor allem 
aber die Schwierigkeiten, die sich der Beschaffung der Literatur und des nétigen 
Abbildungsmaterials entgegenstellten, haben mich gezwungen, die Arbeit an 
diesem Buch vorlaufig, wenn auch hoffentlich nicht auf allzu lange Zeit, zu 
unterbrechen. Ich habe mich deshalb entschlossen, die bisher bis zu einem 


1 W. von HeEvesy, Ecriture de I’Ile de Paque, Bull. de la Soc. des Américanistes 
de Belgique, No.9 (1932), 120—127; Sur une écriture océanienne paraissant d’origine 
néolithique, Bull. de la Soc. Préhistorique Francaise XXX (1933), 434—446; Osterinsel- 
schrift und Indusschrift, Orientalistische Literatur-Zeitung XXXVII (1934), 665—674. 
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gewissen Grade fertiggestellten Teile zu veréffentlichen, méchte aber den frag- 
mentarischen Charakter dieser Studie ausdriicklich betonen. 


1. Das Alter der Osterinselschrift. 


Die Einfiihrung der Schrift wird in der Uberlieferung der Eingebornen 
‘mit dem Namen Hotu-matua’s verkniipft, der von einer anderen Insel des 
Stillen Ozeans aus mit zahlreichem Gefolge auf zwei Schiffen die Osterinsel 
erreicht und besiedelt haben soll. Wann dies geschehen ist, 1aBt sich nicht mit 
Sicherheit sagen, da diesbeztiglich zwischen den verschiedenen Versionen der 
Uberlieferung starke Widerspriiche bestehen. THomson erhielt eine Liste von 
57 Kénigen von Hotu-matua bis Maurata, den letzten, im Jahre 1862 von 
peruanischen Sklavenjagern entfiihrten Herrscher. Bischof JAUSSEN gibt fir 
dieselbe Kénigslinie blo8 29 Namen, LapeLin 31 Namen. Mrs. ROUTLEDGE 
erhielt zwei voneinander abweichende Listen von je 30 Namen ?. Unter diesen 
Umstanden ist es natiirlich nicht modglich, den Zeitpunkt der Einwanderung 
Hotu-matua’s auch nur nach Generationen genau festzustellen. Nimmt man als 
Mindestzahl von Hotu-matua bis Maurata 30 Generationen und die Durch- 
schnittsdauer einer Generation mit 25 Jahren an, so kommt man zu dem SchluB, 
daB die Einwanderung Hotu-matua’s und damit auch die Einfiihrung der 
Schrift, nicht spater als zu Beginn des 12. Jahrhunderts stattgefunden 
haben dirrfte. 

THomsoN teilt mit, daB nach der Uberlieferung Hotu-matua der Schrift 
Kundig gewesen sein und bei seiner Einwanderung 67 Schrifttafeln mitgebracht 
haben soll 3. Mrs. RouTLEDGE wurde von einer Schrifttafel namens ko-hau-o- 
te-ranga erzahlit, die von den ersten Einwanderern mitgebracht worden sein 
sollte und die sich noch im Besitz des vorletzten Ariki (Kénigs) Ngaara (Mitte 
des 19. Jahrhunderts) befand. Sie wurde diesem entwendet und soll von ihrem 
letzten Besitzer an einen der Missionare verkauft worden sein +. Es ware somit 
modglich, daB sie sich unter den zu Braine-le-Comte aufbewahrten Tafeln be- 
findet. Nach einer anderen Version, die Mrs. RoutLepae berichtet, sollen die 
urspriinglichen, von Hotu-matua mitgebrachten Schriften auf ,,Papier“ ge- 
schrieben gewesen sein. Der Kommandant des zweiten Bootes, das Hotu-matua 
begleitete, sei ein schriftkundiger Mann namens Hineriru gewesen, der auf 
Papier“, das er mitgebracht hatte, zu schreiben pilegte. Auch die von 
Mrs. ROUTLEDGE als tau bezeichnete Abart der Osterinselschrift soll schon von 
einem Vorfahren Hotu-matua’s erfunden worden ‘sein 5. 


2 WittiaM J. THomson, Te Pito te Henua, or Easter Island, Report of the United 
States National Museum for the Year ending June 30, 1889, 534. — Trpano JAUSSEN 
Lile de Paques, Bull. de Géographie historique et descriptive 1893, 241. — A.B. Mave 
und J. JABLoNowskt, 24 Menschenschddel von der Oster-Insel, Abhandlungen und Be- 
richte des K6nigl. Zoologischen und Anthropologisch-Ethnographischen Museums zu 
Dresden IX (1901), Nr. 4, 9—12. — Mrs. ScorEsBy RouTLeDGE, The mystery of Easter 


Island (London 1919), 241, — T. pr LapELin Revue Maritime et Coloni 
Trt e oloniale XXXV 


3 THomson, 514. 
4 RouTLEDGE, 249. 
> ROUTLEDGE, 244, 252, 279. 
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Alle diese Mitteilungen, die Tomson und Mrs. RoutLepce von den Ein- 
gebornen erhielten, stimmen darin itberein, daB die Schrift von Hotu-matua bei 
seiner Einwanderung mitgebracht worden, also nicht etwa erst auf der Oster- 
insel entstanden ist. Ihr Alter auf der Insel selbst diirfte demnach mindestens 
800 Jahre, kann aber auch viel mehr betragen. Wie ich spater noch ausfiihren 
werde, glaube ich Grund zu der Annahme zu haben, daB ihre Einfiihrung in 
die Sitdsee nicht spater als im 1. Jahrtausend v. Chr., sehr viel wahrschein- 
licher aber schon im 2. Jahrtausend v. Chr, erfolgt ist (siehe unten S. 877, 
880 f.). Und wie ihre von Hevesy nachgewiesene Verwandtschaft mit der Indus- 
schrift zeigt, miissen ihre Wurzeln in ihrer uns noch unbekannten Urheimat 
(Turkestan? Iran?) bis ins 4. Jahrtausend zuriickreichen. 

Wenn so einerseits das sehr hohe Alter der Osterinselschrift feststeht, so 
ist es doch anderseits ebenso sicher, daB sie sich bis nach der Mitte des 19. Jahr- 
hunderts in lebendigem Gebrauch erhalten hat. Die zahlreichen dariiber vor- 
liegenden Berichte lassen einen Zweifel daran nicht zu. 

Als altestes Zeugnis fiir den Gebrauch der Schrift durch die Osterinsu- 
laner sind hier die Unterschriften zu nennen, die die ,,Hauptlinge“ der Insel 
im Jahre 1770 unter die von dem spanischen Kapitan FeLipe GonzALes auf- 
gezeichnete Annexionsurkunde gesetzt haben ®. Der Wiederentdecker der voll- 
kommen in Vergessenheit geratenen Osterinselschrift, der franzésische Mis- 
sionar EyRAuD, sagt in seinem ersten Bericht, den er 1864, noch kein Jahr nach 
seiner Landung auf der Insel, abfaBte, daB die Eingebornen die Zeichen mit 
Obsidian einzuritzen pflegten’. Er mu8 also das Schreiben noch als lebendige 
Ubung gekannt oder wenigstens durch Augenzeugen davon gehdrt haben. 
Bischof JAusSeEN von Tahiti, dem wir die Entdeckung der Osterinselschrift fur 
die Wissenschaft und die Erhaltung der letzten Tafeln verdanken, fand unter 
den Osterinsulanern, die um 1870 auf einer Plantage in Tahiti arbeiteten, einen 
namens Metoro Tauauré, der die Schrift bei drei Meistern namens Gahu, 
Pauvaa und Reimiro erlernt hatte und imstande war, Zeichen mit Bleistift auf 
Papier zu schreiben. Er war es auch, der dem Bischof die diesem von den Mis- 
sionaren geschickten Tafeln vorlas. AuBerdem befand sich auf Tahiti noch ein 
Osterinsulaner namens Urupano Hinapote, selbst Sohn eines Gelehrten namens 
Tekaki und Neffe des eben genannten Meisters Reimiro, dessen Schiiler er 
gewesen war, allerdings mit sehr geringem Erfolg. Er muBte selbst beschamt 
und zum Gelachter seiner Landsleute gestehen, daf er trotz seines Schul- 
besuches von der Schrift nichts verstand 8. 

Einem Schweden namens DE Greno, der um 1870 als Schiffbrtichiger 
einige Monate auf der Osterinsel verbrachte, wurden dort zwei alte Manner 
gezeigt, von denen es hieB, daB sie in ihrer Jugend lesen und schreiben gelernt 


6 G. pe LA Rosa, Journ. of the Anthropological Institute Ill (1874), 382—383. — 
J. P. Harrison, Note on Easter Island writing. Ebenda 528. — The voyage of Captain 
Don Fe.ipE GonzAtes to Easter Island in 1770—1771, edited by Botton GLanviLi 
Corney, Works issued by the Hakluyt Society, 2. Serie, XIII (Cambridge 1908), 48—49. 

7 E. Eyraup, Annales de la Propagation de la Foi XXXVIII (1866), 71, zitiert 
bei JAUSSEN, 250. 

8 JAUSSEN, 251—252. 
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hitten 9. Um die gleiche Zeit berichtete MacLay, die Eingebornen sagten, daB 
ihre Vater die Zeichen noch verstanden und einzuritzen gewuft hatten, dab 
aber gegenwartig auf der Insel niemand mehr sei, der sie zu lesen verstiinde 1°. 

GFISELER und WEISSER erfuhren anlaBlich ihres kurzen Aufenthaltes auf 
der Osterinsel im Jahre 1882, ,,daB nicht, wie angenommen, die Schriftsprache 
einem untergegangenen Volke angehért hat, sondern dem jetzigen, und auch 
gegenwartig noch existiert und bekannt ist, wenn auch nur wenigen“ 11, 

Tuomson fand noch im Jahre 1886 auf der Insel einen alten Mann 
namens Ure Vaeiko, der etwas lesen konnte oder wenigstens den Inhalt einiger 
Tafeln kannte. Ich komme noch auf ihn zuriick. THomson berichtet auch als 
erster von der Beschrankung der Schriftkenntnis auf den Kénig und seine 
Familie, auf die Hauptlinge und einzelne Gelehrte sowie von dem jahrlich an 
der Anakenabucht abgehaltenen Fest, bei dem die Tafeln offentlich vorgelesen 
worden waren 2. 

Tuomson’s Mitteilungen werden durch die Angaben, die 28 Jahre spater 
Mrs. RouTLepGE auf der Insel erhielt, bestatigt und zugleich wesentlich er- 
weitert. Die Schrifttafeln bildeten ihr zufolge — sie war 1914/1915 auf der 
Insel — ,,an integral part of life on the island within the memory of men not 
much passed middle age“. Den letzten schreibkundigen Mann, Tomenika, hat 
sie selbst noch angetroffen und er ist geradezu unter ihren Augen gestorben. 
Mrs. RouTLepce erhielt denn auch von den Eingebornen zum Teil noch sehr 
lebhafte Schilderungen von dem Schreib- und Lesebetrieb zur Zeit der vorletzten 
Ariki Ngaara, der im Jahre 1859 gestorben zu sein scheint und der als der 
groéBte Schriftkenner seiner Zeit galt. Einer von Mrs, RouTLEDGeE’s Gewahrs- 
leuten, ein alter Mann namens Te Haha aus dem Clan der Miru, dem auch der 
Ariki angehérte, hatte in seiner Jugend begonnen, schreiben zu lernen, dies 
jedoch wieder aufgegeben, weil seine Hand nicht sicher genug war. Er hatte je- 
doch im Dienst des Ariki Ngaara gestanden und als Knabe als eine Art Ordner 
an dem groBen Jahresfest zu Anakena teilgenommen, an dem die Tafeln dffent- 
lich vorgelesen und Meister und Schiiler gepriift wurden 13. Wenn man an- 
nimmt, daB Te Haha zur Zeit von Mrs. RouTLepGe’s Besuch etwa 70 Jahre 
alt war, so konnte das ohne weiteres zwischen 1855 und 1859 stattgefunden 
haben. Te Haha gab eine ausfiihrliche Schilderung des Festes. Eine zweite, in 
Einzelheiten abweichende, im wesentlichen iibereinstimmende Schilderung er- 
hielt Mrs. RouTLEDGE von einem anderen alten Mann. Da ja auch schon 
THOMSON von diesem jahrlichen Fest des Tafellesens zu Anakena erfahren 
hatte, stiitzen einander die Berichte und entsprechen daher im wesentlichen 
sicher den Tatsachen. Ja, selbst im Jahre 1934 fanden LavacnERY und 


® Tu. Crort, Proc, of the California Academy of Sciences V, abgedruckt bei 

WILLIAM CHURCHILL, Easter Island (Washington 1912), 320. 
. 4 N. von Mactay, Uber die Rohau rogo rogo oder die Holztafeln von Rapa-nui, 

Zeitschrift der Ges, fiir Erdkunde zu Berlin VII (1872), 80. 
"1 Kapitanleutnant GeisELer, Die Osterinsel, eine Stitte prahistorischer Kultur 
in der Siidsee (Berlin 1883), 23. 

12 THomson, 514. 

13 ROUTLEDGE, 243—246, 250—253. 
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Mertraux die Erinnerung an die einstigen Schreibschulen auf der Insel noch 
lebendig 14, 

SchlieBlich beweisen auch Form und Material dér im Museum zu Braine- 
le-Comte befindlichen Tafel Tahua, daB die Osterinsulaner ihre alte Schrift 
noch zu einer Zeit gebrauchten, als sie schon mit Europdern in Berithrung 
gekommen waren. Wie schon JAUSSEN und Mac.ay bemerkt haben, muB diese 
Tafel aus dem Blatt eines europaischen Ruders verfertigt worden sein. Eine 
neuere Untersuchung hat ergeben, daB sie tatsachlich aus Eschenholz (fraximus 
excelsior), also aus einer europaischen Holzart, hergestellt ist 15, 

Nach alldem ist an der Tatsache, daB um 1860 auf der Osterinsel noch 
sehr eifrig geschrieben und gelesen wurde, nicht zu zweifeln. Dies mu8 immer 
wieder auftauchenden gegenteiligen Behauptungen gegeniiber ausdriicklich be- 
tont werden und ist natiirlich fir die Einschatzung der von Bischof JAUSSEN 
aufgezeichneten Tafeltexte von gréBter Bedeutung. 


2. Das Erléschen der Schrift und der Untergang der Schriftdenkmaler. 


Die Zahl der vorhandenen Tafeln muB um die Mitte des 19. Jahrhunderts. 
noch sehr gro8 gewesen sein. Der Ariki Ngaara soll deren angeblich Hunderte 
besessen haben. Nach seinem Tode wurden sie zerstreut. Drei Tafeln sollen mit 
ihm begraben worden sein. Zehn bis fiinfzehn Tafeln wurden unter mehrere 
alte Manner verteilt. Andere erhielt ein Gefolgsmann Ngaaras namens Pito 
und nach dessen Tod Ngaaras Enkel Maurata, der letzte Ariki. Als dieser von 
den Sklavenjagern nach Peru entfiihrt worden war, kamen seine Tafeln an 
einen Mann namens Také, der sie in einer Hohle versteckte. Da er den Ort des 
Verstecks nicht verriet, gingen sie mit seinem Tod verloren. Die Tafeln, die 
Kaimokoi, Ngaaras Sohn, besessen hatte, wurden in einer Fehde verbrannt !°. 

Die sechziger Jahre brachten der Schreibkunst der Osterinsulaner ein 
jahes Ende. Zuerst kam im Jahre 1862 der Uberfall peruanischer Sklaven- 
jager, die 900 Manner, darunter den Ariki Maurata, nach den Guanolagern 
der Chincha-Inseln verschleppten, wo die meisten von ihnen zugrunde gingen. 
Zwei Jahre darauf folgte, von den wenigen auf die Insel heimgekehrten Uber- 
lebenden eingeschleppt, eine Blatternepidemie und bald darauf eine Epidemie 
von Schwindsucht, so daB auch die auf der Insel zurtickgebliebene Bevélkerung 
dezimiert wurde. Dann kam die Deportation von 300 Osterinsulanern, die der 
franzésische Kolonist Dutrou-Bornier im Auftrag der englischen Firma Bran- 
der als Plantagenarbeiter nach Tahiti bringen lieB. Und schlieBlich wanderten, 
um den Schikanen Dutrou-Borniers zu entgehen, die auf der Insel tatigen Mis- 
siondre um 1870 mit einem weiteren Teil der Bevélkerung nach den Gambier- 
Inseln aus. So kam es, da8 die Einwohnerzahli der Insel, die im Jahre 1862 


14 A. MéETRAUX, Introduction a la connaissance de I’Ile de Paques (Paris 1935). — 
Henry LAvacHERY, Ile de Paques (Paris 1935), 59—60. 

she JAUSSEN, 254. — Mac tay, 80. — H. LAvAcHERy, Les bois employés dans I’lle 
de Paques, Bull, de la Soc. des Américanistes de Belgique, No. 13 (1934), 70—71. — 
Anprt RopirEaAu, Une visite au Musée Missionnaire des Peres des Sacrés-Cceurs de 
Picpus a Braine-le-Comte, Bulletin de la Société des Etudes Océaniennes V (1935), 520. 

16 ROUTLEDGE, 245—247. 
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2000 bis 3000 betragen haben muB, im Jahre 1871 auf 175 und 1877 auf 111 
zusammengeschmolzen war 17. Es ist kein Wunder, daB in diesen Katastrophen 
die ganze, wahrscheinlicl¥ nie sehr zahlreiche Klasse der Schriftgelehrten zu- 
grunde ging. 

Trotz allem mu8 die Zahl der vorhandenen Schriftdenkmaler auch nach 
dem peruanischen Uberfall zunachst noch sehr gro® gewesen sein. Bruder 
Eucene Eyraup, der Wiederentdecker der Osterinselschriit, schrieb noch 1864, 
man fande in allen Hausern Schrifttafeln und mit Zeichen beschriebene 
Stabe 18. Der schon erwahnte Schwede pE GRreNO, der sich als Schiffbriichiger 
auf der Insel aufgehalten hatte, erzahlte Crort, bei Beginn seines Aufenthaltes 
hatten die Eingebornen ihm eine ganze Anzahl Schriftdenkmaler gezeigt, denen 
sie groBen Wert beizumessen schienen, drei oder vier Monate spater aber, als 
er die Insel verlie®, sei es ihm nicht gelungen, Schrifttafeln zu erwerben, ja 
viele von den Eingebornen hatten nunmehr iiberhaupt geleugnet, solche zu be- 
sitzen 19, De Greno’s Besuch muB Ende der sechziger oder Anfang der sieb- 
ziger Jahre stattgefunden haben, jedenfalls vor 1874. Macvay berichtet, Pater 
Rousset habe ihm erzahit, daB er einige zwanzig Tafeln gesehen habe, ,,die 
in den verschiedenen Familien aufbewahrt wurden“ 2°. 


Gewi8 haben auch die unmittelbar auf den peruanischen Uberfall fol- 
gende Christianisierung sowie das Bekanntwerden mit europaischer Kultur und 
mit europaischer Schrift sehr wesentlich zum Erléschen der letzten Reste ein- 
heimischer Schriftiibung und zum raschen Verschwinden der Schriftdenkmaler 
beigetragen. Der erste Missionar, Bruder EuGENe Eyraup, landete im Jahre 
1864. Ihm folgten bald darauf die PP. Rousset und ZumpBoum. Ihren gemein- 
samen Bemithungen gelang es, bis zum Jahre 1868 die gesamte Bevélkerung 
zu bekehren 2!. 

Die Eingebornen haben spater wiederholt behauptet, die Missionare hat- 
ten ihnen verboten, die Tafeln zu lesen, ja sie sogar veranlaBt, diese als etwas 
Heidnisches zu verbrennen. Das klingt aus verschiedenen Griinden nicht sehr 
wahrscheinlich. Bruder Eyraup, der Entdecker der Tafeln, schreibt iiber 
diese: ,,Le peu de cas qu’ils font de ces tablettes, m’incline a penser que ces 
caracteres, restes d’une écriture primitive, sont pour eux maintenant un usage 
quiils conservent sans en rechercher le sens.“ Ja, er maB den Tafeln offenbar 
so wenig Bedeutung bei, daB er ihre Existenz nicht einmal seinen Missions- 
genossen mitteilte. Es ist demnach nicht sehr wahrscheinlich, daB er gegen die 
Tafeln, die er fiir véllig bedeutungslos hielt, eingeschritten sein sollte. Pater 
GaspaR ZumBonM, der im Jahre 1868, nach Eyraup’s Tod, durch Zufall eine 


17 JAUSSEN, 242—244. — Meyer und JABLONowskKI, 3—4, — RouTLEpGE, 205— 
208. — Martin Gusinpg, Bibliografia de la Isla de Pascua. Publicaciones del Museo de 
Etnologia y Antropologia de Chile II (1922), 248, 292297. 

18 JAUSSEN, 250. 

19 Crort bei CHURCHILL, 319. 


20 Mactay, 80. — P. Hippotyte RousseEt’s hinterlassene Autfzeichnungen, die im 
Jahre 1926 in den Annales des Sacrés-Cceurs’ erschienen sind, waren mir leider nicht 
zuganglich. 

21 JAUSSEN, 243. — RouTLeDGE, 206. 
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Tafel fand und so die Schrift, von der ihm Eyraup nichts gesagt hatte, wieder- 
entdeckte, stellte sofort Nachforschungen nach weiteren Tafeln an, und es ge- 
lang ihm schon am nachsten Tag, eine zweite zu erwerben. Er unternahm auch 
sofort (leider vergebliche) Versuche, von den Eingebornen die Bedeutung der 
Zeichen zu erfahren. Nach diesem von ihm gezeigten Interesse ist es wohl 
schwer anzunehmen, da8 er selbst zur Zerstérung der noch vorhandenen Ta- 
feln beigetragen haben sollte. Nachdem noch im gleichen Jahre 1868 Bischof 
JAUSSEN auf Tahiti durch P. ZumBoum die Tafeln kennengelernt und sogleich 
deren auBerordentliche Bedeutung fiir die Wissenschaft erkannt hatte, ver- 
doppelten die Missionare ihre Versuche, alles noch Vorhandene zu retten. Tat- 
sachlich verdanken wir ja auch die Erhaltung der meisten in Museen gelangten 
Tafeln den Missionaren ZumBoHM und RousseL 22. 

Anderseits geht es doch auch nicht an, die sehr bestimmten AuBerungen 
der Osterinsulaner einfach zu tibersehen, die diese unabhangig voneinander zu 
verschiedenen Zeiten verschiedenen Berichterstattern gegeniiber itber das Ver- 
bot der Missionare, sich mit den Tafeln zu beschaftigen, gemacht haben. Der 
erste, bei dem diese Nachricht auftaucht, ist meines Wissens CRrort. In seinem 
vom. 30. April 1874 datierten Bericht erwahnt er, daB nach der Angabe von 
Osterinsulanern, die er auf Tahiti sprach, sehr viele der friiher auBerordentlich 
zahlreichen Schrifttafeln im Verlauf der haufigen Kriege zerstért worden seien, 
,,when each party would, in their anger, injure the valuables of the opposing 
party“. Das steht ganz im Einklang mit dem, was Mrs. RouTLEDGE tiber die 
Zerstérungen gelegentlich der Kriege berichtet, wobei man sogar so weit ging, 
die kolossalen Steinstatuen, die der gegnerischen Partei gehérten, umzustir- 
zen 23. Some of the natives, however“, fahrt Crorr dann fort, ,,have told me, 
with what truth I know not (for the natives of all these islands cannot be de- 
pended upon for truth), that soon after the Catholic missions were established 
on their island, the missionaries persuaded many of their people to consume 
by fire all the blocks 24 in their possession, stating to them that they were but 
heathen records, and that the possession of them would have a tendency to 
attach them to their heathenism, and prevent their thorough conversion to the 
new religion, and the consequent saving of their souls.“ Allerdings fiigt er so- 
gleich hinzu: ,,Others of the natives deny this statement altogether, and are 
very strenuous in saying that it is false. I may here mention that the latter are 
Catholics, and are living with the Bishop. Their statements should be taken 
with some allowance. Those who make the charge, on the other hand, are em- 
ployed by Mr. BRANDER, a merchant and planter here, and are not subject to 
the control of the Catholics 25.“ 

Im Jahre 1886 weigerte sich Ure Vaeiko, THomson’s Gewahrsmann, trotz 
aller Geschenke und Versprechungen, die beiden von der amerikanischen Ex- 


22 JaussEN, 250—251. — G. ZumBoHM, Annales de la Congrégation des Sacrés- 
Cceurs de Jésus et de Marie VI (1880), 232, zitiert bei I. ALAZARD, Le Muséon, Nouvelle 
Série IX (1908), 163—165. — Macray, 79—80. 

23 RouTLEDGE, 173, 300. 

24 Gemeint sind die Schrifttafeln. 

25 Crort bei CHURCHILL, 319. 
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pedition erworbenen Schrifttafeln zu lesen, ja auch nur Zu beriihren oder an- 
zusehen, weil die Missionare dies verboten hatten und er als ein alter Mann, 
der bald sterben wiirde, sein Seelenheil nicht gefahrden wolle. Ja, er ging 
schlieBlich so weit, sich vor den Amerikanern zu verbergen, nur um nicht in 
Versuchung gefithrt zu werden 2°. 

Noch im Jahre 1914 erzahlten die Eingebornen Mrs. RouTLEDGE, daB 
ein schriftkundiger Mann, der an der Siidkiiste der Insel lebte und eine groBe 
Zahl von Tafeln besaB, diese alle auf Veranlassung der Missionare fortgewor- 
fen habe, worauf ein anderer Mann aus ihnen ein Boot baute. Fine der von 
Tomson fiir das United States National Museum in Washington erworbenen 
Tafeln soll von diesem zur Zeit des amerikanischen Besuches schon wieder 
zerfallenen Boot stammen 27. 

Nach alldem ist es kaum zu bezweifeln, daB tatsachlich bei einem Teil 
der Eingebornen — und zwar gerade bei jenem Teil, der mit den Missionaren 
nicht mehr in standiger Verbindung stand 28 — nach der Christianisierung der 
Glaube geherrscht hat, die Missionare hatten die Beschaftigung mit den Schrift- 
tafeln verboten, ja deren Vernichtung verlangt. Ob dieser Glaube spontan ent- 
standen oder vielleicht durch irgendeine miBverstandene AuBerung eines der 
Missionare unbeabsichtigt hervorgerufen worden war, lat sich natiirlich nicht 
entscheiden. Jedenfalls diirfte er wesentlich zur Vernichtung der Tafeln bei- 
getragen haben und vielleicht auch schuld daran gewesen sein, daB den Mis- 
sionaren manches noch Vorhandene verschwiegen wurde, daB sie z. B. nie zur 
Kenntnis der erst von Mrs. RouTLepGe entdeckten fav-Schrift gelangten. 

Eine der wichtigsten Ursachen fiir die Vernichtung der Tafeln war 
zweifellos die Holzarmut der Osterinsel. Die Tafeln waren zum Teil von recht 
bedeutender GréBe. Manche erreichten eine Lange von zwei Metern 29. Nach- 
dem infolge des plétzlichen Zusammenbruchs der alten Kultur und des Aus- 
sterbens der Meister der Schreibkunst das Verstandnis ihres Inhalts geschwun- 
den war, nachdem die alten Riten, bei denen man sie zu rezitieren pflegte, 
nicht mehr abgehalten wurden, lag es nahe, die Tafeln als bloRes Material zu 
verwenden. Schon 1868, sechs Jahre nach dem peruanischen Uberfall, vier 
Jahre nach der Landung des ersten Missionars, erzahlte ein Osterinsulaner, 
der Pater ZumponMm nach Tahiti begleitet hatte, dem Bischof JaussEN, die 
Tafeln wiirden gegenwartig als Brennholz verwendet. Auch an den oben be- 
reits erwahnten Bau eines Bootes aus Schrifttafeln erinnere ich noch einmal. 
So kam es, daB, wahrend Eyraup noch im Jahre 1864 (wenn auch vielleicht 
mit einiger Ubertreibung) geschrieben hatte, ,,in allen Hausern“ seien Schrift- 
tafeln und beschriebene Stabe zu finden, ZumBoHM und Rousset im Jahre 1868 
nur mehr traurige Reste finden konnten 2°, 

26 Tomson, 514—515. 

27 ROUTLEDGE, 207. 5 

°8 Dies geht schon aus der oben angefiihrten Bemerkung Crort’s hervor. Nach 
der Auswanderung nach den Gambier-Inseln um 1870 lebte jahrzehntelang kein Missionar 
auf der Osterinsel, so daB auch die dort zuriickgebliebenen Eingebornen nicht in stan- 
diger Beriihrung mit der Mission waren. 


29 ROUTLEDGE, 244. 
30 JTAUSSEN, 251—252, 
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Wahrend die klassische Osterinselschrift schon in den sechziger Jahren 
des 19. Jahrhunderts ausstarb, hat sich eine zweite, von ihr nur wenig ver- 
schiedene Schriftart, die spater zu besprechende tau-Schrift, durch einen merk- 
wirdigen Zufall bis ins 20. Jahrhundert erhalten, obwohl gerade sie nur ganz 
wenigen Mannern — schon zu Beginn des 19. Jahrhunderts nur dreien — 
gelaufig gewesen sein soll. Sie erlosch im Jahre 1914 mit dem Tode des schon 
erwahnten Tomenika, nachdem sie erst wenige Wochen vorher von Mrs. Rout- 
LEDGE entdeckt worden war. Mrs. RouTLEDGE erwahnt auch, daB einem zur 
Zeit ihres Besuches etwa 40jahrigen Mann Gelegenheit geboten worden sei, 
,one form of such script“ zu lernen, daB er dies aber abgelehnt habe, da er die 
lateinische Schrift vorzog3!. Leider sagt Mrs. RouTLEDGE nicht, ob es sich 
in diesem Fall um die fau-Schrift handelt oder um eine dritte, uns unbekannt 
gebliebene Schriftart. 


3. Entzifferungsversuche. 


Aus den oben angefiihrten Berichten geht eindeutig hervor, daB Lesen 
und Schreiben auf der Osterinsel um 1860 noch in Bliite standen. Grundsatz- 
lich war daher die Méglichkeit vorhanden, daB es in der zweiten Halfte des 
19., ja selbst in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts noch Leute gab, 
die mehr oder weniger in der Schrift bewandert waren. Das ist natiirlich von 
Bedeutung fiir die Frage, welcher Wert den Versuchen beizumessen ist, die 
man unternommen hat, um mit Hilfe von Eingebornen die Bedeutung der ein- 
zelnen Zeichen sowohl als den Inhalt der Tafeln zu ermitteln. 

Den ersten derartigen Versuch hat jedenfalls schon Eyraup unter- 
nommen. Er scheint jedoch nicht weiter gekommen zu sein als zu der Er- 
kenntnis, daB ,,jedes Zeichen seinen Namen habe“ 32. Der nachste Versuch 
war der Pater ZuMBOHM’s. Sofort nachdem dieser die erste Tafel entdeckt 
hatte, berief er die intelligentesten Eingebornen, um sie dartber zu befragen. 
»,lous me parurent contents“, berichtet er, ,,de voir cet objet; ils m’en dirent 
le nom, que je n’ai point retenu, puis quelques-uns se mirent a lire cette page 
en chantant; mais d’autres s’écriaient: ,Non, ce n’est pas comme cela!‘ Le 
désaccord de mes maitres était si grand que, malgré mon application, je n’étais 
pas beaucoup plus instruit aprés leur legon qu’auparavant 33.“ Es ist ein Jam- 
mer, daB ZUMBOHM die verschiedenen, ihm von den Eingebornen vorgesungenen 
Versionen nicht aufgezeichnet hat, daB er sich, wie es scheint, tiberhaupt allzu 
rasch entmutigen lie® und seine Nachforschungen iiber die Bedeutung der 
Schrifttafeln nicht fortgesetzt hat. Denn wenn seine Gewahrsleute auch offen- 
kundig keine ,, Meister“ waren, ja wenn sie vielleicht tiberhaupt nicht wirklich 
lesen konnten, so besaBen sie doch anscheinend gewisse Kenntnisse und wuBten 
zum mindesten einige Tafeltexte auswendig. 

Weitaus der wichtigste aller dieser Versuche, der Bedeutung der Schrift- 
tafeln auf den Grund zu kommen, ist der des Bischofs TEPANo JAUSsEN. Wie 
schon erwahnt, gelang es ihm um 1870, unter den Osterinsulanern, die als 


31 RoUTLEDGE, 244, 250—253. 
32 JauSSEN, 250. 
33 ALAZARD, 164. 
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Plantagenarbeiter nach Tahiti gebracht worden waren, einen zu finden, der des 
Lesens kundig war. Da Jaussen’s Bericht von grundlegender Bedeutung, in 
Fachkreisen jedoch beinahe unbekannt geblieben ist, fiihre ich die wichtigsten 
Stellen daraus wortlich an. Um den Bericht zu verstehen, ist es nétig, sich die 
eigenartige Anordnung der Zeilen auf den Schrifttafeln zu vergegenwartigen. 
Die Zeichen jeder zweiten Zeile stehen, vom Beschauer aus gesehen, auf dem 
Kopf, so daB man also, wenn man sie in der richtigen Stellung vor sich haben 
will, am Ende einer Zeile angelangt, die Tafel jedesmal um 180 Grad drehen 
muB (Taf. I). 

Je mis une de mes tablettes“, berichtet der Bischof, ,,entre les mains de 
Metoro. II la tourne, la retourne, cherche le commencement du récit et se met a 
chanter: il chantait la plus basse ligne, de gauche a droite. Arrivé au bout, il 
chanta la ligne la plus proche au-dessus, de droite 4 gauche; la troisieme de 
gauche a droite; la quatritme de droite 4 gauche, comme on dirige les boeuis 
au labour. Arrivé a la derniére ligne, en haut, il passa, du recto, a la plus 
prochaine ligne du verso et le descendit ligne par ligne, comme: des boeufs qui 
sillonnent les deux versants d’un coteau et dont le labour, ayant commencé au 
bas d’un versant, finit au bas du versant opposé. Libre au lecteur de la tablette 
de la tourner a chaque ligne, s’il ne peut pas lire les signes renversés °4.“ 

Aus dem letzten Satz sowie aus der ganzen Schilderung des abwechseln- 
den Lesens von links nach rechts und von rechts nach links geht hervor, daB 
Metoro die Tafel nicht umdrehte, sondern die zweite, vierte, sechste Zeile usw. 
mit kopfabwarts gerichteten Zeichen las. 

Bischof JAUSSEN hat die ihm von Metoro vorgesungenen Texte ganz oder 
zum groBten Teil aufgezeichnet, aber leider nie verdffentlicht, sondern sich 
begntigt, danach ein Verzeichnis der einzelnen Zeichen und ihrer Bedeutung 
Zusammenzustellen. Nach dem Manuskript JAUSSEN’s hat CHARLES DE HARLEZ 
die ersten vier Zeilen der Tafel Aruku-Kurenga sowie je die erste Zeile zweier 
weiterer Tafeln in Osterinselschrift mit transkribiertem Text und Interlinear- 
bersetzung herausgegeben. Leider ist die Wiedergabe der Zeichen Auferst 
ungenau, ja fehlerhaft, und der Text durch Druckfehler entstellt. Den Beginn 
der Tafel Aruku-Kurenga — transkribierten Text und Ubersetzung, jedoch 
ohne die Schriftzeichen — haben ‘auch Rousset, ALAZARD und AHNNE, den 
Beginn der gleichen Tafel, nicht ganz eine Zeile umfassend, samt Zeichen und 
Ubersetzung, hat Sipney Ray ver6ffentlicht 35, SchlieBlich ist der Text der 
Tafel Tahua im Bulletin de la Société des Etudes Oceaniennes zu Papeete ab- 
gedruckt worden 36, 


34 JAUSSEN, 252. 

°° C. pE Hartez, Lile de Paques et ses monuments graphiques, Le Muséon XIV 
(1895), 421—424, XV (1896), 69—76. — H. RoussEL, Vocabulaire de la langue de I’Ile- 
de-Paques ou Rapanui, Le Muséon, Nouvelle Série IX (1908), 165—166, 169. — S. H. Ray, 
Note on inscribed tablets fronr Easter Island, Man XXXII (1932), 153—155. — E. AHNNE, 
Les hieroglyphes de I’lle de Paques, Bull. de la Soc. des Etudes Océaniennes V (1933), 
190—191. 

36 Bull. de la Soc. des Etudes-Océaniénnes V (1935—36), 537—542, 583—588. 
Da in Wien nur einzelne Hefte dieser Zeitschrift vorhanden sind, konnte ich leider nicht 
feststeller ob darin noch weitere Texte JAUSSEN’s veroffentlicht worden sind. 
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Die erste und wichtigste Frage, die hier beantwortet werden muB, ist 
naturlich die nach der Zuverlassigkeit Metoros. Hat er die ihm vorgelegten 
Schrifttafeln wirklich gelesen oder hat er bloB, wie andere seiner Landsleute 
bei ahnlichen Gelegenheiten, irgendeinen ihm bekannten Text aufs Geratewohl 
auswendig hergesagt? Oder hat er am Ende den ganzen Text ad hoc erfunden? 

Ein Umstand spricht, wie mir scheint, sehr stark dafiir, daB Metoro die 
Texte nicht einfach auswendig hergesagt, sondern doch, bis zu einem gewissen 
Grad wenigstens, gelesen hat. Normalerweise lauft ein Text tiber beide Seiten 
einer Tafel. Wie oben geschildert, wurde er in Bustrophedon von unten nach 
oben gelesen. Bei der obersten Zeile angelangt, muBte man die Tafel um die 
obere Kante als Achse drehen und las nun von dieser Kante aus wieder im 
Bustrophédon weiter. Der Text endet demnach an der gleichen Kante, an der 
er beginnt, nur auf der anderen Seite. Bei einer der Tafeln nun las Metoro 
nicht auf der anderen Seite im Anschlu8 an die oberste Zeile der ersten Seite 
weiter, sondern begann auf der zweiten Seite wieder an der gleichen Kante wie 
auf der ersten, da es sich in diesem Falle nicht um Fortsetzung des Textes der 
ersten Seite, sondern um einen neuen Text handelte 37. Hatte Metoro mecha- 
nisch auswendig rezitiert, so ware ein solches Vorgehen kaum denkbar. Dazu 
stimmt auch das Verhalten Metoros bei Beginn der Vorlesung, wie es JAUSSEN 
in der oben wortlich angefiihrten Stelle schildert: das mehrmalige Umdrehen 
der Tafel, um den Anfang des Textes zu suchen. 

Auf einen noch entscheidenderen Beweis fiir die Zusammengehérigkeit 
von Schrift und Text haben bereits HARLEz und Ray aufmerksam gemacht: 
Den gleichen Schriftzeichen entsprechen im wesentlichen auch die gleichen 
Worter und Begriffe des Textes?8. Da aber Metoro die Texte ,,sang“, ja den 
einzelnen Zeichen auBerhalb des Zusammenhanges scheinbar recht hilflos 
gegentiberstand 39, ist es undenkbar, daB er wahrend des Rezitierens in der 
Eile einen zu den Zeichen passenden Text improvisiert haben sollte. Ich glaube 
deshalb, da8 man Metoro und den von ihm ,,vorgelesenen“ Texten im allge- 
meinen einen recht hohen Grad von Zuverlassigkeit zuerkennen kann, mogen 
auch im einzelnen noch so viele Irrtiimer vorkommen. Auf die Texte selbst 
und die Bedeutung der Zeichen komme ich unten zurtick. 


Sehr ungiinstig verlief ein anderer, ungefahr zur gleichen Zeit — um 
1870 — auf Tahiti unternommener Versuch. Ein dort lebender Englander 
oder Amerikaner, der schon mehrmals erwahnte Crort, legte einem Oster- 
insulaner, der als schriftkundig galt, eine Tafel vor und machte schlieBlich die 
enttauschende Erfahrung, daB der Betreffende, als er ihm nach einer Woche 
und ein zweites Mal nach zwei weiteren Wochen wiederum die gleiche Tafel 
vorlegte, jedesmal einen anderen Text daraus ,,vorlas“ 4°. Daf Crorr den Ver- 
such abbrach, den Mann als vermeintlichen Betriiger fortschickte und seine 


37 JAUSSEN, 255. 

38 C. pe HarRLEz, Les signes graphiques de l’ile de Paques, Le Muséon XV (1895), 
209. — Ray, 155. 

39 Il n’a jamais cherché 4 me faire connaitre un signe simplement et sans 
chanter“, sagt JAUSsSEN (253) von ihm, 

40 Crort bei CHURCHILL, 319—320. 
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Aufzeichnungen vermutlich als wertlos fortgeworfen, zum mindesten aber nicht 
veréffentlicht hat, ist begreiflich, aber sehr bedauerlich. Im ungiinstigsten Fall 
hatten sie uns einige neue Osterinseltexte iiberliefert; aber es ist auch moglich, 
daB sie fiir die Beantwortung der Frage, bis zu welchem Grad durch die 
Schrift der genaue Wortlaut der Texte oder aber bloB ihr Sinn festgelegt war, 
von entscheidender Bedeutung hatten sein kénnen. 

Der nachste Versuch, aus den Eingebornen etwas itber den Inhalt der 
Schrifttafeln herauszuholen, war der WiLLiam J. THomson’s, der sich im Jahre 
1886 als Schiffszahlmeister des amerikanischen Kriegsschiffes ,, Mohican“ elf 
Tage auf der Osterinsel aufhielt. Es gelang ihm, einen alten Mann zu finden, 
der als schriftkundig galt. ,,A man called Ure Vaeiko“, sagt er von ihm, ,,one 
of the patriarchs of the island, professes to have been under instructions in the 
art of hieroglyphic reading at the time of the Peruvian visit, and claims to 
understand most of the characters.“ Wie schon erwahnt, weigerte sich Ure 
Vaeiko unter Berufung auf das angebliche Verbot der Missionare, die beiden 
von der amerikanischen Expedition auf der Insel erworbenen Tafeln zu lesen, 
und verbarg sich im Inneren der Insel. Erst knapp vor der Abreise des 
»Mohican“, am Abend des vorletzten Tages, gelang es THomsoN, ihn in seiner 
Hiitte zu tiberraschen. Nachdem er eine Zeitlang mit Alkohol traktiert worden 
war, lie® er sich schlieBlich spat in der Nacht dazu herbei, zwar nicht die 
Originaltafeln, wohl aber Photographien der im Besitz des Bischofs JAUSSEN 
befindlichen Tafeln anzusehen und zu lesen. ,,The photographs“, sagt 
THOMSON, ,,were recognised immediately, and the appropriate legend related 
with fluency and without hesitation from beginning to end.“ Im Lauf der Nacht 
scheinen aber schlieBlich auch Ure Vaeikos Bedenken gegen die Original- 
tafeln geschwunden zu sein, denn ,,the story of all the tablets of which we had 
a knowledge was finally obtained“, heiBt es bei THomMson, und unter den von 
ihm mitgeteilten Texten befinden sich auch zwei, die den Inhalt der zwei 
von ihm erworbenen, im United States National Museum befindlichen 
Tafeln wiedergeben sollen. Als Dolmetsch diente ein franzdsisch-tahitischer 
Mischling, ALEXANDRE PaEA SALMON, der in den siebziger und achtziger 
Jahren zuerst als Vertreter der Firma Brander, dann als Kolonist auf eigene 
Rechnung auf der Osterinsel gelebt und den Expeditionen, die die Insel zu 
jener Zeit aufsuchten, auf Grund seiner ethnographischen Kenntnisse und In- 
teressen wichtige Dienste geleistet hat. 

The reading“, berichtet THomson, ,,should commence at the lower left- 
hand corner, on the particular side that will bring the figures erect, and 
followed as the characters face in the procession, turning the tablet at the end 
of each line. Arriving at the top of the first face, the reading is continued over 
the edge to the nearest line, at the top of the other side, and the descent continues 
in the same manner until the end is reached.“ 

THomson fahrt dann fort: ,,Ure Vaeiko’s fluent interpretation of the 
tablet was not interrupted, though it became evident that he was not actually 
reading the characters. It was noticed that the shifting of position did not 
accord with the number of symbols on the lines, and afterwards when the photo- 
graph of another tablet was substituted, the same story was continued without 
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the change being discovered. The old fellow was quite discomposed when 
charged with fraud at the close of an all-night session, and at first maintained 
that the characters were all understood, but he could not give the signification 
of hieroglyphics copied indiscriminately from tablets already marked. He 
explained at great length that the actual value and significance of the symbols 
had been forgotten, but the tablets were recognised by unmistakable features 
and the interpretation of them was beyond question; just as a person might 
recognise a book in a foreign language and be perfectly sure of the contents 
without being able to actually read it.“ 

Beyond doubt“, fiigt THomson dann noch hinzu, ,,certain legends are 
ascribed to particular tablets, all of which are named, and a reference to those 
names will recall the appropriate story from those who do not profess to under- 
stand the hieroglyphics 41.“ 

THOMSON hat die Texte oder angeblichen Texte von fiinf Tafeln ver- 
Offentlicht. Welchen Wert darf man ihnen zuerkennen? Weichen Grad von 
Vertrauen diirfen wir iiberhaupt in Ure Vaeiko’s Lesekunst setzen? 

MicHaet. HABERLANDT hat zwei von THomson’s Texten einer sehr be- 
rechtigten Kritik unterzogen 42. Der eine dieser Texte enthalt die Klage eines 
Vaters um seine Tochter, eine Episode aus geschichtlicher oder sagenhafter 
Uberlieferung, der andere ein Liebeslied. HaBerLANpT hat nun darauf auf- 
merksam gemacht, daB die 89 Wérter des ersten Textes 210 Zeichen jener Tafel 
entsprechen, die er angeblich wiedergeben soll, wahrend der zweite Text blof 
80 Wéorter enthalt und dabei 660 Zeichen entsprechen soll. ,,Man kann“, be- 
merkt er, ,,aus diesem MiBverhaltnis zum mindesten wohl auf eine Unvoll- 
standigkeit der mitgeteilten Texte schlieBen.““ Nach dem, was wir heute tiber 
den Charakter der Osterinselschrift wissen — HaBERLANDT kannte ja noch 
nicht JAUSsEN’s Forschungen — wird man sogar noch weiter gehen und schon 
aus der einfachen Tatsache, daB die Zahl der Schriftzeichen die der Wéorter 
des angeblichen Textes iibertrifft, ohne weiteres schlieBen diirfen, daB Text und 
Tafel nicht zusammengehéren. Wie weiter unten (S. 851 f.) noch ausgefiihrt 
werden wird, ist von vornherein unbedingt das umgekehrte Verhaltnis zu er- 
warten. Dagegen wird man einem anderen Argument HABERLANDT’s nicht 
beipflichten kénnen. Er hat namlich darauf hingewiesen, daB sich in dem 
Text, der einer dritten Tafel, der Tafel ,,Atua Matariri“ zugeschrieben wird, 
die Worte kia ai kiroto und kapu te standig wiederholen, daB dem aber 
keineswegs eine Wiederholung gleichartiger Zeichen auf der Tafel entspricht. 
Wie wir heute wissen, ist es jedoch ohne weiteres méglich, daB die sich wieder- 
holenden Worter nicht durch die Schrift ausgedriickt, sondern nur mundlich 
hinzugefiigt wurden (vgl. S. 851 ff.). 

Einen anderen Einwand hat CHurcniLL erhoben. Er findet, daB die 
Sprache der THomson’schen Texte weder die Sprache der Osterinsel sei noch 
iiberhaupt ,,the known speech of any Polynesian people, but a jumble of 
several“ 43, 

41 THomson, 514—516. 

42 M. HaBERLANDT, Die Schrifttafeln der Osterinsel, Globus LX! (1892), 274—276. 

43 CHURCHILL, 5. 
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Scheinbar der schwerste Einwand, den man gegen die Zuverlassigkeit 
Ure Vaeikos erheben kann, ist der, daB er die Tafeln nicht ,,las“, sondern bloB 
auswendig rezitierte, was ja daraus hervorzugehen scheint, daB er es nicht 
einmal merkte, als man mitten wahrend der Rezitation die Photographien ver- 
tauschte, sondern ruhig in dem einmal begonnenen Text fortfuhr. Hat er wirk- 
lich, wie er, zur Rede gestellt, behauptete, ohne die eigentliche Bedeutung der 
Zeichen zu kennen, doch die einzelnen Tafeln erkannt und die dazugehorigen 
Texte, die er auswendig wuBte, aufgesagt? HaBERLANDT bezweifelt es. »Wo 
ist die Gewahr dafiir“, fragt er, ,,daB Ure Vaeiko nicht beliebige, in seinem 
Gedachtnis aufbewahrte Traditionen ganzlich willkiirlich — freilich ohne sich 
dessen ausdriicklich bewuBRt zu werden — auf die ihm vorgewiesenen Schrift- 
tafeln oder deren Abbildungen bezog ?“ 

Dieser Einwand ist an und fiir sich sicher berechtigt und entspricht den 
Erfahrungen, die spater Mrs. RouTLEDGE machte (vgl. S. 831). DaB er fir zwei 
der Texte, die ,,Klage des Vaters um seine Tochter“ und das ,,Liebeslied“ 
stimmt, ist sicher. Ja, ich méchte sogar noch weiter gehen und annehmen, daB 
es sich wahrscheinlich in beiden Fallen, ganz sicher aber beim ,,Liebeslied“, 
um bewuBte Falschung handelt 4+. Berechtigt uns dies aber, das gleiche auch 
fiir alle anderen Texte anzunehmen? Man bedenke nur die Umstande, unter 
denen die Texte aufgenommen wurden, die unvermeidlich eintretende Er- 
mtidung und vor allem den fortschreitenden Grad der Alkoholisierung Ure 
Vaeikos! Daf dieser, als er nicht mehr weiterwuBte, sich schlieBlich half, indem 
er ein beliebiges Lied zum besten gab, ist durchaus begreiflich, spricht aber 
noch keineswegs gegen die Méglichkeit, daB die zu Beginn der Sitzung auf- 
gezeichneten Texte echt sein kénnten. 

Leider kann man aus THomson’s Bericht, der ja an Genauigikeit so ziem- 
lich alles zu wiinschen tibrig 1a8t, nicht entnehmen, bei welchem der Texte die 
Photographien vertauscht wurden, ohne daB Ure Vaeiko es merkte. Hat Ure 
Vaeiko wirklich alle Texte blo®8 auswendig rezitiert, ohne die Schriftzeichen 
uberhaupt zu beachten? THomson widerspricht sich in dieser Hinsicht selbst. 
Bei der Wiedergabe des Textes oder angeblichen Textes einer Tafel aus dem 
Besitz des Bischofs JAUSSEN — THOMSON nennt sie Apai — lie® nadmlich 
Ure Vaeiko zwei Stellen aus, die er, wie er behauptete, nicht lesen konnte. An 
der ersten Stelle heiBt es bei THomson: ,,The next hieroglyphics on the tablet 
are supposed to have been written in some ancient language, the key of which 
has long been lost.‘ An der zweiten Stelle sagt THomson: ,,Here again are 
some sections of the tablet written in the characters that are not understood 45,“ 
Ob Ure Vaeiko die Sprache oder die Zeichen nicht kannte, laRt sich aus diesen 
Angaben nicht entnehmen, denn THomson spricht zuerst von dem einen, dann 
von dem anderen. Wie immer dem aber auch sei, jedenfalls spricht der ganze 
Umstand mit einiger Wahrscheinlichkeit dafiir, daB Ure Vaeiko nicht bloB 
auswendig rezitiert, sondern wenigstens bis zu einem gewissen Grad auch 


44 Mrs. RouTLepce’s Frage, ob diesés Lied ein Tafeltext sei, erweckte bei den 
Fingebornen Heiterkeit. Siehe unten, S. 830. 


45 THomson, 519. 
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gelesen“, d. h. die Schrift als Gedachtnisbehelf beniitzt hat4®. Da sich unter 
den Aufzeichnungen des Bischofs Jaussen der von Metoro mitgeteilte Text der 
gleichen Tafel befinden diirfte, wird sich hoffentlich einmal die Gelegenheit er- 
geben, den Grad der Zuverlassigkeit Ure Vaeikos in diesem Falle nachzupriifen. 

Wenig Gewicht ist der Angabe THomson’s beizulegen, daf® ,,the shifting 
of position did not accord with the number of symbols on the lines“, Da, wie 
wir spater sehen werden, nur die Hauptbegriffe durch Schriftzeichen ausge- 
drtckt wurden, keineswegs aber der ganze Wortlaut, ist es ohne weiteres még- 
lich, daB eine gleiche Anzahl von Schriftzeichen jeweils Texte von verschie- 
dener Lange darstellen konnte. Leider sagt THomson nicht, nach welchen Kri- 
terien er hier urteilt. Ja, es scheint mir so gut wie ausgeschlossen, daB er tber- 
hhaupt die Méglichkeit hatte, in der Eile und ohne Sprachkenntnis das Verhalt- 
nis zwischen der Zahl der Zeichen und dem Umfang der dazu gesprochenen 
Worte zu kontrollieren. Auch darauf, daB Ure Vaeiko nicht imstande war, die 
Bedeutung einzelner, aus dem Zusammenhang gerissener Zeichen anzugeben, 
ist nicht allzu viel Gewicht zu legen. Scheint dies doch auch dem im wesent- 
lichen sicher zuverlassigen Metoro Schwierigkeiten gemacht zu haben. Ich ver- 
weise noch einmal auf den schon zitierten Ausspruch Bischof JAusseEn’s: ,,I1 n’a 
jamais cherché a me faire connaitre un signe simplement et sans le chanter 47.“ 

THOMSON erwahnt noch einen Umstand, der sehr stark fiir die Zuverlas- 
sigkeit Ure Vaeikos zu sprechen scheint, da8 namlich ein alter Mann namens 
Kaitae, ein Verwandter des letzten Kénigs Maurata, ,,afterwards recognised 
several of the tablets from the photographs and related the same story exactly 
as that given previously by Ure Vaeiko“ 48. Es ist unendlich bedauerlich, daB 
THOMSON diese Texte Kaitaes nicht aufgezeichnet oder wenigstens nicht mit- 
geteilt hat, ja daB er nicht einmal sagt, um welche Tafeln es sich handelt. So 
ist eine Nachpriifung dieser Angabe, die von entscheidender Bedeutung sein 
kénnte, véllig unméglich, und sie verliert dadurch stark an Wert, wenn es auch 
nicht angeht, sie einfach nicht zu beachten. 

Leider hat THomson auch nicht alle Texte ver6ffentlicht, die er mit Hilfe 
Ure Vaeikos aufgezeichnet haben muf, wenn seine Behauptung, er habe die 
Texte aller ihm bekannten Tafeln erhalten, wértlich zu nehmen ist. So fehlt 
gerade der Text der Tafel Aruku Kurenga, der an Hand der von RoussEL, 
Ray und AnNne veroffentlichten Bruchstiicke aus dem Manuskript JAUSSEN’S 
am ehesten nachgepriift werden kénnte 49. 

Im Jahre 1914, also achtundzwanzig Jahre nach dem Besuch THomson’s, 
konnte Mrs. RouTLEDGE von den Eingebornen noch manches iiber den damals 
natirlich schon langst verstorbenen Ure Vaeiko in Erfahrung bringen. Da- 
nach hatte dieser zwar nie Tafeln besessen und auch nicht selbst schreiben 


46 Natiirlich ware es auch denkbar, da& Ure Vaeiko blo rezitierte und an Stellen, 
an denen er nicht mehr weiter wuBte, die oben angefiihrten Angaben als Ausrede ge- 
brauchte. Fiir sehr wahrscheinlich halte ich dies jedoch nicht. 

47 JAUSSEN, 253. 

48 TyHomMsON, 516. 

49 Tyomson bildet diese Tafel ab, peze chat sie aber irrtiimlich als im Museum 


zu Santiago befindlich. 
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kénnen, war aber in den Diensten des Ariki Ngaara gestanden und hatte ge- 
lernt, die Tafeln zu rezitieren. Ja, es scheint, daB er zur Zeit von Mrs. Rout 
LEDGr’s Besuch noch als eine Art Autoritat in Schriftsachen galt, da man sich 
gelegentlich auf seine Ausspriche berief 50, . 

Mrs, RoutLepce ging die fiinf von THOMSON veroffentlichten Texte mit 
einigen alten Osterinsulanern durch. Drei der Texte waren diesen unbekannt, 
einer ,,was laughed out of court as being merely a love-song which erveryone 
knew. Es handelt sich um einen der beiden Texte, deren apokryphen Cha- 
rakter bereits HABERLANDT nachgewiesen hatte, das oben erwahnte Liebeslied, 
den angeblichen Text der Tafel Mamari aus dem Besitz des Bischofs 
Jaussen. Der fiinfte Text endlich ,,which describes the process of creation was 
recognised as that of a kohau (Schrifttafel), but looked at a little askance, as 
there were Tahitian words in it 5!. Wir kénnen es demnach als sicher betrach- 
ten, daB es sich in diesem Fall um einen echten Tafeltext handelt. Fraglich 
bleibt es natiirlich, ob er wirklich gerade den Inhalt jener Tafel wiedergibt, zu 
der ihn Ure Vaeiko rezitierte. Es ist dies eine der beiden Tafeln, die THOMSON 
selbst auf der Insel erwerben konnte und die sich im United States National 
Museum zu Washington befinden. 

Bei Beurteilung der THomson’schen Texte darf man die auBerst ungun- 
stigen Umstande nicht auBer acht lassen, unter denen sie zustande gekommen 
sind. Sie alle und vermutlich noch eine Reihe anderer, unverdéffentlicht geblie- 
bener, sind in einer einzigen Nacht aufgezeichnet worden, der vorletzten, die 
THOMSON auf der Insel zugebracht hat. Man bedenke die dadurch bedingte 
Eile, die unvermeidliche Ermtidung THomson’s und SaLmon’s. So ist es denn 
auch auBerst fraglich, bis zu welchem Grad die Aufzeichnungen den von Ure 
Vaeiko rezitierten Text richtig wiedergeben. Hat doch SaLmon offenkundig 
sogar Worter seiner tahitischen Muttersprache eingemischt! Mit ebenso groBem 
MiBtrauen wie den transkribierten Text wird man die von THomson wieder- 
gegebene englische Ubersetzung betrachten miissen. THOMSON selbst auBe-t 
sich nicht dariiber, wie sie zustande gekommen ist. Dagegen sagt G. H. Cooke, 
der als Schiffsarzt an der Expedition des ,, Mohican“ teilnahm, SALMon habe 
die Texte, nachdem er sie aufgezeichnet hatte, ings Englische iibersetzt und die 
ganze Nacht durch mit THomson daran gearbeitet52. Das heiBt also, daB 
samtliche Texte in einer einzigen Nacht aufgezeichnet und auch noch iibersetzt 
wurden. Es ist kaum denkbar, daB bei solcher Eile nicht zahlreiche Irrtiimer 
und Ungenauigkeiten unterliefen. Eine genaue Nachpriifung samtlicher Texte 
und Ubersetzungen durch einen guten Kenner der polynesischen Sprachen 


ware daher in erster Linie nétig. Fiir einen der Texte liegt eine derartige Be- 
arbeitung seit kurzem vor 53. 


50 Siehe unten, S. 847. 

51 ROUTLEDGE, 247—248. 

52 G.H. Cooke, Te Pito te Henua, known as Rapa Nui, commonly called Easter 
Island, Annual Report of the Board of Regents of the Smithsonian Institution for the 
year ending June 30, 1897, Report of the U.S. National Museum, Part I, 700. 


*8 ALFRED Métraux, The kings of Easter Island, Journ. of the Polynesian Soc. 
XLVI (1937), 52—54. 
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Um noch einmal kurz zusammenzufassen: Nach den von Mrs. Rout- 
LEDGE eingezogenen Erkundigungen erscheint es durchaus denkbar, daB Ure 
Vaeiko die Fahigkeit besaB, Tafeln richtig zu lesen oder wenigstens zu erken- 
nen und ihren Text auswendig zu rezitieren. Unter den fiinf von THomson 
verdffentlichten Texten sind zwei bestimmt apokryph und gehéren nicht zu den 
Tafeln, denen sie Ure Vaeiko zuschrieb, ja der eine davon ist bestimmt, der 
andere héchstwahrscheinlich iiberhaupt kein Tafeltext. Da® die drei anderen 
Texte die betreffenden Tafeln wiedergeben, von denen sie Ure Vaeiko ablas oder 
abzulesen vorgab, 1aBt sich vorlaufig weder beweisen noch widerlegen. Einer 
dieser drei Texte (ein Bruchstiick aus der Weltschépfungssage) ist bestimmt 
ein Tafeltext, von den beiden anderen ist dies immerhin méglich. Ich halte es 
fur nicht ausgeschlossen, da8 es einmal gelingen kénnte, die Zugehérigkeit 
dieser drei Texte zu den betreffenden Tafeln nachzupriifen. Auf diese Moglich- 
keit sowie auf den Inhalt der Texte komme ich unten zuriick. 

Von Marz 1914 bis August 1915 hielt sich Mrs. RouTLEDGE auf der 
Osterinsel auf und hat wahrend dieser Zeit alles noch irgend Erreichbare iiber 
die Schrift erkundet. Allerdings hat sie die Ergebnisse leider nur zum Teil 
verOffentlicht. 

Als Mrs. RouTLepGe den Eingebornen Photographien von Schrifttafeln 
vorlegte, wurden diese zu ihrer Uberraschung flieBend gelesen, ,,certain words 
being assigned to each figure“. Es stellte sich jedoch bald heraus, daB Text 
und Schrift nicht zusammengehorten. ,,After a great deal of trouble had been 
taken, in drawing the signs and writing down the particular matter, it was 
found that any figure did equally well. The natives were like children pre- 
tending to read and only reciting.“ Allerdings wurde von etwa einem halben 
Dutzend Personen unabhangig voneinander ungefahr der gleiche Text rezitiert. 
Er begann mit den Worten he timo te ako-ako, he ako-ako tena, war allgemein 
bekannt und sollte nach Ansicht der Eingebornen den Inhalt einer der altesten 
Tafeln wiedergeben (siehe unten, S. 847) 54. 

Wie schon erwahnt, fand Mrs. RouTLepGe auf der Insel noch einen 
Mann, der eine zweite, tau, ,, Jahr“, genannte Schrift zu schreiben wuBte, die 
zur Albfassung von Annalen verwendet wurde. Leider gelang es ihr nicht, von 
diesem Mann, der schwer an Lepra erkrankt war und wenige Wochen spater 
starb, die Bedeutung der einzelnen Zeichen zu erfahren. Immerhin konnte sie 
eine Reihe wertvoller Feststellungen tiber den Inhalt der tau-Tafeln, die Rich- 
tung der Schrift usw. machen 55. Ich komme noch darauf zurick. 

Hier sind noch zwei Versuche zu erwahnen, die Schrifttafeln der Oster- 
insel ohne direkte Befragung der Eingebornen zu entziffern. Der erste dieser 
Versuche wurde von J. Park Harrison an Hand von Gipsabgiissen der beiden 
Tafeln des Museums zu Santiago unternommen 56. Aus dem Umstand, dab, 
wie immer man die Tafeln halt, die Zeichen der untersten Zeile aufrecht, die 


54 ROUTLEDGE, 248. 

55 RouTLEDGE, 250—253. Ob die Schrift selbst fau genannt wurde oder ob man 
nur die Annalen so nannte, geht aus den Angaben nicht ganz klar hervor. 

56 J. Park Harrison, The hieroglyphics of Easter Island, Journal of the Anthro- 
pological Institute III (1874), 370—382. 
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der obersten Zeile aber mit den Képfen nach abwarts stehen (Abb. I), zog 
Harrison den richtigen SchluB, daB die Tafeln von unten nach oben zu lesen 
seien. Daraus, daB die meisten menschlichen Figuren nach rechts schauen, 
glaubte er, vermutlich in Anlehnung an das System der Agyptischen Hiero- 
glyphen, den SchluB ziehen zu diirfen, daB die Zeilen von rechts nach links 
zu lesen seien, und begann deshalb am rechten unteren Eck der Tafel, wobei 
die Wahl, welche von den beiden Randzeilen als die untere, welche als die 
obere betrachtet werden sollte, natiirlich nur willkiirlich erfolgen konnte. Har- 
RISON interpretierte nun, mit der von ihm gew4hlten ,,untersten“ Zeile begin- 
nend und von rechts nach links fortschreitend, die einzelnen Zeichen oder auch 
ganze Zeichengruppen. Dabei ging er nicht von Zeile zu Zeile, sondern nahm 
zuerst alle Zeilen mit aufrechtstehenden Zeichen, also die erste, dritte, finfte 
usw. vor, drehte dann die Tafel um und interpretierte nun, wiederum von der 
untersten (frither obersten) Zeile beginnend, die restliche Halfte der Tafel. Er 
betonte jedoch ausdriicklich die Méglichkeit, daB die Tafeln nicht auf diese 
Weise, sondern in Bustrophedon zu lesen seien. Die Deutung der einzelnen 
Zeichen ist zum Teil sehr phantastisch, so wenn HARRISON zwei aufeinander- 
folgende Zeichen als Darstellung des Kampfes zwischen einem Mann und einer 
Schlange ansieht, wenn er die Bilder von Saugetieren, Végeln und Fischen 
erkennen will, die nicht auf der Osterinsel vorkommen, sondern nur im west- 
lichen Teil des GroBen Ozeans oder in Asien usw. Trotzdem sind manche 
Beobachtungen Harrison’s itber den Stil der Zeichen und tiber die Teilung des 
Textes in Zeichengruppen durch ein sich haufig wiederholendes Zeichen auch 
jetzt noch beachtenswert. Im groBen und ganzen muB aber sein Versuch, so 
berechtigt er auch zu seiner Zeit war, heute als vollig itberholt gelten. 

Der zweite derartige Versuch kniipft sich an den Besuch des deutschen 
Kanonenbootes ,,Hyane“ 57. Aus GeIseELer’s Bericht ist nicht zu entnehmen, 
ob dieser Versuch von ihm selbst stammt oder aber von dem Zahlmeisteraspi- 
ranten WeIssER, dem wahrend des kurzen Aufenthaltes auf der Insel die eth- 
nographischen Forschungen tibertragen worden waren. 

Nachdem in dem Bericht ausdriicklich festgestellt worden ist, daB die 
Zeit zu kurz gewesen sei, um die Bedeutung der Zeichen zu ermitteln, daB 
aber der schon oben erwahnte Tahitier SaLMon versprochen habe, ,,eine genaue 
Bezeichnung jedes Zeichens und die Bedeutung von dem Chief Hangéto (einem 
alten Mann, der damals noch zwei Tafeln besaB) sich geben zu lassen und zu 
libermitteIn“, wird hinzugefiigt: ,,Indes kann aus eigener Beobachtung die an- 
nahernde Bedeutung mehrerer dieser Zeichen festgestellt werden.“ GEISELER 
weist dann auf die Ahnlichkeit zweier auf den Tafeln haufig vorkommender 
Zeichen, die beide einen sitzenden Mann darstellen, mit den Reliefdarstellungen 
des Gottes Make-Make in den Felsskulpturen zu Orongo am Rand des Kraters 
Rano Kao hin, ferner auf die Ahnlichkeit gewisser anderer auf den Tafeln vor- 
kommender Zeichen mit den ebenfalls auf den Felsen von Orongo haufigen 
Vulva-Symbolen, die auch als Tatauierungszeichen fiir verheiratete Manner 
gebraucht wurden. Allein die oberflachliche Ahnlichkeit der beiden anthro- 


57 GEISELER, 24—25, 
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pomorphen Schriftzeichen mit den Darstellungen Make-Make’s ist bloB stili- 
stisch bedingt und nichts berechtigt uns zu der Annahme einer Bedeutungs- 
gleichheit. Ja, von dem einen dieser Homo-Zeichen kann man aus der Zeichen- 
liste JAUSSEN’s und aus dem von Ray veréffentlichten Fragment feststellen, 
daB es etwas ganz anderes, namlich den Begriff ,,Essen“ oder ,,Nahrung“ aus- 
driicken soll®8. Was aber die angeblichen Vulva-Zeichen der Tafeln betrifft, 
so kann man der Jaussen’schen Liste nur entnehmen, daf es eine Reihe solcher 
Zeichen mit ganz anderer Bedeutung (z. B. ,,Mund“, ,,Wasser“, ,, Porzellan- 
muschel“) gab, wahrend ein solches mit der Bedeutung ,, Vulva“ oder irgend- 
einer ahnlichen Bedeutung in der Liste nicht vorkommt. Es ist demnach bloBe 
Spekulation, wenn GEISELER die Meinung aufert, das vermeintliche Make- 
Make-Zeichen bedeute die Geburt (da angeblich Make-Make ,,das Weibliche 
und Mannliche“ reprasentieren sollte), das vermeintliche Vulva-Zeichen aber, 
wenn es in Verbindung mit dem erstgenannten Zeichen vorkomme, daB ,,die 
betreffende Geburt einer ehelichen Verbindung entsprossen sei“. Wenn es dann 
weiter heiBt, daB ,,sich aus diesem schon der sichere SchluB ziehen lasse, daB 
die Bildtafeln nur Genealogien enthalten, die nach Aufklarung der genauen 
Bedeutung der einzelnen Zeichen ihrem Inhalte nach wahrscheinlich von gar 
keinem weiteren Interesse sein werden“, so ist diese vollkommen unbegrtindete 
Behauptung wohl wesentlich unter dem EinfluB Meinicke’s zustande gekom- 
men, der vermutet hatte, daB die Tafeln Genealogien enthielten 5°. Heute 
wissen wir ja, daB diese Vermutung, wenn tiberhaupt, so héchstens fiir eine 
verhaltnismaBig geringe Zahl von Tafeln zutreffen kann (vgl. S. 850). 


BloBe Spekulation, die vollkommen in die Irre ging, war es auch, wenn 
GEISELER in einem Zeichen, das einen Mann mit einer vermeintlichen Pflanze 
in der Hand, und in anderen Zeichen, die aus einem Fisch an der Angel oder 
auch bloB aus einem Fisch bestehen, Andeutungen der Jahreszeit (Zeit des 
Einsammelns von Seetang bzw. Hauptfischzeit) erkennen wollte und die An- 
sicht 4uBerte, daB ,,diese Zeichen anscheinend die Zeit anzeigen, zu welcher 
die Geburt oder Verheiratung bzw. das Ereignis geschah“. Auf die ganz an- 
dere Bedeutung, die diese Zeichen wahrscheinlich hatten, komme ich unten 
zuriick (vgl. S. 863). 

Es ist wichtig, festzustellen, daB all diesen Deutungsversuchen Gel- 
SELER’S auch nicht eine einzige von Eingebornen erhaltene Angabe zugrunde 
liegt. Der Wortlaut des betreffenden Abschnittes in GrisELER’s Bericht ist 
namlich so unklar, daB leicht der Eindruck hervorgerufen werden konnte, als 
handle es sich hier um Mitteilungen Eingeborner ®°. Sonderbarerweise ist so- 
gar THomson dem EinfluB GriseLer’s erlegen und schreibt dessen Deutungen 
kritiklos nach, noch dazu ohne Angabe der Quelle, so dafB der arglose Leser 


58 JauSSEN, 269. — Ray, 154. 

59 MeEINICKE, Die Holztafel von Rapanui, Zeitschrift der Gesellschaft fur Erd- 
kunde zu Berlin VI (1871), 550—551. 

60 So leitet z. B. M. Hasertanpt, Uber Schrifttafeln von der Osterinsel, Mitteil. 
der Anthropolog. Ges. in Wien XVI (1886), 100, die Darlegung der GrIsELER’schen Deu- 
tungen mit den Worten ein: ,,Es wurde aus alten, der Schrift kundigen Eingebornen 
herausgefragt, daB...“ Hier liegt ein allerdings sehr begreifliches MiBverstandnis vor- 
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glauben mu8, es handle sich hier um Ergebnisse seiner eigenen Forschun- 
gen 61, Irgendwelcher Wert ist den Deutungsversuchen GEISELER’s ebenso- 
wenig zuzuerkennen wie jenen Harrison’s. Dies muB deshalb ganz besonders 
betont werden, weil gerade sie in der Ethnologie eine ganz unverdiente Be- 
achtung gefunden haben. 


4. Schreibmaterial. 


Als Schreibmaterial dienten bekanntlich vor allem hélzerne Tafeln von 
sehr verschiedener GroBe. Die gréBten maBen etwa 6 Fu in der Lange ®?. 
Die groBte erhaltene Tafel diirfte die Tafel Tahua im Museum zu Braine-le- 
Comte sein. Diese Tafel ist 90 cm lang und 10 cm breit und enthalt 1547 Schrift- 
zeichen in 16 Zeilen (auf jeder Seite 8 Zeilen)®8. Nach den meisten 
Angaben soll fiir die Tafeln das Holz des, Toromiro-Baumes, einer Mimose 
(Sophora toromiro), verwendet worden sein 6*. Daneben wurde aber auch 
Treibholz verwendet. Das haben die nach Tahiti verschleppten Osterinsulaner 
Crort ausdriicklich erzahit 65. Von den zwei Tafeln, die THomson fir das 
United States, National Museum erwarb, soll die eine aus Toromiro-Holz, die 
andere aus Treibholz hergestellt sein ®°. Eine von Hevesy angeregte Unter- 
suchung ergab, dafB je eine der Tafeln der Museen zu Braine-le-Comte, 
Washington und Wien aus dem Holz von Podocarpus latifolia hergestellt ist &7. 
Die Tafel Aruwku Kurenga soll aus dem Holz einer Laurazee, die Tafel Mamari 
aus dem einer Myrtazee, eine der Tafeln des Wiener Museums aus dem Holz 
von Thespesia populnea, die Tafel Tahua, wie schon erwahnt, aus Eschenholz 
bestehen 68. Derartigen Untersuchungen k6énnte natiirlich nur dann gréBere 
Bedeutung zukommen, wenn es sich mit Sicherheit nachweisen lieBe, daB es 
sich in dem betreffenden Fall weder um Treibholz noch auch um Holz handeit, 
das — wie dies fiir die Tafel Tahua wohl sicher ist — von Europaern oder 
Amerikanern eingefiihrt worden ist. 

Die Tafeln wurden ko-hau rongo-rongo genannt. Man hat dies meist mit 
»sprechende Holzer“ iibersetzt ®®, Nach MeTRaux und LavacHeRY soll es viel- 
mehr heiBen ,,Holz mit Gesangen zur Rezitation“ (,,bois de chants récitatifs“ 
oder ,,bois des chants récités“’) 7. Diese Ubersetzung kommt wenigstens im 


61 THomson, 517. 

62 THomson, 514. — RouTLence, 244. 

63 JAUSSEN, 254—255, 

64 Puivipri, Ein inschriftliches Denkmal von der Oster-Insel, Zeitschrift der Ges. 
fiir Erdkunde zu Berlin V (1870), 470, — Mactray, 80. — Harrison, 371. — O. M. DaL- 
TON, On an inscribed tablet from Easter Island, Man IV (1904), 3, — RouTLEDGE, 244, — 
A. Protrowskt, Deux tablettes, avec les marques: gravées, de l’ile de Paques, Revue 
d’Ethnographie VI (1925), 425. 

65 Crort bei CyuRCHILL, 318. 

86 THomson, 514, 

‘7 Nach Hevesy, Sur une écriture etc., 10—12, ist es nicht sicher, ob es sich um 
Podocarpus latifolia handelt, die auf den Molukken, auf Celebes und in Zentralamerika 
vorkommt, oder um Podocarpus ferruginea, die auf Neuseeland einheimisch ist. 

8 LavACHERY, Les bois etc., 69—71. — RopiTEau, 520, 522. 

68 Z.B. MAcLAy, 79—80. 

*° METRAUX, Introduction etc. — LavacueEry, Ile de Paques, 54. 
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zweiten Teil dem richtigen Sinn naher, ist aber noch keineswegs befriedigend. 
CHURCHILL gibt fiir rongo an: ,,news“, ,,message“ (z. B. unga ki te rongo, ,,eine 
Nachricht senden“); ,,to hear“, ,,to listen“ 71, Ratselhafter ist der erste Teil 
der Wortgruppe. Auf keinen Fall geht es an, ko-haw mit ,,Holz“ zu iibersetzen, 
wie dies auch noch Mrtraux tut. Holz schlechtweg heiSt, wenigstens nach 
allen mir zuganglichen Quellen, miro72, Ko ist eine Partikel, die vor Hawpt- 
worter und Pronomina gesetzt wird7?. Hau bedeutet den ,,Hibiskus“ 74. 
JAUSSEN Ubersetzt denn auch ko-hau rongo-rongo mit ,,bois @hibiscus intel- 
ligent“ 75. Der Hibiskus kommt zwar auf der Insel vor, doch ist iiber die Ver- 
wendung seines Holzes fiir die Herstellung von Tafeln nichts bekannt, viel- 
mehr wird immer wieder betont, da8 der Toromiro der einzige zu diesem Zweck 
brauchbare Baum der Insel sei, und die oben erwahnten Untersuchungen des 
Materials der Tafeln haben zwar alle mégilichen Holzarten, aber in keinem 
Fall Hibiskusholz ergeben. Natiirlich ware es denkbar, daB die Vorfahren der 
Osterinsulaner vor ihrer Einwanderung auf die Insel Tafeln aus Hibiskusholz 
gebraucht hatten und daB letzteres auf der Osterinsel unter Beibehaltung des 
alten Namens fiir die Tafeln durch Toromiro und Treibholz ersetzt worden 
ware. Noch beachtenswerter scheint mir eine andere Erklarungsméglichkeit, 
weil sie mit einer sehr merkwiirdigen Uberlieferung in Einklang stiinde. Dieser 
Uberlieferung zufolge soll sich unter den Gefolgsleuten Hotu-matua’s einer 
namens Hineriru befunden haben “®, der auf mitgebrachtem ,,Papier“, rongo- 
rongo, zu schreiben verstand. Als der mitgebrachte Vorrat von ,,Papier‘‘ aufge- 
braucht war, soll man zunachst Teile der Bananenpflanze (Blatter?) alsSchreib- 
material verwendet haben, und erst als man fand, da diese welkten und des- 
halb wenig brauchbar seien, zum Toromiro tibergegangen sein7’. Das in die- 
ser Uberlieferung erwahnte ,,Papier“ kann wohl nur eine Art Tapa gewesen 
sein. Nun wurde THomson und LavAcHERY zufolge Tapa nicht nur aus dem 
Bast des Papiermaulbeerbaumes verfertigt, sondern auch aus dem des Hi- 
biskus 78. Stammt die Bezeichnung ko-hau vielleicht aus einer Zeit, als auf 
solcher Hibiskus-Tapa geschrieben wurde, und wurde der Name dann fir die 
Holztafeln beibehalten, genau so wie unser ,,Papier“ ja auch nichts mehr mit 
dem Papyrus zu tun hat, dem es seinen Namen entlehnt hat? Aber noch eine 
andere Moéglichkeit méchte ich erwahnen, ohne ihr allerdings viel Gewicht bei- 
zulegen. Wie in anderen Gegenden Polynesiens, wurde auch auf der Osterinsel 
der Bast des Hibiskus zur Herstellung von Schniiren und Stricken verwen- 


71 CHURCHILL, 252. 


72 Tomson, 551. — Rousset, 181. — CHuRCHILL, 229, 307, — RouTLencE, 268. 
— BIENVENIDO DE EsTELLA, Mis viajes a Pascua (Santiago de Chile 1921), 99. — 
EpGarpo MarTINEz, Vocabulario de la lengua Rapa-Nui (Santiago de Chile 1913), 21. 


73 CHURCHILL, 217. 

74 RoussEL, 208. — CHURCHILL, 201. 

75 JAUSSEN, 251. 

76 Er soll Kapitan des zweiten Bootes gewesen sein, das Hotu-matua begleitete. 
77 ROUTLEDGE, 244, 279. 


78 THomson, 538. — Henry LAvACHERY, La mission franco-belge dans lile de 
Paques, Bull. des Musées Royaux d’Art et d’Histoire, 3. S., VII (1935), 86. 


836 Rospert von HeINE-GELDERN, 


det 79. Aus diesem Grund kommt in einer Reihe polynesischer Sprachen dem 
Namen des Hibiskus (hau, fau) auch die Bedeutung ,Dinden“, ,,an etwas be- 
festigen“ zu 8°. Ist es méglich, daB das Wort aut der Osterinsel auch im tiber- 
tragenen Sinn gebraucht worden ist und daB ko-hau die durch die Schrift 
erfolgte Bindung der Uberlieferung und des Textes an die Holztafel aus- 
driicken soll? 

Wie immer dem sei, jedenfalls wurde das Wort ko-hau schlechtweg, auch 
ohne die Hinzufiigung von rongo-rongo, fir die Bezeichnung der Tafein ver- 
wendet. So hie® z. B. eine bestimmte Tafel, deren Text dem Besitzer auf ma- 
gische Weise die Kraft verleihen sollte, Gefangene (ranga ) zu machen, kohau- 
o-te-ranga, ,,Schrifttafel von den Gefangenen“ §?. 

AuBer Tafeln erwahnt Eyraup als etwas zu seiner Zeit offenbar noch 
sehr Haufiges Stabe, die mit Schriftzeichen bedeckt waren *?. Von diesen 
Schriftstaben hat sich ein einziger erhalten. Er befindet sich im Museum zu 
Santiago. Von sonstigen, mit Inschriften versehenen Gegenstanden scheinen nur 
vier gerettet worden zu sein 8. Darunter befindet sich die Figur eines Vogel- 
menschen im Besitze des American Museum of Natural History in New York. 
Sie ist meines Wissens noch nie veréffentlicht worden. Die drei anderen Stiicke 
sind rei-miro, halbmondférmige, hélzerne Brustplatten. Solche rei-miro wurden 
von Frauen getragen, doch soll auch der vorletzte Ariki, Ngaara, einige 
kleine getragen haben. Gelegentlich der koro-Feste hatte ein Angehériger 
des adeligen Miru-Clans vor der Tir des Hithnerhauses mit roter Farbe ein 
rei-miro zu zeichnen, um die Zahl der Hithner zu vermehren 84. Dem rei-miro 
scheint demnach eine magische, die Fruchtbarkeit beférdernde Wirkung bei- 
gelegt worden zu sein. Dies witirde auch erklaren, warum es einerseits von 
Frauen, anderseits aber auch vom Ariki getragen wurde. Letzterem oblag 
namlich auch die Férderung der Fruchtbarkeit der Hithner durch die ihm inne- 
wohnende magische Kraft. Von den drei mit Inschriften versehenen rei-miro 
besitzt zwei das British Museum — eines mit einer ganzen Zeile, eines mit 
bloB zwei Zeichen —, das dritte wurde von Weisser, dem Zahlmeister- 
aspiranten der ,,Hyane“, erworben und spater von ihm an das Australian Mu- 
seum verkauft 85. 

Eyraup zufolge wurden die Schriftzeichen mit einem Stiick Obsidian ein- 
geritzt. Dieselbe Angabe, in diesem Fall wohl auf SaLmon zuriickgehend, fin- 


*® TuHomson, 460. — METRAUX, Introduction etc. — .LAvAcHERY, La mission franco- 
belge etc., 86. 


80 WILLIAM CHURCHILL, The Polynesian wanderings (Washington 1911), 328. 
81 ROUTLEDGE, 249. 
82 EyraAup bei JAussEn, 250. 


88 THomson, 535, erwahnt eine Kalebasse, ein »very old specimen obtained from 
an ancient tomb, covered with hieroglyphics similar to those found on the incised tablets“. 
In seiner Sammlung im United States National Museum zu Washington befindet sich zwar 
eine Kalebasse, aber sie tragt keine Inschrift. Offenbar liegt ein Irrtum THomson’s vor. 

84 ROUTLEDGE, 242, 268. 

85 Datton, 3, plate A. — RouTLence, 268, fig. 115. — GEISELER, 24, Taf, 21. — 


W. W. Tuorre, An inscribed wooden gorget from Rapanui, Journ. of the Polynesian Soc. 
XXXVIII (1924), 149—150, 
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det sich bei GrisELer. Nach Mrs. RoutLepce und Mérraux wurden Haifisch- 
zahne verwendet 8°, 

Erwahnenswert ist noch, da8 auf manchen Tafeln fiir die einzelnen Zei- 
len flache Rinnen ausgehoben sind, was jedenfalls wesentlich zur Schonung 
und Konservierung der Schriftzeichen beitragen muBte 8%, 


5. Schriftrichtung. 


Metoro, der Gewahrsmann JAUSSEN’s, begann am linken unteren Eck der 
Tafel zu lesen, las die unterste Zeile von links nach rechts, die Zeile dariiber 
von rechts nach links, die dritte Zeile wieder von links nach rechts usw. (siehe 
oben, S. 824). Ure Vaeiko, THomson’s Gewahrsmann, begann ebenfalls am 
linken unteren Eck, las die erste Zeile von links nach rechts, drehte aber die 
Tafel am Ende jeder Zeile um (siehe oben, S. 826). Ob man die Zeilen, wie 
Metoro, ohne die Tafel umzudrehen, abwechselnd von links nach rechts und 
von rechts nach links liest, wobei natiirlich die Zeichen jeder zweiten Zeile vom 
Leser aus gesehen auf dem Kopf stehen, oder ob man, wie Ure Vaeiko, die 
Tafel am Ende jeder Zeile umdreht, so da8 man die Zeichen, die man gerade 
liest, stets in aufrechter Stellung vor sich hat und die Richtung von links nach 
rechts beibehalten wird, kommt nattirlich auf dasselbe hinaus und hing ver- 
mutlich nur von der Vorliebe und Lesegelaufigkeit des einzelnen ab. 

Der schon erwahnte Te Haha, einer von Mrs. RouTLEDGE’s Gewahrs- 
mannern, der selbst in seiner Jugend begonnen hatte, schreiben zu lernen und 
der noch am grofen Tafellesefest zu Anakena teilgenommen hatte, versicherte, 
daB8 man von links nach rechts las 87. Obwohl Mrs. RouTLepGe nichts tber 
den Anfang der Texte sagt, so kann dieser, wenn sie tatsachlich von links nach 
rechts gelesen wurden und wenn man annimmt, daB mit einer der Randzeilen 
begonnen wurde, bei den meisten Tafeln sich nur am linken unteren Eck einer 
Tafelseite befunden haben, da ja bei der haufigsten Anordnung, wie immer 
man die Tafel dreht, stets die Zeichen der untersten Zeile aufrecht, die der 
obersten mit den Képfen nach abwarts stehen (vgl. Taf. 1). 

Angesichts der auf unmittelbarer Beobachtung oder direkter Erkundung 
beruhenden Angaben JAUSSEN’s, THomson’s und Mrs. RouTtLepGe’s ist Ge- 
SELER’s Behauptung, daB man am rechten unteren Eck begonnen und von 
rechts nach links gelesen habe, ganz bedeutungslos 88. Wenn sie nicht auf die 
Vermutung Harrison’s zuriickgeht (siehe oben, S. 832), kann sie, da GEISELER 
und Weisser selbst keinen schriftkundigen Eingebornen antrafen, nur von 
SALMON herriihren. Dieser hatte sich aber nach GEISELER’s eigenen Worten 
,bisher zu wenig fiir die Bedeutung der Schriftzeichen interessiert, um sie 
kennenzulernen“, war also zur Zeit von GEISELER’s Besuch, im Jahre 1882, 
sicher keine verlaBliche Quelle. Ubrigens hat GrIsELER’s Mitarbeiter WEISSER 


86 Eyraup bei JAUSSEN, 250. — GEISELER, 24. — RouTLepce, 244. — METRAUX, 
Introduction etc. 
86a HARRISON, The hieroglyphics of Easter Island, Taf. XX. — THomson, 


Taf. XLIX. — WALTER Knocue, Die Osterinsel (Concepcion 1925), Abb. 54. 
87 ROUTLEDGE, 244. 
88 GEISELER, 25. 
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bei anderer Gelegenheit, vermutlich auf Grund in Tahiti eingezogener el 
richten, ganz richtig das linke untere Eck als Beginn des Textes bezeichnet °°. 

Hevesy glaubt in gewissen UnregelmaBigkeiten der Schriftordnung auf 
der Tafel Aruku-Kurenga zu Braine-le-Comte und auf einer der beiden Tafeln 
des Museums zu Washington den Beweis dafur zu finden, daB auf diesen bei- 
den Tafeln der Text mit dem fiinften Zeichen von links der obersten Reihe be- 
ginnt und daB er von rechts nach links zu lesen sei 9°. Von den beiden Un- 
regelmaBigkeiten, auf die Hevesy hier anspielt, kenne ich nur die der Tafel 
Aruku-Kurenga. Wenn man die Tafel nicht so betrachtet, wie Sie in Tat. I 
dargestellt ist, sondern die Abbildung umdreht, so daB unten zu oben wird, SO 
wird man bemerken, daB im schmalen Teil die erste Zeile von oben links mit 
fiint Zeichen von normaler Gréfe beginnt. Dann bricht sie scheinbar ab und 
zwei Zeilen mit kleineren Zeichen treten an ihre Stelle. Die Zeichen der oberen 
dieser beiden Zeilen sind ebenso orientiert wie die fiinf gréBeren Anfangs- 
zeichen, wahrend die Zeichen der unteren Zeile auf dem Kopf stehen. Sobald 
diese beiden Zeilen den breiten Teil der Tafel erreichen, nehmen ihre Zeichen 
normale GréBe an. Aus dem Umstand, da8 der Beginn der Zeile nach rechts 
hin scheinbar keine Fortsetzung fand, zog nun Hevesy den gewiB naheliegen- 
den Schlu8, daB das fiinfte Zeichen von links den Beginn des Textes bilde und 
daB die Zeilen von rechts nach links zu lesen seien. 

Die in Rede stehende Unregelmafigkeit 14Bt sich jedoch unschwer auch 
auf andere Weise erklaren. Zunachst ist zu beachten, daB es sich nur dann um 
die erste Zeile von oben handelt, wenn man bloB den schmalen Teil der Tafel 
beriicksichtigt, Da jedoch natiirlich die ganze Tafel an ihrer breitesten Stelle 
maBgebend ist, so ist die betreffende Zeile gar nicht die erste, sondern die 
zweite von oben. Nun war aber die Tafel, wie aus der Abbildung bei Ray und 
aus dem von ihm mitgeteilten Teil des Textes einwandfrei hervorgeht, so zu 
halten, wie sie in Taf. I dargestellt ist. Die fiinf fraglichen Zeichen bilden 
also in Wirklichkeit den Beginn der zweiten Zeile von unten. Hier ist offenbar 
folgendes geschehen: Der Schreiber schrieb zuerst die unterste Zeile von links 
nach rechts und lie8 sie mit dem breiten Teil der Tafel enden. Dann drehte 
cr die Tafel um und begann die zweite Zeile wieder von links nach rechts zu 
schreiben, wobei er diesmal natiirlich im schmalen Teil der Tafel beginnen 
muBte. Nachdem er die ersten fiinf Zeichen in normaler GréfBe geritzt hatte, 
bemerkte er, daB er auf diese Weise mit dem Raum nicht auskommen werde. 
Entweder es ware im breiten Teil der Tafel ein unverhaltnismabig groBer 
Zwischenraum zwischen erster und zweiter Zeile frei geblieben oder die zweite 
Zeile hatte gegen den Rand zu ausbiegen mussen, wodurch das regelmaBige 
Schriftbild der Tafel zerstért worden ware. Der Schreiber half sich, indem er 
die mit normalgroBen Zeichen begonnene Zeile mit kleinen Zeichen weiter- 
fuhrte und den dadurch gewonnenen Raum fiir die nachste Zeile verwendete. 
So konnte, indem man die Zeichen allmahlich wieder zu normaler Gréfe an- 


89 A.B. Meyer, Bilderschriften des Ostindischen Archipels und der Siidsee (Leip- 
zig 1881), 7, 8, Taf. 6. 


90 HEveEsy, Sur une écriture océanienne etc., 438. 
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wachsen lie8, der Ausgleich zwischen dem schmalen und dem breiten Teil der 
Tafel hergestellt werden 91, Die zweite Zeile bricht daher nicht, wie man mei- 
nen kénnte, mit dem fiinften Zeichen ab, sondern setzt sich in der Zeile mit 
gleich orientierten, zunachst kleineren, dann wieder normal grof® werdenden 
Zeichen fort. Infolgedessen konnte die dritte Zeile nicht bis zum Rand der 
Tafel, sondern nur bis zum fiinften Zeichen der zweiten Zeile fortgefiihrt wer- 
den. Die von Hevesy angefiithrte UnregelmaBigkeit zwingt daher keinesfalls 
zu der Annahme, da8 die Osterinselschrift vén rechts nach links gelesen wor- 
den sei, 14Bt sich vielmehr mit der Tatsache, daB der Text am linken unteren 
Eck begann und daf die Zeilen von links nach rechts gelesen wurden, ohne 
weiteres in Einklang bringen. Hier ist auch daran zu erinnern, da, wie aus 
den Ver6ffentlichungen Harvez’ und vor allem Ray’s hervorgeht, gerade bei 
dem von Metoro gelesenen Text der Tafel Aruku-Kurenga Worte und Zeichen 
Zueinander stimmen, was nicht méglich ware, wenn Metoro sich in der Lese- 
richtung geirrt hatte. 


Bei der Mehrzahl der Tafeln enthalt jede der beiden Seiten eine gerade 
Anzahl von Zeilen, wobei die Képfe der Zeichen der beiden Randzeilen gegen 
die Tafelmitte gerichtet sind, so da8 man, wie immer man die Tafel dreht, stets 
die Zeichen der jeweils untersten Zeile aufrecht, die der obersten verkehrt vor 
sich hat. Hier konnte man also nur mit der untersten Zeile beginnen, wie das 
ja schon Harrison bemerkt hat 92. Bei anderen Tafeln ist die Anordnung nicht 
so eindeutig. Bei der einen Tafel des Wiener Museums befinden sich auf jeder 
Seite fiinf Zeilen, so daB die Zeichen der beiden Randzeilen jeweils gleich orien- 
tiert sind 93. Hier ware also theoretisch eine Reihenfolge der Zeilen von oben 
nach unten ebensogut mdglich, wie eine solche von unten nach oben. Eine wohl 
nur scheinbare Ausnahme bildet die Tafel des British Museum, bei der die 
Zeichen der beiden Randzeilen wenigstens der einen Seite mit den Képfen nach 
auBen gerichtet sind 94. Hier diirften jedoch die ttber die Kanten der Tafel 
laufenden Zeilen, die auf den Abbildungen sehr schlecht sichtbar sind, als 
Randzeilen zu gelten haben. 


An und fiir sich ware es natiirlich durchaus denkbar, da die Schrift- 
richtung nicht auf allen Tafeln gleich war. Ein solches Schwanken der Rich- 
tung kennt man ja aus vielen alten Schriften. Angesichts des itbereinstimmen- 
den Zeugnisses aller auf unmittelbarer Erkundung beruhenden Berichte 
(JAUSSEN, THOMSON, ROUTLEDGE) ist es jedoch nicht zu bezweifeln, da nor- 


®1 Wie ist jedoch eine solche Umstellung wahrend des Schreibens bzw. der Irrtum 
des Schreibers, der die ersten Zeichen der Zeile zu groB machte, mit dem Umstand zu 
vereinen, daB gerade diese Tafel eine Zeileneinteilung durch flache Rinnen besitzt? Man 
wird doch wohl annehmen miissen, daB diese Zurichtung der Zeilen dem Beginn des 
Schreibens voranging. Aus der Photographie 1aBt sich das Verhaltnis zwischen Schrift 
und Zeileneinteilung an der betreffenden Stelle nicht mit Sicherheit entnehmen, doch 
sieht es eher so aus, als ob die fiinf ersten Zeichen iiber zwei Rinnen, also iiber zwei 
vorgezeichnete Zeilen hinweggingen. Vielleicht wird eine Untersuchung des Originals 
hier Klarheit schaffen k6nnen. 

92 HARRISON, 372—373. 

93 HABERLANDT, Uber Schrifttafeln usw., Fig. 2. 

94 Datton. — RouTLepcE, Fig. 98, — Corney, Tafel bei S. 128. 
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malerweise und wahrscheinlich sogar ausnahmslos die Texte am linken un- 
teren Eck begannen, so daB die Zeilen von unten nach oben aufeinanderfolgten 
und innerhalb der Zeilen von links nach rechts gelesen wurde. 

In den meisten Fallen scheinen beide Seiten einer Tafel einen einheit- 
lichen Text wiederzugeben. In diesem Fall drehte man, bei der oberen Kante 
angekommen, die Tafel mit dieser Kante als Achse um 180°. Dadurch wurde 
die friiher obere zur unteren Kante und man las nun bei der nachsten (nun- 
mehr natiirlich untersten) Zeile der anderen Seite weiter. Es gab aber auch 
Tafeln, die zwei nicht zusammengehérige Texte enthielten, auf jeder Seite 
einen. In diesem Fall war die Tafel nicht um die obere Kante zu drehen, son- 
dern seitlich zu wenden, da der Text der anderen Seite dann an der gleichen 
Kante begann wie der der ersten 9°. 

Abweichend war die Art, wie Tomenika die tau-Schrift schrieb. Er be- 
gann links oben und schrieb alle Zeilen von links nach rechts, also dem euro- 
pdischen System entsprechend 96. DaB sich hier europaischer Einflu8 geltend 
machte, ist um so wahrscheinlicher, als Tomenika die Zeichen nicht mehr in 
Holz ritzte, sondern mit Tinte oder Bleistift auf Papier schrieb, was mit Not- 
wendigkeit zu einer Anderung der Zeilenordnung fiihren muBte. Trotzdem 
1aBt sich die Moglichkeit, daB fiir die tau-Schrift auch schon in voreuropai- 
scher Zeit eine andere Anordnung gebraucht wurde als fiir die klassische 
Osterinselschrift, natiirlich nicht mit Sicherheit ausschliefen. 


6. Schriftgelehrte, Unterricht, Priifungen, Bibliotheken. 


Nach Bischof JaAusseN wurden die Schriftgelehrten maori genannt, doch 
scheint es sich hier eher um eine Bezeichnung zu handeln, die unserem ,, Mei- 
ster“ und dem tuhuna, tohunga usw. anderer polynesischer Inseln entspricht 
und die auch Handwerker umfaBte 96. 

Die erste Nachricht tiber die Klasse der Schriftgelehrten findet sich bet 
GEISELER. Danach war die Schrift ,,nur den friiheren Kénigen und den Haupt- 
lingen bekannt; das niedere Volk verstand sie weder zu schreiben noch zu 
lesen“ 97. Nach THomson war die Kenntnis der Schrift auf die Mitglieder der 
kéniglichen Familie, die ,,Hauptlinge der sechs Distrikte, in die die Insel ge 
teilt war“ (nach Mrs. RouTLepGE gab es nicht sechs, sondern zehn Stammes- 
gebiete), die Séhne dieser Hauptlinge und ,,gewisse Priester und Lehrer“ be- 
schrankt 98. 


Nach den Erkundungen Mrs. RoutLepce’s galt der kurz vor dem peru- 
anischen Uberfall (also um 1860) verstorbene Ariki (Kénig) Ngaara als der 
groBte Schriftkenner seiner Zeit. Jeder Stamm hatte seine Schriftgelehrten, die 
tangata rongo-rongo, ,,rongo-rongo-Manner“, also etwa » Kenner, Bewahrer 


85 JAUSSEN, 255. 

%6 ROUTLEDGE, 250—251, Fig. 99, 

“6a JAUSSEN, 257—258, 268. — Cuurcuict, Easter Island, 224. — RoutLepce, 269. 
— EsTELta, 100, 

97 GEISELER, 23. 

98 THomson, 514. 
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und Rezitatoren der Uberlieferungen“, genannt wurden 98*. Diese tangata 
rongo-rongo schrieben und unterrichteten in besonderen Hausern, deren Platze 
Mrs. RouTLence vielfach noch gezeigt wurden. Ihre Frauen und Kinder lebten 
nicht bei ihnen, sondern hatten eigene Wohnstatten. Das hangt natiirlich mit 
dem Tabu zusammen, dem die Schrifttafeln unterworfen gewesen zu sein schei- 
nen. Nach Angaben, die zwei Eingeborne unabhangig voneinander Mrs, Rout- 
LEDGE machten, durften nur die Lehrer und ihre Diener (Schiiler?) die Tafeln 
berithren. Mrs. ROUTLEDGE weist allerdings darauf hin, da® dies mit anderen 
Mitteilungen und besonders mit der Behauptung Eyraup’s, daB zu seiner Zeit 
Tafeln ,,in allen Hausern“ zu finden gewesen seien, in Widerspruch stehe 99. 
Fir die Richtigkeit der Angaben jener beiden Eingebornen spricht jedoch, daB 
auch jene Hauser des Felsendorfes Orongo, in denen sich wahrend des jahr- 
lichen Seevogelfestes die tangata rongo-rongo authielten, tabu waren 19°, Ver- 
mutlich wird es sich bei den Tafeln, die Eyraup in den gewéhnlichen Wohn- 
hausern sah, um solche in tau-Schrift gehandelt haben. Letztere galt nicht als 
tabu oder wenigstens nicht als so tabu wie die andere Schrift 1°. 

Die Tafeln wurden in Binsen gehillt und in den Hausern (d. h. wohl 
in den Hausern der tangata rongo-rongo) aufgehangt. Der Ariki Ngaara soll 
deren angeblich einige hundert, also eine ganze Bibliothek, in seinem Haus 
gehabt haben 1°2. 

Die Schiiler iibten sich, indem sie die Zeichen mit Haifischzahnen in die 
auBere Hille von Bananenstammen (nach MeéTRAux in Bananenblatter) ritzten. 
Als Unterlagen beim Schreiben dienten ihnen flache Steine. Der Unterricht 
stand unter der Oberaufsicht des Ariki. Ngaara, der von seinem GroBvater 
lesen und schreiben gelernt hatte, soll selbst unterrichtet haben. Auferdem 
priifte er die von anderen Meistern ausgebildeten Schttler — meist waren es 
deren Séhne — lieB sich von ihnen die ko-hau vorlesen, schenkte, wenn die Pri- 
fung gut ausfiel, dem Lehrer Schrifttafeln, nahm diesem aber auch umgekehrt, 
wenn der Schiiler versagte, seine Tafeln weg. Ngaara selbst und ein anderer 
Schriftgelehrter, von dem die, Eingebornen Mrs. RouTLepGe erzahlten, er sei 
ein zu groBer Mann gewesen, als da er selbst Schule gehalten hatte, sollen 
auch zu Inspektionszwecken auf der Insel umhergereist sein 193. 

Charli Teao, der Enkel des tau-Schreibers Tomenika, konnte LAVACHERY 
und Metraux nach den Erzahlungen seines GroBvaters noclf manches tber 
die rongo-rongo-Schule zu Anakena berichten, die dieser in seiner Jugend be- 
sucht hatte. Als Vortibung fiir das Schreiben soll der Lehrer die Schiiler in 
der Herstellung von Fadenspielfiguren unterrichtet haben. Jeder solchen Figur 


98a Auf Mangareva nannte man die Priester, die bei Gelegenheit von Festen und 
Leichenfeiern heilige Gesdnge zu rezitieren hatten, ebenfalls rongo-rongo. Essai de gram- 
maire de langue des iles Gambier ou Mangaréva par les Missionnaires catholiques de 
cet Archipel (Paris 1908), s. v. rogo. 

99 ROUTLEDGE, 243—245, 249, 

100 ROUTLEDGE, 260. 

101 RouTLEDGE, 252. 

102 RouTLEDGE, 244—245. 
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entsprach ein Lied, das die Schiiler auswendig lernen muBten. Teao behaup- 
tete, diese Fadenspielfiguren seien die gleichen gewesen wie die der Schrift- 
zeichen 194. 

Wahrend des letzten Mondviertels oder bei Neumond sollen an der 
Anakena-Bucht im Norden der Insel Versammlungen der rongo-rongo-Manner 
stattgefunden haben, wobei der Ariki, vor ihnen auf und ab schreitend, die 
Tafeln vorlas 195. 

Den Hohepunkt des Schriftbetriebes bildete jedoch die jahrlich an der 
Anakena-Bucht abgehaltene feierliche Vorlesung der Tafeln. Schon THOMSON 
hatte von diesem Fest gehért. Es sei das gréBte Fest der Insel gewesen und 
habe auch durch Kriege nicht gestért werden diirfen. Samtliche Tafeln seien 
dabei vorgelesen worden 1°®, Mrs. RouTLepcE erhielt eine ausfuhrliche Schil- 
derung von dem schon erwahnten Te Haha, der als Knabe an diesem Fest als 
eine Art Ordner teilgenommen hatte (siehe oben, S. 818). Nach der Erzahlung 
Te Hahas kamen bei dieser Gelegenheit ,,mehrere Hundert“ rongo-rongo-Man- 
ner nach Anakena, was mit allen anderen Angaben iiber die geringe Zahl der 
Schriftgelehrten in Widerspruch steht und vermutlich stark tbertrieben ist. 
»Einige Dutzend“ diirfte der Wahrheit naher kommen. AuBerdem versammelte 
sich eine Menge Volks als Zuschauer und Zuhérer. Der Ariki Ngaara und sein 
Sohn Kaimokoi saBen auf Sitzen aus Schrifttafeln und jeder hielt eine Tafel in 
der Hand. Sie trugen wie die itbrigen Schriftgelehrten Federhiite. Vor ihnen 
standen die tangata rongo-rongo mit ihren Tafeln. Manche hatten nur eine 
Tafel mitgebracht, andere mehrere Tafeln, bis zu vier. Die alteren Manner 
lasen einzeln oder bisweilen auch zweie gleichzeitig von ihren Standplatzen 
aus vor. Te Haha und ein anderer Knabe standen auBerhalb der Gruppe der 
Lesenden mit maru (Federstaben) in den Handen. Wenn ein junger Mann sich 
beim Lesen irrte, so wurden ihm seine Fehler vorgehalten. Las aber ein Alter 
schlecht, so winkte der Ariki Te Haha, dieser ging zu dem Schuldigen, nahm 
ihn beim Ohr und fiihrte ihn ab, wobei der Ariki zu ihm sagte: ,,Schamst du 
dich nicht, von einem Kinde hinausgefithrt zu werden?“ Dem Betreffenden 
wurde strafweise sein Federhut genommen. Dadurch, daB die Leute schlechte 
Leser verspotteten, entstand bisweilen Streit. Dann ging Te Haha auf einen 
Wink des Ariki mit dem maru zu den Streitenden und blickte sie an, worauf 
sofort Ruhe eintrat. Die Vorlesung der Tafeln dauerte den ganzen Tag mit 
¢iner Pause fiir das Mittagmahl. Nach ihrer Beendigung bestieg der Ariki eine 
von acht Mannern getragene Bahre, hielt eine Ansprache an die rongo-rongo- 
Manner, erinnerte sie an ihre Pflicht und gab jedem ein Huhn 197, 

Die Stellung der tangata rongo-rongo und ihrer Schulen entspricht, trotz 
mancher Sonderziige, im groBen und ganzen Einrichtungen, die wir auch von 
anderen Inseln Polynesiens kennen. Ich erinnere etwa an die tuhuna o’ono der 
Marquesas-Inseln, die genau so wie die tangata rongo-rongo, nur ohne Zu- 
hilfenahme von Schrifttafeln, bei allen festlichen und rituellen Anlassen die 


104 LAVACHERY, Ile de Paques, 59—60. 
105 ROUTLEDGE, 246. 
106 THomson, 514. 

107 ROUTLEDGE, 245—246. 
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heiligen Gesange zu rezitieren hatten; an die eine ahnliche Stellung einneh- 
menden und ahnliche Funktionen ausiibenden priesterlichen tohunga Neusee- 
lands; an die Einrichtung des whare wananga auf Neuseeland und ahnliche 
Schulen auf den Tuamotu-Inseln; an das Schul- und Priifungswesen auf Ta- 
hiti usw. Wie aus der Schilderung Te Hahas hervorgeht, hatte das jahrliche 
Fest zu Anakena mehr oder weniger den Charakter einer Priifung und damit 
wohl auch bis zu einem gewissen Grade den eines Wettkampfes. Man wird 
daher wohl auch die Priifungen und Wettkampfe der twhuna o’ono auf den 
Marquesas-Inseln zum Vergleich heranziehen diirfen. Allerdings waren diese 
keine feststehende, in regelmaBigen Zeitabschnitten wiederkehrende Einrich- 
tung, sondern wurden nur bei besonderen Anlassen abgehalten 198. 

Wie schon erwahnt, galt die tau-Schrift nicht als so heilig und tabu wie 
die rongo-rongo-Schrift. Der Kreis von Leuten, die sie schrieben, scheint sehr 
klein gewesen zu sein. Auch der Ariki Ngaara beherrschte sie nicht. In der 
ersten Halfte des 19. Jahrhunderts soll es nur drei Leute gegeben haben, die 
Sie zu schreiben wuBten. Einer von diesen hie Omatohi und gehérte dem 
Tupahotu-Clan im Osten der Insel an. Sein Sohn Tea-a-tea war der Pflegevater 
und Lehrer Tomenikas gewesen, durch den Mrs. RouTLepGE die tau-Schrift 
kennenlernte. Tea-a-tea war jedoch gestorben, bevor Tomenika alle Zeichen 
gelernt hatte, so daB die Kenntnisse des letzteren nur unvollstandig waren 109. 


7. Inhalt und Verwendung der Schrifttafeln. 


Die ersten aus direkten Aussagen der Eingebornen geschépften Angaben 
iiber den Inhalt der Tafeltexte finden sich bei CRorr und bei Maccay. In einem 
Brief an Harrison erwahnt Crort, daB nach Mitteilung von Osterinsulanern, 
die auf Tahiti lebten, manche Tafeln Nachrichten tiber die alte Geschichte der 
Insel, ihrer Kénige und Hauptlinge enthielten, andere Mythen und Gebete, 
manche schlieBlich Anweisungen zum Fischfang und zum Pflanzenbau 11°. 
Nach Mac ay’s vermutlich durch Vermittlung Pater RousseL’s erhaltener An- 
gabe behaupteten die Eingebornen, ,,da8 auf diesen Tafeln Ereignisse, die auf 
ihrer Insel vorkamen, verzeichnet seien“ 111. 

Bei GEISELER findet man folgende Angabe itber die Verwendung der 
Schrift: ,,Die Anwendung erfolgte nach den Riickfragen des Herrn SALMON 
bei einem alten Chief nur in zwei Fallen, einmal um kurze Notizen iiber wich- 
tige Angelegenheiten, die man einem Boten nicht miindlich tibertragen wollte, 
an Hauptlinge anderer Dérfer zu ibermitteln, und dann in Form der bekannt- 
gewordenen Holztafeln, um Geschlechtsregister zu verzeichnen. Es kommt je- 
doch auch vor, daB Kénige die (sehr seltenen) an beiden Enden mit geschnitz- 
ten Gottheiten versehenen hélzernen Brustschilder mit diesen Schriftzeichen 
versahen. Holztafeln mit diesen Schriftzeichen als Genealogien befinden sich 


108 E. S. CrAIGHILL Hanpy, The native culture in the Marquesas, Bernice P. Bishop 
Museum, Bull. 9 (Honolulu 1923), 229, 340. 


109 ROUTLEDGE, 252. 
110 J, ParK Harrison, Note on five hieroglyphic tablets from Easter Island, Jour- 


nal of the Anthropological Institute V (1876), 249. 
111 Mactay, 80. 
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nach den Recherchen des Herrn SaLMon jetzt nur noch zwei auf der Insel“ 11?. 
Alles, was GEISELER sonst noch iiber die Bedeutung der einzelnen Zeichen und 
den Inhalt der Tafeln sagt, beruht, wie ich dies schon frither ausgefiihrt habe, 
auf bloBer Spekulation und ist daher bedeutungslos. Aber auch jenen eben an- 
gefiihrten Angaben GrIsELER’s, die auf Mitteilungen SaLMon’s fuBen, ist nur 
ein sehr geringer Wert beizumessen. Ja, es scheint mir, wie oben schon be- 
merkt, auBerst fraglich, ob die Behawptung, die Schrifttafeln enthielten Ge- 
schlechtsregister, iiberhaupt von SaLmMon herstammt und nicht einfach die 
unter Meinicke’s Einflu8 zu jener Zeit in der Ethnologie herrschende Lehr- 
meinung wiederholt. 

So dunkel die Bedeutung der bisher veréffentlichten Bruchstiicke aus den 
Texten des Bischofs JaussEN leider vorlaufig bleibt, so 1aBt sich doch mit Si- 
cherheit sagen, daB der Beginn des Textes der Tafel Aruku Kurenga sagen- 
hafte Uberlieferungen iiber den ersten Kénig der Insel, Hotu-matua oder, wie 
er bei JAUSSEN heiBt, Hoatumatua, enthalt. Dies geht aus den drei bisher vor- 
liegenden Ubersetzungen (JAussEN, Ray, AHNNE) eindeutig hervor, so sehr 
diese Ubersetzungen auch im einzelnen voneinander abweichen. Auch die von 
Har_ez veréffentlichten Bruchstiicke anderer Tafeln scheinen sagenhafte oder 
rituelle Texte zu enthalten 113, 

Von den fiinf Texten, die THomson ver6ffentlicht hat, kann man zwei 
ohne weiteres ausscheiden: das ,,Liebeslied“‘ und die ,,Klage eines Vaters um 
seine Tochter“ (siehe oben, S. 827, 830). 

Von den drei restlichen Texten ist der eine, der mit den Worten Atua 
Matariri beginnt, wie Mrs. RouTLEDGE erheben konnte, sicher ein echter Tafel- 
text, mag er nun tatsachlich zu der von Ure Vaeiko ,,gelesenen“ Tafel gehéren 
oder nicht. Es ist dies eine der beiden von THOMSON erworbenen Tafeln des 
United States National Museum zu Washington. in diesem Text wird die Zeu- 
gung von Menschen, Tieren, Pflanzen, Steinen und verschiedenen abstrakten 
Begriffen berichtet, die aus der ehelichen Vereinigung verschiedener Gétter- 
paare hervorgehen: Atua Matariri und die Géttin Taporo erzeugten die Distel, 
Ahimahima Marao und Takihi Tupufema erzeugten die Felsen... Atua Metua 
und Kariritunaria erzeugten die Kokospalme, Atua Metua und Tapuhavaoatua 
erzeugten den Hibiskus... A Hahamea und Hohio erzeugten die Fliegen.. . 
Heima und Kairui-hakamarui erzeugten die Sterne, Huruan und Hiuaoioi er- 
zeugten die Hihner ... Tingahae und Pararahikutea erzeugten die Haifische.. . 
Tikitehatu und Hiuapopoia erzeugten das Leben, Tikitehatu und Maea erzeug- 
ten das Gliick, Tikitehatu und Ruruatikitehatu erzeugten den Menschen... 
Haiuge und Hatukuti erzeugten den Wind, Pauaroroko erzeugte den Schmerz 
... Numia a Tangaire war der Schépfer aller unangenehmen und schlecht rie- 
chenden Dinge . .. Kuanuku schuf den Tod durch Ertrinken, den Tod im Krieg, 
den Tod durch Unfall und den Tod durch Krankheit 114, 

So fehlerhaft auch Text und Ubersetzung THomson’s sein diirften, so ist 
der allgemeine Inhalt doch klar. Es handelt sich offenbar um ein Bruchstiick 
-«:142- GgtsELER, 24. , 

113 Siehe oben, S. 824, Anm. 35, 

114 THomson, 520—522. — RouTLepcE, 248. 
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aus einer Weltschépfungssage. Man kennt ahnliche Listen von ,,Ureltern“ der 
Tiere, Pflanzen, Steine usw. auch von anderen Inseln Polynesiens115, Der 
Typus 1a8t sich westwarts bis nach Hinterindien verfolgen 116, 

Einen anderen Text hat THomson mit ,,Osterinsel-Hymne“ (Easter Is- 
land Anthem) itberschrieben 117. MetRAux hat versucht, mit Hilfe seines 
wichtigsten Gewadhrsmannes auf der Osterinsel, Juan Tepano, den Auferst 
fehlerhaften Text THomson’s richtigzustellen und hat eine Ubersetzung davon 
hergestellt, die von jener THomson’s in vielen Einzelheiten abweicht, wenn sie 
auch im allgemeinen Sinn mit ihr iibereinstimmt. Es handelt sich um einen 
Hymnus, der in zehn strophenartige Abschnitte zerfallt, von denen jeder mit 
den Worten beginnt: ,,Faha to rau ariki ki te mahua i uta nei?“ , What does 
the king make fertile in the country?“ Darauf folgt die Antwort: ,,The yams, 
the taro, the sweet-potatoes the king makes grow in the country. The turtle, its 
abdominal shell, its legs — these he makes grow in the country. The stars, the 
sky, the heat, the sun, the moon, the king makes fertile there above.“ Usw. 
» Lhere is no doubt‘ sagt MrTRAUX, ,,as to the significance of the chant. It 
celebrates the beneficent influence of the king upon nature, especially on the 
sources of staple foods. On him depend the growth of plants, the abundance 
of fish, favourable atmospheric conditions, in a word everything related to 
food and the maintenance of life 118.“ Dies stimmt mit dem Glauben an die 
fruchtbarkeitsférdernde magische Kraft des K6nigs itberein, den Mf&tTRaux 
selbst und vor ihm bereits Mrs. RoUTLEDGE feststellen konnten 119. 

Ich sehe keinen Grund, warum dieser Hymnus nicht ein wirklicher Tafel- 
text sein kénnte. Eine andere Frage ist es nattirlich, ob er wirklich den Inhalt 
jener Tafel des Museums in Washington wiedergibt, zu der Ure Vaeiko ihn 
rezitierte. 

Der fiinfte der von THOMSON ver6ffentlichten Texte soll den Inhalt einer 
Tafel aus dem Besitz des Bischofs JAussEN wiedergeben, die THomson Apai 
nennt, ohne die Bedeutung und Herkunft dieses Namens zu erklaren. Es ist 
jene Tafel, die Bischof JaussEn als ,,tablette vermoulue“ bezeichnete und die 
bei dem Brand der Universitats-Bibliothek zu Léwen im Jahre 1914 zugrunde 
gegangen ist. 

THomson’s Ubersetzung zufolge beginnt der Text mit der Schilderung 
der Vorbereitungen und Riten vor Beginn eines Feldzuges, den ein Hauptling 
namens Mohouakuta unternehmen will, um den Tod eines Verwandten zu ra- 
chen. Ein Mann namens Timo erhalt Befehl, ein Hithnerhaus zu bauen, das 
zur Aufbewahrung von Hiihnern dienen soll, die man im Kriege erbeuten 
wiirde. Es folgt die Verehrung eines nicht naher bezeichneten Himmelsgottes 


115 Eine derartige Liste von den Marquesas-Inseln z.B., wobei jedoch der ,,Vater“ 
(der Gott Afea) stets derselbe ist und nur die ,,Miitter“ verschieden sind, bei Hanpy, 
345—346. 

116 Vgl, z.B. P. Cu. GitHopes, Mythologie et religion des Katchins (Birmanie), 
»Anthropos“ III (1908), 675—678. 

117 THomson, 523—524. 

118 MréTraux, The kings of Easter Island, 52—54. 

118 Mrrraux, The kings of Easter Island, 41—61, besonders 50, 54, 55. — 


RouTLEDGE, 242. 
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und des Federgottes Ere Nuku ,,whose costume consists of feathers for the 
head, feathers for the neck, and feathers to be waved by the wind" durch die 
in vollem Kriegsschmuck und mit bemalten Gesichtern erschienenen Krieger. 
Von dem Federgott Ere a Nuku wird noch gesagt: ,,He who brings good luck 
when feathers are worn that are tied by a string of hair. He who protects the 
yams and potato plantations when feathers are tied upon a stick, and placed 
together between the hills. He who keeps off the evil spirit when feathers are 
planted over the burial places 12°.“ Hierauf wird erzahlit, wie die Gattin des 
Federgottes, Manana Take, vom Himmel herabgekommen sei und die Insel in 
Gestalt eines Fisches besucht habe, der gefangen und wegen seiner GréBe und 
Schénheit.dem Kénig dargebracht worden sei. Der Konig erkennt die géttliche 
Natur des Fisches und darf von nun an nicht mehr im Meer schwimmen. Es 
folgt eine Stelle, die Ure Vaeiko nicht lesen zu kénnen vorgab, weil sie in alten, 
ihm nicht bekannten Schriftzeichen oder aber in einer alten, ihm nicht mehr 
verstandlichen Sprache abgefaBt sei. Dann kommt eine Schilderung der Insel 
zur Zeit ihrer Entdeckung durch die Vorfahren der Osterinsulaner. Es heiBt, 
daB kunstvoll mit Steinen gepflasterte Wege von einem Mittelpunkt aus gleich 
einem Spinnetz die Insel durchzogen hatten. An den Seiten dieser Wege seien 
Baume gewachsen, deren Aste sich itber dem Wege beriihrten. Diese Wege 
habe Heke gebaut, der auf einem Ehrenplatz im Mittelpunkt an dem Ort saB, 
von dem die Wege ausgingen 121. Auf eine Stelle, die Ure Vaeiko nicht lesen 
zu kénnen behauptete, folgen einige Satze, deren Sinn infolge des unterbro- 
chenen Zusammenhanges und unserer Unkenntnis der Personen und Sagen, 
auf die angespielt wird, unverstandlich ist 122. Der Schlu8 scheint sich wieder 


120 Dies stimmt zu verschiedenen Nachrichten, die wir Mrs. RouTLepGEe und 
MEtTRAUx verdanken. Es scheint zwei Arten von Federstaben gegeben zu haben, maru 
und feu-heu (RoutTLepGE) oder huhu (MérTRAux). Es gehérte zu den Aufgaben der 
ariki paka (nichtregierende ariki), maru zu verfertigen, ,,strings of white feathers tied 
on to sticks, which they placed among the yams to make them grow“. Auch zur Beférde- 
rung der Fruchtbarkeit der Hiihner verwendete man maru. Wahrend der Rezitation der 
Tafeln bei dem groBen Fest zu Anakena hielten Te Haha und die anderen als Ordner 
tatigen Knaben maru in den Handen. Das Volk brachte dem ariki-mau (Konig) jeden 
Monat maru und huhu dar, die vor dem Haus des Kénigs aufgepflanzt wurden. Die 
Teilnehmer an dem Fest zu Anakena brachten Auhu mit und stellten sie rings um den 
Festplatz auf. Bei der Bestattung des Ariki Ngaara wurden Auhu rings um das Grab 
aufgepflanzt. RourLepGE, 242, 245—246. — MétTraAux, The kings of Easter Island, 44, 
57—58. Der Federgott Ere Nuku erinnert an die Federgotterbilder von Tahiti und Hawaii. 


121 Ist dieser Heke vielleicht mit Tumaheke oder Tuumaheke, dem Sohn und Nach- 
folger Hotu-matuas (Jaussen, 241; THomson, 527; MEYER und JABLONOWSKI, 10—11; 
RouTLeEDGE, 279) identisch? Dies wiirde allerdings einer yon Mrs. RoutLEDGE erhobenen 
Uberlieferung widersprechen, wonach schon vor der Entdeekung der Insel durch Hotu- 
matua auf ihr eine groBe, prachtvolle StraBe vorhanden gewesen sei (ROUTLEDGE, 278, 
294). Mit diesen ,,StraBen“ diirften alte Lavastréme gemeint sein. Vgl. Métraux, Intro- 
duction etc. Aber die Idee des mit Steinen gepflasterten Weges ist durchaus polynesisch 
und auch schon den Megalithkulturen Siidostasiens bekannt. 

122 Ich habe den Eindruck, daB an dieser Stelle nicht von der Osterinsel die Rede 
ist, sondern von einer friiheren Heimat der:Vorfahren der Osterinsulaner. Aber solange 
wir nicht wissen, ob Text und Ubersetzung iiberhaupt richtig sind, hat es wenig Zweck, 
sich mit dieser Frage zu beschaftigen. 
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auf die in Fischgestalt erschienene Géttin zu beziehen. Es hei®t, daB dieser 
Fisch dem Kénig als Speise dargebracht und auf einen Stein gelegt wurde, der 
spater den Eckstein des steinernen Zuganges zum Haus des Kénigs bildete 123. 

Zweifellos sind auch dieser Text THomson’s und seine Ubersetzung vol- 
ler Fehler. Auch ohne Nachpriifung des Textes — wozu mir alle Hilfsmittel 
fehlen — kann man unschwer erkennen, daB die Ubersetzung zum mindesten 
auBerordentlich frei ist. Das ist um so mehr zu bedauern, als es sich hier nicht 
nur um den interessantesten unter den Texten THomson’s, sondern wahrschein- 
lich itberhaupt um den wichtigsten unter allen uns erhaltenen Texten von der 
Osterinsel handelt. Hoffentlich ist Merraux auch in diesem Fall die Richtig- 
Stellung des Textes und die Herstellung einer zuverlassigeren Ubersetzung 
gelungen. Ob es sich iiberhaupt um einen Tafeltext oder gar um den Text einer 
bestimmten Tafel handelt, 1aBt sich vorlaufig natiirlich nicht sagen, aber die 
Moéglichkeit ist nicht auszuschlieBen. 

Mrs. RouTtLepGe konnte durch Befragen der Eingebornen dreizehn Ka- 
tegorien von Themen feststellen, die den Inhalt von Schrifttafeln bildeten 12+. 
Leider fiihrt sie davon nicht einmal die Halfte an. 

Ein Text, der mit den Worten /e timo te ako-ako, he ako-ako tena be 
ginnt, wurde von etwa einem halben Dutzend Leuten unabhangig voneinander 
und im wesentlichen tibereinstimmend aufgesagt. Er sollte, so hieB es, den In- 
halt einer der altesten Tafeln gebildet haben und war allgemein bekannt. Ure 
Vaeiko, THomson’s Gewahrsmann, auf den man sich also hier, lang nach sei- 
nem Tode, als Autoritat berief, sollte ihn als ,,the great old words‘ bezeichnet 
haben, wahrend alle anderen Texte nur ,,little ones“ seien. Eine zusammen- 
hangende Ubersetzung war nicht zu erhalten. Die Bedeutung mancher Worter 
war zwar bekannt, aber die anderer nicht, und der Sinn des Ganzen war un- 
bekannt. ,,I[t seems safe, however“, fiigt Mrs. RouTLEDGE hinzu, ,,to assume 
that at least we have here the contents of one of the old tablets.‘ Um so be- 
dauerlicher ist es, daB sie diesen Text nicht veréffentlicht hat. P. BENVENIDO 
DE EsTELLA hat den Beginn des gleichen Textes im wesentlichen tibereinstim- 
mend mit Mrs. RouTLFpGe, jedoch einige Woérter mehr umfassend, mitgeteilt. 
Er nennt diesen Text ,,das Vaterunser, das die Osterinsulaner in alter Zeit be- 
teten“, und gibt davon folgende ,,freie, von den gebildetsten alten Osterinsu- 
lanern gutgeheiBene Ubersetzung“: ,,Der Feind der Seele liegt auf der Lauer, 
um sie zu verderben, wenn er sieht, daB sie gegen das Gute kalt oder trocken 
ist 125.“ Es braucht wohl nicht erst gesagt zu werden, daB diese allzu freie 
Ubersetzung fiir wissenschaftliche Zwecke nicht verwertbar ist. Daran andert 
auch nichts die Zustimmung der zu jener Zeit schon seit mehr als einem hal- 
ben Jahrhundert christlichen Osterinsulaner. Handelt es sich vielleicht um 
einen Text, der der Seele Schutz gegen die ihr von Damonen oder Zauberern 
drohenden Gefahren bieten soll? 

Eine besonders hoch geschatzte Tafel hie8 ko-hau-o-te-ranga. Ranga be- 
deutet ,,Gefangener“. Diese Tafel sollte ihrem Besitzer Sieg iiber seine Feinde 


123 THomson, 517—520. 
124 ROUTLEDGE, 248. 
125 RoUTLEDGE, 248. — EstTevta, 131. 
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verleihen und ihn instand setzen, diese zu Gefangenen zu machen. Sie soll die 
einzige ihrer Art und von den ersten Besiedlern der Insel mitgebracht worden 
sein. Sie gehdrte dem Ariki Ngaara und wurde ihm von einem seiner ehema- 
ligen Schiiler, einem Mann aus dem Tupahotu-Clan namens Kaara, entwendet. 
Kaara iibergab sie einem Freund und Clangenossen namens Arohio, der am 
Abhang des Raraku-Berges eine Schreibschule betrieb. Arohios Sohn soll sie 
einem der Missionire verkauft haben 126, Es ist also méglich, daB diese an- 
geblich aus der Zeit vor der Einwanderung auf der Osterinsel stammende 
Tafel sich erhalten hat. 

Andere Tafeln sollen Verzeichnisse von Kriegen enthalten haben. Fine 
besondere Stellung scheinen die Verzeichnisse von ika, ,,Fischen", din er> 
mordeten oder im Krieg getdteten Menschen eingenommen zu haben. Die Be- 
zeichnung getéteter Menschen als Fische ist in Polynesien weit verbreitet. So 
wurden auf den Marquesas Menschen, die man opferte, ika, ,,Fische“, ge- 
nannt. Leute, die auf die Jagd nach Menschenopfern auszogen, nannte man 
dort ta ika (ta, ,,schlagen“), die Menschenjagd selbst tau ta ika, also etwa 
,auf Fischjagd ausziehen“. In dem Lied, durch dessen Absingung man die 
Menschenopfer weihte, wurden diese als ika bezeichnet. Ja, man steckte ihnen 
einen an einer Angelleine befestigten Haken in den Mund und hangte sie 
schlieBlich mittels solcher Haken an Baumen auf. Ebenso wurden auf Tahiti 
Menschen, die man opferte, i’a, ,,Fische“, oder auch ,langbeinige Fische“ ge- 
nannt. Auch hier hing man sie haufig auf Baume, bisweilen zusammen mit 
wirklichen Fischen. Desgleichen hieBen Menschenopfer auf Mangaia ika. Auf 
Tahiti nannte man den ersten im Krieg getéteten Feind, auf Neuseeland den 
ersten Gefallenen 7’a bzw. ika 127, 

Ob es auf der Osterinsel Menschenopfer gab, wissen wir nicht. Als ika, 
»risch“, oder tangata ika, ,,Fischmensch“, wurde hier ein Erschlagener 
schlechthin bezeichnet. Es gab ko-hau-o-te-ika, d. h. Schrifttafeln mit Verzeich- 
nissen von Getéteten. Daneben soll jedes ahu (Tempel, Bestattungsplatz) eine 
eigene, timo, ,,Trauer“, genannte Tafel besessen haben, auf der die zu dem be- 
treffenden ahu gehérigen ika verzeichnet waren 128. Auch auf Bestellung durch 
die Angehérigen eines Erschlagenen wurden Tafeln verfertigt, die zur Voll- 
streckung der Blutrache behilflich sein sollten129, Die Bedeutung der ika- 


126 ROUTLEDGE, 249. 


127 FE. S. CRAIGHILL Hanpy, The native culture in the Marquesas, Bernice P. Bishop 
Museum, Bull. 1X (Honolulu 1923), 138, 242; History and culture in the Society Isiands, 
ebenda LXXIX (Honolulu 1930), 54—55. — Trurra Henry, Ancient Tahiti, ebenda 
XLVIII (Honolulu 1928), 124, 188, 196, 302, 310—311. — Witu1am Evuis, Polynesian 
researches II (London 1830), 212. — CuuRCHILL, Easter Island, 211. 

128" ,,... there is said to have been another (ko-hau) called Timo, which was the 
list* kept by each ahu of its murdered men.“ Aus dieser Angabe ist nicht zu entnehmen, 
ob es sich um Erschlagene handelt, die in dem betreffenden ahu bestattet waren, oder 
um die Angehérigen einer bestimmten Gruppe von Familien. deren Heiligtum das 
ahu bildete. 

129 Eine solche Tafel ,,.was made at the instance of the relatives of the victim and 
helped to secure vengeance“. Waren diese Tafeln bloB Denkzeichen, die die Erinnerung 


an die noch zu vollziehende Blutrache wachhalten sollten, oder sollten sie auf magische 
Weise bei deren Vollstreckung helfen? 
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Tafeln soll, wie Mrs. RouTLepGe erzahlt wurde — es bezieht sich dies jeden- 
falls auf die erste Halfte oder die Mitte des 19. Jahrhunderts — einem ein- 
zigen Meister bekannt gewesen sein, der sie einen Schiiler lehrte, worauf beide 
die Insel fiir ihre Tatigkeit teilten, indem sich der Meister den Westen und die 
Nordkiiste der Insel bis Anakena vorbehielt und den Rest seinem Schiiler 
UberlieB 13°, 

In diesem Zusammenhang ist es bemerkenswert, daB Bischof JAUSSEN 
als Bedeutung fiir ein bestimmtes Schriftzeichen (Abb. 7a) angibt: ,,rau hei. 
Ennemi tué (Poisson suspendu) 131.“ Auf die Bedeutung der Worte rau hei 
komme ich unten noch zuriick. Vorlaufig geniigt es, hier festzustellen, daB es 
ein eigenes Schriftzeichen gab, das einen getéteten Feind als ,,aufgehangten 
Fisch“ bedeutete. Die Angaben Jaussen’s und Mrs. RouTLEDGE’s erganzen 
und stiitzen einander demnach in der erwiinschtesten Weise. 

Manche Tafeln sollen Verzeichnisse von Kriegen enthalten haben. An- 
dere schilderten bestimmte Riten. So soll ein také genannter Ritus, wobei sich 
die Teilnehmer fiir drei Monate auf die kleine Insel Motu-nui zuritckzogen 
und dort in einer Hohle lebten, den Inhalt einer Tafel gebildet haben. Da Mrs. 
ROUTLEDGE diese Angabe von Tomenika, dem tau-Schreiber erhielt und dieser 
dabei auch ein angeblich auf dieser Tafel vorkommendes Zeichen aufzeichnete, 
das keinem der bekannten Zeichen glich, ware es allerdings denkbar, daB diese 
Tafel nicht in der klassischen Osterinselschrift, sondern in tau-Schrift abge- 
faBt war 132, 

Die Mehrzahi der Tafeln diirfte liturgische Texte enthalten haben, die 
bei bestimmten Riten rezitiert wurden. So verwendete man sie z. B. bei einem 
Fest namens tutia und ebenso beim koro, einem Fest, das man zu Ehren seines 
Vaters, sei es noch zu dessen Lebzeiten, sei es nach dessen Tode, gab. Dabei 
pflegten der Ariki Ngaara und andere Schriftgelehrte zu kommen und _,,fiir 
den Vater zu beten“, wahrend eine Frau mit einem ko-hau-o-te-puré, einer 
,Gebetstafel (puré, ,,beten“, ,,Gebet), auf dem Dach des Hauses stand. Bei 
einer anderen Gelegenheit pflegte eine Frau, die ihren Schwiegervater ehren 
und sich gleichzeitig Fruchtbarkeit sichern wollte, einen Pfosten aufzustellen 
und diesen, ein Kind und eine von Ngaara erhaltene Schrifttafel tragend, zu 
umschreiten, wahrend der Ariki selbst und andere rongo-rongo-Manner dabei 
standen und aus ihren Tafeln rezitierten. Auch bei Leichenbestattungen pfleg- 
ten die rongo-rongo-Manner nach ihren Tafeln vorzusingen. In dem heiligen 
Dorf Orongo auf der Hohe des erloschenen Vulkans Rano Kao gab es eine 
eigene Gruppe von Hausern fiir die rongo-rongo-Manner, in denen diese zur 
Zeit, wenn man auf das Erscheinen des manu-tara, des heiligen Seevogels, war- 
tete, den ganzen Tag sangen 133. Auch Metoro hat dem Bischof JAUsSEN ge- 
geniiber das rituelle Rezitieren der Tafeltexte erwahnt. ,,.Mon interprete“, sagt 
dieser, ,,m’apprit qu’ils avaient l’habitude de se réunir en rond, et d’exécuter 


130 ROUTLEDGE, 229, 248. 

131 JAUSSEN, 262. 

132 RouTLEDGE, 248, 266—267. 

183 P. BENVENIDO DE EsTELLA, Los misterios de la Isla de Pascua (Santiago de 
Chile 1920), 61—62; Mis viajes a Pascua, 22—23. — RouTLencE, 229, 249, 260. 
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ce chant comme une espéce de culte 134.“ Unter den Tafeln, die der Bischof 
Metoro vorlegte und deren Texte er aufzeichnete, mu sich demnach wenig- 
stens eine befinden, die im Kult Verwendung fand. Wahrscheinlich gehdren. 
jedoch alle Texte Jaussen’s dieser Klasse an. Von den drei in Betracht kom- 
menden Texten THomson’s ist jener, der mit eaha to rau ariki beginnt (siehe 
oben, S. 845), zweifellos ein Kulttext. Seinem ganzen Charakter nach diirfte er 
bei irgendwelchen Fruchtbarkeitsriten rezitiert worden sein. Aber auch das 
Bruchstiick aus der Weltschépfungssage, der Text Atwa Matariri, wird wohl 
nicht als einfache Erzahlung zu werten sein, sondern diirfte zur rituellen Re- 
zitation bestimmt gewesen sein. Ich erinnere bloB an die hervorragende Rolle, 
die die Rezitation von Schépfungsliedern etwa in den Riten der Marquesaner 
gespielt hat 135, Weniger sicher 148t sich dasselbe vom Text Apa: sagen, ob- 
wohl auch hier die Wahrscheinlichkeit dafiir spricht. Ubrigens war der erste, 
der aus einem richtigen Gefiihl heraus die rituelle Verwendung der Tafeltexte 
vermutet und ihre Deutung als Ahnentafeln abgelehnt hat, Bastian, und dies. 
zu einer Zeit, als man noch gar nichts Naheres iiber die Schrifttafeln und 
ihren Inhalt wuBte 13°. 

Mrs. RouTLepGE betont ausdriicklich, daB die Eingebornen ihr gegen- 
iiber weder Stammbaume, noch Kénigslisten, noch Uberlieferungen tiber die 
Wanderungen ihrer Vorfahren als Themen der Schrifttafeln erwahnten 137. 
Weder in den Texten JAUSSEN’s noch in denen THomson’s findet sich die ge~ 
ringste Spur einer Genealogie. Das ist nattirlich noch kein sicherer Beweis 
dafiir, daB es Tafeln, die Ahnenreihen enthielten, nicht gegeben habe. Aber 
es liegt vorlaufig jedenfalls nicht der geringste Anhaltspunkt fiir die Annahme 
vor, daB solche Tafeln vorhanden waren. Das muB gegeniiber immer wieder 
auftauchenden Vermutungen, daB Genealogien den Inhalt der Tafeln gebildet 
hatten, ausdriicklich festgestellt werden. 


Sowohl Bischof JaussEN als auch THOMSON haben uns die Namen oder 
vermeintlichen Namen einiger Tafeln iiberliefert. Leider ist die Bedeutung 
dieser Namen keineswegs klar. In dem Artikel JaussEN’s selbst werden sie 
iiberhaupt nicht genannt 188, Erst die verschiedenen Herausgeber der Frag- 
mente von JAUSSEN’s Texten erwahnen sie, offenbar nach handschriftlichen 
Notizen des Bischofs. 


Die von JAUSSEN als ,,tablette échancré“ bezeichnete Tafel soll, wie ALA~ 
ZARD mitteilt, nach dem Namen ihres Verfertigers Aruku-Kurenga geheiBen 
haben. Er fiigt jedoch hinzu: D’aprés le R. P. VINCENT-FERRIER JANEAU, ce - 
titre voudrait dire: ,,La grande affaire de la disparition“, ou peut-tre méme: 


134 JAUSSEN, 253, 

8° Hanpy, 314 ff., 322 ff. und passim. 

186 ApoLF Bastian, Bemerkungen zu. den Holztafeln von Rapa-Nui, Zeitschrift 
der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin VII (1872), 87—88. 

187 ,The matters with which it would naturally have been supposed that the 
rongo-rongo would deal, such as genealogies, lists of ariki, or the wanderings of the 
people, were never mentioned.“ RouTLEDGE, 249. 

188 JAUSSEN, 254—255; bezeichnet die vier von ihm beschriebenen Tafeln als yla 
Rame“, ,,la tablette Echancré“, ,,la tablette Vermoulue“, »lte Miro“. 
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»la grande affaire des sacrifices 139.“ Ray gibt den Namen Aruku-Kurenga 
ohne weitere Erklarung. Ropireau fiigt bei der Erwahnung des Namens 
der Tafel hinzu: ,,du nom de I’artiste???“ 140, AHNNE itberschreibt das von 
ihm veréffentlichte Fragment der Tafel, offenbar nach der auf Tahiti befind- 
lichen Abschrift des JaUsseN’schen Manuskripts: ,,Echancré Rongorongo. 
Bois de Miro, d’Arukukurenga de Tongariki141. (Mort au temps des 
navires.) 142“ Da Aruku-Kurenga der Schreiber der Tafel war, ist aus dem 
Wortlaut dieser Uberschrift nicht mit Sicherheit zu entnehmen. Es kénnte sich 
ebensogut um einen Besitzer, vielleicht den letzten Besitzer der Tafel handeln. 
Mit den ,,navires“ werden wohl die peruanischen Sklavenjagerschiffe ge- 
meint sein. 

Die Tafel, die Bischof JausseEN als Miro bezeichnet, weil er (nach Ro- 
PITEAU irrtiimlich) glaubte, daB sie aus Toromiro-Holz sei, soll den Namen 
Mamari tragen, wie Ropireau unter Anfihrungszeichen, also offenbar nach 
einer Notiz JAussen’s, hinzufiigt ,du nom de Vlartiste“. Auch die von 
JAUSSEN als ,,la rame“ angefiihrte und wahrscheinlich wirklich aus einem 
europaischen Ruder hergestellte Tafel (siehe oben, S. 819) soll wieder nach 
ihrem Verfertiger Tahua hei®en14?, THomMson nennt Bischof JAUSSEN’s ,,ta- 
blette vermoulue“ Apai, ohne jedoch eine Erklarung dieses Namens zu geben. 
Ropireau erwahnt fiir die gleiche Tafel, ebenfalls ohne Erklarung, den Na- 
men Keiti 144. Ich erinnere nochmals an den von Mrs. RouTLeDGE mitgeteilten 
Namen einer Tafel: ko-hau-o-te-ranga, ,,Tafel von den Gefangenen“ (siehe 
oben, S. 847). Es ist dies wohl der einzige, ganz sicher authentische Tafelname. 


SchlieBlich ist hier noch der Texte in fau-Schrift Erwahnung zu tun. Sie 
enthielten unter anderem Festannalen. Wenn fiir einen Mann ein koro gefeiert 
wurde (siehe oben, S. 849), so verewigte man dies sowie seine Taten, ,,wie viele 
Menschen er getétet, wie viele Hithner er gestohlen hatte“, auf einer eigens bei 
dieser Gelegenheit hergestellten Tafel. AuBerdem gab es eine gréfere Tafel, 
die eine Liste samtlicher koro in chronologischer Reihenfolge enthielt. Jede 
Zeile entsprach einer Gruppe von zehn Jahren 145 (siehe unten, S. 877 ff.). Auf 
den von Mrs. RouTLeDGE mitgeteilien Inhalt einer tau-Tafel komme ich unten 
zuriick (S. 854). 


8. Der Charakter der Schrift und die Bedeutung der Schriftzeichen. 


Alles, was wir itber den Charakter der Osterinselschrift wissen, beruht 
auf Beobachtungen des Bischofs JausseN und Mrs, ROUTLEDGE’S. 

Jaussen konnte feststellen, daB nicht der ganze Text schriftlich fixiert 
war, sondern daB bloB die Kernbegriffe durch die Schrift ausgedriickt wurden, 


139 ALAZARD, 165. 

140 RopiITEAU, 519. 

141 Ort auf der Osterinsel. 

142 AyNNE, 190. . 

143 RoprrEAu, 520, — Harvez, Le Muséon XV, 74—75. Harwez nennt jedoch die 
Tafel Mamari irrtiimlich Masuari. 

144 Tyomson, 517, 518, Taf. XXXVI, XXXVII. — RopiTEAU, 518. 


145 RouTLEDGE, 251—252. 
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wahrend alles andere miindlich hinzugefiigt werden muBte. ,,Outre que le 
mot et 146 la signification propre du signe“, sagt er, ,,ce chant renferme un 
assemblage d’autres mots, que la fantaisie de V’artiste y a ajoutés, et qui 
cofitaient incomparablement plus a l’éléve a retenir dans sa memoire que la 
simple signification du signe. Ecrire ces signes, cétait un jeu; mais apprendre 
et savoir chanter toutes les rapsodies de toutes les tablettes, voila le tra- 
vail 147! So ist in dem von Ray veroffentlichten Bruchstiick der Tafel Aruku- 
Kurenga das Zeichen Abb. 5d, henua, ,,Land“, ,,Erde*, einmal ki te henua, 
,auf der Erde“, ein anderes Mal ki runga o te henua, ,ober der Erde“, zu 
lesen, das Zeichen Abb. 1 a, tamaiti, ,,Kind“, einmal mai tae atu ki te tamaiti, 
kam zu dem Kind“, ein anderes Mal mai tae atu ki tona tamaiti, ,,kkam zu 
seinem Kind“ 148, Es geniigte demnach nicht etwa die Kenntnis der Bedeu- 
tung der einzelnen Zeichen, um ohne weiteres jede Tafel lesen zu konnen, son- 
dern man muBte, um eine Tafel zu lesen, ihren Text vorher gelernt haben. Die 
Zeichen dienten also im wesentlichen als Erinnerungsbehelfe beim Rezitieren. 
Wir werden spater noch sehen, daB die Osterinselschrift in dieser Hinsicht 
mit der ihr wahrscheinlich verwandten Schrift der Cuna in Zentralamerika 
dibereinstimmt. 

Ahnliche Erfahrungen wie JAUSSEN hinsichtlich der klassischen Oster- 

inselschrift machte Mrs. RouTLEDGE hinsichtlich der tau-Schrift. Tomenika 
rezitierte zu jedem Zeichen drei bis zehn Worter. Ein anderes Mal rezitierte 
er einen Text mit Hilfe von bloBen Kreis- und Punktreihen an Stelle von 
Schriftzeichen, wobei ihm die Kreise und Punkte offenbar nur als Gedachtnis- 
behelfe fiir die einzelnen Satze oder Wortgruppen dienten. Ahnlich scheint 
er die Schriftzeichen bloB als Gedachtnisbehelfe verwendet zu haben. ,,If he 
made a variation when asked to repeat‘, sagt Mrs. ROUTLEDGE, ,,it was in 
transposing the order of two phrases; evidently the signs themselves were not 
to him, now at any rate, connected with particular words 149.“ Es ware gewiB 
vollkommen verfehlt, aus diesem Verhalten des infolge seiner Krankheit 
geistesschwachen Tomenika den SchluB ziehen zu wollen, daB die Form der 
einzelnen Zeichen gleichgiiltig war und es nur auf ihre Zahl ankam. Aber im 
wesentlichen hatte Mrs. RoUTLEDGE bestimmt recht, wenn sie schlieBlich zu 
dem Ergebnis kam, daB jedes Zeichen der Osterinselschrift ,,was in any case 
a peg on which to hang a large amount of matter which was committed to 
memory, and is, therefore, alas! gone for ever“ 150, 
Zu ahnlichen Ergebnissen wie Bischof JAUssEN und Mrs. RouTLEDGE 
ist auch ME&TRAUX gekommen. Er vermutet, daB die Tafeltexte metrischen 
Charakter hatten und daB jedes Zeichen einem Vers entsprach 151, Diese Er- 
klarung klingt sehr einleuchtend. 


Jedenfalls war die Osterinselschrift nicht etwa eine Wortschrift, aber 


146 Bei JAUSSEN ,,est“, was aber offenbar ein Druckfehler ist. 
147 JAUSSEN, 253. 


148 Ray, 154. 

149 ROUTLEDGE, 250—251. 

150 RouTLEDGE, 302. 

151 MrétTraAux, Introduction etc. 
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auch keine Satzschrift. In einzelnen Fallen mag vielleicht ein Zeichen einem 
kurzen Satz entsprochen haben. Fiir gewohnlich aber — dies geht aus den 
Veréffentlichungen Ray’s und AHNNe’s klar herver — kamen auf einen Satz 
mehrere Zeichen, deren jedes einer Gruppe von zwei bis sechs (nur selten 
mehr) Wortern entsprach. 

Damit, daB die Osterinselschrift keine Wortschrift ist, erledigt sich 
natirlich auch Harrison’s Vermutung, daB das haufige Vorkommen zweier 
gleicher Zeichen nebeneinander der in den polynesischen Sprachen haufigen 
Verdoppelung der Worter entspreche 152. Bei der Verdoppelung der Zeichen 
handelt es sich vielmehr in manchen Fallen um die Andeutung der Mehrzahl, 
in anderen mag eine Aufeinanderfolge zweier Wortgruppen mit identischem 
Kernbegriff vorliegen. Aus dem letzteren Grund kommt auch in der Cuna- 
Schrift nicht nur Verdoppelung, sondern die vier- bis fiinffache Aufeinander- 
folge des gleichen Zeichens vor 153, 

Die einzige Quelle fiir die Bedeutung der Schriftzeichen ist Bischof 
JAUSSEN. Es ist deshalb nétig, hier auf die von ihm aufgezeichneten Texte 
und auf die Art, wie diese Aufzeichnungen zustande gekommen sind, naher 
einzugehen. JAUSSEN lieB sich, wie schon erwahnt, von Metoro vier Tafeln 
vorlesen. Er schrieb den von Metoro rezitierten Text nieder und -teilte ihn in 
kurze Abschnitte, deren jeder einem Schriftzeichen entspricht 154. Inwieweit 
JAUSSEN auch eine Ubersetzung angefertigt hat, ist aug den bisherigen Ver- 
éffentlichungen nicht sicher zu entnehmen. Der Text selbst enthalt jedenfalls 
keine. AHNNE hat eine Interlineariibersetzung des Anfangs der Tafel Aruku- 
Kurenga veroffentlicht, von der er sagt, daB sie von JAUSSEN stamme 155. Sie 
stimmt im wesentlichen mit JAUSSEN’s von ALAZARD und Rousset ver6ffent- 
lichter Ubersetzung des gleichen Bruchstiicks iiberein, nur daB letztere viel 
areiemist:2)%: 

JAUSSEN war von der scheinbaren Sinnlosigkeit des von ihm aufgezeich- 
neten Textes sehr enttéuscht, ja er 4uBerte sich geradezu, ,,qu’il n’y a rien la 
dedans“ 157. Die scheinbare Zusammenhanglosigkeit der einzelnen Satze, aus 
denen die Texte bestehen, hat Cu. p— HarLez zu der Ansicht verleitet, es 
handle sich hier iiberhaupt nicht um einen zusammenhangenden Text, 
ja iiberhaupt nicht um eine wirkliche Schrift, sondern um eine Samm- 
lung voneinander unabhangiger Bilder und die zu ihnen gehdrenden 
erklarenden Worte, also eine Art Bilderbuch — eine Deutung, die wohl nicht 
erst widerlegt zu werden braucht und von der man sich nur wundert, daB sie 
je ausgesprochen werden konnte 1°. 

Sowohl Jaussen als Harvez sind bei ihrer verfehlten Beurteilung des 


152 Harrison, The hieroglyphics of Easter Island, 380. 

163 Vgl. die Texte und Abbildungen in den in Anm. 242 zitierten Biichern von 
NoRDENSKIOLD, 

154 JAUSSEN, 253. 

155 AWNNE, 189—192. 

156 Arazarp und RovussEL, 165—166, 169. 

157 JAUSSEN, 256. 

158 HarLEz, Le Muséon XIV, 415—416, 419. 
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Textes von unrichtigen Voraussetzungen ausgegangen. Dafs wir den Sinn 
eines Textes nicht verstehen, berechtigt uns natiirlich noch keineswegs zu der 
Annahme, daB er iiberhaupt sinnlos sei. Seine dunkle, metaphorische Sprache 
voller Andeutungen, die wir nicht erfassen, kann dem Eingeweihten voll- 
kommen klar gewesen sein. Der Beispiele gibt es wohl genug. Da® Ahn- 
liches fiir die schriftlich fixierten Texte der Osterinsel wenigstens in manchen 
Fallen tatsachlich zutraf, konnen wir aus einer Feststellung Mrs. ROUTLEDGE’S 
entnehmen. Es gelang ihr namlich, von einem Mann namens Kapiera, der 
eine Zeitlang mit Tomenika, dem faw-Schreiber, zusammen gelebt hatte, einen 
tau-Text, leider ohne die dazugehérige Schrift, kennenzulernen. Dieser Text 
hatte folgende Form: 

, Of Kao the year nine‘, ,Ngakurariha the eldest‘; then come five men’s 
names followed by the name of a fish; then a doubtful word; then ,that side 
island my place‘; ,I see Ngakurariha at the koro.‘ “ 

The story, as explained“, fahrt Mrs. RouTLepce fort, ,,was that Kao, 
a man of Vinapu on the south coast, and Ngakurariha, his eldest son, went 
to Mahatua on the north side and stayed with the five men whose names are 
given, who were brothers, and learnt from them the faw. Having done this, 
they proceeded to murder them, and went and took a fish, then returned to 
Rano Kao, made a koro and the tau 159.“ 

Aus dem Anfang des Textes scheint hervorzugehen, da8 die betreffende 
Tafel ein koro-Fest zu Ehren eines Mannes namens Kao verewigen sollte, das 
im neunten Jahre eines Zehnjahrzyklus gefeiert wurde und das wohl von Kaos 
Sohn Ngakurariha veranstaltet worden sein diirfte (siehe oben, S. 849, und 
unten, S. 877). Im tibrigen méchte ich bezweifeln, daB Mrs. RouTLEDGE’s Inter- 
pretation in allen Punkten richtig ist. So ditirfte die Angabe, daB Kao und 
Ngakurariha nach der Ermordung der fiinf Manner einen Fisch fingen, zu 
streichen sein. Der Text wird vielmehr bedeutet haben, daB Kao und Ngakura- 
riha die fiinf Manner zu ika, zu ,,Fischen“ machten, d. h. erschlugen (siehe 
oben, S. 848). Aber dies andert nichts an der Richtigkeit von Mrs. RoUTLEDGE’s 
Bemerkung, daB dieser Text ,,illustrates interestingly the general method of 
condensation. in which, even in the recitations, a few words assume or impli- 
cate extended knowledge“. 

Auch die Mehrdeutigkeit vieler polynesischer Wérter und die Schwierig- 
keit, Personennamen als solche zu erkennen, erschweren das Verstaridnis der 
Tafeltexte 16°. Auf die letztgenannte Schwierigkeit hat Mrs. RoUTLEDGE aus- 
driicklich hingewiesen. ,,The first part of the phrase“, sagt sie bei Besprechung 
des Inhalts der tau-Texte, ,,was generally said to be the name of a man, but 
of this it was difficult to judge, as children were called after any object or 
place; thus ,flowering grass‘ might be the name of a thing, or of a place, or 
of a man called after either the object or the locality 161“. 

Natiirlich ist es ohne weiteres méglich, daB der Sinn eines in vieler 
Hinsicht bloB andeutenden Textes, wie wir ihn nach den Beobachtungen 


1¥8 ROUTLEDGE, 251——252. 


© Natiirlich gilt das gleiche auch von anderen polynesischen Texten. 
16! ROUTLEDGE, 251. 
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Mrs. RouTLepGe’s wenigstens fiir manche Tafeln voraussetzen miissen, mit 
der Zeit in Vergessenheit gerat, so daB auch die Eingebornen ihn nicht mehr 
zu deuten wissen. Dariiber hinaus kann bei Texten, die man wegen ihres hei- 
ligen Charakters unverandert beibehalt, infolge Anderung der Umgangs- 
sprache schlieBlich auch die sprachliche Form selbst unverstandlich werden. 
Das ist eine so bekannte Erscheinung, daB wohl keine Beispiele beigebracht 
werden miissen. Dafiir, daB sie tatsachlich wenigstens bei einem Teil der 
Tafeltexte vorlag, scheint Ure Vaeikos Behauptung zu sprechen, er kénne 
Zwei Stellen der Tafel Apai nicht lesen, weil sie alte, nicht mehr verstandliche 
Worter enthielten 162. Auch Mrs. RourLepor’s Erfahrungen scheinen das- 
selbe anzudeuten. In dem wohl sicher zu einer alten Tafel gehdrigen Text 
he timo te ako-ako, he ako-ako tena, der ihr noch von etwa einem halben 
Dutzend Leuten rezitiert wurde, konnten manche Worter erklart werden, 
andere nicht. Der Sinn des Ganzen war unbekannt 163, 

Die drei Ubersetzungen, die bisher vom Beginn der Tafel Aruku- 
Kurenga vorliegen (JAUSSEN, Ray, AHNNE 164), weichen in manchen Punkten 
nicht unwesentlich voneinander ab. Ich halte es jedoch fiir durchaus méglich, 
ja wahrscheinlich, daB es einer genaueren philologischen Durcharbeitung ge- 
lingen wird, manches in den angeblich so hoffnungslos dunklen JaussEn’schen 
Texten aufzuklaren. Man wird jedenfalls der von MrTraux in Aussicht 
gestellten Bearbeitung dieser Texte 165 mit Spannung entgegensehen diirfen. 

JAUSSEN scheint eine Zeitlang daran gedacht zu haben, seine Tafeltexte 
samt Ubersetzung vollstandig herauszugeben. Der Mangel an Geldmitteln 
machte ihm dies unméglich. Er scheint aber auch der Meinung gewesen zu 
sein, daB. der Text eine Ubersetzung und Veréffentlichung gar nicht lohne. 
Das Ganze wiirde gedruckt einen Umfang von mehr als 200 Seiten haben, 
,dont la lecture ne serait pas supportable“. So begniigte er sich damit, ein 
Verzeichnis der auf seinen Tafeln vorkommenden Schriftzeichen samt ihren 
Bedeutungen anzulegen 16°, 

Jaussen’s Manuskript. kam nach seinem Tod in die Hande Harvez’. 
Dieser hat nicht ganz fiinf Zeilen der Tafel Aruku-Kurenga, etwa die Halfte 
der ersten Zeile der Tafel Tahua und nicht ganz die erste Zeile der einen Seite 
der Tafel Mamari veréffentlicht 167. Er gibt den Text mit den dazugehérigen 
Schriftzeichen und interlinearer Ubersetzung. Die Reproduktionen der 
Schriftzeichen sind jedoch so schlecht, da8 man sich danach iiberhaupt keine 
Vorstellung von deren richtiger Form machen kénnte, ja in manchen Fallen 
sind die Zeichen ganz falsch wiedergegeben. Ferner hat HaRLez zusammen- 
gesetzte Zeichen willkirlich zerlegt und die Teile auseinandergerissen, und 
schlieBlich hat er manche Zeichen itberhaupt ausgelassen: In seinem Vor- 
wort bemerkt er, daB er sich bemitht habe, die Fehler des Textes zu ver- 


162 Tomson, 519. Siehe oben, S. 828. 

163 RouTLEDGE, 248. Vgl. oben, S. 847. 

164 Die vierte Ubersetzung, die HARLEz’, ist wertlos. 
165 LavACHERY, Ile de Paque, 24. 

166 JaussEN, 255—256. — ALAZARD, 166. 

167 Har ez, L’ile de Paques etc. 
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bessern. Tatsichlich hat er, wie ein Vergleich mit den von ALAZARD, Ray und. 
AHNNE veréffentlichten Fragmenten zeigt, am Text Anderungen vorgenommen, 
z. B. Wérter fortgelassen, leider ohne in jedem einzelnen Fall darauf auf- 
merksam zu machen. Da Hartez kein Worterverzeichnis der Osterinsel- 
sprache zur Verfiigung hatte und da sein Text durch zahlreiche Druckfehler 
entstellt ist, wird man daher seine Textfragmente, die ja zum iiberwiegenden 
Teil vorlaufig nicht nachgepriift werden kénnen, mit gréBtem MiStrauen 
betrachten miissen. Bei der Ubersetzung lieB er sich von seiner vorgefaBten 
Meinung leiten, daB die Tafeln nur eine Art Bilderbiicher ohne Zusammen- 
hang zwischen den einzelnen Bildern, die einzelnen Satze des Textes aber bloB 
die Erklarungen zu den einzelnen Bildern seien. So glaubte er z. B., den 
Satz kua rere te manau, ,,der Vogel fliegt« (Ray 168), als bloBe Bilderklarung 
mit ,,oiseau envolé“ tibersetzen zu miissen. Den Satz ka noho au (Ray: ,,Let 
me stop!“‘) anderte er, ohne auf diese Anderung aufmerksam zu machen, in 
ka noho ia und iibersetzte ihn mit ,,celui-ci reste assis“ 169, Har Lez’ Verdffent- 
lichung ist infolge aller dieser Mangel leider so gut wie wertlos. 

In dem von Srpney Ray nach einer Abschrift des JAussen’schen Manu- 
skripts mitgeteilten Bruchstiick sind die Schriftzeichen sorgfaltig und deutlich 
wiedergegeben und Textbearbeitung und Ubersetzung zeigen jene Qualitat, 
die man von diesem ausgezeichneten Kenner der Stidseesprachen erwarten 
durfte 17°. Leider ist das Bruchstiick allzu kurz. Es umfaBt, wie schon er-. 
wahnt, nur etwa zwei Drittel der ersten Zeile der Tafel Aruku-Kurenga. 

So bleiben wir denn fir die Ermittlung der Bedeutung der einzelnen 
Zeichen auf Jaussen’s Zeichenliste angewiesen!7!, die nur in ganz wenigen 
Fallen an Hand des von Ray ver6ffentlichten Textfragments nachgepriift wer- 
den kann. Leider 1a8t auch JAuSsEN’s Zeichenliste, so wertvoll sie ist, manches. 
zu winschen tibrig. Die Zeichen sind zum Teil nicht deutlich genug wieder-. 
gegeben. Vor allem aber ist die Liste keineswegs vollstandig. An Hand von 
Photographien kann man sich leicht davon iiberzeugen, daB auf den Tafeln 
zu Braine-le-Comte, die die Grundlage der Liste bilden, Zeichen vorkommen, 
die nicht in dieser enthalten sind. In einem Fall kann man feststellen, dab 
JAUSSEN nicht alle Bedeutungen eines von ihm abgebildeten Zeichens aufge- 
nommen hat. Fiir das Zeichen Abb. 5a gibt er als Bedeutung nur tau avanga, 
»pierre pour déposer un défunt“ 172, wahrend das gleiche Zeichen in dem 
Ray’schen Fragment dreimal mit der Bedeutung Aenwa, ,,Land“, ,,Erde“, vor- 
kommt. Die Beischriften hat JAussEN den von ihm aufgezeichneten Tafel- 
texten entnommen, wenn auch offenbar nicht immer ganz ohne Anderungen. 
Die Texte selbst enthalten jedoch, wie aus dem kurzen Bruchstiick bei Ray 
hervorgeht, zahlreiche Fehler und bediirfen daher einer philologischen Uber- 
prifung und Richtigstellung durch einen genauen Kenner der polynesischen 


168 JAUSSEN tibersetzt: L’oiseau s’est envolé. 
169 HARLEZ, Le Muséon XIV, 419, 421. 

MO RAV Sac an: 

171 JaAUSSEN, 259—270. 


472 Richtig vermutlich tanuvanga ,,Grab“. Vgl. Rousset, 241, s. v. sépulcre, und 
CuurRCHILL, Easter Island, 256. 
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Sprachen. Zum Teil handelt es sich wohl um Hor- oder Schreibfehler JAUSSEN’S. 
In manchen Fallen mégen sich, da dem Bischof das Tahitische gelaufig war, 
Tahitismen eingeschlichen haben, eine Méglichkeit, die er selbst andeutet 173. 

Manche der von JAUsSEN in seiner Zeichenliste mitgeteilten Bedeutungen 
machen einen recht unwahrscheinlichen Eindruck. Dies mag zum Teil daran 
liegen, daB die betreffenden Wérter oder Begriffe in nicht sehr giliicklicher 
Weise aus dem Zusammenhang gerissen sind, der allein sie uns verstandlich 
machen wiirde. Es mégen aber auch Irrtiimer in der Transkription, unrichtige 
Ubersetzung oder unrichtige Abteilung des Textes vorliegen, durch die nicht 
zueinandergehérige Zeichen und Wé6rter zueinander in Beziehung gebracht 
wurden. All dies wird sich erst entscheiden lassen, wenn einmal der Text 
selbst zuganglich sein wird. Natiirlich kann sich auch Metoro bisweilen geirrt 
haben, ja man wird sogar an die Méglichkeit alterer Textverderbungen denken 
miissen, die Metoro schon von seinen Lehrern iibernommen haben kénnte. 

Dies alles mute vorausgeschickt werden, um klarzumachen, daB 
JAuSSEN’s Zeichenliste eine keineswegs immer einwandfreie Grundlage bildet 
und daf Schliisse aus ihr oft nur mit gewissen Vorbehalten gezogen werden 
dirfen. Im folgenden werde ich noch fallweise auf manche Unsicherheiten 
aufmerksam machen miissen. 

Der gréBte Teil der Zeichen tragt noch ausgesprochenen Bildcharakter. 
Besonders haufig sind Menschen in verschiedenen Stellungen und mit ver- 
schiedenen Attributen dargestellt. Zum Teil sollen diese anthropomorphen 
Zeichen (Abb. 1) Menschen schlechtweg oder solche von bestimmter Quali- 


@ 


Abb.1: a) tamaiti (Kind); 6) koia (er, sie); c) atariki (Erstgeborner); d) teina 
(jiingerer Bruder); e) maori (Schriftgelehrter). Nach JAuSSEN. 


fikation bedeuten, z. B.: tangata (Mensch), koia (er, sie), maori (Schrift- 
gelehrter; die Figur tragt ein tahonga, ein aus Holz geschnitztes, kugel- 
artiges Wiirdezeichen, auf der Brust), ariki (Kénig, Adeliger 174), atariki 
(Erstgeborner, Altester Sohn), teina (jiingerer Bruder oder Vetter). In anderen 


Sea. eas 


Abb. 2: a) noho (sitzen); 6) hakataka (den Kopf neigen); c) noi aroa (sich nieder- 
werfen, anbeten); d) huri (umdrehen); e) e rua oona mea ki te puoko (er hat zwei Plane 
im Kopf). Nach JAuSsEN. 


173 JaussEN, 254. Vgl. unten, Anm. 178. 

174 (Uber die Zeichen fiir ariki sagt JAUSSEN, 257: ,,Le roi est presque-toujours 
reconnaissable par un gran chapeau en plumes. Souvent il a sur le ventre, comme les 
Maoris, etc. une boule, fahonga, attaché au cou, ou un rei.“ Die Wiedergabe dieser 
Zeichen in seiner Liste ist leider sehr undeutlich. 
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Fallen driickt die Menschenfigur eine Tatigkeit und damit einen Verbalbegriff 
aus, z. B. (Abb. 2): noho (sitzen), kakarava (se pencher)175, noi. arurua (‘se 
prosterner) 175", Awri (umdrehen, renverser). 

Neben der ganzen Menschenfigur kommen auch einzelne K6rperteile 
als Bildzeichen vor, z. B. (Abb. 3): rima (Hand), mata (Augen), haha 


be Ros =a 


Abb. 3: a) rima (Hand); 6) mata (Augen), hio hia (gesehen werden); c) haha (Mund). 
Nach JAUSSEN. 


(Mund). Auch diese Zeichen kénnen fiir Verbalbegriffe gebraucht werden. 
So kann das Zeichen fiir mata auch hio hia (gesehen werden), das Zeichen 
fiir rima oder doch ein ihm sehr ahnliches auch mau (ergreifen) bedeuten. 


Zahlreich sind die Bildzeichen, die Tiere (Ratte, verschiedene Arten von 
Vogeln, Schildkréte, Eidechse, Fische, Krebse, Mollusken usw.), Federn, 
Pflanzen und Pflanzenteile (Blatter, Bliiten, Friichte), Gerate und Waffen 
(Boot, Ruder, Angelhaken, Fischnetze, Lanze, rei-miro usw.) vorstellen. 
Manche Zeichen stellen Fabelwesen vor: einen zweiképfigen Menschen, einen 
zweiképfigen Vogel, einen Fisch mit zwei Schwanzen usw. Dagegen vermag 
ich nicht, mit Hevesy die Bilder von Elefanten und Affen zu erkennen 176, 


Ferner findet man Bildzeichen fiir Gestirne, Wasser und athmospha- 
rische Erscheinungen, z. B.: (Abb. 4) raa (Sonne) oder /Aetu (Stern), aber 
auch ahi (Feuer); marama (Mond); (Abb. 17) wa (Regen) oder garu (Welle); 


a ole © Fie Soe 


ie 
Abb. 4: a) raa (Sonne), hetu (Stern), ahi (Feuer); 6) rua hetu (zwei Sterne); c) Va- 
rianten von marama (Mond); d) matariki (Plejaden), inoino (glanzend), henua (Erde, 
Land); e) matangi (Wind); f) ki to ia (,,il est chez lui“); g) Varianten von meitaki (gut). 
Nach JAussEN. 


(Abb. 4) matangi1™™ (Wind, offenbar ein im Wind wehender Gegenstand, 
Tuch, Haar oder ahnliches). 

Neben den reinen Bildzeichen gibt es zahlreiche andere, die so star‘ 
konventionalisiert sind, daB® ihre urspriingliche Bildbedeutung fiir uns 
wenigstens nicht mehr erkennbar ist. Dazu gehoren z. B. die Zeichen Abb. 5a 


175 Wahrscheinlich richtig hakataka (pencher la téte). Vgl. RoussEL, s. v. pencher. 

175a Richtiger wahrscheinlich noi (se prosterner) aroha oder hakaaroha (adorer). 
Vgl. Rousset 175, 232, und Cuurcuitt, Easter Island, 189—190. 

176 Hevesy, Sur une écriture etc., 438; Osterinselschrift und Indusschrift, 671. 

MT JaussEN schreibt irrtiimlich malangi. 
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bis d, die alle henua (Erde, Land) bedeuten, oder Abb. 4 /, ki to io (il ist chez 
lui), oder Zeichen fiir abstrakte Begriffe, wie Abb. 4 g, meitaki (gut) 178. 

Manche Zeichen wurden im iibertragenen Sinn gebraucht. So kann das 
Zeichen Abb. 9 a sowohl kiure (Ratte) bedeuten, als auch kikiu (schreien wie 
eine Ratte, heller Klang)!79. Wahrscheinlich war der Gebrauch von Zeichen 
in wbertragener Bedeutung sogar auBerordentlich haufig, ja ich glaube, daB 
gerade hier der Schliissel zum Verstandnis einer ganzen Reihe von Schrift- 
zeichen zu suchen ist. Einige Beispiele mégen dies klar machen. 


Als Bedeutung fiir das Doppelzeichen Abb. 5 e gibt JAUSSEN an tonga 
é te hukinga, was er mit ,,faitage et chanpente“ (Dachstuhl und Gebalk) iiber- 
setzt 18°. Die Reihenfolge der beiden Glieder in der Ubersetzung muB umge- 
dreht werden, denn mit ,,charpente“ kann nur tonga gemeint sein. Die Uber- 
setzung mit ,,charpente“ (Gebalk, Zimmerwerk) ist allerdings allzu frei. Die 
wirkliche Bedeutung des Wortes ist ,,Stiitzpfosten eines Hauses“ 181. JAUSSEN 
selbst tibersetzt es nur wenige Zeilen weiter mit ,,colonne de case“. Das Wort 
hukinga kommt in den mir zugdanglichen Worterverzeichnissen nicht vor. 
Vielleicht sollte es richtig Aahanga (Dachstuhl, First)182 oder hakamanga 
(Dach)!83 heiBen. Jedenfalls kann es nur dem oberen, dachférmigen Teil 
des Doppelzeichens entsprechen. Nun ist aber der untere Teil des Zeichens, 
der dem Wort ftonga entsprechen muB, identisch mit dem Zeichen Abb. 5 d, 
henua (Erde, Land), und es ist wenig wahrscheinlich, daB dieses Zeichen hier 
die Bedeutung fonga im Sinne eines gewdéhnlichen Hauspfostens besitzen 
sollte. Vielmehr wird dem Zeichen Abb. 5e vermutlich eine kosmologische 
Bédeutung zugrunde liegen, etwa ,,Weltgebaude“, ,,Erde und Himmel“, wobei 
die Erde als Stiitze des Himmels aufgefaBt wird. Ein Weltbild von den 
Tuamotu-Inseln, das Stimson ver6ffentlicht hat, zeigt, daB derartige Vor- 
stellungen tatsachlich im éstlichen Polynesien vorhanden waren (Abb. 6). 
In seiner Erklarung dieses Weltbildes sagt Stimson: ,,The central sphere or 
World-of-light (das ist der Raum, der in der Zeichnung von Atea-Rangi und 
Tane eingenommen wird) is supported by three posts, as shown. The central 
post was said to be Atea’s noe or shadow-self 184.‘ Diese drei die Himmelswelt 
stiitzenden Pfosten sind in der Zeichnung durch drei vertikale Reihen (zwei 
kiirzere an den Seiten, eine langere in der Mitte) iibereinanderstehender Gotter- 
gestalten angedeutet, die atlantenartig die einzelnen Himmelsstockwerke 
tragen. Die Ahnlichkeit des Zeichens Abb. 5d, henua (Erde), mit den Grund- 
ziigen des tuamotischen Weltbildes ist auffallend. Ich halte es demnach fir 
sehr wahrscheinlich, daB das Zeichen fiir Aenua nichts anderes ist, als ein der- 


178 Bei JAussEN irrtiimlich die tahitische Form maitai. Vgl. Rousset, 181, s. v. bon, 
und CuurcHILL, Easter Island, 228. 

179 JauSSEN, 261, 270. 

180 JAUSSEN, 265. 

181 RoussEL, 186, s. v. colonne. — CHURCHILL, Easter Island, 261. 

182 RoussEL, 202, s.v. faitage. — CHURCHILL, Easter Island, 198. 

183 RoussEL, 247, s.v. toit. 

184 J, Frank Stimson, Tuamotuan religion, Bernice P. Bishop Museum, Bull. 103 
(Honolulu 1933), 62. 
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Abb.5: a—d) henua (Land, Erde); e) tonga e te hukinga (Stitzpfeiler und Dach). 
Nach JAUSSEN. 


| 
3 0 
3° 
£ | 
eo 


—_—s—Te Race Mann< - 
Hawik \-tautau- mai 


Te RAG)- Po 


<<< 8 Mapa-rare 


Abb. 6: Weltbild, Tuamotu-Inseln. Nach J. Frank Stimson. Tuamotuan Religion. Bernice 
P. Bishop Museum. Bulletin 103. Honolulu, Hawai 1933. Seite 63. 
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artiges, auf die einfachste Form gebrachtes kleines Weltbild, wobei der ein- 
geschlossene, nach unten abgerundete Teil der Unterwelt, der dachformige 
Streifen in der Mitte der Erde, die drei vertikalen oberen Enden den drei in 
der Erde wurzelnden Stiitzpfeilern der Himmelswelt entsprechen wiirden. So 
erklart es sich auch, wie das Zeichen fiir henua (Erde) zur Bedeutung tonga 
(Stiitapfeiler eines Hauses) kommen konnte. Man wird sich jedoch fragen 
miissen, ob die Bezeichnung tonga e te hukinga wirklich in dem angedeuteten 
metaphorischen Sinn gebraucht worden ist oder ob sie vielleicht gar nicht im 
Text steht, sondern nur eine Erklarung bildet, die Metoro Jaussen gab und 
die dieser irrtiimlich wortlich auffaBte. Das wird sich natiirlich erst ent- 
scheiden lassen, wenn einmal JAUSSEN’s Texte verdffentlicht sein werden. 

Wie ich schon oben gesagt habe, wurden im Krieg getétete, ermordete, 
vielleicht (wenn es auf der Osterinsel tiberhaupt Menschenopfer gab) auch 
geopferte Menschen, tka, ,,Fische“, genannt. Ich habe auch bereits erwahnt, 
daB es ein eigenes Zeichen gab, dem diese Bedeutung beigelegt wurde. Es ist 
dies das Zeichen Abb, 7a, das JaussEN mit der Beischrift versieht: ,,raw hei, 


ety 


Abb. 7: a) rau hei (,,ennemi tue; poisson suspendu“); 6) rau hei (,,branche de mimosa; 
signe de mort“). Nach JAussEN. 


ennemi tué (poisson suspendu)“ 185. Nun heiBt aber rau hei keineswegs, wie 
man nach der Angabe JAUSSEN’s glauben sollte, ,,getdteter Feind“ oder ,,auf- 
gehangter Fisch“: Vielmehr bedeutet raw ,,Blatt‘18®, und Aei ,,Kranz“, ,,Gir- 
lande“ 187, rau hei also ,,Blattergirlande“ oder genauer, da /ei seiner Stellung 
nach attributiv gebraucht ist, ,,Blatter, die als Girlande gebraucht sind“, Blatter, 
die als Schmuck oder zum Umwinden gebraucht sind. Uber die Behandlung der 
Leichen getéteter Feinde auf der Osterinsel ist uns leider nichts bekannt, wohl 
aber wissen wir, daB auf anderen Inseln des dstlichen Polynesien Blatter beim 
Menschenopfer rituell verwendet wurden. Auf Tahiti wurden die ,,Fische“, 
d. h. als Opfer getétete Menschen, in Behalter aus Blattern der Kokospalme 
gehiillt und so zum Heiligtum getragen. Nach Beendigung der Opferriten 
wurden die Leichname, wiederum in Kokospalmblatter gehiillt, an Baume ge- 
hangt 188. Auf den Marquesas wurden die als ,, Fische“ bezeichneten Leichname 
der geopferten Menschen ebenfalls an Baume gehangt (siehe oben, S. 848), 
nach Beendigung der Riten jedoch herabgenommen, worauf die Tempeldiener 
Blatter der Kokospalme miteinander verflochten und dieses Blattergeflecht 
als Zeichen, daB Menschenopfer dargebracht worden seien, an die Baume 
hangten 189. Vielleicht hangen alle diese Brauche mit der Verwendung der 


185 JAUSSEN, 257, 262. 


186 RoussEL, 203, s. v. feuiile. — CHURCHILL, Easter Island, 247; Polynesian 
wanderings, 397—398. 
187 RoussEL, 207, s. v. guirlande. — CuurcuiLt, Easter Island, 202. 


188 Epris, II, 213—214. 
189 Hanpy, The native culture in the Marquesas, 242. 
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Kokospalmblatter beim Fischfang zusammen. Auf Tahiti wurden ungeheure 
Geflechte aus verschniirten Biindeln von Blattstreifen der Kokospalme ver- 
wendet, um Lagunenteile abzusperren und die Fische allmahlich ins flache 
Wasser und gegen das Ufer zuzutreiben. Diese Vorrichtung nannte man rau, 
Blatter“ 19°. Ahnliches war auf Mangareva der Fall. Ein Wé6rterbuch der 
Mangareva-Sprache gibt als Bedeutung fur rau: ,Feuilles des arbres, des 
arbrisseaux, des herbes; tresse de feuilles de cocotier pour la péche, pour faire 
entrer le poisson dans le filet191.“ Auch auf den Marquesas wurde diese 
Methode getibt 192. 

Leider ist die Form des Zeichens rau hei, wenigstens in JAUSSEN’s Nach- 
zeichnung, nicht deutlich genug, als daB man erkennen konnte, was es dar- 
stellt, Es kénnte wohl ein mit Blattern umwickelter Fisch gemeint sein. Jeden- 
falls ist aus JAUSSEN’s beigefiigter Erklarung zu entnehmen, daB Leichen ge 
toteter Feinde mit Blattern umhiillt aufgehangt worden sein diirften. JAUSSEN 
bildet allerdings noch ein zweites Zeichen ab (Abb. 76), dessen Bedeutung 
ebenfalls rau hei sein soll, wobei JaussEN dieses Mal als Ubersetzung und 
Erklarung hinzufiigt: ,,branche de mimosa (signe de mort) 193.“ Die Uber- 
setzung mit Zweig diirfte wohl auf einem MiBverstandnis beruhen. Vielleicht 
haben Blattergewinde als Trauerzeichen gedient, vielleicht auch blo als Zei- 
chen fiir einen getéteten Feind, ahnlich wie bei den Menschenopfern auf den 
Marquesas-Inseln. Leider wissen wir auch bei diesen beiden Zeichen wieder 
nicht sicher, ob tberhaupt und in welchem Zusammenhang die von JAUSSEN 
beigefiigten Worte rau hei im Text vorkommen, oder ob sie nicht vielleicht bloB 
eine nachtragliche Erklarung Metoros wiedergeben. 


Auf alle Falle zeigen uns beide Zeichen rau hei, in wie hohem Grad wir 
bei den Schriftzeichen der Osterinsel mit metaphorischen Bedeutungen rechnen 
mtssen, die weder aus dem Bildcharakter der Zeichen noch auch aus dem 
ihnen entsprechenden Wortlaut ohne weiteres zu entnehmen sind. Gleichzeitig 
zeigt es sich, auf welche Irrwege der Versuch fiihren kann, die Schrift ohne 
gentigende Kenntnis polynesischer Kultur zu deuten. So glaubte GEisELER, in 
der Meinung, ,,daB die Bildtafeln nur Genealogien enthalten“, die Fisch- und 
Pflanzenzeichen zeigten ,,anscheinend die Zeit an, zu welcher die Geburt oder 
Verheiratung bzw. das Ereignis geschah. Diese Zeitbezeichnung“, fiigt er hin- 
zu, ,erfolgte in Rapanui nach den verschiedenen Perioden des Reifens der 
Friichte bzw. des Einsammelns und des Genusses derselben. Wie man eine 
Zeit hatte, in der die Eier der Seevégel von Motu nui nicht tabu waren, so 
hatte man auch eine Zeit des Genusses des hier in reichlicher Menge und in 
eigentiimlicher Form vorkommenden Seetangs, eine Zeit des Hauptfischfanges 
usw.“. Er meinte deshalb, daB z. B. das Bild eines Fisches die Hauptfischzeit 


; CLO) Be S. CraicHitL Hanpy, Houses, boats, and fishing in the Society Islands, 
Bernice P. Bishop Museum, Bull. XC (Honolulu 1932), 106—107. 
iby ty Essai de grammaire de la langue des iles Gambier ou Mangaréva, par les 
missionaires catholiques de cet Archipel (Paris 1908), Dictionnaire mangarévien- 
francais, 86. 
192 HANDy, The native culture in the Marquesas, 170. 
193 JAUSSEN, 264. 
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bedeute 1®4. Diese scheinbar so einleuchtende, aber trotz der apodiktischen 
Form, in der sie vorgebracht ist, nicht auf Erkundung, sondern auf bloBer 
Spekulation beruhende Hypothese wird natiirlich in dem Augenblick voll- 
kommen hinfallig, in dem es sich zeigt, daB ein Fischzeichen in manchen 
Fallen gar keinen Fisch im wortlichen, sondern im iibertragenen Sinn, d. h. 
einen getéteten Menschen bedeuten sollte 195. Leider wissen wir vorlaufig 
nicht, bis zu welchem Grad dies von den zahlreichen Fischzeichen der Oster- 
inselschrift zutrifft. Insbesondere nach dem, was Mrs, RoutLepceE iiber die 
tka-Tafeln berichtet (siehe oben, S. 848), muB das aber recht haufig der Fall 
gewesen sein. 


Eine Reihe von Zeichen kommt mit mehrfacher Bedeutung vor. So kann 
z. B. das Zeichen Abb. 4 a sowohl raa (Sonne) als hetu (Stern) als ahi (Feuer) 
bedeuten, das Zeichen Abb. 17 a, 6 sowohl wa (Regen) als garu (Welle), das 
Zeichen Abb. 36 sowohl mata (Augen) als Aio hia (gesehen werden). Hier 
handelt es sich darum, daB ein und dasselbe Zeichen mehrere verwandte Be- 
griffe ausdriicken kann. Ebenso kann das Zeichen Abb. 4d, 5 6 sowohl inoino 
(strahlend, leuchtend) bedeuten, als matariki (die Pleiaden) 19°. Unerklarbar 
aber ist es fiir uns, wie dasselbe Zeichen auch zu der Bedeutung henua (Erde, 
Land) kommt. Wenn ein und dasselbe Zeichen (Abb. 4 c, 9 c,d) sowohl fir 
marama (Mond), als fiir vaka (Boot), als fiir kupenga (Netz) stehen kann, 
so ist das natiirlich nur eine zufallige Ubereinstimmung, bedingt durch die 
Formahnlichkeit der dargestellten Gegenstande. 


Wie in der klassischen Osterinselschrift, so konnte auch in der tau- 
Schrift ein und dasselbe Zeichen verschiedene Begriffe ausdriicken. Tomenika 
selbst bezeugte dies Mrs. ROUTLEDGE gegentiber mit den Worten: ,,the words 
were new, but the letters were old.“ Noch deutlicher driickte sich sein Genosse 
Kapiera aus, indem er sagte, es handle sich in manchen Fallen um ,,the same 
picture, but other words“ 197. 


Anderseits gibt es fiir manche Begriffe mehrere Zeichen. In den meisten 


194 GEISELER, 25. 


195 Fs ist nicht iiberfliissig, dies ausdriicklich zu betonen, da GrIsELER’s Deutun- 
gen noch immer in der Literatur herumspuken. So wird z.B. in dem 1935 oder 1936 
erschienenen Buch von Hans Jensen, Die Schrift (Gliickstadt und Hamburg o. J.), 247, 
im Anschlu8 an GEISELER einem Zeichen, das einen an der Angel hangenden Fisch dar- 
stellt, die Bedeutung ,,Fischfang“ untergelegt. Das kann richtig sein, aber das Zeichen 
kénnte ebensogut die Tétung eines Menschen bedeuten, Feststellen 1aBt sich dies vor- 
laufig nicht, da das Zeichen in JaussEn’s Liste nicht vorkommt. Ein Zeichen, das einen 
Mann mit einem maru, einem Federstab, in der Hand darstellt (vgl. das Zeichen tangata 
ma te maru bei JAUSSEN, 266; iiber maru siehe oben, Anm. 120), deutet JENSEN als ,,Ge- 
winnung von Seetang“, wiederum in Anlehnung an GerIsELER, der meinte, dieses Zeichen 
stelle ,,unzweifelhaft eine Person mit aufgefischtem Seetang dar”. Auch von den anderen 
Deutungen JENsEN’s sind die meisten unrichtig. So legt er z.B. einem Zeichen die Be- 
deutung ,,Bogen“ bei, obwohl der Bogen auf der Osterinsel gar nicht bekannt war. 


196 JaussEN, 257, 260, 267. Das Wort inoino kommt mit der von JAUSSEN ange- 
gebenen Bedeutung in den mir zuganglichen Worterverzeichnissen nicht vor. Ich kann 
daher die Richtigkeit von JaussEn’s Angabe nicht nachpriifen. 


197 ROUTLEDGE, 253, 
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Fallen handelt es sich dabei um bloBe Varianten 198, in anderen jedoch um 
wirklich véllig verschiedene Zeichen, so etwa bei den Zeichen fiir henua (Erde, 
Land) (Abb. 5). Wenn auf einer Tafel immer nur eines dieser henua-Zeichen 
vorkame, so lieBe sich die Mehrheit der Zeichen durch zeitliche Unterschiede 
oder durch Zugehérigkeit der Schreiber zu verschiedenen Schulen erklaren. 
Tatsachlich kommen aber allein in dem von Ray veréffentlichten Bruchstick, 
also in zwei Dritteln der ersten Zeile der Tafel Arwku-Kurenga, drei Zeichen 
fiir henua vor, und zwar das Zeichen Abb. 5d viermal, das Zeichen Abb. 5a 
dreimal, das Zeichen Abb. 56 viermal und dazu noch die Variante des letz- 
teren (Abb. 5c) einmal. Ob hier bloBe Willkiir herrscht oder ob der Auswahl 
der Zeichen ein bestimmter Sinn zugrunde liegt, 1aBt sich vorlaufig nicht sagen. 

Die Mehrzahl scheint gelegentlich durch Verdoppelung des Zeichens 
dargestellt zu werden. Wenigstens entsprechen dem Satz ko te tangata hangai 
(Menschen essen) zwei allerdings nicht ganz identische Menschenfiguren 199. 
Drei einander an den Handen haltende Menschen bedeuten toru ariki tuhunga 
(drei gelehrte ariki) 29°. Auch durch Nebeneinanderstellung zweier zwar be- 
deutungs-, aber nicht formgleicher Zeichen kann die Zweizahl ausgedriickt 
werden. So sind in der ersten Zeile der Tafel Aruku-Kurenga die Zeichen 
Abb. 5a und 5 0, die jedes fiir sich Aenua bedeuten, einmal ki te henua e rua 
(zu den zwei Landern) zu lesen. Aber in derselben Zeile, blo&® um wenige 
Zeichen weiter, ist dieselbe Zusammenstellung nicht als Dual zu _ lesen, 
sondern als Wiederholung: ki te henua, ki tona henua (zum Land, zu seinem 
Land). Und wiederum nur ein paar Zeichen weiter steht die beinahe identische 
Zusammenstellung von Abb. 5a und 5c fiir den Singular: i te henua (auf die 
Erde, in das Land) 291. Man fragt sich vergeblich, ob dieser Inkonsequenz 
eine bestimmte Absicht zugrunde liegt oder ob sie auf Verderbnis des zur 
Schrift rezitierten Textes bzw. (und dies halte ich fiir das Wahrscheinlichere) 
auf Verfall des Schriftwesens selbst zuriickzufiihren ist. 

Eine andere, wenigstens vereinzelt vorkommende Ausdrucksweise fiir die 
Zweizahl besteht in der Verdoppelung der Form eines Schriftzeichens, das 
dann wie die Verschmelzung zweier gleicher Zeichen aussieht: Abb. 4a, hetu 
(Stern), Abb. 46, rua hetu (zwei Sterne). 

Besonders wichtig ware es, zu wissen, wie Eigennamen ausgedriickt 
wurden. Hier ware ja am ehesten ein Ansatz zur Phonetisierung zu erwarten. 
Der einzige Fall, in dem wir vorlaufig die Schreibung eines Eigennamens 
nachprifen kénnen, zeigt allerdings keine Spur davon. Der Name Hotu-matua 
(Abb. 8a) wird vielmehr einfach durch das Zeichen Abb. lc, atariki (Erst- 
geborner), ausgedriickt 2°2, Dies hangt natiirlich mit der besonderen recht- 
lichen und sakralen Stellung des Erstgebornen in Polynesien zusammen, die 
sich z. B. auf den Marquesas-Inseln darin auBerte, daB von dem Augenblick 
der Geburt des ersten Sohnes eines Fiirsten an der Sohn als der eigentliche 


198 Zahlreiche Beispiele bei JAUSSEN. 
199 Ray, 155. 

200 JAUSSEN, 259. 

201 Ray, 153—154, 

202 JAUSSEN, 266. — Ray, 154. 
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Herrscher galt und der Vater nur im Namen seines Sohnes regierte, und dab 
dasselbe Wort, haka-iki, als Bezeichnung fiir den Fiirsten und fiir den erst- 
gebornen Sohn einer jeden Familie gebraucht wurde 293, Wie auf manchen 
anderen Inseln Polynesiens, pflegte auch auf der Osterinsel der Konig zu- 
gunsten seines erstgebornen Sohnes zuriickzutreten, sobald dieser hei- 
ratete2°*, Hotu-matua, als der erste Kénig der Osterinsel, ist natiirlich der 
Erstgeborne kat’ exochen. 

Bemerkenswert ist die Fahigkeit der Osterinselschrift, zusammengesetzte 
Zeichen zu bilden2°5, So wird z. B. aus den Zeichen Abb. 4c, marama 
(Mond), Abb. 4a, hetu (Stern), und Abb. 3a, rima (Hand), das Zeichen 
Abb. 8e gebildet, als dessen Bedeutung JAussEN angibt: marama e te hetu e 
te rima (Mond, Stern und Hand). Das kann wohl kaum die wirkliche Bedeu- 
tung sein, sondern bloB eine aus dem Text abstrahierte Erklarung. Vermutlich 
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a 
Abb. 8: a) henua no Hotu-matua (Land des Hotu-matua); b) koia ki te rangi (er. ist im 
Himmel); c) e kua koakoa ia ki te rangi (,,he rejoices in heaven“); d) e hiri ki te rangi 
ki te henua (,,he went to heaven on the earth“); marama e te hetu e te rima (Mond, 
Stern und Hand). Nach JAussEN. 
wird auch hier irgendeine metaphorische Bedeutung zugrunde liegen. Die 
Zeichen kénnen unverbunden eines iiber das andere gesetzt werden, wie bei 
dem schon besprochenen Doppelzeichen Abb. 5e, tonga e te hukinga. Weit 
haufiger jedoch sind Verbindungen mehrerer Zeichen. Solche Verbindungen 
kénnen organisch bildhaft sein, wie etwa bei Menschenfiguren, die verschiedene 
Attribute (maru, Lanze usw.) in der Hand halten, oder bei dem Zeichen 
Abb. 21 d, rangi i runga i te maunga (Himmel auf dem Berg), das wohl einer 
bestimmten Anschauung vom Weltbau entspricht. Sie kénnen aber auch rein 
graphisch sein, ohne daB dadurch ein bestimmtes Gesamtbild veranschaulicht 
werden soll. In diesem Fall handelt es sich also um richtige Ligaturen, die 
allerdings nicht wie in phonetischen Schriften zwei Lautzeichen, sondern zwei 
Begriffzeichen miteinander in Verbindung setzen sollen. Wenn das eine der 
Zeichen ein Menschenzeichen ist, so gibt man ihm meist das andere Zeichen 
in die Hand. So wird aus dem Zeichen Abb. 1c, atariki (Erstgeborner), und dem 
Zeichen Abb. 5d, henua (Erde, Land), das zusammengesetzte Zeichen Abb. 8 a, 
henua no Hotu-matua (das Land Hotu-matuas, des ersten Kénigs der Oster- 
insel). Aus einem Menschenzeichen und dem Zeichen Abb. 21 a, 6, rangi (Him- 
mel), wurde das Zeichen Abb. 8 0, koia ki te rangi (er ist im Himmel), gebildet. 
Es gibt aber noch eine andere Art der Verbindung, um auszudriicken, daB 


203 Hanpy, The native culture in the Marquesas, 44, 51. Zahlreiche ahnliche Bei- 
spiele von verschiedenen Inseln Polynesiens bei R. W. WiLLiamson, The social and poli- 


tical systems of Central Polynesia (Cambridge 1924). 
204 Mérraux, The kings of Easter Island, 51—52. Vgl. auch RouTLepcE, 241, 
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ein Gott oder Heros sich im Himmel befindet, indem man namlich den Kopf 
der Figur durch das Zeichen Abb. 21 a, 6, rangi, ersetzt: Abb. 8 c, e kua.koakoa. 
ia ki te rangi (he rejoices in heaven). Wenn man der Figur noch ein weiteres. 
Schriftzeichen in die Hand gibt, entsteht eine aus drei Zeichen zusammen- 
gesetzte Ligatur: Abb. 8d, e hiri ki te rangi, ki te henua (he went to heaven, 
on the earth) 296, Auch das oben besprochene Zeichen 8 é, marama et te hetu 
e te rima gehért jedenfalls zu diesen rein graphischen, begrifflichen, nicht bild-: 
haft organischen Zusammensetzungen. Die nahere Untersuchung der zu- 
sammengesetzten Zeichen diirfte sich als besonders ergebnisreich fir das tiefere. 
Verstindnis der Osterinselschrift erweisen. Leider ist die JAUSSEN’sche Zeichen- 
liste gerade in dieser Beziehung sehr unvollstandig und auch in ihren Angaben 
unzulanglich. 

Auf eine Eigentiimlichkeit der Schrift sei hier noch hingewiesen. Wah- 
rend normalerweise die Zeichen aufrecht stehen, wird eine Reihe von Zeichen 
stets um 90 Grad gedreht: Abb. 9d, vaka (Schiff), Abb. 9c, kupenga (Netz), 
Abb. 90, rei (halbmondférmiger Brustschmuck), Abb. 36, mata (Augen), 


3 Cc ce 


a b 
Abb. 9: a) kiure (Ratte), kikiu (schreien wie eine Ratte); 6) rei (Brustschmuck) ; 
c) Varianten von kupenga (Fischnetz); d) Varianten von vaka (Boot); e) kua oo te 
tere o te vaka (,,cannot qui vogue bien“), Nach JAUssEN. 


Abb. 3c, haha (Mund), Abb. 17a, 6, garu (Welle), Abb. 9a, kiore (Ratte). 
Es scheint sich hier um ein rein asthetisches Prinzip zu handeln, namlich das 
Bestreben, stets die ganze Breite der Zeile auszufiillen. Aus diesem Grunde 
wurden offenbar breite, aber niedere Zeichen auf die Kante gestellt. 
AuBerordentlich diirftig sind leider unsere Kenntnisse von dem Zeichen- 
bestand der erst mit dem Tode Tomenikas im Jahre 1914 erloschenen fau- 
Schrift. Die einzige Quelle bildet ein von Mrs. RouTLEDGE abgebildetes Stiick 
Papier mit vier Zeilen, die zusammen 75 mit Tinte geschriebene Zeichen um- 
fassen 2°7, Wie in der klassischen Osterinselschrift iiberwiegen auch hier die 
Zeichen mit deutlichem Bildcharakter (Végel, Fische, Schildkréten, Krabben 
usw.), doch kommen daneben auch hier Zeichen vor, deren Bildbedeutung fiir 
uns nicht erkennbar ist. Die Zeichen sind der Form nach mit denen der klas- 
sischen Schrift zum Teil identisch, zum Teil von ihnen nur wenig verschieden, 
so daB sie als Varianten gelten kénnen. Einen wesentlichen Unterschied bildet 
das starke Zuriicktreten, wenn nicht véllige Fehlen menschlicher Figuren. Es 
befinden sich auf dem Blatt nur drei Zeichen, die méglicherweise Menschen’ 
vorstellen kénnten, doch scheint mir das auch bei diesen drei nicht sicher. 
Im wesentlichen scheint es sich um eine ihrer Form nach nur sehr wenig ver- 
schiedene Variante der gewéhnlichen Schrift zu handeln. Der Unterschied lag 
jedenfalls hauptsachlich in der Auswahl und Bedeutung der Zeichen. 


206 JAUSSEN, 266, — Ray, 154. 
207 ROUTLEDGE, Fig. 99. 
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Aus den Beobachtungen Bischof Jaussen’s und Mrs. RouTLepGe’s geht, 
wie ich dies schon oben ausgefithrt habe, hervor, daB die Osterinselschrift, 
wenigstens im 19. Jahrhundert, weder eine Wort- noch Silbenschrift, sondern 
im wesentlichen eine Ideenschrift war, wobei jedes Zeichen einer ganzen 
Gruppe von Wortern, vielleicht, wie MeTRAUX meint, einem, Vers entsprach. 
Wenn aber auch das einzelne Zeichen auBer dem Kernbegriff einem wechseln- 
den Wortinhalt entsprechen konnte, so war doch der Wortlaut des einzelnen 
Textes in den meisten, wenn auch vielleicht nicht in allen Fallen, genau fest- 
gelegt 2°8. Nur muBte man ihn kennen, um die Tafel lesen zu kénnen, wobei 
die Zeichen als Erinnerungsbehelfe dienten. Die Osterinselschrift entspricht 
in dieser Hinsicht bis zu einem gewissen Grad den Bilderschriften nord- und 
zentralamerikanischer Indianer (Ojibwa, Cuna), und es gilt von ihr dasselbe, 
was JENSEN von den kekinowin der Ojibwa sagt: ,,Letztere (die kekinowin) 
sind nur den Priestern oder Medizinmannern bekannt, und zwar dienen sie 
gewissermaBen als mnemotechnische Hilfsmittel, um die magischen Gesange 
und Zauberformeln in ihrem genauen Wortlaut, auf den es ja sehr ankommt, 
zu behalten. Nicht etwa, daB jedem Wort des Liedes ein Zeichen entsprache, 
sondern in der Weise, daB je ein Bild zu einem Satze oder Verse gehért. Wenn 
der Priester das Zeichen sieht, erinnert er sich an den im wbrigen dem Ge- 
dachitnisse fest eingepragten dazugehdérigen Vers. Von einem eigentlichen 
,Lesen‘ der Bilder kann also hier noch keine Rede sein, wohl aber stehen Bild 
und fester sprachlicher Ausdruck bereits in enger Beziehung zueinander, in- 
sofern, als es eben nur eine moégliche Sprachform gibt, die dem betreffenden 
Bilde entspricht.“ Auch an das Walam Olum der Delawaren ist zu erinnern, 
in dem tatsachlich jedes Bild einem Vers entspricht, so wie dies METRAUX von 
den Schriftzeichen der Osterinsel vermutet 2°°. 

Aber man darf auch nicht die wichtigen Unterschiede zwischen der 
Osterinselschrift und den Bilderschriften der nordamerikanischen Indianer 
auBer acht lassen. Wahrend die Formgebung in den nordamerikanischen 
Bilderschriften im wesentlichen frei ist, sind die Schriftzeichen der Osterinsel 
trotz aller vorkommenden Varianten in feste, stark konventionalisierte Formen 
gepragt. Ein gutes Beispiel daftir bildet das Zeichen Abb. 9 e. Es zeigt einen 
Mann mit einem Federschmuck auf dem Kopf in einem Boot 2!°. Wie ich oben 
schon ausgefiihrt habe, gehért das Zeichen Abb. 9d, vaka (Boot), zu jenen, 
die offenbar aus technisch-asthetischen Griinden nicht vertikal, sondern um 
90 Grad gedreht geschrieben wurden. Bei der vorliegenden Zusammensetzung 
fallt der Grund fiir diese Schreibweise fort, da das Zeichen ohne wei. res die 
ganze Zeile ausgefiillt hatte. Wenn die Drehung trotzdem beibehalten wurde, 
so kann das seine Ursache nur darin haben, daB es dem Schreiber nicht etwa 
freistand, den auszudriickenden Begriff durch ein beliebiges Bild darzu- 


208 Fiir die Méglichkeit, daB der Wortlaut nicht immer ganz genau festgelegt war, 
sprechen Crort’s Erfahrungen (siehe oben, S. 825), fiir eine genaue Fixierung des Wort- 
lauts Mrs, RourLepce’s Erfahrungen hinsichtlich der Rezitierung des Textes he timo 
te ako-ako (siehe oben, S. 831). 

209 JENSEN, 29—31, 
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stellen, sondern daB er an das feststehende Schriftzeichen fiir vaka gebunden 
war. Gewif hat man bei manchem Zeichen den Eindruck, daB es ad hoc er- 
funden sein diirfte, um irgendeinen neu auftauchenden Begriff auszudriicken, 
etwa bei dem Zeichen Abb. 2¢, e rua oona mea ki te puoko (il a deux projets 
en téte)211. Trotzdem macht die Osterinselschrift rein duBerlich durchaus den 
Eindruck einer festgepragten wirklichen ,ochrift*. Die Ubereinstimmung 
zwischen den Formen der gleichen Zeichen auf den verschiedenen Tafeln ist 
auBerordentlich groB und die vorkommenden Varianten unterscheiden sich 
voneinander nicht mehr, als dies bei den Varianten jeder beliebigen Wort-, 
Silben- oder Lautschrift der Fall zu sein pflegt. Ihrem formalen Charakter 
nach steht die Osterinselschrift jedenfalls den Schriften der alten Kulturvélker 
(agyptische und hethitische Hieroglyphen, proto-sumerische und proto- 
elamische Schrift, Indus-Schrift, friihchinesische Schrift) sehr viel naher als 
den formfreien Bildzeichen nordamerikanischer Indianer. 

Hier erhebt sich die Frage: Wenn auch die Osterinselschrift, so wie wir 
sie kennen, eine bloBe Ideenschrift ist — ist sie dies immer gewesen? Ist es 
nicht méglich, daB sie frither einmal eine wirkliche Wortschrift war? DaB sie 
vielleicht sogar phonetische Elemente enthalten hat? Ich habe schon erwahnt, 
daB in manchen Fallen ein und dasselbe Zeichen mehrere, voneinander ganz 
verschiedene Bedeutungen haben konnte. So bedeutete das Zeichen Abb. 4d, 
5 b, te inoino (etwas Glanzendes, Strahlendes) bzw. matariki (die Pleiaden), 
aber auch henua (Erde, Land). Diese Erscheinung liefe sich ohne weiteres 
durch die Annahme erklaren, daB die betreffenden Zeichen bei jenem Volke, 
von dem die Vorfahren der Polynesier die Schrift tibernommen hatten, sowohl 
ideographisch als phonetisch verwendet werden konnten, also etwa ahnlich wie 
in der chinesischen Schrift. Das urspriingliche Vorhandensein von mehr oder 
weniger gleichbedeutenden ideographischen und phonetischen Zeichen und 
vielleicht auch noch von Determinativen, deren richtige Anwendung spater in 
Vergessenheit geriet und die dann alle im gleichen Sinn verwendet wurden, 
kénnte wohl auch das Nebeneinandervorkommen verschiedener Zeichen fiir den 
gleichen Begriff innerhalb eines und desselben Textes erklaren. Ich verweise 
auf das oben (S. 864) iiber die verschiedenen Zeichen fiir henua Gesagte. 

Fine genauere Durcharbeitung der Schriftzeichen der Osterinsel, die 
erst moglich sein wird, wenn einmal die Texte JAUssEN’s vollstandig vorliegen, 
mag uns vielleicht der Lésung dieser Fragen naher bringen. Die endgiiltige 
Antwort kann jedoch, wenn iiberhaupt, wohl nur von aufen kommen, durch 
Vergleichung der Osterinselschrift mit anderen Schriftarten. 


9. Beziehungen zwischen der Osterinselschrift und anderen Schriften*. 
A. Indien. 
Pir die Beziehungen zwischen der Osterinselschrift und der Indus- 
Schrift verweise ich auf die eingangs angefthrten Arbeiten von Hevesy 212. 


211 JAUSSEN, 269. 
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Gewi8 sind manche der von Hevesy aufgestellten Gleichungen abzulehnen — 
eine eingehende Kritik hoffe ich bei anderer Gelegenheit bringen zu k6n- 
nen #13 —, aber es bleibt noch immer so viel itbrig, daB an einer Verwandt- 
schaft zwischen beiden Schriften meines Erachtens nicht gezweifelt werden 
kann. Ich werde die Frage anderwarts ausfiihrlicher besprechen und will hier 
nur ganz kurz die wichtigsten Ergebnisse anfiihren: 


LaNnGpon 4uBert sich in seiner Vorrede zu HunTeER’s Buch iiber die 
Indus-Schrift, daB ,,there can be no doubt concerning the identity of the Indus 
and Easter Island scripts“2!4. Im Gegensatz zu dieser allzu optimistischen 
AuBerung geben die gleichen Ubereinstimmungen LavacHErRY und METRAUX 
AnlaB zu den schwersten Bedenken. ,,L’écriture de Vile de Paques“, schreibt 
LAVACHERY, ,,aurait done daté d’au moins 3000 ans et serait venue d’Asie 
Sans avoir subi de modification depuis cette époque lointaine.“ Und von 
MEeETRaAvx sprechend, fiigt er hinzu: ,,La transmission de cette écriture au tra- 
vers des siécles — sans que l’on connaisse aucun point de relais — lui parait, 
avec raison, contraire a tous les phénoménes historiques déja connus 215.“ 

Sowohl Lancpon wie MeTrAux und LAVACHERY gehen hier von ganz 
unrichtigen Voraussetzungen aus. Von einer ,,Identitat“ der beiden Schriften, 
wie LANGDON meint, von einer Ubertragung aus Asien ,,sans avoir subi de 
modifications“, die MeTRaux und Lavacnery erschreckt, kann gar keine Rede 
sein. Hevesy hat in seine vergleichenden Zusammenstellungen natiirlich nur 
jene Schriftzeichen aufgenommen, bei denen er eine Ahnlichkeit feststellen 
konnte oder feststellen zu kénnen glaubte. Es ware sinnlos gewesen, wenn er 
anders vorgegangen ware. Aber Hevesy hat nie behauptet, daB die beiden 
Schriften identisch seien. Tatsachlich iiberwiegt bei weitem die Zahl der 
Schriftzeichen, bei denen keine Ahnlichkeit vorhanden ist. Das ist ja auch schon 
deshalb zu erwarten, weil ein sehr grofer Teil der Schriftzeichen der Oster- 
insel erst in der Siidsee entstanden sein kann (Seevégel, Meerestiere). Ander- 
seits kommen gerade manche von jenen Schriftzeichen, bei denen besonders 
schlagende Ubereinstimmung besteht, entweder in einer der beiden Schriften 
oder in allen beiden aufBerst selten vor, so daB anzunehmen ist, daB es sich 
hier um schon mehr oder weniger veraltete Uberbleibsel aus einer gemein- 
samen Vorstufe handelt. 

Noch wichtiger sind die Unterschiede in bezug auf den Charakter der 
Schrift. Nach den Untersuchungen von Gapp, SIDNEY SMITH, LANGDON, 
Hunter, Meriaai kann es sich bei der Indus-Schrift wohl nur um eine Wort- 
und zum Teil vielleicht sogar Silbenschrift handeln, die auch so gut wie sicher 
phonetisch gebrauchte Zeichen enthielt, wahrend die Osterinselschrift eine 
Ideenschrift war. Das ist natiirlich kein Beweis gegen das Vorhandensein 
einer Verwandtschaft — in der Osterinselschrift konnte sich eine Vorstufe der 
Indus-Schrift erhalten haben, oder aber, und dies halte ich fur wahrschein- 


213 Siehe das Postscriptum. 

214 G.R. Hunter, The script of Harappa and Mohenjodaro: and its connections 
with other scripts (London 1934), S. IX. 
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licher, sie konnte ein barbarisierter Ableger einer Wortschrift sein. Aber auf 
alle Falle besteht hier ein tiefgreifender Unterschied. 

Auch die Schriftrichtung war verschieden. Die Indus-Schrift wurde nor- 
malerweise von rechts nach links geschrieben, nur in Ausnahmsfallen von links 
nach rechts. Die Zeilen folgten einander von oben nach unten. Bustrophedon 
ist in Mohenjo-daro nur in beschranktem Ausmaf nachgewiesen. Im allge- 
meinen wurde die zweite Zeile einer der kurzen Inschriften nur dann, wenn 
sie nicht die volle Lange der ersten erreichte, bisweilen von links nach rechts, 
statt von rechts nach links geschrieben. Die langste bekannte Inschrift aus 
Mohenjo-daro, auf einem dreizeiligen Siegel, ist jedenfalls nicht in Bustro- 
phedon geschrieben. : 

Bekanntlich andert sich die Schriftrichtung so leicht, daB Verschieden- 
heit in dieser Hinsicht keinesfalls als Beweis gegen die Verwandtschaft zweier 
Schriftsysteme gelten kann. Umgekehrt kann aber Ubereinstimmung in der 
Schriftrichtung unter Umstanden fiir einen Zusammenhang zwischen zwei 
Schriftarten sprechen. Natiirlich ware dies in ganz besonderem MaBe bei einer 
so ungewoéhnlichen Zeilenanordnung wie der der Osterinsel der Fall. Und 


——— 
Com 
ars] eee 
ee 


Abb. 10: Kleines, dreiseitiges Prisma aus Stein mit je einer einzeiligen Inschrift auf jeder 
Seite, Harappa. Nach Hunter, The script of Harappa and Mohenjodaro etc. Die Zeicher 
der mittleren Zeile nach abwarts gerichtet. Die Pfeile zeigen die Richtung der Schrift an. 


tatsachlich stammen die einzigen Spuren einer derartigen Zeilenordnung, die 
mir bisher bekanntgeworden sind, aus dem Gebiet der Indus-Schrift! Diese 
Spuren finden sich in 15 Inschriften, die alle aus Harappa stammen 216. 
13 davon befinden sich auf kleinen, dreiseitigen Steinprismen. Diese Prismen 
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Abb. 11: Inschrift auf zwei Seiten eines dreiseitigen Prismas aus Stein, Harappa. Nach 
HunTER, The script of Harappa and Mohenjodaro etc. Die Zeichen der beiden Zeilen 
kehren einander die FiiBe zu. Die Pfeile zeigen die Richtung der Schrift an. 


tragen auf je zwei ihrer Seiten, in einem Fall auf allen drei Seiten, je eine 
Schriftzeile. Wo nur zwei Zeilen vorhanden sind, wenden einander die Zeichen 
dieser Zeilen stets die Fie zu. Daraus scheint hervorzugehen, daB hier nicht 
mit der unteren Zeile, wie auf der Osterinsel, sondern mit der oberen zu be- 


218 HuNTER, Taf, XXX, Fig. 64, 65, 66, 69, 10) 71. 72. 74. 74, 7G. OU 8 
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Taf. XXXII, Fig. 107, Taf. XXXII, Fig. 134. 
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ginnen ist, wobei es allerdings unklar bleibt, welche von den beiden Zeilen als 
obere zu gelten hat. Beide Zeilen sind von rechts nach links zu lesen, so daB 
man also, vorausgesetzt, daB es sich um zusammenhangende Texte handelt, 
wenn man am Ende der ersten Zeile angelangt war, den Gegenstand um 
180 Grad drehen und die zweite Zeile in der gleichen Richtung weiterlesen 
mute — geradeso wie auf der Osterinsel (Abb. 10, 11). Auf einem Siegel, 
das eine Inschrift von drei Zeilen tragt, wenden einander die Schriftzeichen 
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Abb. 12: Siegel, Harappa. Nach Hunrer, The script of Harappa and Mohenjodaro etc. 
Die Pfeile zeigen die Richtung der Schrift an. Die Zeichen der unteren Zeile nach abwéarts 
gerichtet. 


zweier Zeilen wiederum, wie auf den Osterinseltafeln, die FiiBe zu, nur sind 
hier die beiden einander parallelen Zeilen durch eine dritte verbunden, so daB 
man das Siegel, wenn man die Inschrift lesen wollte, zweimal um je 90 Grad 
drehen muBte (Abb. 12). SchlieBlich tragt eine kleine Tontafel eine zwei- 


Abb. 13: Kleine Tontafel aus Harappa. Nach G.R. Hunter, The Script of Harappa and 

Mohenjodaro and its Connection with other Scripts. Studies in the History of Culture. 

London: Kegan Paul, Trench, Trubner & Co., Ltd. No. 1. Plate XXXII, 107 f. Die Zeichen 
der beiden Zeilen kehren einander die FiiBe zu. 


zeilige Inschrift, deren Zeichen einander die FiiBe zuwenden (Abb. 13). Aller- 
dings soll nach HunTer in diesem Fall die obere Zeile von links nach rechts, 
die untere (nachdem man das Plattchen umgedreht hat) von rechts nach links 
zu lesen sein. Die Richtung scheint mir jedoch in diesem Fall keineswegs ein- 
wandfrei festzustehen, und ich méchte auch hier die Bustrophedonlesung, 
Ahnlich wie bei den anderen angefiihrten Inschriften, fiir wahrscheinlicher 
halten. Jedenfalls ist diese Ubereinstimmung zwischen der Osterinsel und 
Harappa in bezug auf eine so ungewohnliche Anordnung der Zeilen eine 
starke Stiitze fiir Hevesy’s Ansicht von der Verwandtschaft der beiden 
Schriften. 

Auf Grund neuer, erst im Laufe derletzten Jahre veréffentlichter Funde, 
die Hevesy noch nicht kannte, konnte ich eine weitere und, wie mir scheint, 
besonders merkwiirdige Ubereinstimmung zwischen einem Schriftzeichen von 
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der Osterinsel und einem solchen der Indus-Schrift feststellen (Abb. 14). Fair 
diejenigen, die an der Vergleichung zweier durch Jahrtausende getrennter 
Schriften AnstoB nehmen, verweise ich auf das unten (S. 890 f.) Ausgefiihrte. 
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Abb. 14: a) Osterinsel, Tafel Aruku Kurenga, Vorderseite, vierte Zeile von unten;: 
b) Harappa. Nach Hunter, The script of Harappa and Mohenjodaro etc.; c) Mohenjo-daro. 
Nach Annual Reports of the Archaeological Survey of India for the years 1930—1934. 


Ich betone nochmals, daB von einer unveranderten Ubernahme der 
Schrift nicht im entferntesten die Rede sein kann. Hevesy hat auch bestimmt. 
recht, wenn er eine direkte Ableitung der Osterinselschrift von der Indus- 
Schrift ablehnt und vielmehr annimmt, daB beide auf eine gemeinsame Urform. 
zuriickgehen 217. Ob, wie Hevesy meint, die O'sterinselschrift dieser Urform. 
tatsachlich naher steht als die Indus-Schrift, laBt sich beim gegenwartigen 
Stand unseres Wissens. nicht entscheiden. 


B. China. 


Archaologische Untersuchungen, die ich im Laufe der letzten Jahre: 
unternommen hatte, ergaben immer wieder die Herkunft der ozeanischen Kul- 
turen, besonders der Kulturen Polynesiens, aus dem Gebiet des heutigen 
China, sei es, daB sie direkt von China aus, sei es, daB sie auf dem Umweg: 
uber Hinterindien und Indonesien in die Siidsee gelangt sind 218. Es lag nahe, 
zu vermuten, daB auch die Osterinselschrift oder, richtiger, jene Schriftform, 
von der sie abgeleitet sein muB, auf dem Wege iiber China nach Polynesien 
gelangt ist. Eine daraufhin angestellte Untersuchung ergab tatsachlich eine 
ganze Reihe von auffallenden Ahnlichkeiten zwischen frithen chinesischen 
Schriftzeichen und solchen der Indus-Schrift sowohl als der Osterinsel- 
schrift 2%. Leider ist von der umfangreichen neueren Literatur iiber friih- 
chinesische Schrift in Wien nur sehr wenig vorhanden, und.der Krieg in China 
hat es mir unméglich gemacht, das fiir die Fortfiihrung der Untersuchung 
unbedingt nétige Material zu beschaffen. Ich beschranke mich deshalb vor- 


21¥ Hevesy, Osterinselschrift und Indus-Schrift, 672. 

218 HEINE-GELDERN, Urheimat und friiheste Wanderungen der Austronesier, 
»Anthropos™ XXVIE (1932), 556—619; Prehistorical research in Indonesia, Annual 
Bibliography of Indian Archaeology IX (1936), 35—36. 

719 Bei dieser Untersuchung hat mich Frau ANNA von RoTTAUSCHER, Wien, in. 
der liebenswiirdigsten Weise unterstiitzt. Auf meine Bitte hat sie die erste Durchsicht 
alterer chinesischer Schriftzeichen auf Ahnlichkeiten mit solchen der Indus-Schrift und der- 
Osterinselschrift hin vorgenommen und die’ meisten der in Abb. 15 wiedergegebenen 
Entsprechungen sind von ihr gefunden worden. Ich méchte ihr hierfiir auch an dieser- 
Stelle aufrichtig danken. 
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Abb. 15: a) Indus-Schrift; 6) Osterins 


el; c) China. 
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Abb. 16: a) Indus-Schrift; b) China. 
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laufig darauf, aus der Zahl der bisher gefundenen Entsprechungen einige Bei- 
spiele ohne weitere Erklarung abzubilden (Abb. 15, 16)22°. Die Bedeutung 
der Indus-Zeichen ist uns ausnahmslos, die der Osterinselzeichen in beinahe 
allen Fallen unbekannt. Ich habe deshalb auch auf die Angabe der Bedeutung 
der chinesischen Zeichen verzichtet, um so mehr, als sie in manchen Fallen 
umstritten ist. Aber gerade angesichts dessen, daB nur von sehr wenigen der 
hier in Betracht kommenden Osterinselzeichen die Bedeutung bekannt ist (die 
meisten dieser Zeichen sind in Jaussen’s Liste nicht enthalten), ist es bemer- 
kenswert, daB in einer Reihe von Fallen, in denen Formahnlichkeit besteht, 
sich auch Gleichheit oder wenigstens Ahnlichkeit der Bedeutung feststellen 


a 


a b Cc 


Abb.17: a—b) Varianten des Osterinselzeichens fiir ua (Regen) und garu (Welle); 
c) chinesisches Zeichen fiir shui (Wasser). 


14Bt. Einige Beispiele hiefiir zeigen die Abb. 17 und 18. GewiB will es nicht 
viel besagen, daB beinahe identische Schriftzeichen in China ,,Wasser“, auf 
der Osterinsel ,,Regen“ oder ,,Welle“ bedeuten. Die Darstellung des Wassers 
durch drei Wellenlinien ist naheliegend und findet sich in einer Reihe alter 
Schriften. Auffallend ist dagegen die Ubereinstimmung des Osterinselzeichens 


8 5 


Abb. 18: a) Osterinsel, pa (Einziunung, Wall, umgeben, einschlieBen); 6) China, huan 
(Ring, umringen). 


fiir pa (Einzaunung, einzaunen) mit dem chinesischen fiir huan (Ring, um- 
ringen, umgeben). Wtirde es sich in beiden Fallen bloB um einen Ring 
handeln, so ware diese Ubereinstimmung natiirlich ganz belanglos. Die Dar- 
stellung des gleichen Begriffes in beiden Fallen durch zwei Ringe ist jedoch 
keineswegs selbstverstandlich. 

Abb. 19 zeigt verschiedene Varianten des chinesischen Zeichens fiir 
shan (Berg). Die ihnen gegeniibergestellten Zeichen der Indus-Schrift sind, 
wie HunTER nachgewiesen hat, alle blo8 Varianten eines und desselben Zei- 
chens, haben also jedenfalls alle die gleiche Bedeutung 221. Ob diese Bedeu- 
tung ebenfalls ,,Berg“, ,,Gebirge“ oder ein anderer verwandter Begriff war, 


720 Die Zeichen der Indus-Schrift sind dem Werke von Sir Joun MARSHALL 
Mohenjodaro and the Indus Civilization (London 1931) sowie dem oben zitierten Bucti 
von Hunter, die chinesischen Schriftzeichen teils dem Shuo-wen, teils verschiedenen 
Knochen- und Bronzeinschriften entnommen. Genaue Quellennachweise sowohl fiir die 
chinesischen Schriftzeichen wie fiir die der Osterinsel werde ich bei anderer Gelegen- 
heit bringen. 

221 HunTER, 116, 180. 
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wissen wir natiirlich nicht, aber es ist doch recht wahrscheinlich und auch 
Schon verschiedentlich vermutet worden 222. Die Ahnlichkeit verschiedener 
Varianten des Osterinselzeichens fiir henua (Erde, Land) mit solchen des 
chinesischen Zeichens fiir shan (Berg) ist schlagend. Nun wurde bekanntlich 
in manchen altorientalischen Schriftsystemen der Begriff ,,.Land“ durch Berg- 


yy} an 


Abb. 19: a) Varianten eines Zeichens der Indus-Schrift; b) China, Varianten des Zeichens 
shan (Berg); c) Osterinsel, Varianten des Zeichens henua (Land, Erde). 


zeichen ausgedriickt. So bedeutet in der frithsumerischen Schrift ein nome 
Bergzeichen zusammengesetztes Schriftzeichen sowohl ,,Berg“ als ,,Land“, in 
der 4gyptischen Hieroglyphenschrift ein ebentalls aus drei Bergen bestehendes 
Zeichen ,,fremdes Land“. Man wird sich demnach fragen diirfen, ob nicht 
auch in der chinesischen Schrift oder ihrer Vorstufe das gleiche Zeichen ur- 
spriinglich sowohl ,,Berg“ als ,,Land“ bedeuten konnte. Anderseits ware es 


222 C.J. Gapp und S. Lanepon bei MarsHALt, II, 408, 409, 440, — HuntTER, 116. 
— P. Mericc!, Zur Indus-Schrift, Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesell- 


schaft LXXXVII (1934), 214. 
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vollkommen begreiflich, wenn ein Zeichen fir berg in Polynesien die Be- 
deutung ,,Land“ angenommen hatte. Tatsachlich bestehen ja manche ostpoly- 
nesische Inseln, wie etwa die Marquesas, blo aus unmittelbar aus dem Meere- 
aufragenden Bergen. 

Dieser Versuch einer Ableitung des Aenua-Zeichens von einem alten. 
chinesischen Zeichen steht mit der Erklarung, die ich oben (S. 859 ff.) von dem. 
gleichen Zeichen zu geben versucht habe, wonach es ein Bild der Erde mit der 
Unterwelt und den Himmelsstiitzen ware, keineswegs in Widerspruch. Im 
Gegenteil, gerade wenn die drei vertikalen Striche so wie beim chinesischen 
Zeichen fiir shan urspriinglich Berge darstellten, ist ihre Auffassung als Him- 
melsstiitzen erst recht verstandlich. Es ware ja auch durchaus méglich, dab 
die zugrunde liegende Vorstellung vom Weltbau keineswegs erst in der Stidsee: 
entstanden, sondern bereits von den Vorfahren der Ostpolynesier bei ihrer Ein- 
wanderung mitgebracht worden ist. 

Natiirlich geniigen die hier versuchten Vergleiche noch keineswegs, um 
eine Verwandtschaft der chinesischen Schrift einerseits mit der Indus-Schriit, 
anderseits mit der Osterinselschrift mit Sicherheit nachzuweisen, aber sie lassen 
eine solche Verwandtschaft wenigstens als méglich erscheinen. Selbst wer die 
Vergleiche zwischen den einzelnen Zeichen nicht wird gelten lassen wollen, 
wird doch das Vorhandensein gewisser formaler Ahnlichkeiten, Ahnlichkeiten. 
des 4uBeren Stils, zugeben miissen, die einfach zu ibersehen oder geringzu- 
schatzen meiner Ansicht nach ein groBer Fehler ware. 

Im wbrigen halte ich es fiir 4uBerst unwahrscheinlich, daB die Oster- 
inselschrift etwa von der chinesischen Schrift der Shang-Zeit abstammen sollte, 
wie wir sie von den Knochen- und Bronzeinschriften kennen. Dagegen glaube 
ich gute Griinde ftir die Vermutung zu haben, daB sie von einer siidchine- 
sischen Schrift abgeleitet ist, die mit der Shang-Schrift Nordchinas gleichzeitig 
und verwandt gewesen sein muf 223, Osterinselschrift und chinesische Schrift 
wurden, wenn meine Vermutung zutrifft, nicht deszendental, sondern kollateral 
verwandt sein und von einer gemeinsamen Urform abstammen. DaB diese 
Urform der Indus-Schrift, der chinesischen Schrift und der Osterinselschrift 
in Ostasien entstanden ist, wie Hevesy meint 224, halte ich allerdings fir nahe- 
Zu ausgeschlossen. Ihre Heimat wird wohl viel eher in Zentralasien oder in 
Iran zu suchen sein. 

Es schien mir wiinschenswert, wenigstens einen Teil meiner bisherigen 
Ergebnisse hier vorzulegen, auf die Gefahr hin, mich heftigster Kritik von 
sinologischer Seite auszusetzen. Eine solche Kritik wiirde mich schon ange- 
sichts des sehr unzulanglichen Materials, das mir in Wien fiir China zur Ver- 
fiigung stand, keineswegs tiberraschen. Aber vielleicht werden doch Berufenere: 
den hier angekniipften Faden aufgreifen und weiterspinnen. Im tibrigen haben 


mich die folgenden Tatsachen und Erwagungen zu diesem vielleicht allzu kiihn 
erscheinenden Unternehmen ermutigt. 


228 Die Begriindung dieser Vermutung muB ich mir fiir eine andere Gelegenheit 


vorbehalten, da ich das dafiir nétige Beweismaterial infolge des Krieges in China nicht 
beschaffen konnte. - 


224 HeEvesy, Osterinselschrift und Indus-Schrift, 672. 
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Man kann sich wohl zur Not vorstellen, daB formal nicht fest gepragte 
Gedankenschriften, wie es etwa jene nordamerikanischer Indianer sind, bei 
verschiedenen Volkern unabhangig voneinander entstehen konnten. Dagegen 
widersprache die Annahme einer selbstandigen Entstehung einer in feste 
Form gebrachten wirklichen Schrift — und das ist die Osterinselschrift allen 
gegenteiligen Behauptungen zum Trotz — aller ethnologischen Erfahrung. 
Wenn sie nicht von anderswoher iibernommen ist, so miiBte ihre Erfindung 
durch Bekanntschaft mit einem anderen Schriftsystem angeregt worden 
sein 25. Nun kommen als Herkunftsgebiete fiir eine solche den Vorfahren der 
Polynesier bekannt gewordene Schrift nur Indien und China in Betracht. Eine 
Ubertragung von Indien her, die natiirlich in vorarischer Zeit stattgefunden 
haben miiBte, ist aber, wie die archaologische und ethnologische Analyse der 
Kulturen Siidostasiens und Ozeaniens zeigt, ganz auSerordentlich unwahr- 
scheinlich. Es besteht daher von vornherein eine sehr hohe Wahrscheinlichkeit 
dafiir, daB die Osterinselschrift aus China nach Polynesien gelangt ist. 

Dazu kommt aber noch, daB eine Herkunft der Osterinselschrift aus dem 
China des 2. Jahrtausends v. Chr. ausgezeichnet zu einer ganzen Reihe von 
Tatsachen archaologischen und ethnologischen Charakters stimmen wiirde, So 
gibt es im Neolithikum Stidchinas Steinbeile, deren Formen denen der hoch- 
spezialisierten Stufen- und Stufenschulterbeile Ostpolynesiens vollkommen 
gleich sind 226, Die Kunst der Marquesas-Inseln, die von aller iibrigen polyne- 
sischen Kunst so vollkommen verschieden ist, zeigt so unglaublich starke 
Ubereinstimmungen mit der chinesischen Kunst der Shang- und frithen Chou- 
Zeit, daB an einem engen Zusammenhang iiberhaupt nicht zu zweifeln ist 227. 

Aber auch in den Zeitrechnungssystemen mehrerer Inseln Polynesiens, 
darunter auch der Osterinsel, lassen sich sehr merkwiirdige Ubereinstimmungen 
mit dem chinesischen System feststellen. So berichtet Mrs. ROUTLEDGE tiber die 
von Tomenika rezitierten Texte der einstigen tau-Tafeln: 

* When we subsequently went with our escort into the meaning of the 
words, it was found that the latter half of each phrase generally consisted of 
one of the lower numericals preceded by the word tau, or year — thus ,the 
year four‘, ,the year five‘, &c.; the numbers, roughly speaking, ran in order 
of sequence up to ten, recommencing with each line. The first part of the 
phrase was generally said to be the name cf a man. Happily, one of the most 
reliable old men, Kapiera by name, had at one time lived with Tomenika, who 


225 Diese Erkenntnis hat seinerzeit schon Bastian und HABEeRLANDT zu der, wie 
wir heute wissen, irrigen, aber auf grunds&tzlich richtigen Erwagungen beruhenden Ver- 
mutung veranlaBt, daB die Osterinselschrift erst unter dem Eindruck der Bekanntschaft 
mit europdischer Schrift entstanden sei. Vgl. Bastian, 85, und HABERLANDT, Uber 
Schrifttafeln usw., 101. 

226 C, M, HEaNLey and J. L. SHertesHeAr, A contribution to the prehistory of 
Hong kong and the New Territories, Praehistorica Asiae Orientalis I (1932), 64, Taf. III. 
— D. J. Finn, Archaeological finds on Lamma Island near Hong Kong, The Hong Kong 
Naturalist IV (1933), 138—140, Taf. 19. — HeIneE-GELDERN, Urheimat usw., 579—582; 
Prehistorical research in Indonesia, 36 und die Karte Fig. 8. 

227 Herne-GELDERN, L’art prébouddhique de la Chine et de l’Asie du Sud-Est et 
son influence en Océanie, Revue des Arts Asiatiques XI (1937), 180—184. 


878 RosBeRT vON HEINE-GELDERN, 


was said to have been in those days always busy writing; and he was able to 
explain the general bearing of the tau. When a koro was made in honour of 
a father, an expert was called in to commemorate the old man’s deeds, ,how 
many men he had killed, how many chickens he had stolen‘, and a tablet was 
made accordingly. There was, in addition, a larger tablet containing a list of 
this lesser ones, and giving merely the name of each hero and the year of his 
koro. It would read somewhat thus, ,James the year four, Charles the year 
five‘, and so forth, going up to the year ten, when the numbers began again. 
If there were two foro in a year, they came under the same numeral. It was 
this general summary which had been recited by Tomenika, and, though there 
was a certain amount of confusion, each line seems to have represented a 
decade 225." 

Also eine Zeitrechnung nach Zehnjahrzyklen, wobei jedes Jahr der Reihe 
nach mit der laufenden Nummer bezeichnet wurde! Eine solche Zeitrechnung 
nach Zehnjahrzyklen ist meines Wissens sonst aus Polynesien nicht bekannt. 
Sie steht auch in Widerspruch zur polynesischen Geistesrichtung und Welt- 
anschauung, die zwar allergréBtes Gewicht auf die Geschlechterfolge und die 
Ahnenreihe legt, nicht aber auf das absolute ZeitmaB. Vor allem pat sie gar 
nicht in den doch verhaltnismaBig primitiven Rahmen der Osterinselkultur 
und gibt sich deutlich als fremder Einschlag aus irgendeiner Hochkultur zu 
erkennen. 


Die Rechnung nach Dekaden, und zwar sowohl nach Zehnjahr- wie nach 
Zehnmonat- und Zehntagezyklen, wobei die jeweiligen Einheiten mit der lau- 
fenden Nummer bezeichnet werden, ist typisch chinesisch und bildet noch heute 
eine der beiden Grundlagen des chinesischen Zeitrechnungssystems, in dem 
die Reihe der zehn kan zusammen mit der der zwolf chi zur Bildung 60jah- 
riger, 60monatiger und 60tagiger Perioden verwendet wird. Aus zahlreichen 
Knocheninschriften, die man an der Stelle der letzten Hauptstadt der Shang- 
Dynastie bei An-yang in der Provinz Ho-nan gefunden hat, geht hervor, daB 
die Zahlung der Tage nach den zehn kan und den zwolf cAi bereits im 2. Jahr- 
tausend v. Chr. iblich war. Es gab sowohl 60tagige, durch die gleichzeitige 
Verwendung der beiden Reihen gebildete Perioden, als auch einfache Zehn- 
tagezyklen. Nach der Ansicht Tung Tso-Pins bildete die Zahlung nach den 
zehn kan die eigentliche Grundlage der damaligen Zeitrechnung. Das duBert 
sich z. B. auch darin, daB man am letzten Tag der Dekade das Orakel itber die 
kommende Dekade zu befragen pflegte. Auf einem von ANNA BERNHARDI Ver- 
offentlichten Knochenkalender aus An-yang, der kan und chi vereint enthalt, ist 
bezeichnenderweise nach den Zehntage-, nicht aber nach den Zwilitagezyklen 
ein Trennungszeichen angebracht 229. Da® von der Osterinsel blo® von einem 


28 ROUTLEDGE, 251. Vgl. auch oben, S. 854, den Text der Tafel, die anlaBlich des 


koro fiir einen Mann namens Kao angefertigt worden war und die die Zeitangabe ,,Jahr 
neun“ enthalt. 

9 L.C. Hopkins, Chinese writing in the Chou dynasty in the light of recent 
discoveries, Journal of the Royal Asiatic Society 1911, 1030, Taf. VI; Pictographic re- 
connaissances, ebenda 1922, 63—64. — A. BERNHARDI, Friihgeschichtliche Orakelknochen 
aus China, BaeBler-Archiv IV (1914), 22—23. — Tune Tso-pin, Pu-t’sih-chung so hsien- 
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Zehnjahrzyklus berichtet wird, nicht aber von dem im heutigen China mit ihm 
kombinierten Zwolfjahrzyklus, spricht demnach nicht gegen die chinesische 
Herkunft dieser Zeitrechnung. 

Auch eine Spur der Rechnung nach Zwéolfjahrzyklen, und zwar mit noch 
deutlicheren Anzeichen chinesischer Herkunft, hat sich in Polynesien erhalten. 
Die Moriori der Chatham-Inseln hatten Zyklen von zwélf Jahren, wobei jedes 
dieser Jahre einen eigenen Namen fithrte. Was oben von der Fremdartigkeit 
der Zehnjahrzyklen der Osterinsel innerhalb der polynesischen Kultur gesagt 
wurde, gilt natiirlich auch von diesen Zwé6lfjahrreihen der Moriori. So hat sie 
denn auch schon SHANp, dem wir ihre Kenntnis verdanken, als eine Spur asia- 
tischen Hochkultureinflusses aufgefaBt 23°. Ein solcher Einflu8B kénnte sowohl 
auf China wie auch auf Indien mit seinen zwoélfjahrigen Jupiterperioden zu- 
ruickgefthrt werden. Angesichts der immer wieder festzustellenden Beziehun- 
gen Polynesiens zum vor- und frithgeschichtlichen China ist die chinesische 
Herkunft natiirlich von vornherein weitaus wahrscheinlicher. Sie wird aber 
beinahe zur Gewifheit durch eine merkwtirdige Erzahlung der Moriori, die 
SHAND mitteilt. Danach seien die zwélf Jahre und zw6lf Monate in einer heute 
ausgestorbenen Pflanze namens arapuhi enthalten gewesen. Diese Pflanze 
was alleged to have some peculiarities in the formation of its branches, from 
which they derived the idea of the twelve years and twelve months in each 
year“. Das heiBt offenbar, daB die zwélf Monate des Jahres und die zwolf 
Jahre des Zyklus als Zweige einer Pflanze aufgefaBt wurden. Ich erinnere 
daran, da8B in China die Glieder des Zwolftage-, Zw6lfmonate- und Zwélfjahre- 
zyklus als die zwélf chi, d. h. die zwolf ,,Zweige“ bezeichnet werden! 

Das Auftreten von Bruchstiicken des chinesischen Zeitrechnungssystems 
einerseits auf der Osterinsel, anderseits auf den Chatham-Inseln, also an den 
entgegengesetzten Enden des polynesischen Gebietes, erhalt seine richtige Be- 
deutung aber erst durch die zahlreichen, ganz besonderen Ubereinstimmungen, 
die gerade zwischen den Kulturen dieser so weit voneinander entfernten Inseln 
bestehen. Diese Ubereinstimmungen sind zum Teil schon von BaLFrour und 
SKINNER hervorgehoben worden. Sie erstrecken sich auf die Form der zuge- 
hauenen Steinwerkzeuge und Steinwaffen (auf den Chatham-Inseln aus Silex, 
auf der Osterinsel aus Obsidian, in beiden Fallen mata genannt), auf einen 
bestimmten, aus Polynesien sonst nicht bekannten Steinbeiltypus, auf die 
Keulenformen, auf das Vorkommen steinerner Angelhaken und vor allem auf 
die plastische Darstellung des menschlichen K6rpers in Holz (auf den 
Chatham-Inseln auch in Bimsstein) mit stark hervortretenden Rippen 23!. 


chih Yin-li (Der Kalender der Yin, wie er uns in den Orakelknochen erscheint), Pre- 
liminary Reports of Excavations at An-yang Ill (Peiping 1931), 488. — J. M. MenziEs, 
The culture of the Shang Dynasty, Annual Report of the Board of Regents of the Smith- 
sonian Institution 1931, 533. — W.EsErrHarD, Bericht iiber die Ausgrabungen bei An- 
yang, Ostasiatische Zeitschrift XVIII (1932), 12. 

230 ALEXANDER SHAND, The Moriori People of the Chatham Islands, Journal of 
the Polynesian Society VII (1898), 85—86. 

231 H. Batrour, Some ethnological suggestions in regard tc Easter Island, Folk- 
Lore XXVIII (1917), 358—360. — H.D.Sxrnner, The Morioris of Chatham Islands, 
Memoirs of the Bernice P. Bishop Museum IX (1923), 65—66, 93, 99, 130—132, Taf. IV, 
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Man gewinnt aus all dem den Eindruck, daB sich auf diesen entlegensten In- 
seln Polynesiens, der Osterinsel und den Chatham-Inseln, manches erhalten 
hat, was im itbrigen Polynesien infolge spaterer Wanderungen und Entwick- 
lungen verschwunden ist. DaB sich unter diesen Kulturresten in Gestalt der 
Zehnjahrzyklen der Osterinsel, der Zwolfjahrzyklen der Chatham-Inseln auch 
Spuren chinesischen Einflusses befinden, scheint mir fiir die Frage der Her- 
kunft der Osterinselschrift von besonderer Bedeutung zu sein. 


Spuren der so sehr an China erinnernden Zeitrechnung nach Dekaden 
gab es in Polynesien auch auBerhalb der Osterinsel. So hatte man auf Hawaii 
und auf Niue zehntigige ,,Wochen“ 232. Auf den Marquesas-Inseln rechnete 
man nach Zeitabschnitten von zehn Monaten, die puni oder tau (Jahr) genannt 
wurden. Daneben gab es aber auch Jahre von zwélf Monaten. Sie hieSen mit 
dem Namen der Pleiaden mata-iki253. Hier gab es also, wie in China, neben- 
einander Zeitabschnitte von zw6lf und von zehn Monaten. Allerdings scheinen 
diese auf den Marquesas nicht wie in China miteinander kombiniert worden 
Zu sein. 


Es lieBe sich noch manches beibringen, was auf alte Verbindungen Ost- 
polynesiens mit China hinweist — ich erinnere etwa an die Knotenschnure 
Ostasiens, Hawaiis und der Marquesas-Inseln 254 —, aber die angeftihrten Tat- 
sachen diirften vorlaufig geniigen. Meiner Ansicht nach handelt es sich bei allen 
angefiihrten Erscheinungen um Reste einer alten vorpolynesischen Kultur Ost- 
polynesiens, die direkt aus China, vermutlich aus Siidchina, in die Sitdsee ein- 
gedrungen und dort spater von den eigentlichen Polynesiern tiberlagert und 
weitgehend verdrangt, in geringerem Maf von ihnen ttbernommen worden ist. 
Diese Annahme wiirde viele Unterschiede zwischen west- und ostpolynesischen 
Kulturen zwanglos erklaren. Sie steht aber auch nicht in Widerspruch mit 
der polynesischen Uberlieferung, die ja fiir eine ganze Reihe von Inseln das 
Vorhandensein einer vorpolynesischen Bevélkerung mehr oder weniger deutlich 
erkennen 1a8t?3>. Die Periode, innerhalb deren diese alte ostpolynesische 
Kultur vom asiatischen Festland abgewandert sein muf, 1aBt sich auf Grund 
des Vergleiches der marquesanischen Kunst mit der chinesischen wenigstens 
in den grébsten Ziigen abstecken. Diese Abwanderung hat héchstwahrschein- 
lich noch im 2. Jahrtausend v. Chr., auf alle Falle aber zwischen 1800 und 


XXVI. — SrepHen Cuauvet, L’ile de Paques et ses mystéres (Paris 1935), 32—33. 
Vgl. auch Tuomson, Taf. LII, Fig,3, und LIII, Fig. 1, 2, mit Skinner, 107, Fig. 32c. 

282 E.M.Loes, History and traditions of Niue, Bernice P. Bishop Museum, Bull. 
XXXII (Honolulu 1924), 188. 

233 Hanpy, The native culture in the Marquesas, 350-—351. — Ropert W. WiL- 
LIAMSON, Religious and cosmic beliefs of Central Polynesia (Cambridge 1933), I, 
174—175. 

734 Hanpy, The native culture in the Marquesas, 342. — Jensen, 129. — H. G. 
CreEL, Studies in early Chinese Culture (Baltimore 1937), 33. 

. aa Vgl. z.B. J. F.G.Sroxes, An evaluation of early genealogies used for Poly- 
nesian history, Journ. of the Polynesian Soc. XXXIX (1930), 38—40. Es scheint mir ganz 


verfehlt, die vorpolynesische Bevilkerung Polynesiens, wie das so oft geschieht, in 
Bausch und Bogen fiir ,,melanesisch“ zu halten. 
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600 v. Chr. stattgefunden 236, Innerhalb dieser Periode miiBte also auch die 
Osterinselschrift, wenn sie — wie ich vermute — aus China gekommen ist, in 
die Siidsee gelangt sein. 

Man wird mir entgegenhalten, daB die Beschrankung der Schrift auf die 
Osterinsel und ihr vélliges Fehlen im iibrigen Polynesien meiner Hypothese 
widerspricht. Ich glaube, daB der Grund fiir diese Erscheinung in erster Linie 
in der Uberflutung Ostpolynesiens durch die aus Westen gekommenen eigent- 
lichen Polynesier im Laufe des 1. Jahrtausends n. Chr. zu suchen ist. Die von 
mir vermutete vorpolynesische Kultur, die in mancher Hinsicht héher gewesen 
sein dirfte als die eigentlich polynesische, hat sich auf den einzelnen Inseln 
in ganz verschiedenem Mafe erhalten. So fanden sich zur Zeit der Entdeckung 
die alten ostpolynesischen (urspriinglich siidchinesischen) Steinbeilformen, 
Stufen- und Stufenschulterbeil, noch auf beinahe allen Inseln Ostpolynesiens 
— wahrscheinlich deshalb, weil die breite Masse der unterworfenen Bevolke- 
rung die altgewohnten Arbeitsmethoden und Werkzeuge beibehielt. Dagegen 
hat sich die alte Kunst nur auf den Marquesas erhalten, die Zeitrechnung in 
Bruchstiicken auf einzelnen Inseln und Inselgruppen. Da® auch die Schrift 
beinahe vollkommen verdrangt wurde, mag in erster Linie in der Vernichtung 
ihrer eigentlichen Trager, der bisherigen Oberschicht (Adelige und Priester) 
durch die erobernden Polynesier seine Ursache haben. Die rituellen Gepflogen- 
heiten der Polynesier mégen der Grund daftir gewesen sein, daB sie die Schrift 
nicht selbst in gréRerem Ausma8 tbernommen haben. Ich méchte als Analogie 
auf die Vorgange bei der Eroberung Indiens durch die Arier hinweisen. Da 
diese bei ihrer Einwanderung in Indien eine Schrift vorfanden, kann heute 
wohl nicht mehr bezweifelt werden 287. Aber wie lange hat es gedauert, bis 
sie die Scheu vor der schriftlichen Fixierung der miindlich itberlieferten hei- 
ligen Texte iiberwunden haben! Eine ahnliche Scheu kann sehr gut auch bei 
den Priestern der Polynesier vorhanden gewesen sein. Welcher gliickliche Um- 
stand gerade die polynesischen Vorfahren der Osterinsulaner veranlaBt hat, 
die Schrift zu iibernehmen und bei ihrer Wanderung nach der Osterinsel dort- 
hin zu verpflanzen, entzieht sich natiirlich unserer Kenntnis. Vielleicht hatten 
sie sich in starkerem Mafe mit der fritheren Bevolkerung vermischt. Jedenfalls 
verdanken wir aber gerade der isolierten Lage der Osterinsel das Fortleben 
der Schrift bis auf unsere Tage. 

Im iibrigen erscheint es durchaus nicht ausgeschlossen, daB sich Reste 
von Schriftkenntnis und Schriftiibung auch in anderen Teilen Ozeaniens noch 


236 Fiir eine Begriindung dieser Daten siehe HernE-GELpeERN, L’art prébouddhique 
de la Chine etc. Die das 9. bis 7. Jahrhundert v. Chr. umfassende Endperiode der oben 
angegebenen Zeitspanne kommt nur unter der Voraussetzung in Betracht, daB die vor- 
polynesische Kultur Ostpolynesiens aus Siidchina stammt, wo sich der Stil der Shang- 
und friihen Chou-Zeit wahrscheinlich bis ins 8. und méglicherweise bis ins 7. Jahrhundert 
v. Chr. erhalten hat. Bei einer Herkunft aus Nordchina ware das 10. Jahrhundert das 
spateste iiberhaupt mégliche Datum, da der friihe Chou-Stil dort, wie KARLGREN nach- 
gZewiesen hat, bereits um 950 v. Chr. verschwunden ist. 

237 AuRer der Indus-Schrift oder einer von ihr abgeleiteten Schriftart haben die 
Arier, wie ich demnachst zu zeigen hoffe, vielleicht auch schon die semitische Schrift in 
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durch langere Zeit erhalten haben und erst spat erloschen sind. Aut die Silben- 
schrift von Uleai allerdings 238 méchte ich vorlaufig nicht sehr viel Gewicht 
legen, da es ja immerhin méglich ware, daB sie erst unter dem Eindruck der 
europaischen Schrift erfunden worden ist. Dagegen scheinen mir die Uber- 
lieferungen der Maori iiber den einstigen Besitz einer Schrift durchaus Be- 
achtung zu verdienen 239. An und fir sich ware es sogar denkbar, daB sich 
alteinheimische Schriften da oder dort in Ozeanien bis in europaische Zeit 
erhalten hatten und geradezu unter den Augen der europdischen Entdecker 
erloschen waren — ohne bemerkt oder ohne beachtet zu werden. Die Oster- 
inselschrift selbst bietet uns dafiir den besten Beweis. Weder ihre erste Ent- 
deckung durch die Spanier im Jahre 1770 noch die zweite Entdeckung durch 
Eyraup im Jahre 1864 ist auch nur im geringsten beachtet worden. Hatte 
nicht der Bischof JausseEN ihre Bedeutung erkannt und sofort mit aller Energie 
eingegriffen, um zu retten, was noch zu retten war, so hatten wir wahrschein- 
lich nie etwas von der Existenz einer Schrift auf der Osterinsel erfahren! Die 
wenigen noch vorhandenen Tafeln waren unbeachtet zugrunde gegangen und 
den nachtraglichen Erzahlungen der Eingebornen iiber den einstigen Besitz 
einer Schrift hatte man kaum Glauben geschenkt. Obwohl seit 1864 standig 
Missionare oder Kolonisten unter den wenigen hundert Osterinsulanern gelebt 
haben, obwohl THomson und andere Reisende sich bemiiht haben, alle noch 
erreichbaren Nachrichten iiber die vermeintlich seit Jahrzehnten erloschene 
Schrift einzuziehen, hat niemand auch nur eine Ahnung davon gehabt, daB 
auf der Insel noch ein Mann lebte, der die alte Schrift zu schreiben verstand. 
Ja, ware Mrs. RouTLepGe im Jahre 1914 auch nur um wenige Wochen spater 
gekommen, so hatte sie Tomenika nicht mehr am Leben gefunden und wir 
hatten wahrscheinlich nie etwas von der Existenz der tau-Schrift erfahren — 
jener Schrift, von der heute auBer Mrs. RoutLepce’s allzu kurzem Bericht 
bloB ein einziges gliicklich gerettetes Blatt Papier Zeugnis ablegt. 

Man mu8 die geringe Zahl der Schriftkundigen bedenken, um zu er- 
messen, wie rasch unter Umstanden eine etwa vorhandene Schrift verschwinden 
konnte. Die oben erwahnte Silbenschrift von Uleai verstanden zur Zeit von 
MacMILLan Brown’s Besuch nur fiinf Manner zu schreiben. Die tau-Schrift 
soll in der ersten Halfte des 19, Jahrhunderts, also noch vor dem peruanischen 
Uberfall, bloB drei Mannern bekannt gewesen sein. Einer davon war Tomenikas 
Pflegevater und Lehrer, er starb aber, bevor Tomenika samtliche Zeichen ge- 
lernt hatte. Die Kunst, ika-Tafeln anzufertigen (siehe oben, S. 848 f.), soll — 
vermutlich um die Mitte des 19. Jahrhunderts — blo8 ein Meister verstanden 
haben, der sie dann wieder einen Schiiler lehrte 24°. Das bedeutet, daB unter 
Umstanden der Tod eines einzigen Mannes das Erléschen eines ganzen Schrift- 
oder Literaturzweiges zur Folge haben konnte. Dadurch, daB die wahrschein- 


238 J. MACMILLAN Brown, A new Pacific Ocean script, Man XIV (1914), 89—91. 

239 T. W. Downes, History of Ngati-kahu-ngunu, Journ. of the Polynesian Soc. 
XXIII (1914), 112; Notes on incised designs seen in a cave near Waverley, ebenda XXXIV 
(1925), 257. — H. T. WHatTaAnoro and S. Percy SmitH, The lore of the Whare-Wananga, 
ebenda XXIV (1915), 16, 53. 


240 ROUTLEDGE, 248, 252. — MacmiLLaAn Brown, 90. 


Die Osterinselschrift. 883- 


lich bloB einige Dutzend Angehérige umfassende Klasse der tangata rongo- 
rongo infolge des peruanischen Uberfalls und der darauffolgenden Epidemien 
zugrunde ging, ist die Kenntnis der Osterinselschrift (mit Ausnahme der tau- 
Schrift) innerhalb weniger Jahre erloschen. Wie oft mag sich Ahnliches, sei 
es infolge von Kriegen, Seuchen, Springfluten, auch in vergangenen Jahrhun- 
derten und auf anderen Inseln ereignet haben! Das Fehlen der Schrift in Po- 
lynesien auBerhalb der Osterinsel spricht demnach in keiner Weise gegen die 
MOglichkeit einer friiheren, sehr viel weiteren Verbreitung. 


C. Amerika. 


EricH Maria voN Hornpostev hat in einem Artikel, in: dem er Zusam- 
menhange zwischen der Schrift der Cuna in Panama und der chinesischen 
Schrift nachzuweisen versuchte, ganz beilaufig und, so viel ich weiB, als erster 
die Vermutung ausgesprochen, daB die Osterinselschrift aus China stammen 
kénnte. In der gleichen Arbeit hat er auch die Ansicht geauBert, daB Oster- 
inselschrift und Cunaschrift verwandt seien. Er verweist besonders auf die 
magische Bedeutung der Bilderschrifttexte der Cuna sowohl als jener der 
Osterinsulaner, auf die Schreibweise in Bustrophedon, wobei in beiden Fallen 
mit der untersten Zeile begonnen wird, sowie auch darauf, daB® auch die Texte 
der Cuna frither auf Holztafeln geritzt wurden 241. 

Auf den ersten Blick scheint zwischen der Schrift der Cuna und der 
Osterinselschrift kaum eine Ahnlichkeit zu bestehen. Eine nahere Priifung 
ergibt jedoch bemerkenswerte Ubereinstimmungen, die durchaus geeignet sind, 
HorRNBOSTEL’s Vermutung zu stiitzen 242. 

Genau so wie die Osterinselschrift gibt auch die Cunaschrift nicht der 
ganzen Text wieder, sondern nur die wichtigsten Worter 24%. Jedes Zeichen 
entspricht also auch hier einer ganzen Wortgruppe. Wie gelegentlich vielleicht 
auch in der Osterinselschrift, so scheinen, den Abbildungen nach zu urteilen, 
auch in der Cunaschrift, und zwar in viel starkerem MaBe, Elemente vor- 
zukommen, die nicht so sehr den Charakter festgepragter Schriftzeichen, 
als den von frei geformten Bildern tragen. Aber der Hauptsache nach liegt 
auch hier zweifellos eine in feste Formen gepragte Schrift vor. NoRDEN- 
SKIOLD betont dies auch ausdriicklich. Obwohl jeder Medizinmann sein eigenes 
System der Bilderschrift habe, das nur er selbst und seine Schiller kennen, 
so bestehe doch ,,sufficient similarity between the writings of the different 
medicine men for the burden to be intelligible to every Indian who has occupied 
himself with picture-writing. Certain symbols are always the same. The symbol 
for ,river‘ is almost always identical, and so, e. g., is that for ,brazier‘, for 


241 E.M.von HornsosteL, Chinesische Ideogramme in Amerika, ,,Anthropos“ 
XXV (1930), 953—960, besonders 953—954 und 959—960. 

242 Fiir die Cunaschrift siehe: ERLAND NorDENSKIOLD, Comparative ethnographi- 
cal studies VII, Part 1, Picture-writings and other documents by NELE, paramount chief 
of the Cuna Indians, and RuseN Pérez KANTULE, his secretary (Goteborg 1928), Part 2, 
Picture writings and other documents by N&LE, CHARLES SLATER, CHARLIE NELson and 
other Cuna Indians (Géteborg 1930). 

243 NoRDENSKIOLD, I, 19. 
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certain demon habitations, &c.“ 244. Wie aus den von NORDENSKIOLD mit- 
geteilten Texten hervorgeht, iiberwiegen wohl auch hier jene Zeichen, die aus- 
gesprochenen Schriftcharakter tragen. Bei den meisten Zeichen ist die Bild- 
bedeutung klar erkennbar, aber es gibt auch einige, deren Bildbedeutung, fur 
uns wenigstens, nicht erkennbar ist. Genau wie dies bei der Osterinselschrift 
der Fall war, mu8 man auch bei den Cuna den Text kennen, um ihn ,,lesen“, 
d. h. rezitieren zu kénnen. ,,Although picture-writing does not render in full 
the incantation or the song, it nevertheless forms an aid to memory that is not 
to be despised 245.“ Das kénnte naturlich genau so von der Osterinselschrift 
gesagt werden. Der allgemeine Charakter, die ,,innere Form“ der beiden 
Schriften ist demnach beinahe identisch. 

Die Cuna schreiben heute im allgemeinen auf Papier. Aber es gibt da- 
neben auch noch beschriebene Holztafeln, und die Cuna sagen, daB dies das 
urspriingliche Schreibmaterial gewesen sei. Die Tafeln, die NORDENSKIOLD 
sah, waren dazu bestimmt, bei Festen in den Hausern aufgehangt zu werden. 
Die Schriftzeichen sind mit Farben aufgemalt. Nach einer von NORDENSKIOLD 
zitierten Mitteilung D. L. Gasso’s sollen jedoch die Schriftzeichen friiher auf 
Holztafeln geritzt worden sein 246. Das erinnert an die Schrifttafeln der 
Osterinsel. 

An die Osterinselschrift erinnert auch das Schreiben in Bustrophedon 
mit der Reihenfolge der Zeilen von unten nach oben. Allerdings sind bei den 
Cuna die Schriftzeichen immer gleich orientiert, nicht in jeder zweiten Zeile 
mit den Képfen abwarts gerichtet wie auf der Osterinsel. Was den Beginn des 
Textes betrifft, sind die Angaben NorDENSKIOLD’s nicht ganz eindeutig. Er 
erwahnt den Beginn ,,at the bottom left-hand side which, according to Indian 
ideas, is the proper thing“, sagt aber in demselben Absatz, nur wenige Zeilen 
weiter und auferdem noch einmal an anderer Stelle, da8 am rechten unteren 
Eck begonnen werde, so daB die unterste Zeile von rechts nach links, die 
zweite von links nach rechts zu lesen ist usw. 247. Wahrscheinlich handelt es 
sich im ersten Fall bloB um einen Schreibfehler NorDENSKIOLD’s, denn die von 
ihm ver6ffentlichten Bilderschriften beginnen — soweit nicht unter europdi- 
schem EinfluB die Reihenfolge der Zeilen umgekehrt, d. h. die oberste zur 
ersten Zeile geworden ist — am rechten unteren Eck 248. Auf der Osterinsel 
begannen, wie ich das oben ausgefiihrt habe, die Texte am linken unteren Eck 
der Tafeln. Wenn also auch zwischen den beiden Schriften hinsichtlich der 
Leserichtung nicht unwesentliche Unterschiede bestehen, so ist doch die Uber- 
einstimmung in bezug auf den sehr selten vorkommenden Beginn mit der 
untersten Zeile, in beiden Fallen in Verbindung mit Bustrophedon, sehr 
auffallend. 

Das Prinzip, durch die schriftliche Fixierung an und fiir sich die ma- 
gische Wirkung zu verstarken, diirfte auf der Osterinsel ebenso eine Rolle 


244 NORDENSKIOLD, I, 19. 

745 NoRDENSKIOLD, I, 19—20. 

246 NORDENSKIOLD, I, 15, 16, 20; II, 23, Taf. VI, VIL. 
247 NORDENSKIOLD, I, 16, 18. 

248 NORDENSKIOLD, II, Taf. I, VIII. 
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gespielt haben wie bei den Cuna249. Dagegen miissen die Schrifttexte der 
Osterinsel, soweit wir itber sie unterrichtet sind, inhaltlich von denen der Cuna 
zum gréBten Teil sehr verschieden gewesen sein. Es ist sehr unwahrscheinlich, 
daB Beschwoérungen von Krankheitsdamonen, wie sie in den Texten der Cuna 
vorherrschen, in denen der Osterinsel, wenn sie iiberhaupt vorkamen, eine sehr 
hervorragende Stellung eingenommen haben 25°, Ebenso wie bei den Cuna 
wurden jedoch auch auf der Osterinsel Schrifttexte bei Gelegenheit der Toten- 
bestattung rezitiert 251. Bei den Cuna enthalten die betreffenden Texte die Be- 
schreibung des Weges der Seele des Verstorbenen ins Totenland. Wahrend die 
Leiche in einem Boot zu Grabe gefiihrt wird, rezitiert ein Priester diesen Text 
nach einer Bilderhandschrift, weist dadurch der Seele den Weg und unter- 
richtet sie von allem, was ihr unterwegs begegnen wird. NoRDENSKIOLD hat 
eine solche Handschrift mit Inhaltsangabe veréffentlicht 252 (Abb. 25). Leider 
sind wir tiber den Inhalt der entsprechenden Osterinseltexte nicht unterrichtet, 
aber es ist natiirlich durchaus méglich, daB sie in dieselbe Kategorie gehdrten 
wie die der Cuna. Dafiir, daB sie tatsachlich Anweisungen fiir die Seele tiber 
den Weg ins Totenland enthielten, kénnte wohl der Bericht sprechen, den die 
Eingebornen Mrs. RouTLepGeE tiber die Bestattung des um 1860 verstorbenen 


G () 
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Abb. 20: a) Osterinsel, nohonga (Haus, wortlich Sitz, Aufenthalt); 6) Cuna, Zeichen fiir 
»Haus“ (mit einem magischen Stein im Innern). 


Ariki Ngaara gaben: Danach sei dessen Leiche auf drei Schrifttafeln zu Grabe 
getragen worden und man habe diese Tafeln mit ihm begraben 253. 

So vollkommen verschieden auf den ersten Blick die Formen der Schriit- 
zeichen der Cuna von jenen der Osterinsel erscheinen, so lassen sich doch 
einige, wie mir scheint, recht bedeutungsvolle Ubereinstimmungen feststellen. 
In dem Text Acualel kommt ein Zeichen fiir ,,Haus“ vor (Abb. 20 0) 254, das 
von den sonstigen Zeichen fiir ,,;Haus“ sowohl des gleichen als auch anderer 


249 NoORDENSKIOLD, I, 19. Fiir die Osterinsel siehe oben, S. 847f., iiber die Tafel 
ko-hau-o-te-ranga, 

250 Vgl, jedoch die oben, S. 847, iiber die Bedeutung des Textes he timo te ako-ako 
geduBerte Vermutung. 

251 ROUTLEDGE, 229. 

252 NORDENSKIOLD, II, 14—15, 36—47. 

253 RouTLEDGE, 246, Ich beniitze die Gelegenheit, um auf eine merkwiirdige und 
vielleicht nicht ganz bedeutungslose Ubereinstimmung im Totenritual der beiden Gebiete 
aufmerksam zu machen, namlich die Verwendung von Federstaben. ,,For six days after 
his (Ngaaras) death“, sagt Mrs. ROUTLEDGE an der angefiihrten Stelle, ,.everyone worked 
at making the sticks with feathers on the top (heu-heu) and they were put all round 
the place.“ Mit Bezug auf diese Federstabe heiBt es in THomson’s Apai-Text (THoMsoN, 
519; siehe oben, S. 846) vom Federgott Ere Nuku, daB er ,,keeps off the evil spirit when 
feathers are planted over the burial-places“. Bei den Cuna werden dem Toten ins Grab 
vier Federstabe mitgegeben, die als Symbole oder Sitze von vier Schutzgeistern gelten, 
die die Seele auf ihrem Weg ins Jenseits leiten sollen. NORDENSKIOLD, II, 36—37. 

254 NoRDENSKIOLD, I, 53, und Taf. 3, Nr. 3. 
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Cunatexte 255 vollkommen verschieden ist. Es besteht aus einer Ellipse, deren 
obere Seite offen ist. Das in der Mitte befindliche Zeichen, eine blaue Kugel 
auf einem Stab, ist belanglos, da es nur andeuten soll, daB sich in dem Haus 
ein magischer Stein befindet. Dieses Hauszeichen der Cuna ist nun voll- 
kommen identisch mit jenem der Osterinselschrift (Abb. 20@) bis auf den 
einen Umstand, daB bei letzterem die Langsaxe des Zeichens vertikal, bei dem 
Cunazeichen dagegen horizontal gestellt ist. Dieser Unterschied ist jedoch 
deswegen bedeutungslos, weil nach dem auf der Osterinsel herrschenden 
asthetischen Prinzip, wie ich oben (S. 866) ausgefiihrt habe, eine andere Stel- 
lung des Zeichens gar nicht zulassig ware, wahrend in der Cunaschrift kein 
derartiger Zwang herrscht. Auf der Osterinsel entspricht das betreffende 
Zeichen, wie JAUSSEN ausdriicklich erwahnt, dem ovalen GrundriB der dor- 
tigen Hauser, wobei die GréBe der auf einer Langsseite befindlichen Tiir- 
éffnung allerdings stark iibertrieben ist 25°. Ob das Zeichen der Cuna irgend- 
einer bei ihnen vorhandenen Hausform entspricht, entzieht sich meiner 


Kenntnis. 
nM Sh 


Abb. 21: a—c) rangi (Himmel); d) rangi i runga i te maunga (Himmel auf dem Berg). 
Nach JAUSSEN. 


Eines der wichtigsten und haufigsten Zeichen der Osterinselschrift ist 
das Zeichen Abb. 21, rangi (Himmel). Es kommt auch in zahlreichen Zu- 
sammensetzungen vor (Abb. 8). ,,Parmi les signes composés“, sagt JAUSSEN, 
,on voit le ciel en triangle et le signe de la terre au-dessous 257.“ Leider ist es 
nicht ersichtlich, welches seiner zusammengesetzten Zeichen er damit meint. 
Es kann wohl nur entweder das oben besprochene Zeichen tonga e te hukinga 
sein, oder aber, und das halte ich fiir das Wahrscheinlichere, das Zeichen 
Abb. 21 c, rangi i runga i te maunga, was er mit ,,ciel sur une montagne“ 
ubersetzt 258, Die Form des Zeichens rangi scheint ein Haus mit einem Giebel- 
dach darzustellen, von dem rechts und links je eine Art Horn emporragt. Dazu 
wurde es ausgezeichnet passen, daB das Zeichen in der ebenerwahnten Zu- 
sammensetzung auf den Gipfel eines Berges gestellt erscheint. Die Symboli- 
sierung des Himmels durch das auf dem Weltberg stehende Himmelshaus, den 
Gétterpalast, ist eine so haufige und so weitverbreitete Erscheinung, daB es 
kaum notwendig sein diirfte, dafiir besondere Beispiele anzufiihren 259. Es ist 


255 NORDENSKIOLD, I, Taf. IV, Nr. 147—152, 155, 156; Il, Fig. 11, Taf. 1, II, VI, VII. 
250 JAUSSEN, 257. 
257 JAUSSEN, 257. 
258 JAUSSEN, 267. 


259 Diese Symbolisierung des Himmels durch das Gétterhaus oder den Gotter- 
palast spielt eine ungeheure Rolle in der hinduistischen und buddhistischen Architektur 
und Plastik Indiens und Siidostasiens, kommt aber auch in den Zeichnungen und Male- 
reien der Dayak vor, Man findet sie auch bei den Cuna. Vgl. NorDENSKIOLD, II, 40, Taf. II. 


Die Osterinselschrift. 887 


( 
A 


i 


MN 


f\ 
| 
b 


c 

Abb. 22: Bilderschrifttafel der Cuna, Malerei auf Holz, Damonenhauser darstellend. 

Nach Eri. NorDENSKIOLD, Picture-Writings and other Documents. Comparative ethno- 

graphical studies 7, part 2, Plate VI. (Im Original farbig: schwarz, griin, blau, gelb, 
rot usw.) 


Abb. 23: Hauptlingshaus der Batak, Sumatra. Nach Lorn, Sumatra, Picture 6. 


nun sehr merkwiirdig, da8 ein auBerordentlich ahnliches Zeichen in der Cuna- 
schrift mit der Bedeutung ,,. Damonenhaus“ vorkommt — und zwar finden sich 
da sowohl als dort zwei einander entsprechende Varianten 26°! Man vergleiche 


260 NoRDENSKIOLD, I, 16, 21; II, 23—24, Taf. VI, VII. 
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das rangi-Zeichen Abb. 21a, 6 mit dem ,,Damonenhaus“ Abb. 22 6 der Cuna- 
schrifttafel und beachte auch die beiden vertikalen Striche im Inneren des 
letzteren, die dem Unterteil des rangi-Zeichens entsprechen, ferner das rangi- 
Zeichen mit bloB einem Horn (Abb, 21) mit dem ebenfalls einhornigen 
,,Damonenhaus“ Abb, 22 c! Welche Hausform diesen merkwiirdigen Zeich- 
nungen urspriinglich zugrunde liegt, scheint aus Abb, 22 a sowie aus der Dar- 
stellung eines Hauses in einer anderen Bilderhandschrift der Cuna (Abb. 25) 
hervorzugehen. Es kann sich nur um ein Haus mit zwei einander kreuzenden 
Satteldachern und vorspringenden Firstenden handeln, wie wir es etwa von 
den Batak auf Sumatra kennen (Abb. 23). Ob eine solche Hausform bei den 
Cuna tatsachlich vorkommt, entzieht sich meiner Kenntnis. DaB sie auf der 
Osterinsel, wenigstens in neuerer Zeit, in Gebrauch war, ist auBerst unwahr- 
scheinlich. Zu den Batak diirfte sie im Zuge der Dongson-Kultur, also etwa 
um die Mitte oder in der zweiten Halfte des 1. Jahrtausends v. Chr., aus dem 
nordéstlichen Hinterindien oder dem siidlichen China gekommen sein. 


Ww 
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a b 
Abb. 24: a) Cuna, Zeichen fiir die Plejaden; 6) Osterinsel, Varianten des Zeichens matariki 
(Plejaden). 

Man wird sich auch fragen diirfen, ob das Osterinselzeichen matariki 
(Plejaden) nicht aus drei Sternen entstanden sein kénnte, wie wir sie von den 
Cuna als Zeichen fiir die Plejaden kennen (Abb. 24) 261. Die Darstellung des 
Siebengestirns durch eine in vertikaler Linie geordnete Dreiheit, wie sie sowohl 
bei den Cuna als auf der Osterinsel auftritt, ist jedenfalls weder selbstver- 
standlich noch auch besonders naheliegend. 

Sehr wesentlich unterscheidet sich die Cunaschrift durch ihre Farbigkeit 
von der farblosen Osterinselschrift. Diese Verwendung von Farben erméglicht 
naturlich eine weitaus reichere Differenzierung dadurch, daB man zwei der 
Form nach gleichen Zeichen durch verschiedene Farben verschiedene Bedeu- 
tung verleihen kann. Aber hat die Osterinselschrift von jeher auf den Ge- 
brauch der Farbe verzichtet? 

In den mythischen und religidsen Vorstellungen der Cuna spielt die 
Farbeninagie eine sehr groBe Rolle. So stellt man sich z. B. die Seelen ver- 
schiedenfarbig vor, spricht von weiBen, schwarzen, gelben, griinen, blauen 
Seelen. Aber auch den Krankheitsdamonen, die auf dem Sonnenschiff reisen, 
schreibt man verschiedene Farben (schwarz, blau, rot, gelb) zu und stellt sie 
in diesen Farben dar 262. In diesem Zusammenhang ist es bemerkenswert, daB 


261 NoRDENSKIOLD, II, 52—53. 
262 NORDENSKIOLD, II, 31—34, 49, sowie sdmtliche Tafeln. 
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JAUSSEN in seine Liste drei Zeichen aufgenommen hat (Abb. 26), die er als 
atua hiko renga (dieu peint en jaune), atua hiko kura (dieu peint en rouge) 
und atua hiko tea (dieu peint en blanc) bezeichnet 263, Das erinnert jedenfalls 
sehr stark an die farbigen Gétter, Geister und Damonen der Cunaschriften und 
laBt kaum eine andere Deutung zu, als daB ahnliche Vorstellungen von far- 
bigen Gottheiten auch auf der Osterinsel vorhanden waren und daB diese Gott- 
heiten friher einmal auch hier farbig dargestellt wurden — vielleicht zu jener 
Zeit, als man auBer auf Holz auch noch auf Tapa oder ein ahnliches Material 
schrieb (siehe oben, S. 835). Ratselhaft erscheinen iibrigens auch die Gestalten 
der drei Schriftzeichen: Stabe oder (beim atua hiko tea) eine undefinierbare 


Abb. 25: Anfangszeilen einer Bilderhandschrift der Cuna, den Weg der Seele eines Ver- 
storbenen ins Jenseits schildernd. Die Federschmuck tragenden Gestalten stellen die in. 
den Federstaben, die man dem Toten mitgibt, verkérperten Schutzgeister dar. Sie sind 
im Original farbig (griin, blau, gelb, rot usw.). Nach Eri. NorpDENSKIOLD, Picture- 
Writings and other Documents. Comparative ethnographical studies 7, part 2. Plate I- 


Form, in allen drei Fallen mit Anhangseln versehen, die sowohl Blatter als 
Federn darsteHen kénnen 264, Natiirlich ist in Verbindung mit einem Gott die 
Bedeutung ,,Federn“ angesichts der groBen Rolle, die Federn in den Kulten 
Ostpolynesiens gespielt haben, die wahrscheinlichere. Aber wie ist man tber- 
haupt dazugekommen, einen Gott in so merkwiirdiger Weise darzustellen? 
Es scheint mir, da8 uns vielleicht auch dafiir ein Vergleich mit der Cunaschrift 
eine Erklarung bieten kann. In der Cunaschrift treten verschiedenfarbige Gott- 
heiten mit Federschmuck sehr haufig auf. Abb. 25 zeigt eine Reihe solcher 
Gottheiten, deren Kleider und Federkronen im Original griin, blau, gelb, rot 
usw. gefarbt sind. Es sind die durch die Federstabe, die man dem Toten mit- 


263 JaussEN, 259. Das Wort Aiko, das JAussEN mit ,,gemalt“ iibersetzt, ist in 
keinem der mir zugdnglichen Worterverzeichnisse enthalten. 

264 Federn und Blatter wurden in der Osterinselschrift so ahnlich gezeichnet, daB 
man sie ohne Kenntnis der Bedeutung des betreffenden Schriftzeichens gar nicht unter- 
scheiden kénnte. Vgl. die entsprechenden Zeichen bei JAussEN, 263, 264, 266. 
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gibt, symbolisierten Schutzgeister (siehe oben, Anm. 253), die seine Seele 
ins Jenseits geleiten 26°. Liegt die Vermutung nicht nahe, daB es sich auch bei 
den drei fraglichen Osterinselzeichen urspriinglich um (friiher einmal in Far- 
ben gemalte) Géttergestalten handelte, von denen aber blofi der Federschmuck 
ibriggeblieben ist? 

Alle die hier angefiihrten Ubereinstimmungen zusammen genommen 
diirften wohl die Vermutung rechtfertigen, daB zwischen der Osterinselschrift 
und der Schrift der Cuna tatsachlich irgendeine Art von Verwandtschaft be- 
steht. Eine solche Verwandtschaft kénnte auf der Einwirkung der alten ost- 
polynesischen Kultur (siehe oben, S. 880) in Zentralamerika beruhen 76°. Es 
kénnte sich aber ebensogut um eine entferntere Verwandtschaft handeln, nam- 
lich um Herkunft der beiden Schriften, der cstpolynesischen und der der Cuna, 
aus dem gileichen Gebiet, das in diesem Fall nur in China gesucht werden 
kénnte. 

Hornpostev’s Versuch, einen Zusammenhang der Cunaschrift mit der 
chinesischen Schrift nachzuweisen, ist, soweit ich sehe, allgemein abgelehnt 
worden. So schreibt W. EBERHARD in einer Besprechung von HorNBOSTEL’S 


a b c 


Abb. 26: Osterinsel: a) Atua hiko renga (,,Dieu peint en jaune“); 6) Atua hiko kura 

(,,Dieu peint en rouge“); c) Atua hiko tea (,,Dieu peint en blanc“). Nach JAussEn, L’lle 

de Paques. Histoire et Ecriture, Bulletin de Géographie Historique et Descriptive. Année 
1893. Paris. Seite 259. 


Arbeit: ,,Wenn man weiB, wie stark sich Schriftzeichen im Laufe von 3000 
Jahren verandern konnen, so finde ich es nicht angangig, Zeichen der Cuna 
von heute mit Zeichen der Chinesen zu vergleichen, die im 1. Jahrtausend 
v. Chr. gebraucht wurden 266.“ Der hier von EBERHARD aufgestellte methodische 
Grundsatz ist jedoch meiner Ansicht nach durchaus abzulehnen. GewiB 
»konnen“ sich Schriftzeichen innerhalb von drei Jahrtausenden ganz gewaltig 
verandern, aber sie ,,kénnen“ ebensogut wahrend des gleichen Zeitraumes ihre 
urspringliche Gestalt beinahe unverandert beibehalten. Ein schlagendes Bei- 
spiel dafiir ist unser eigenes Alphabet. Unsere grofen lateinischen Buchstaben 
A, B, E, 1, K, M, N, O, T haben heute noch genau die gleichen Formen, in 
denen sie schon in den 4ltesten griechischen Inschriften des 8. bis 6. Jahr- 
hunderts, also auch des ,,1. Jahrtausends v. Chr.“, auftreten, und fiir die- 
heutige griechische und kyrillische Schrift ist die Zahl der genauen Ent- 
sprechungen noch gréfer. Die Form unseres groBen lateinischen A 14Bt sich 
unschwer sogar in der (bis auf die andere Stellung) beinahe identischen des 


265 NORDENSKIOLD, II, 37, Taf. I. 


eg Vel. dazu auch KLara von MoELLER, Die Osterinsel und Peru, Zeitschrift fiir 
Ethnologie LXIX (1937), 7—22. Wenn auch nicht alle, so scheinen mir doch wenigstens 
einige der von der Verfasserin versuchten Vergleiche beachtenswert 

266 Ethnologischer Anzeiger IV (1935), 26. ; 
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semitischen Aleph aus dem 2. Jahrtausend v. Chr. erkennen, und dies trotz 
der Ubertragung der Schrift von den Phénikern zu den Griechen, von den 
Griechen zu den Roémern und von diesen zu den ubrigen Volkern Europas. 
Auch an die durch drei Jahrtausende oder mehr fast unverandert beibehaltenen 
Formen der agyptischen Hieroglyphen ist hier zu erinnern, Jeder, der sich 
etwas eingehender mit palaographischen Fragen beschaftigt hat, wird wissen, 
da8 es Gegenden und Zeiten gibt, in denen sich die Formen der Schriftzeichen 
binnen weniger Jahrzehnte grundlegend andern kénnen, und andere, in denen 
sie ihre Formen durch unglaublich lange Zeitraume unverandert beibehalten, 
ferner, da® innerhalb einer und derselben Schrift und derselben Periode 
die einzelnen Zeichen in ganz ungleichem Mafe von den Veranderungen be- 
troffen werden, daB manche Zeichen ihre Form wechseln und gleichzeitig 
andere unverdndert bleiben kénnen. Es kommt also gar nicht darauf an, ob 
sich die Schriftzeichen innerhalb eines bestimmten Zeitraumes, mag dieser 
noch so lang sein, verandert haben },kénnen“, sondern darauf, ob sie sich tat- 
sachlich verandert haben. Deswegen aber, weil wir die zeitlichen Zwischen- 
stufen nicht kennen, einfach jede Vergleichung grundsatzlich ablehnen, hieBe 
in vielen Fallen iiberhaupt auf jede Forschung und jeden wissenschaftlichen 
Erklarungsversuch verzichten. 
a b 


Abb. 27: a) Cuna, Zeichen fiir Tiir; 6) China, Au (Tiir). 


Ich gestehe, daB auch ich dem Versuch HorNnBOSTEL’s anfangs mit aller- 
gréBter Skepsis gegeniibergestanden bin. Erst eine genauere Durcharbeitung 
der ganzen Frage hat mich dazu veranlaBt, meine Ansicht zu andern 2°’. 
Man hat HornsosTet’s Vergleiche als ,,gesucht bezeichnet. Aber wenn man 
es sich genau tiberlegt, wird man zugeben miissen, daB etwa seine Deutung 
der Cunazeichen fiir ,,Zeit des Schweigens“, ,,Zeit der Mitte“ und ,,Zeit des 
tiefen Schweigens“ als ,,Anfang“, ,, Mitte“ und ,,Ende“ und dementsprechend 
auch ihre Ableitung von den ihnen beinahe formgleichen chinesischen Schrift- 
zeichen, dem ersten Zeichen des Zyklus der zehn kan und den Zeichen fir 
» Mitte“ und ,,Ende“, durchaus nicht ,,gesuchter“ ist, als jene Deutungen und 
Vergleiche, zu denen die Sinologen selbst immer wieder ihre Zuflucht zu 
nehmen gezwungen sind, wenn sie versuchen wollen, Bedeutung und Entwick- 
lung der 4ltesten chinesischen Schriftzeichen zu ergriinden. Natiirlich muB 
man sich dessen bewuBt bleiben, daB es sich im vorliegenden Fall nur um die 
Andeutung von Méglichkeiten und um die erste Erkundung noch sehr 
unsicherer Spuren handelt, keineswegs um feststehende Ergebnisse. Horn- 
BOSTEL’s Versuche gewinnen allerdings sehr an Gewicht durch einen so tber- 
zeugenden Vergleich, wie den zwischen dem Cunazeichen fur , Mauerreihen“ 
(murallas en filas) und dem alten chinesischen Zeichen fir ,tauptstadt“. Und 
nahezu entscheidend scheint mir die Form des Cunazeichens fiir ,,Tur“ zu 
sein (Abb. 27). Dargestellt ist eine drehbare Zapfentir, wie sie in Amerika in 


267 Fiir das Folgende siehe die Abbildungen bei HornzosTEL, 957. 
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voreuropdischer Zeit ganz unbekannt war. Nun ware es an und fiir sich natiir- 
lich denkbar, daB es sich um ein erst in europaischer Zeit entstandenes Zeichen 
handelt, wie ja in der Cunaschrift tatsachlich verschiedene Zeichen vor- 
kommen, die Gegenstande europaischer Herkunft darstellen. Aber woher 
stammt dann der horizontale Strich, der das Zeichen oben abschlieBt, der durch 
die Bildbedeutung des Zeichens keineswegs bedingt ist, sich dementsprechend 
auch nicht bei den im itbrigen ganz ahnlichen ,,Tir“-Zeichen der altagyp- 
tischen und sinaitischen Schrift findet, der aber fiir das chinesische Zeichen 
fiir ,,Tiir so charakteristisch ist268? Es scheint mir nicht angangig, tber 
solche Dinge mit der Erklarung, es handle sich um einen bloBen ,,Zufall“, ein- 
fach hinwegzugehen. 

Nun wird man einwenden kénnen, daB selbst im giinstigsten Fall, wenn 
man alle neun von HornposTeEL aufgestellten Gleichungen gelten lassen wolle, 
diese Zahl gegeniiber der Gesamtzahl der Cunazeichen oder gar der chine- 
sischen Schriftzeichen so gering ist, daB sie kaum in die Wagschale fallt, und 
daB daher die Méglichkeit einer zufalligen Ubereinstimmung in einigen 
wenigen unter so vielen méglichen Fallen tatsachlich recht gro ist. Das 
Verhaltnis andert sich jedoch sofort, wenn man bedenkt, daB weitaus die gréBte 
Zahl der Cunazeichen zweifellos von den Cuna selbst fiir ihre ganz speziellen 
Bediirfnisse erfunden worden ist, genau so, wie ja eine sehr groBe Zahl, wahr- 
scheinlich sogar die Mehrzahl der Zeichen der Osterinselschrift erst in der 
Siidsee entstanden sein diirfte. Offenbar haben sowohl die Cuna wie die Vor- 
fahren der Osterinsulaner auBer dem Schriftprinzip nur einen ziemlich kleinen 
Grundstock von Schriftzeichen tibernommen oder behalten, im tbrigen aber 
die Schrift ihren besonderen Bediirfnissen angepaBt, indem sie den Bestand 
an Schriftzeichen durch eigene Erfindungen erganzten — ein Vorgang, wie wir 
ihn bei der Ubertragung einer Schrift von einem Volk zum anderen immer 
wieder beobachten kénnen. Scheiden wir aber die zweifellos jiingeren, auf ért- 
licher Erfindung beruhenden Zeichen aus, was einer sorgfaltigen Analyse so- 
wohl fiir die Osterinsel- wie fiir die Cunaschrift nicht allzu schwerfallen diirfte, 
so steigt dadurch die verhaltnismaBige Zahl der Ubereinstimmungen ganz 
auBerordentlich und diese gewinnen dadurch sehr an Bedeutung und 
Beweiskraft. 

Zum Schlu8 méchte ich noch auf zwei wichtige Unterschiede zwischen 
Osterinselschrift und Cunaschrift aufmerksam machen. Die fiir die Osterinsel- 
schrift so charakteristischen graphischen Ligaturen (siehe oben, S. 865 f.) 
scheinen in der Cunaschrift ganz zu fehlen. Dagegen treten in der Cunaschrift 
blofB illustrative, nicht in die feststehende Form von Schriftzeichen gegossene 
Elemente viel haufiger auf als in der Osterinselschrift, in der sie, wenn sie 
uberhaupt vorkommen, héchstens eine ganz geringfiigige Rolle spielen. Man 
gewinnt infolgedessen den Eindruck, daB die Osterinselschrift ihrér auBeren 
Form nach wesentlich hdher entwickelt ist als die Cunaschrift, oder aber — 
und dies wird wohl das Richtige sein — daB® die Schrift der Cuna in starkerem 
MaBe barbarisiert worden und auf ein tieferes Niveau hinabgesunken ist als 


68 Alle diese Argumente hat auch schon HornpostEL angefiihrt, 
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die der Cisterinsulaner, obwohl sie die urspriingliche Form mancher Schrift- 
Zeichen besser bewahrt haben mag als diese. Aus einer Mitteilung Nor- 
DENSKIOLD’s geht hervor, daB die Cuna selbst sich des Verfalls ihrer Schrift 
bewuBt sind: ,,The picture-writing the Indians now have is not so good as the 
one they formerly had, was what Nee stated. The last one who knew how to 
draw the picture-writing proper was Memekina 268*.“ Auf der Osterinsel 
diirfte jedenfalls das typisch polynesische, unter der standigen Aufsicht des 
KOonigs stehende Schul- und Priifungswesen bis zu einem gewissen Grad dem 
Verfall der Schrift entgegengewirkt haben. 

Die Frage, ob auch Beziehungen irgendwelcher Art zwischen den hier 
besprochenen Schriften und denen der Mexikaner und Maya bestehen, muB 
vorlaufig uneroértert bleiben. 


10. Aufgaben der Forschung. 


Die Osterinselforschung bildet eines der traurigsten und beschamendsten 
Kapitel in der Geschichte der Ethnologie. Ein unerhért giinstiges Geschick 
hatte eine urzeitliche Schrift auf der entlegenen Insel bis auf unsere Tage 
lebendig erhalten — aber man hat es zugelassen, daB dieses Zeugnis einer 
jahrtausendalten Vergangenheit, dessen kulturgeschichtliche Bedeutung noch 
gar nicht abzuschatzen ist, im letzten Augenblick, geradezu unter den Augen 
der zu seiner Erforschung berufenen Wissenschaftler, unwiederbringlich ver- 
lorenging. 

Zweimal, 1770 und 1864, ist die Osterinselschrift entdeckt worden, ohne 
daB diese Entdeckung auch nur die geringste Beachtung gefunden hatte. Die 
dritte Entdeckung, 1868 durch Pater ZumBonm, gelangt zum Glick zur Kennt- 
nis des Bischofs JaUSSEN auf Tahiti, der sofort ihre groBe Wichtigkeit erkennt 
und sich mit allen ihm zu Gebote stehenden Mitteln an die Erforschung dieser 
neu gefundenen Schrift macht. Bischof JAUSSEN ist auch der erste und, soviel 
ich sehe, im 19. Jahrhundert der einzige gewesen, der das durch diese Ent- 
deckung aufgeworfene kulturgeschichtliche Problem richtig erkannt hat 269 — 
zu einer Zeit, als man sich im wesentlichen mit unfruchtbaren Erdrterungen 
liber die ,,psychologische Seite der Frage zufriedengab. Aber seine Auf- 
zeichnungen sind erst Jahrzehnte spater, nach seinem Tod verdffentlicht 
worden. In Europa ist die Osterinselschrift im Jahre 1870 durch eine Mit- 
teilung R. A. Puitippi’s und vier von ihm nach Berlin geschickte Stanniol- 
abdriicke der beiden in diesem Jahr von der chilenischen Korvette O'Higgins 
fiir das Museum zu Santiago de Chile erworbenen Tafeln bekanntgeworden 27°. 
Es folgten 1871 die Nachrichten N. von MikLucHo-Mactay’s, der auch die 
ersten Originale, jene des Museums zu Leningrad, nach Europa brachte, und 
1874 die mit Photographien belegten Mitteilungen Crort’s an die California 


268a NORDENSKIOLD, I, 17. 

269 Vel. JAUSSEN, 256—257. 

270 Pyyiripprr, Ein inschriftliches Denkmal von der Oster-Insel, Zeitschrift der Ges. 
fiir Erdkunde zu Berlin V (1870), 469—470. 
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Academy of Sciences27!. Anfang der Siebzigerjahre gelangten auch Gips- 
abgiisse der Tafeln des Museums in Santiago nach Europa 272. 

Die Entdeckung einer polynesischen Schrift hat natiirlich in den Fach- 
kreisen ziemliches Aufsehen erregt — ihre wirkliche Bedeutung ist nirgends 
erfaBt worden. Man hat daher auch unterlassen, das Nachstliegende und 
Dringendste zu tun und sogleich eine wissenschaftliche Expedition auf die 
Osterinsel und zu den nach Tahiti und Mangareva ausgewanderten Oster- 
insulanern zu schicken, obwohl eine solche Expedition bestimmt nur einen 
Bruchteil mancher ahnlichen Unternehmung der damaligen Zeit gekostet hatte. 
Die Forschung an Ort und Stelle wurde vielmehr gelegentlichen Besuchern 
iiberlassen, wie dem Kapitan GeiseLer und dem Marinezahlmeister WEISSER, 
die im Jahre 1882 dreieinhalb Tage auf der Insel verbrachten, und dem ameri- 
kanischen SchiffszahImeister THomson, der im Jahre 1886 elf Tage auf ihr 
verweilte. Was diese Manner in so kurzer Zeit fiir die Erforschung der Oster- 
insel geleistet haben, ist aller Anerkennung wert. Wenn die Methoden ihrer 
Forschung iiber die Schrift und ihre iiber diesen Gegenstand geauBerten An- 
sichten hier mehrfach kritisiert werden muBten, so erfordert es doch die Ge- 
rechtigkeit, festzustellen, daB es einfach eine unmégliche Aufgabe war, in 
wenigen Tagen, und noch dazu ohne die nétige Vorbildung, brauchbare Er- 
kundungen iiber die damals schon beinahe erloschene Schriftkenntnis und 
Schriftiibung einzuziehen. Der Vorwurf unzweckmaBiger und fehlerhafter 
Arbeit trifft daher nicht diese Angehérigen der deutschen und amerikanischen 
Marine, die ihr Bestes geleistet haben, sondern jene maBgebenden wissenschaft- 
lichen Stellen, die es unterlassen haben, fiir eine rechtzeitige und sachgemaBe 
Erforschung der Osterinselkultur Sorge zu tragen. 

Als endlich im Jahre 1914 Mrs. RoutLepGeE sich zum Zweck ethno- 
logischer Forschung fiir langere Zeit auf der Insel niederlieB oder gar, als im 
Jahre 1934 die franzésisch-belgische Expedition die Osterinsel aufsuchte, war 
es zu spat, und alles, was noch iiber die Schrift in Erfahrung zu bringen war, 
beschrankte sich auf einige bruchstiickhafte Uberlieferungen. Immerhin zeigt 
das, was selbst noch MetTraux und LavaAcHEery im Jahre 1934 erfahren 
konnten, wie viel fiir die Wissenschaft noch zu retten gewesen ware, wenn man 
sich blo® 30 Jahre friiher, zu Anfang unseres Jahrhunderts, entschlossen 
hatte, einem Ethnologen einen Aufenthalt von ein paar Monaten auf der Oster- 
insel zu erméglichen. 

Da8 nach den Erkundungen der beiden genannten Forscher aus den 
Fingebornen selbst noch irgendwelche bisher unbekannte Nachrichten iiber die 
Schrift herauszuholen waren, kann wohl als nahezu ausgeschlossen gelten. 
Die kiinftige Forschung wird sich daher auf die Bearbeitung der Schriftdenk- 
maler selbst und der itiber sie gesammelten Nachrichten zu beschranken haben. 

Als erste Aufgabe erscheint hier natiirlich die Aufstellung eines Corpus 


271 
Mactay, a.a.O. — A. Protrowsk1, Deux tablettes, avec les Marques gravées, 


de ile de Paques, Revue d’Ethnographie VI (1925), 425426. — Crorr bei CHURCHILL 
Easter Island, 317 ff. 


272 Mitt. der Anthropolog. Ges, in Wien II (1872), 312. — Harrison, The hiero- 
glyphics of Easter Island, 370. 
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samtlicher Schriftdenkmaler mit genauer Beschreibung und unter Beigabe 
brauchbarer Abbildungen. Manche dieser Denkmialer sind meines Wissens 
iiberhaupt noch nie, die meisten anderen nur in sehr unzulanglicher Weise 
abgebildet worden. 

Den Versuch, eine vollstandige Liste samtlicher bekannter Schriftdenk- 
maler der Osterinsel aufzustellen, hat meines Wissens nur CHAUVET unter- 
nommen 27“. Leider enthalt seine Liste eine ganze Reihe von Irrtiimern. 
So hat er z. B. das rei-miro des Australian Museum und das eine rei-miro des 
British Museum ausgelassen, zahlt dagegen Jaussen’s ,,tablette vermoulue“ 
zweimal auf und bildet sie auch zweimal ab, das eine Mal nach einer alten, 
vor 50 Jahren angefertigten Photographie, ohne zu bemerken, daB es sich um 
eine und dieselbe Tafel handelt. 

Dem folgenden Versuch einer Zusammenstellung ist im wesentlichen 
die Liste CHauvet’s, jedoch unter Richtigstellung der in ihr enthaltenen Irr- 
timer, zugrunde gelegt. 


Schrifttafeln und Bruchstiicke von solchen. 


1 bis 4: Musée Missionaire des Péres des Sacrés-Cceurs de Picpus, Braine- 
le-Comte, Belgien. Darunter die Tafeln Aruku-Kurenga, Mamari 
und Tahua 274, 

5: Frither in der Universitatsbibliothek zu Lowen, 1914 verbrannt, 
doch sind Photographien erhalten. Von JAusseEN als_,,tablette 
vermoulue“ bezeichnet 275. 

6: Sammlung STEPHEN CHauveT, friher Museum in Braine-le- 
Comte 276, 

7 und 8: Museum in Leningrad 277. 
9: British Museum, London 278. 
10: Museum fiir Vélkerkunde, Berlin. 
11 und 12: Museum fiir Vélkerkunde, Wien 279. 
13 und 14: United States National Museum, Washington 28°. 
15 und 16: Museum in Santiago de Chile 28?. 


273 STEPHEN CHAUVET, L’ile de Paques et ses mystéres (Paris 1935), 73—15, 

274 JaussEN, 254—255. — RopPiTEAu, 519—520. — Abbildungen dei CHAUVET, 
Ray, WALTER LEHMANN, Essai d’une monographie bibliographique sur l’ile de Paques, 
Anthropos* Il (1907), Fig. 13, 14, THomson, Taf. XLII, XLII, XLIV, XLV, XLIX. 
Tat XLIX stellt die Tafel Aruku-Kurenga dar, die THOMSON irrtiimlich als im Museum 

Santiago befindlich bezeichnet. 

E BRA seiadaven bei Tuomson, Taf. XXXVI, XXXVII, XLVI, und bei CHAUVET, 
Fig. 157—159. 

276 Abbildung bei CHAUVET. 

277 ProTROWSKI, 425—431. ; 

278 Datton. — RouTLEDGE, Fig. 98. — Corney, Tafel gegeniiber S. 128. 

279 Abgebildet bei HABERLANDT, Uber Schrifttafeln von der Osterinsel. 

280 Abgebildet bei THomson, Taf. XXXVIII—LI. 

282 Abgebildet bei Puitipr1, Harrison, THOMSON, Taf. XLVII, XLVIII, KNocHE, 


Abb. 54. 
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17: Museum der Universitat, Concepcion, Chile. 
18 bis 21: Bernice P. Bishop Museum, Honolulu es 


Andere Gegenstande, die Inschriften tragen. 
22: American Museum of Natural History, New York. Figur eines 
Vogelmenschen. iva 
23 und 24: British Museum, London. Zwei réi-miro, davon das eine mit einer 
Zeile, das andere mit bloB zwei Schriftzeichen 284. 
25: Australian Museum. Rei-muiro 25°. 
26: Museum in Santiago de Chile. Ein Stab 8°. 

Fs besteht nicht allzuviel Hoffnung, daB diese Zahl von 26 beschrifteten 
Gegenstanden sich noch vermehren wird, obwohl dies auch nicht ganz aus- 
geschlossen ist. Auf der Osterinsel war es itblich, Besitztimmer, darunter auch 
Schrifttafeln, in Héhlen zu verbergen. So erzahlt Mrs. ROUTLEDGE von einem 
Mann namens Také, der einige aus dem Besitz des letzten Kénigs Maurata 
stammende Tafeln besaB, diese in einer Hohle verbarg, aber starb, ohne jeman- 
dem den Ort mitgeteilt zu haben. Eine der im Jahre 1886 von den Offizieren 
des ,,Mohican“ erworbenen Tafeln soll tatsachlich in einer Héhle gefunden 
worden sein 287. Auch Lavacnery erfuhr von einem Fall, in dem ein Ein- 
geborner vor einigen Jahren in einer Hohle eine Schrifttafel fand, diese aber 
aus aberglaubischen Griinden vernichtete. Ein anderer Mann hatte ebenfalls 
in einer Hohle einige Bruchstticke von Tafeln gefunden. Im wtbrigen allerdings 
erwiesen sich alle Erzahlungen der Osterinsulaner itber Hoéhlen, in denen 
Schrifttafeln verborgen sein sollten, als bloBe Phantasien 288. P. BIENVENIDO 
DE EsTetva erzahlt noch im Jahre 1921, daB die Eingebornen einige beson- 
ders heilige, frither bei groSen Festen rezitierte ko-haw noch immer heimlich 
aufbewahrten. Angeblich sollte stets nur ein einziger alter Mann den Auf- 
bewahrungsort kennen und ihn stets erst vor seinem Tode einem anderen Alten 
mitteilen °8°. Ganz ausgeschlossen ist es nach alldem jedenfalls nicht, daB 
durch einen glticklichen Zufall noch ein oder das andere Schriftdenkmal in 
den Héhlen der Osterinsel gefunden wird. Denkbar ware es auch, daB in den 
Griiften im Inneren der Ahus noch Schrifttafeln vorhanden sein kénnten. 
peeniasieiy sollen mit dem Ariki Ngaara drei Tafeln begraben worden 
sein 299, 

Natiirlich ware es auch méglich, daB gelegentlich noch ein oder das 
andere Schriftdenkmal aus Privatbesitz auftaucht. Man wird jedoch in dieser 
Hinsicht sehr vorsichtig sein miissen, da es bereits Falschungen gibt, aller- 
dings, soweit bekannt, nur solche, die auf der Osterinsel selbst hergestellt sind. 


283 ROPITEAU, 523. 

284 Das rei-miro mit einer Zeile abgebildet bei Darton, Corney, Tafel gegeniiber 
S. 14, und RoutLence, Fig. 115. 

285 Abgebildet bei GEISELER, Taf. XXI, und bei THorpe. 

786 Abgebildet bei KNocuE, Abb. 52453) 

287 ROUTLEDGE, 207, 247. 

88 LAVACHERY, Ile de Paques, 56, 58, 95—98. 

289 EsTELLA, Los misterios etc., 62 ; Mis viajes etc., 23. 

290 ROUTLEDGE, 246. 
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Line derartige Falschung, eigens als Beispiel einer solchen erworben, besitzt 
Captain A. W. Futter in London. Es ist eine hélzerne Tafel in Form eines 
Fisches. Die Zeichen sind so grob und ungeschickt geritzt, da® niemand, der 
je eine echte Tafel gesehen hat, durch diese Falschung getauscht werden 
kénnte. LavacHery und MetRaux konnten auf der Insel selbst die Herstel- 
lung steinerner Schrifttafeln beobachten 291. Vor einigen Jahren wurde dem 
British Museum eine steinerne Schrifttafel von der Osterinsel angeboten. Auch 
in diesem Falle diirfte es sich wohl um eine Falschung gehandelt haben. 

Schon im Jahre 1875 hat E. B. TyLor auf die Notwendigkeit verwiesen, 
ein Verzeichnis samtlicher auf den Tafeln vorkommender Schriftzeichen auf- 
zustellen und zu untersuchen, wie oft und in welchem Zusammenhang sie vor- 
kommen ?9?. Dieselbe Forderung hat W. LEHMANN 30 Jahre spater wieder- 
holt 95. Leider ist es bisher beim bloBen Wunsch geblieben. Nur fiir die 
beiden Leningrader Tafeln hat Piotrowski durch Anlegung einer Liste der 
auf ihnen vorkommenden Zeichen eine Vorarbeit geleistet 294. Er bildet 
227 Zeichen ab, unter denen sich jedoch ziemlich viele befinden, die bestimmt 
bloB Varianten sind, so daB die Zahl der wirklichen Zeichen viel geringer ist. 
Ein vollstandiges Corpus samtlicher vorkommender Schriftzeichen und aller 
ihrer Varianten, eine Untersuchung dariiber, wie oft, auf welchen Tafeln und 
in welchem Zusammenhang sie vorkommen, die Herausarbeitung bestimmter, 
sich 6fter wiederholender Zeichengruppen, wiirden zweifellos unser Ver- 
standnis sehr férdern und die Forschung ein gutes Stiick weiterbringen. Wir 
wiirden dadurch wahrscheinlich instand gesetzt werden, innerhalb-der vor- 
handenen Denkmaler mehrere durch ihren Inhalt sich unterscheidende 
Gruppen, anderseits aber auch solche Gruppen festzustellen, die sich durch 
die auBere Form der Schriftzeichen unterscheiden. Ja, es ware nicht aus- 
geschlossen, daB es gelingen kénnte, gewisse Entwicklungsstadien der Schrift 
und damit wenigstens relative zeitliche Schichtungen zu erkennen. 

Das Verhangnis, das von Anfang an die ganze Geschichte unserer Be- 
kanntschaft mit der Osterinselschrift itberschattet, hat auch den Arbeiten der 
Forscher, die sich mit dieser beschaftigt haben, ein eigenartiges Schicksal 
bereitet. Wahrend GrIsELER’s Vermutungen eine ganz unverdiente Verbreitung 
fanden, hat man die einzigartig wertvollen Aufzeichnungen des Bischofs 
JAUSSEN beinahe ganz unbeachtet gelassen. Ja, der groBte Teil der von ihm 
aufgezeichneten Texte ist heute, nach beinahe 70 Jahren, noch immer nicht 
verdffentlicht, geschweige denn itbersetzt oder sonstwie bearbeitet worden. 
Auch von den Texten, die THomson aufgezeichnet zu haben scheint, ist nur 
ein Teil gedruckt worden. Besonders tragisch aber ist es, daB Mrs. ROUTLEDGE 
gestorben ist, ohne daB es ihr mdglich gewesen ware, das von ihr in Aussicht 
gestellte wissenschaftliche Werk tiber die Ergebnisse ihrer Expedition fertig- 
zustellen 295, 


291 Lavacuery, La mission franco-belge etc., 57; Ile de Paques, 250—251. 
292 Journ. of the Anthropological Institute V (1876), 250. 
293 LEHMANN, 262. 


294 ProTRowskKI, 426—431. 
295 RoutLEDGE, S. VIII. Da nur das mehr oder weniger populdre Reisebuch, nicht 
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Als wichtigste und dringendste Aufgabe erscheint die volistandige, 
kritische Ausgabe der Jaussen’schen Texte mit interlinearer Ubersetzung und 
Beigabe der Schriftzeichen, ahnlich wie dies Ray fiir die Tafel Aruwku-Kurenga 
begonnen hat. Nach einer Bemerkung LavacHerY’s scheint Hoffnung vor- 
handen zu sein, daB MetRAvx sich dieser auBerordentlich dankenswerten Auf- 
gabe unterziehen wird 296, Erst eine solche Ausgabe der JAuUSSEN’schen Texte 
wird uns instand setzen, die Bedeutung der Zeichen, soweit sie darin vor- 
kommen, mit Sicherheit festzustellen und Jaussen’s in vieler Hinsicht unbe- 
friedigende Zeichenliste durch eine richtigere und volistandigere zu ersetzen. 
Dann wird auch die Zeit fiir den gewiB schwierigen Versuch gekommen sein, 
Tuomson’s Texte auf ihre Zugehorigkeit zu den von Ure Vaeiko ,,gelesenen“ 
Tafeln nachzupriifen. Gewif8 wird es uns bei dem ganzen Charakter der Oster- 
inselschrift nie méglich sein, den Wortlaut einer Tafel, deren Text nicht auf- 
gezeichnet worden ist, zu lesen. Aber es ist nicht ausgeschlossen, daB eine 
genauere Kenntnis der Bedeutung der Schriftzeichen es uns doch ermdg- 
lichen wird, bis zu einem gewissen Grad wenigstens den allgemeinen 
Charakter des Inhalts auch solcher Tafeln festzustellen, deren Texte wir nicht 
‘kennen. 


Es wird sich aber auch lohnen, nachzuforschen, ob nicht noch unver- 
éffentlichte Aufzeichnungen THomson’s vorhanden sind 297. Und von gréBter 
Wichtigkeit ware eine Verdéffentlichung der hinterlassenen Aufzeichnungen 
Mrs. RouTLepGe’s. Aus gelegentlichen Bemerkungen in ihrem Buch geht 
hervor, wieviel bisher noch nicht Veréffentlichtes, auch in bezug auf die 
Schrift, in diesen Aufzeichnungen vorhanden sein muB (vgl. oben, S. 847). 


Die hier angedeuteten Arbeiten werden uns natiirlich instand setzen, mit 
ganz anderem Riistzeug als bisher an die Vergleichung der Osterinselschrift 
mit anderen Schriftsystemen und damit an die Lésung der grofen Probleme 
der Schrift-, Kultur- und Vélkergeschichte heranzugehen, die uns das Ratsel 
der Osterinselschrift aufgibt. DaB er diese Probleme als erster erkannt, uns 
den Weg zu ihnen gewiesen und tiberhaupt die ganze Forschung auf dem 
Gebiet der Osterinselschrift wieder in Flu8 gebracht hat, ist das bleibende 
Verdienst WILHELM von HEvesy’s. 


Nachtrag. 


Erst nachdem mein Manuskript abgeliefert war, hatte ich Gelegenheit, 
METRAUxX’ soeben erschienenen Artikel iiber die Schriftdenkmaler des Bernice 


aber die geplante wissenschaftliche Bearbeitung erschienen ist, scheint mir KNocuHE’s. 
Bemerkung, daB ,,bei der Lange der Zeit und der GréRe der zur Verfiigung stehenden 
Mittel die wissenschaftlichen Ergebnisse als sehr gering zu bezeichnen sind“, nicht 
gerechtfertigt. | 

206 LAVACHERY, Ile de Paques, 24. 

207 Anmerkung bei Gelegenheit der Korrektur: Diesbeziigliche Nachforschungen, 
die Prof. T. MicHeLson in Washington auf ‘meine Bitte hin in zuvorkommendster Weise 
angestellt hat, sind leider ergebnislos geblieben. Auf alle Falle besitzt die Smithsonian 
Institution keine unverdéffentlichten Aufzeichnungen THomson’s. 
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Pauahi Bishop Museums zu sehen 295, Ich méchte daraus folgendes nach- 
tragen: 

Das Museum besitzt zwei schlecht erhaltene Tafeln und ein kleines 
Bruchstiick einer dritten Tafel, das nur drei Zeichen tragt. Die Echtheit eines 
vierten Stiickes zweifelt METRAUX an. 

Ferner bezweifelt MeTRAux das Alter der Tafel des British Museums.. 
» The signs“, sagt er, ,,are poorly engraved and suggest the style of modern 
artists.“ Dies wiirde auch eine Erklarung fiir die ungewohnliche Anordnung 
der Zeilen geben, auf die ich oben (S. 839) hingewiesen habe. Trotzdem halte: 
ich es fiir unwahrscheinlich, daB es sich um eine Falschung im eigentlichen 
Sinn handelt. Dazu sind die Zeichen doch zu gut und richtig gezogen. Die 
Tafel mu8 jedenfalls von jemandem verfertigt worden sein, der entweder noch 
selbst schreiben konnte oder der doch gute Vorlagen beniitzte und sich im: 
wesentlichen auch danach hielt. Sie kénnte wohl von einem der letzten noch 
schreibkundigen Manner (Tomenika?) hergestellt worden sein, vielleicht schon 
eigens zum Zweck des Verkaufs. Vielleicht ist sie aber auch blof eine Altere- 
Schiilerarbeit. 

SchlieBlich erklart METRAUXx auch das von WEISSER im Jahre 1882 auf 
der Cisterinsel erworbene und jetzt im Besitz des Australian Museum befind- 
liche rei-miro fir eine Falschung. Der ganze Duktus der Schrift sowohl als. 
auch die ungewoéhnliche und unregelmaBige Anordnung der Schriftzeichen 
machen jedenfalls einen sehr verdachtigen Eindruck. 

Wenn man diese drei unsicheren Stticke ausscheidet, verringert sich die 
oben angegebene Zah! der erhaltenen Schriftdenkmaler auf 23. 


Postscriptum*. 


In a recent paper Dr. ALFRED METRAUX has severaly criticized HEvesy’s: 
comparisons of signs of the Indus and Easter Island scripts indicating that 
Hevesy invented a number of non-existent signs and accusing him of having 
falsified others 299. 

Merravx, therefore, thinks himself justified in censuring Prof. PELLioT,. 
the late Prof. Lancpon, Dr. Rivet, Dr. ALAN Ross, and myself, all of whom 
he expressely names, for having naively accepted Hevesy’s comparisons. He 
would “advise those who believe in the identification of the Mohenjodaro script 
with that of Easter Island to examine, not only Mr. Hevezy’s very suggestive: 
reproductions, but the photographs of the seals and the original tablets in 
Sir JoHN MarsHatt’s and Dr. Hunter’s works” 390, “Perhaps”, he adds, 
“they will meet disillusionment.” At the end of this paper he once more 
admonishes us that “it would have been wiser for those who declared Hevezy’s 


298 A Mitraux, Two Easter Island tablets in Bernice Pauahi Bishop Museum, 
Honolulu, Man XXXVIII (1938), 1—4. 

* Compare the preceding contribution of HEvEsy (p. 808). 

2099 ArrreD MéTRAUX, The Proto-Indian Script and the Easter Island Tablets, 
Anthropos XXXIII (1938), pp. 218—239. ea BHM 

300 For some unknown reason Dr, Mérraux calls HEvEsy constantly “HEvezy”. 
Likewise he misspells THomson’s name, always referring to him as “THOMPSON”. 
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parallels incontrovertible and who even refused to discuss them, to check their 
accuracy before taking so decided an attitude”. And he winds up with the 
edifying fable of the “child with the golden teeth”, showing what dupes we 
were to accept Hevesy’s assertions without ever thinking of verifying them. 

However, it is not difficult to prove that the scholars whom Dr. METRAUX 
sc severely takes to task, and among whom I am probably, in his eyes, one 
of the most “guilty”, have in reality examined Hevesy’s comparisons with 
much more care and accuracy than MeTRAux himself. 

To begin with, Dr. Merraux has not even taken the trouble to look into 
one of Hevesy’s most important sources, Dr. HuNTER’s article containing the 
Jatest list of Indus script signs °!. It is true that this article was published 
as early as 1932, whereas HunTER’s book, which MéTRaux consulted, was not 
published until 1934. However, if Dr. MeéTraux had more carefully read the 
introduction to this book, he would have seen that in spite of its late date of 
publication it had been completed as early as 1929 and claims to reproduce 
only such inscriptions as had been found in Mohenjodaro and Harappa up to 
April 1927 392, Sir JoHN MaRSsHALL’s book, likewise contains only inscriptions 
found till 1927 5°93, In his sign list of 1932, however, Dr. HuNTER, as he 
expressly states, was able to use “every inscription excavated up to April, 
1931” 304, This list of 1932 thus reproduces quite a number of signs as yet 
not otherwise known. Dr. MeérTRaAux could have found here most of the signs 
which, according to him, “do not exist in the available repertories” or which, 
in his opinion, were “adjusted” by HeEvesy 395. 

Besides this, METRAUx has not even scrutinized those sources which he 
consulted, with such scrupulous care as would alone have justified him in 
Taising so atrocious an accusation against a fellow scholar. Some of the signs 
which, as Dr. METRAUx wishes us to believe, do not exist or have been altered 
by Hevesy, are to be found, in exactly the same form as drawn by the latter, 
in the book of SiR JoHN MARSHALL as well as in that of Dr. HUNTER. 


301 G.R. Hunter, Mohenjodaro-Indus Epigraphy, Journal of the Royal Asiatic So- 
ciety 1932, pp. 466—503. 

$02 G.R. Hunter, The script of Harappa and of Mohenjodaro and its connections 
with other scripts (London 1934), p. VII: “This work was submitted in manuscript to the 
University of Oxford in June 1929. ... Subsequently the manuscript has reposed in the 
Bodleian Library. Permission to publish it was received from the Government of India, 
Archaeological Department, in November 1932... Since. this volume was written I have 
been enabled to copy all the inscriptions subsequently recovered from Mohenjodaro and 
Harappa up to April 1931. On this material I am still working.” P.1: “The material for 
this work was provided by some 750 objects unearthed at the above-mentioned sites up 
to February 1927.” 

on 303 Sir JoHN MArsHALL, Mohenjo-daro and the Indus Civilization (London 1931), 
p. 

804 Hunter, Mohenjodaro-Indus Epigraphy, p. 467. 

305 As HEvesy cites Dr. HuNTER’s paper, METRAUX knew of its existence. He even 
mentions it in his article, p.222, note 4, asserting, however, that “all the Mohenjodaro 
signs presently known have been incorporated in HUNTER’s general work on the script”. 
This is a purely arbitrary assumption and in complete contradiction to what Dr. HunTER 
himself expressly states. 
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In the following pages the Arabic numerals refer to MrTRAUX’s list of 
Hevesy’s comparisons as given in his article in “Anthropos”, 1938, p. 221, 
pl. II, while the Roman numerals refer to Dr. HunTER’s sign list in the Journal 
ot the Royal Asiatic Society, 1932, pp. 494503. 

Dr. Metraux “failed to identify the original Indus sign of no. 1 in either 
MarsHALL’s or HunTer’s tables”. He could have identified it in HUNTER’s sign 
list under no. CXLIV. 

Sign no. 3, according to METRaAux, could not be discussed as it “appears 
in this form neither in MARSHALL’s nor in HunTer’s tables”. It appears in 
HunTeEr’s sign list under no. XXVI. 

The same applies to sign no. 6, which MétTrAux could not find in his 
sources, but which is reproduced in HunTER’s list under no. XCI, 

Dr. M&tTrRaux’s remarks on sign no. 7 show clearly the regrettable negli- 
gence of his proceedings. Citing HuNTER’s book, he points out that this sign, 
which has the form of the large letter H, is a variant of a more complicated 
sign, and then continues: “In the original, the bar of the H is far lower than 
in the reproduction.” Now this cannot refer to HunTER, as in his book the sign 
is reproduced in absolutely the same way as by Hevesy 396. MetTRAux must 
have had in mind the form this sign is given in SiR JoHN MARSHALL’s sign 
manual, where indeed the horizontal bar is not in the middle but in the lower 
part of the sign °°”. However, if he had only taken the small trouble of looking 
up the photographical reproductions in Sir JoHN MARSHALL’s book 298, he 
would have found that the error lies with the designer of the sign-manual and 
not with HEvesy who, on the contrary, has reproduced the sign with absolute 
accuracy. 

Sign no. 11, according to Dr. MrTRaux, “does not appear in this form 
in the Indus script. Mr. Hevezy (sic) has provided it with an appendage non- 
existent in the original”. The sign appears in exactly the same form as figured 
by Hevesy, i.e. with the allegedly non-existent appendage, in Hunter’s list 
under no. CIII. 

Dr. MeéTRavux on sign no. 18: “Here again the reproduction is weak; the 
Indus sign as figured by MARSHALL has four crossbars. Mr. HEvezy gives 
only two crossbars, which of course accentuates the likeness to the Easter 
Island sign.” The form with two crossbars, correctly copied by HeEvesy, is to 
be found in HunTer’s list under no. CXXIII. 

“Again I could not find the original”, says Dr. MéTRAUx of sign no. 19. 
He could have found it under no. CXXIII of Hunter’s list, though in this 
case Hevesy has erroneously provided the sign with but one instead of two 


crossbars 299, 


306 Hunter, The script of Harappa etc., table LVI, pl. XVIII, fig. 365; pl. XXV, 
fig. 488. 

307 MARSHALL, pl. CXXVII, sign no. CCCXII. 

308 MARSHALL, pl. CIX, fig. 237; pl. CXI, fig. 342. 

309 This is not of great importance, as there exist variants of the same sign which 
show but one crossbar and which differ from no. 19 in a minor detail only. Cf. HuNTER’S 


list, no. CXXIIL. 
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Sign no. 21, which does not appear exactly in the same form in HUuNTER’S 
and MarsHALL’s books, is accurately copied from a variant registered in 
HuntTer’s list under no. III. 

Of signs no. 25 and 26 Merraux remarks: “These signs which have been 
listed separately are identical. The original Mohenjodaro sign (MARSHALL, 
pl. CXXIV, CXCV) does not create the impression of perfect identity which is 
brought out by the reproduction *1°. The crossbars are longer, the perpendicular 
stroke shorter. HuNTER’s repertory does not show the slanting branches which 
create such a striking likeness to the Easter Island sign.” Both signs are to 
be found in HunTer’s list under no. VIII, and both show slanting branches. 
Though they may be mere variants, they are certainly not identical in form. 
No. 25 has been quite accurately reproduced by Hevesy. In no. 26 the branches 
should be a little longer, and the perpendicular stroke should go down below 
the lowest branches. This last feature would only add to the similarity with the 
corresponding Easter Island sign. 

Hunter’s list contains under no. XCIV, sign 31 which METRAUX was not 
able to find. In this case, however, Hevesy’s drawing is not exact enough. 
The upper part of the sign should be flatter, and the perpendicular stroke 
should be shorter in proportion to the diverging legs. 

Of sign no. 35 Mrtraux says: “Again we must discard this evidence, 
since the Indus sign has been reproduced with changed proportions.” It is 
reproduced with the same proportions not only in HuNTER’s sign list under 
no. LIX, but also in his book #11, 

“T failed to find the Indus sign in the existing repertories”’, says METRAUX 
of no. 39. He could have found it in Hunrer’s list under no. LIX. According 
to HUNTER it would be a variant of no. 35. 

Of nos. 46 and 47 Mertraux asserts: “No existing signs in the Indus 
script, at least in this form.” Sign 46 is to be found under no. XXIX of 
Hunter’s list, though in Hunrer’s figure the horizontal bar uniting the two 
ovals is longer, and the ends of the ovals are not rounded as in HEveEsy’s 
drawing but somewhat pointed. Sign no. 47 is identical with no. VII of 
Hunter’s list. Besides, both Sir JoHNn MarsHaL’s and Dr. Hunter’s books 
contain this sign too, so that METRAUx could have easily found it 312, 

“This sign could not be traced”, says Dr. METRAUX of no. 64. He could 
have traced it in HuNTER’s list, no. LXXII. 

METRAUX On sign no. 66: “This compound sign is not given by HunTER.” 
HUunTER gives it in his sign list under no. LXXIV. 

Dr. Merraux remarks on no. 73 touch chiefly the Easter Island sign, as 
reproduced here in fig. 15 (p. 873), 5 column, third sign from above. He 


310 MiéTRAUX’S way Of expressing himself is not very clear. In the first sentence 
he means the identity of the two Indus script signs, in the second sentence the identity 
of both these signs with the corresponding Easter Island signs. 

‘11 HunTER, The script of Harappa etc., p. 169, pl. XXXII, fig. 107. 

312 MARSHALL, pl. CIV, fig. 37; pl. CV, fig.50; pl. CX, fig. 303, 325. — HunTER, 
The script of Harappa etc., p. 140, pl. XII, fig. 233; pl. XX, fig. 405; pl. XXV, fig. 476, 
477; pl. XXVIII, fig. 15. 
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says: “Often the tablet personages, human or zoomorphic, have the line of the 
feet prolonged through a slip of the artist. Mr. HEvezy has chosen one of 
these slips to compare with a Mohenjodaro sign.” This assertion is most 
astonishing. It is difficult to understand how a scholar who has studied the 
Easter Island script could not know that the figure, as correctly reproduced by 
Hevesy, is not due to “a slip of the artist”, but is a typical and frequently 
occuring Easter Island sign, always drawn in the same manner. This can easily 
be verified by a glance at pl. I where it appears not less than eight times 318. 


It seems to have given Dr. METRAUx special pleasure to catch HEvESY 
cheating in connection with sign no. 74. He writes (pp. 223—224): “Mr. HE- 
vezy has unduly reversed sign 74 to create an artificial likeness to an Easter 
Island sign. As a matter of fact, in the original the one armed personage has 
his arm on the left. In Hevezy’s drawing it is on the right and the form of 
the arm has been modified.” And once more (p. 234): “Hevezy has arbitrarily 
twisted around this image to make it resemble an Easter Island sign.” Dr. Hun- 
TER’S sign list, under no. LXII, contains this “unduly reversed” sign in abso- 
lutely the same form as given by Hevesy, i.e. with the arm on the right and 
the form of the arm allegedly “modified”. 


METRAUx on no. 76: “The Indus sign is not represented in the available 
Tepertories of the Indus script.” It is represented in HuNnTerR’s list under 
no. LXII. However, in the original the perpendicular stroke between the legs 
of the figure is not an appendage, as reproduced by HEvesy, but is separated 
from the body by a small gap. 


On p. 224 MetTraux writes: “Mr. Hevezy has depended too much on 
the probability that we would examine his comparisons hastily, discarding 
differences he could not avoid reproducing even when he ‘adjusted’ his models.” 
As proof for this insulting assertion, he shows in his fig. 5, p. 224, side by 
side a “sign as it appears in the Indus script” and “the same sign as repro- 
duced by Hevezy”. But here again Dr. MeTRAux has bad luck, for the sign 
allegedly “adjusted” by Hevesy is to be found in absolutely the same form 
in Hunrer’s list under no. IX. 


These examples will suffice to show with what little care Dr. METRAUX 
himself, in spite of his severe criticism of others, has checked the accuracy of 
Hevesy’s drawings. With one exception I have confined myself to those of his 
remarks which refer to the Indus signs, not having for the moment the possi- 
bility of verifying his comments on Hevesy’s reproductions of Easter Island 
signs. However, the obvious incorrectness of MéTRAUx’s remarks on Easter 
Island sign no. 73 will justify us in accepting his comments in this respect, 
too, only after careful examination. 

Metraux writes: “Mr. Hevezy would have perhaps added to the 
‘scientific importance of his sensational discovery, had he given his sources — 
the numbers of the Indus signs compared, and the tablet from which he chose at 
random the corresponding Easter Island parallels. Perhaps the obliviousness 


313 Te sign occurs in other Easter Island tablets too. 


904 RoBERT VON HEINE-GELDERN, 


was dictated by prudence.” Thanks to the kindness of Mr. DE. Hevesy I have 
had the privilege of using a copy of his original manuscript, layed before the 
Académie des Inscriptions et Belles Lettres of Paris by Prof. PELLIoT on Sep- 
tember 16, 1932 #14, I can testify that in this manuscript all the references to 
the sources from which Hevesy took the Indus as well as the Easter Island 
signs are given with the most scrupulous accuracy. It is regrettable that HEVESY 
has as yet found no opportunity to publish this much more detailed memoir. 
However, Dr. MrTraux could have easily had access to it by applying to 
PELLIoT or to Hevesy himself. It is difficult to believe that he did not know 
of its existence, since on the first page of his paper he mentions PELLIoT’s 
communication to the Academy, and since he could hardly have assumed that 
a scholar of the standing and the critical mind of Prof. PELLIoT would have 
accepted Hevesy’s paper for communication to the Academy without very 
ample and accurate documentation of its contents. 

At any rate, ignorance of this manuscript cannot exculpate Dr. METRAUX, 
since his unwarranted assertion that Hevesy falsified signs is based solely on 
his own failure to scrutinize the sources with the desirable accuracy. I feel 
bound to say that this is the most recklcss ucfanation of a scholar I ever came 
across. However, I have not the slightest doubt that Dr. METRAUx, after a more 
careful perusal of the sources, will himself be the first to admit that his 
accusations were unjust, and that he will gladly offer those public apologies 
to which Mr. DE Hevesy is fully entitled. 

In a few instances METRAUxX’s criticism, though not his insinuation of 
deliberate falsification, is materially justified. Though Hevesy in the vast 
majority of cases has reproduced the Indus signs with great accuracy, never- 
theless a few errors have slipped in. 

No. 17, though occurring on Indus seals as a symbol, is not a scriptural 
sign and must be eliminated. The same is probably true of no. 49. It is to be 
found in MarsHALL’s seal 303 315 where it stands in the right hand bottom 
corner before the figure of a bull. However, it is almost certain that it is not 
a scriptural sign but only the representation of a plant 316, 

As to no. 72, Hevrsy has been misled by the reproduction of this sign 
in HUNTER’s sign list (no. LXXIII), taking for a part of the sign the hatching 
which was in reality only meant to indicate that the lower part of he sign is 
missing owing to a break in the seal. 

No. 56 is a reconstruction of a sign only partly visible on MARSHALL’s 
broken seal 389 *'7. However, the original is much too badly preserved as that 
anything could be made out of it. 

No. 57 has been copied from the reproduction of an inscription from 
Harappa in Sig JoHN Marsnaw’s sign manual 818. However, the drawing in 


’14 Cf. Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, Comptes rendus des Scéances 
de l’Année 1932, p. 310. 


BITMARSHALL, pl CX, 

16" Cr MARSHALL, plo. CXVID fig, oe * 

317 MARSHALL, pl. CXII. 

#18 MARSHALL, pl. CXXVI, sign CCLXXIV, inscription H. 34. 
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the manual is too small and too indistinct as to be of much use as a reliable 
model. Moreover, in the original Harappa seal itself, the sign is badly 
damaged *1°. The real form of the sign, differing from HeEvesy’s drawing as 
based on the defective model, is to be seen in MARSHALL’s seal 182 520, 

Sign no. 8, too, must be discarded. It is on the whole a correct repro- 
duction of the first sign on the right of MARSHALL’s seal 431 321. but the 
original seems to be damaged, and anyway the sign in the photographic 
reproduction is so indistinct that nothing certain can be mode out of it. 
According to Dr. Hunter, who has had occasion to handle the original, this 
sign is really the figure of a bird and thus quite different from HeEvesy’s 
drawing as based on Sir JOHN MARSHALL’s photograph 322, Of course HEVESY 
could not know this in 1933, a year before Dr. HunTER’s book was published. 

The sign reproduced by Metraux in his fig. 2, p. 223, and cor- 
responding to a sign found on MarsHaLv’s seal 306, has been misinterpreted 
by Hevesy and does not exist in this form. It has in reality no resemblance to 
the Easter Island sign to which Hevesy compared it. Sign no. 27, too, is 
incorrectly drawn. HEvesy seems to have mixed up several variants and related 
forms. In this case, however, the resemblance with the corresponding Easter 
Island sign is not much impaired by the substitution of one of the original 
forms 328, 

In no. 30 the Easter Island sign has certainly be misunderstood and 
incorrectly reproduced by Hrevesy. As Metraux has already pointed out, it 
represents some marine animal and has nothing in common with the cor- 
responding Indus sign. 

In signs no. 44, 45 and 59 the original ovals have erroneously been 
replaced by circles. 

There are a few other minor and mostly insignificant inaccuracies in 
Hevesy’s drawings, some of which I have already indicated. They are neither 
more frequent nor more important than similar small inaccuracies in Dr. Hun- 
TER’s book and article and in Sir JOHN MARSHALL’s sign manual. 

By stating that Hevesy’s drawings are in the vast majority quite correct, 
I do not want to imply that I accept all his comparisons. Some of these I feel 
bound to reject, while a number of others seem to me far from convincing. 

Thus, Easter Island sign no. 11 is nothing but a variant of the sign for 
raa (sun), hetu (star) or ahi (fire) as reproduced above in fig. 4 a. The Indus 
sign to which Hevesy compares it has nothing in common with the star-like 
form characteristic for the Easter Island sign. The similarity is really quite 
superficial and purely accidental. The same may be said of no. 40. Here again 
the Easter Island sign is but a variant of the sign for raa or hetu and has 
nothing to do with the corresponding Indus sign. 


319 []lustrated London News, March 6, 1926, p. 398, fig. 2. 

320 MarsHALL, pl. CVIII. 

321 MARSHALL, pl. CXIIl. 

322 Hunter, The script of Harappa etc., pl. IV, fig. 62. 

323 MARSHALL, p. CXXII, sign XCIX. — Hunter, Mohenjodaro-Indus Epigraphy, 
no, LXXXII. 
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In Merraux’s opinion, no. 33 “is the only striking and real parallel 
between the two scripts”. I cannot agree with this. As I have tried to show 
above, in chapter 9c, the Easter Island sign, the sign for rangi (heaven), is 
probably derived from a certain house-form of East Asia. It is extremely 
improbable that this house-form should ever have been known to the ancient 
inhabitants of the Indus Valley or to their ancestors. Moreover, a comparison 
of the different variants of the Indus sign shows that it certainly cannot repre- 
sent a house and that in most cases there is really very little resemblance to 
the rangi sign of Easter Island 524. 

In the composite Easter Island sign no. 64 the object which the human 
figure holds in its hand is the sign for henua (earth, land) which, as I have 
tried to show (chapters 8 and 9 5) is probably a cosmic symbol. It is highly 
improbable that the corresponding Indus sign has a similar meaning. If there 
is any real relation between the Henua sign of Easter Island and an Indus sign, 
it would more probably be with the sign consisting of the figures of three 
mountains (cf. above, fig. 19). However, there remains in the case of no. 64 
a stylistic resemblance which, in my opinion, should not be underrated. 

Among others, comparisons no. 2, 9, 20, 31, 38, 74, seem to me not at 
all convincing. However, there is still enough that remains valid, as well 
among the comparisons commented upon by Dr. M&éTRAUX as among those 
which he did not reproduce and which may be looked up in HEvesy’s papers. 

I want to lay special stress on those signs which represent a human 
figure holding an object of the form of the letter U. Mr&TRAux reproduces three 
of them (nos. 61, 62, 63), two of which are to be found above in fig. 15. Of 
no. 61 he says: “The resemblance between these two signs can be accepted, 
though on Easter Island tablets the personage holding the U is a bird.” This 
last remark is certainly not justified. Neither in no. 61 nor in no. 63 does the 
figure represent a bird, as Dr. Mérraux thinks, but a man seen in profile. 
As Balfour has shown, the form in which human profiles are represented in 
Easter Island script has to a certain extent been modified by assimilation to 
a bird’s head 325; nevertheless the distinction between men and birds is always 
strictly observed, as can easily be seen by a glance at any of the Easter Island 
tablets with their numerous figures of birds, of men seen in profile, and of 
men with genuine birds’ heads. The distinction between these men with real 
birds’ heads and those whose profiles have been stylistically influenced by 
assimilation to a bird’s head, is not less clear. than, for instance, in Indian 
and Javanese art that between the type of Garuda having a bird’s head, and 
his human type characterised only by an abnormally long nose reminiscent of 
a bird’s beak 326, 


824 MARSHALL, pl. CVI, fig. 75; pl. CVIII, fig. 161; pi. CIX, fig. 200; pl. CX, fig. 271; 
pl. CXIll, fig. 464. — Hunter, Mohenjodaro Indus Epigraphy, no. XC, 

25 Henry Batrour, Some ethnological suggestions in regard to Easter Island, 
Folk-Lore XXVIII (1917), 361 ff. 

326 For representations of men seen in profile which, according to Dr. MérrAux, 
would be “birds”, see above figs. 1c, 2.a,b, 8a,6, 14a. The meanings of some of these 


figures, as for instance “first-born”, indicate that they were intended to represent men 
and not birds. 
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Of no. 62 MeTRAux says: “The signs are the same as above and simply 
duplicate the preceding parallel”; and of no. 63: “Same remark as for 61.” 
It is rather surprising that Mrrraux, though admitting in all three cases the 
similarity of the Indus and Easter Island signs, did not realize the importance 
of the fact, that in both places, in ancient India as well as in Easter Island, 
there should have existed side by side the same three variants of the same 
rather complicated and unusual sign: the figure of a man with a large U in 
the right hand, the figure with a large U in the left hand, and the figure with 
a small U in the left hand. To these three variants I have now been able to 
add a fourth one: the figure of a sitting man seen in profile and holding the U 
with both hands (see above fig. 14). This cannot be a mere coincidence. In my 
opinion, this group of four variants, especially if considered in connection with 
the numerous other similarities between the two scripts, is a certain prove of 
real relationship 327. 


Dr. MérTRaAux is certainly right in stressing the necessity of comparing 
all the variants of the different signs of Easter Island so as to be able to 
establish their essential forms. In his pl. I, p. 220, he has tried to do this for 
one special sign. However, I must confess that, in my opinion, only the figures 
in the first six lines of the plate are obviously all variants of one and the same 
sign, while for some of the figures in line 7 to 9 I could not admit this as 
quite so certain 28. And it is difficult to understand why MéTRAUx considers 
the sign representing a double-headed bird, reproduced in the bottom line of 
the plate, as a mere variant of that showing a one-headed bird. Dr. M&TRAUX 
may have special reasons for this, assumption, but in this case it is regrettable 
that he has not told them. 

Dr. MetTRAux lays great stress on the difference existing between the 
two scripts with regard to the direction of reading and the arrangement of the 
lines. He says: “Hevezy has made much ado of the fact that both the Indus 
script and the Easter Island script are boustrophedon — he plays on words. 
The Mohenjodaro script was usually read from right to left, but sometimes 
from left to right, a method which is called boustrophedon 32°, On Easter 
Island the figures on each line are upside down, as compared to those of the 
adjacent lines. The signs were engraved from left to right. . . This is essentially 
different from the boustrophedon method of the Indus Valley.” As I have 
shown above (chapter 9 a), the arrangement in which “the figures on each line 
are upside down, as compared to those of the adjacent lines” is indeed to be 
found in some of the inscription from Harappa. The only important difference 
is, that in Harappa the beginning was at the right hand upper corner and that 


327 A new variant has just been published, the standing figure in this case holding 
a small U in the right hand (i.e. in the left as seen by the reader), It is found on 
a seal excavated at Harappa during these last years, Cf. Annual Report of the Archaeo- 
logical Survey of India, 1934—1935 (Delhi 1937), pl. X, fig. 25. I do not know as yet 
whether this variant, too, occurs in Easter Island. 

328 In some cases these figures are certainly composite signs. 

329 This is a very inadequate definition of boustrophedon. For a discussion of 
boustrophedon as used in the Indus script, see above, chapter 9 a. 
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one read from right to left, beginning with the first line from above, whereas 
in Easter Island the beginning was at the left hand lower corner, and that one 
read from left to right, beginning with the bottom line. However, as we know 
how easily ancient scripts used to change their direction, this difference is 
really not very important as compared with the very unusual fact of two 
adjacent lines having in relation to each other their signs upside down, an 
arrangement which I have as yet been able to find only in Easter Island and in 
Harappa. The similarity between the two scripts with regard to the arrange- 
ment of the lines is thus really greater than Hevesy had assumed. 

According to Mrrraux, “the distribution of the signs and the lack of 
groups exclude the possibility of phoneticism”. There is no doubt that he is 
right for the Easter Island script as we know it. But I am not at all so certain 
that this script is not a degenerate form of an earlier, partly phonetic script. 
Though there is no proof for this, there exist, as I have pointed out above 
(chapter 8), at least some indications of such a possibility. 

But Dr. Mrrraux goes still farther, not considering the Easter Island 
script as a script at all. Whenever he refers to it, he puts the word “script” 
between quotation marks. Of course this is a matter of words and depends 
upon what one understands by “script”. In my opinion, the essential criterion 
of a script is the use of more or less constant and conventionalised signs for 
certain conceptions or sounds. A single glance at one of the Easter Island 
tablets will show that this characteristic is present. The variants of one sign, 
for instance, which MeTRAux himself has combined in the first six lines of his 
plate I (p. 220), do not differ more from each other than the variants of one 
and the same sign in other scripts. On the other hand, they allow us to 
recognise a high degree of conventionalisation and of constancy of form even 
with regard to apparently unimportant details. 

Dr. METRAUX comes to the “general conclusion that between the Indus 
script and the Easter Island pictographic writing there is no other connection 
than that which is bound to appear automatically between two pictographies 
whenever and wherever they appear” 53°, He even finds it “rather surprising 
that the Indus script and the Easter Island picture writing have so little in 
common, since both derive from some sort of pictography”, 

I think that this may be explained by the fact that they do not derive 
independently from “some sort of pictography”, but from a common source, 
an as yet unknown. Asiatic script, to be dated probably in the 4» millenium B. C., 
and that they have retained from this common ancestral script only a small 
stock of common signs and some stylistic principles, while having developed 
in perfectly different directions, as is only natural with regard to the enormous 
distances in space and in time by which they are separated. 

Dr. MeéTRAUX believes he can demonstrate the utter absurdity of HEvEsy’s 
views by pointing out a number of similarities between the script of the Cuna 
Indians and the scripts of Easter Island and of Mohenjodaro, assuming, of 


#80 It would certainly be difficult to explain, why the four variants of the figure 


with the U in the hand are “bound to appear automatically” in two pictographies 
“whenever and wherever they appear”. 
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course, that in this case a purely fortuitous coincidence cannot be doubted. 
“If scientists”, he says, “insist upon connecting Easter Island with the Indus 
Valley, I claim the same privilege for the neglected Cuna Indians of the modern 
Republic of Panama.” Here I perfectly agree — though in a somewhat different 
sense than Dr. MéTRAUX probably would expect. As I have tried to prove 
above (chapter 9c), there are indeed very strong reasons for supposing the 
existence of a real relationship between Easter Island and Cuna script. In his 
figure 27, p. 239, Mrtraux has reproduced about two dozen “signs of a Cuna 
manuscript showing striking resemblance to the symbols of the Easter Island 
tablets and the Indus script” and, as he says, “selected according to the method 
used by Hevezy”. Among others, he gives figures of the moon, of a plant, 
of a bird, of a toad or turtle, etc., figures the similarities of which are certainly 
not convincing. In view of this, I want to emphasize that I preferred to compare 
only such signs of the Easter Island and Cuna scripts which, while not being 
of too commonplace a form, can also be proved to have the same or at least 
a closely related meaning 331. 

Dr. MeérraAvux finally exclaims: “All the evidence, even good sense, is 
against Hevezy’s view.” As to evidence, I hope to have shown that it rather 
confirms than contradicts HEvesy’s view; and the invocation of ‘good sense” 
is a dangerous argument which again and again has tended to turn against 
those who used it, ever since those days when scholars asserted that it was 
“against good sense” to believe that the earth is not a disk but a sphere. 


3 > 


331 However, some of Dr. Mérraux’s suggestions may prove useful for a more 
detailed comparison of Easter Island and Cuna script. 
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Les tribus indiennes de la Céte des Mosquitos. 


Par Epuarp Conzemius f 1. 


Introduction. 


Apercu géographique. La Mosquitie ou Cote des Mosquitos 
est le nom donné a la partie orientale des républiques Nicaragua et Honduras 
(Amérique Centrale), habitée jusqu’a nos jours par des tribus primitives, dont 
la principale est appelée Mosquito ou Miskito. 

Cette région s’étend au nord jusqu’au rio Aguan (a l’est de la ville de 
Trujillo dans le Honduras), au sud jusqu’au rio San Juan (frontiere septen- 
trionale du Costa Rica), et est baignée a l’est par la mer des Caraibes. La 
frontiére occidentale est trés irréguliére, mais la région non soumise aux auto- 
rités espagnoles pendant le temps colonial s’étendait a Vintérieur jusqu’a 
proximité des villes Olanchito et Catacamas dans le Honduras, et Nueva 
Segovia (aujourd’hui Ocotal), Jinotega, Matagalpa et Libertad dans le 
Nicaragua. 

Le climat de la Cote des Mosquitos est tropical, mais il n’est pas aussi 
malsain qu’on le croit généralement. Les fiévres y sont endémiques et font 
leur apparition surtout au changement des saisons. La chaleur, humide et 
constante, est propre a paralyser toute énergie, mais les maladies dangereuses 
ne se manifestent que rarement. Le thermométre ne descend guére au dessous 
de 15 a 17 degrés centigrade, sauf dans les régions élevées vers |’intérieur; 
cependant cette température est rendue plus supportable par les vents de l’est 
qui sont presque constants. 

Les différents cours d’eau, descendant des plateaux de l’intérieur, sont 
bordés par des chaines de montagnes qui s’abaissent graduellement vers l’est 
et meurent a environ 50 a 75 kilométres de la mer, sur une plaine littorale 
construite par ces fleuves. Comme I’alizé ne donne son maximum de précipita- 
tions qu’a la rencontre des reliefs, la forét tropicale n’atteint sa plus grande 
densité et toute sa richesse que sur les hauteurs. 

Cette contrée est abondamment arrosée par des fleuves considérables qui 
charrient de nombreux matériaux arrachés aux montagnes de Vintérieur; aussi, 
a leur embouchure, ils ont de larges barrages de sable que le courant entraine 
vers la cote ou, sous l’influence des vents qui y régnent, il s’amasse en dunes, 
tandis que l’eau se concentre dans les dépressions pour former des lagunes 


1 Note de la Rédaction: L’auteur est mort il y a quelques années. Le 
manuscrit que nous avons l’honneur de publier ici, est une ceuvre posthume. Bien que 
les publications les plus récentes n’y aient pu étre prises en considération, nous la jugeons 
assez importante pour la publier telle quelle, 
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qui sont situées parallélement 4 la céte. Quelques unes de ces lagunes sont 
a’étendue immense comme celles connues sous les noms suivants: Iban, Brus, 
Caratasca, Wani (Guani), Perlas et Bluefields; elles sont entourées par une 
bande de palétuviers. Le littoral oriental de l’Amérique Centrale présente 
presque partout ce méme aspect, une cdte de liman dans le langage des océano- 
graphes. Les principaux cours d’eau sont les suivants: rio Negro ou Black 
river, rio Patuca, rio Coco (Segovia, Wanks), rio Grande (Great river, Awal- 
tara), rio Escondido ou Bluefields river, et rio San Juan. Ces riviéres servent 
de voie de communication car les routes et les ponts sont rares. Les Indiens 
sont d’excellents pagayeurs et se servent de canots creusés d’un seul tronc 
darbre. Sur la mer et les lagunes ils emploient la variété appelée cayuco ou 
dory, ou canot muni d’une quille, tandis que le pipante (pitpan) ou embarcation 
de riviére est a fond plat. 

La plus grande partie de ce territoire immense est couverte par des foréts 
vierges d’une végétation opulente. L’acajou (Swietenia mahagoni), le cédre 
(Cedrela odorata), arbre a caoutchouc (Castilloa elastica) et le palmier corozo 
(Attalea cohune) y sont caractéristiques. On y rencontre des bétes féroces 
comme le jaguar, le puma, l’ocelot, et différentes espéces de serpents vénéneux. 
Plusieurs variétés de pécaris et de singes, les cerfs, les agoutis et les pacas 
sont la nourriture préférée des indigénes. 

Il y a, d’ailleurs, a quelque distance de la mer, de grandes savanes, qui 
sont d’immenses prairies, légérement ondulées et couvertes d’une herbe courte 
et maigre qui sert de nourriture aux troupeaux de boeufs des Indiens. Le terrain 
de ces savanes est sablonneux; des pins, des nances (Byrsonima crassifolia), 
des chénes et d’autres arbres courts y poussent, tandis que la forét ne peut 
guére s’y développer sauf aux environs des cours d’eau. 

Les perroquets au plumage éclatant et a la voix discordante animent les 
bords des riviéres. L’alligator est commun dans les lagunes et les cours d’eau, 
mais il n’est pas dangereux a l’homme. La mer, les lagunes et les riviéres 
abondent en poissons, mollusques, crustacés et tortues qui sont hautement 
appréciés comme nourriture. 

Dans ce climat prodigieux l’indigéne cultive sans grand effort le manioc 
et les bananes qui servent de base a l’alimentation. D’autres produits impor- 
tants de l’agriculture indigéne sont le mais, la banane (Musa sp.), la canne 
4 sucre, le cacoyer, la noix de coco, la patate douce, l’igname, le chou caraibe 
(Xanthosoma sp., Colocasia sp.), \es haricots, les melons, Pananas, la papaya 
(Carica papaya) etc. Le coton servait autrefois pour tisser les vetements, mais 
il n’est guére plus cultivé aujourd’hui. La calebasse, la gourde, les fruits et 
les feuilles de plusieurs palmiers sont employés comme matériel domestique. 
La banane est devenu derniérement l’objet d’exportation le plus important; 
les cultures de bananiers se trouvent dans les vastes plaines des cours inférieurs 
des riviéres et sont presque exclusivement aux mains de puissantes compagnies 
nord-américaines. 

L’or existe dans les alluvions de presque toutes les riviéres, mais on 
exploite surtout les riches districts de Pispis, Cuicuina et de la Libertad, dont 
les quartz auriféres accusent une teneur élevée en métal précieux. 
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Historique. La Cote des Mosquitos fut découverte par CHRISTOPHE 
CoLomp en 1502 au cours de son quatriéme et dernier voyage au Nouveau 
Monde, Grace a la configuration physique du pays et a la supposée absence 
d’or et d’autres richesses minérales, et d’autre part a la résistance des Indiens, 
cette région ne fut point occupée par les Espagnols, et les Indigénes s’y main- 
tenaient en parfaite indépendance. 

Durant la seconde moitié du 17° siécle la tribu des Miskito entra en 
alliance avec les boucaniers ou flibustiers anglais, francais et hollandais, qui 
avec l’aide officieux de leur pays respectifs, faisaient la guerre aux Espagnols 
d’Amérique. A V’aide des boucaniers les Miskito se sont asujetti les tribus 
voisines et avec l’appui de l’Angleterre ils ont unifié la région de la cote sous 
le sceptre d’un «roi». Des forts furent construits par les Anglais et occupés 
par des garnisons introduites de la Jamaique et le royaume des Miskito fut 
proclamé protectorat britannique. 

En vertu de traités conclus entre l’Espagne et l’Angleterre en 1763, 1783 
et 1786, cette derniére puissance dit retirer ses troupes et abandonner le pro- 
tectorat sur le pays. 

Lorsqu’en 1821 les colonies espagnoles de |’Amérique Centrale obtinrent 
leur indépendance les Anglais renouvelérent leurs anciennes relations avec 
les indigénes malgré les protestations de la Fédération Centro-américaine. 
L’intervention des Etats-Unis aboutit en 1859 et 1860 a la conclusion de deux 
traités entre |’Angleterre d’une part et les républiques du Honduras et du 
Nicaragua d’autre part en vertu desquels la premiére puissance renon¢a 
aul pays. 

La partie de la Céte des Mosquitos située entre le rio Hueso (Houson 
river) et le rio Rama ou Punta Gorda, et s’étendant a l’intérieur jusqu’au 
86° Ouest fut érigé en Réserve dans laquelle les Indiens étaient gouvernés par 
un Chef, jouissant d’une certaine autonomie mais placés sous la souveraineté 
du Nicaragua. Le reste du pays devint une partie intégrale du Honduras et 
du Nicaragua, la frontiére entre les deux pays étant formée par le rio Coco. 

En 1894 Bluefields, la capitale de la Réserve, fut occupée par les troupes 
nicaraguayennes et le 3 Aotit de cette méme année le gouvernement de Managua 
annon¢a officiellement que la région en question avait été incorporée dans la 
République sous le nom de «Departamento de Zelaya» (en honneur de son 
Président). Le Gouvernement indien fut dissous et le Chef quitta le pays. La 
souveraineté absolue du Nicaragua sur l’ancienne Réserve ne fut reconnue par 
Ja Grande Bretagne qu’en 1905 en vertu d’un traité conclu avec la République. 

Population. La population de ce territoire immense peut étre estimée 
a environ 50.000 habitants dont la moitié seulement sont des Indiens aborigénes. 
Une grande partie des émigrés, surtout dans la région de Bluefields, Laguna 
Perlas, iles Corn, et San Juan del Norte (Greytown) sont des «Créoles» de 
langue anglaise, c’est-a-dire des Négres ou Mulatres de la Jamaique et des 
iles San Andrés y Providencia, qui se sont mélangés un peu avec la race 
autochtone. Il y a, d’ailleurs, maintenant, grand nombre de »Ladinos« dans 
le pays, qui est le nom donné aux métissés de langue espagnole résidant surtout 
dans l’intérieur de l’Amérique Centrale et sur le versant pacifique. Les autres 
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émigrés sont des Blancs venus des Etats-Unis et de Europe, et quelques 
Chinois, attirés par l’exploitation des richesses naturelles. 

Mi En ce qui concerne les Indiens leur classification se fait d’apreés la langue 
qwils parlent. Dans les ouvrages cités dans la bibliographie ci-aprés sont men- 
_tionnées des tribus dont les noms sont totalement inconnus dans le pays. Ceci 
est meme le cas avec certains auteurs de la deuxiéme moitié du 19° siecle comme 
SONNENSTERN (1863) qui mentionne les tribus imaginaires des Payo, des Civa 
et des Montezana dans le bassin du rio Grande. D’autre part BERENDT (1875) 
porte les Subiranas dans le département de Chontales. 

D’autres voyageurs ont donné aux divers groupes d’une tribu hétérogéne 
‘des noms différents d’aprés la riviére ou montagne située dans la région out 
ils habitent. Ainsi les Secos de Youna et de Squier sont des Paya. Les Bulbul, 
les Carca, les Mico, les Siquia de SoNNENSTERN et de BERENDT appartiennent 
aux Ulwa, comme il en est le cas avec les Amerrique et les Muros cités par 
d’autres auteurs. 

La classification de LEHMANN, l’investigateur le plus récent, a été basée 
également, au moins en ce qui concerne les Sumu, d’aprés la distribution géo- 
graphique de cette tribu plutot que sur l’étude approfondie des divers dialectes. 

Les anciens chroniqueurs et les traditions des Indiens nous font connaitre 
nombre de tribus dont seuls les noms nous sont parvenus. II en est ansi pour 
les Aguilas, les Azaras, les Cumagues, les Dules, les Guanexicos, les Guavas, 
les Guaytubaguas, les Guazacualpas, les Mussues, les Musutepes, les Taupanes, 
les Unlaya, les Wiswis, et les Yaras. Toutefois, il est possible que ces noms 
me soient que des doublets recouvrant des tribus qui nous sont connues sous 
‘d’autres appellations. 

Par suite d’une transcription défectueuse quelques uns de ces noms de 
tribus ont été profondement altérés, les différents auteurs ayant employé 
Vorthographe de leur langue maternelle, soit espagnol, allemand, l’anglais 
‘ou le frangais. 

Des faits précités s’explique la grande diversité de tribus dont les noms 
nous ont été transmis pour la Céte des Mosquitos, alors qu’actuellement les 
Indiens de cette région sont divisés, d’aprés la langue qu’ils parlent, en 
‘seulement quatre tribus qui ont beaucoup de points de ressemblance en ce qui 
‘concerne leurs us et coutumes. Ce sont, dans l’ordre de leur importance 
numérique, les Miskito (Waki, Mam, Tawira, Kabo, Baldam), les Sumu 
(Twahka, Panamaka, Ulwa, Bawihka, Kukra), les Paya et les Rama. 
L’extrémité occidentale de la région en question, vers les établissement 
espagnols, a été occupée autrefois par la tribu des Matagalpa dont la 
langue est éteinte depuis un demi siécle, mais un dialecte de la meme se parle 
encore de nos jours dans deux villages du Salvador. 

Linguistiquement les Miskito, les Sumu et les Matagalpa se rapprochent 
considérablement, tandis que les Paya forment un groupe isole. Ces quatre 
langues ont certains rapports indéniables avec le Chibcha (auquel se rattache 
le Rama) au sud, et le Maya-Quiché au nord, et surtout avec les langues 
employées dans la région intermédiaire entre les deux citées familles lin- 
guistiques, c’est-a-dire le Lenca, le Jicaque et le Xinca. Cependant, considérant 
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la syntaxe et le grand nombre de mots entiérement différents, on ne peut pas, 
dans l’état actuel de nos connaissances, rattacher d’une maniére probante le 
groupe Miskito-Sumu-Matagalpa ou le Paya a l’une ou lautre de ces familles 
linguistiques. 

Le long de la céte orientale du Honduras, 4 l’ouest du rio Negro ou 
Black river, ainsi que sur les bords de la Laguna Perlas au Nicaragua, on 
rencontre les Garif ou Caraibes noirs, qui sont un mélange d’Indiens 
et de Négres. Ils ne sont, cependant, pas une tribu autochtone, mais ils sont 
originaires de Saint-Vincent (Petites Antilles). 

Au nord-ouest de la Cote des Mosquitos, c’est-a-dire sur la rive gauche 
du rio Aguan commengait autrefois le territoire des Jicaque et des Lenca, dont 
les restes existent encore au centre du Honduras. La région au sud du rio San 
Juan était, en dehors des Rama (Voto), occupée au temps de la conquéte par 
d’autres tribus de la méme famille (Chibcha), comme les Guatuso, les Tala- 
manca, etc. A l’ouest du Nicaragua, vers le versant pacifique étaient installées 
des tribus qui avaient atteint un degré de culture bien supérieur a celui des 
habitants primitifs de la Cote des Mosquitos, comme les Nicarao, les Chorotega- 
Mangue et les Subtiaba. 

Soin a été pris de donner ci-aprés tous les noms de tribus dont la présence 
a été signalée, soit dans la litérature, soit dans les traditions des populations 
actuelles. Afin de permettre aux américanistes de consulter facilement cet 
exposé les différentes tribus ont été classées par ordre alphabétique. 

Il est fort probable que certains noms, qui nous ont été transmis par les 
premiers missionaires ou voyageurs, représentaient des tribus éteintes et non 
affiliées a celles occupant actuellement le territoire en question. Comme les 
détails que nous possédons relatifs a ces tribus sont trés maigres et aucun 
spécimen de leur langue n’ayant été conservé, il n’est naturellement pas possible 
de les classer avec’ certitude. 


Régles pour la prononciation des mots indiens: 
a, €,1,0,u Ces voyelles ont la valeur qu’elles ont en allemand, espagnol ou 
italien. 
est toujours prononcé comme en allemand ou anglais. 
est le ng anglais dans sing. 
est prononcé comme dans «sage». 
est le ch francais. 
est le / espagnol, ou le ch allemand dans ach. 
est prononcé comme dans «yeux». 
a la méme valeur comme en anglais. 
Toutes les autres lettres ont approximativement la méme valeur comme 
en francais. 
Les voyelles nasales sont notées par les voyelles simples surmontées d’un 
trait ondulé, comme en portuguais, ainsi @ est an du francais. 


eek H&A > 


Liste alphabetique des tribus. 


Aguilas. Une tribu de «Caribes» de ce nom, habitant le rio Aguila 
(apparemment dans la région de Chontales ou Matagalpa), est mentionné par 
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GemMiR Y LLEoNART (1739—1740). Ces Indiens ne sont pas cités ailleurs dans 
la litérature, et il n’existe de nos jours aucune riviére de ce nom dans la région 
en question. Il est fort possible que ce nom ne soit qu’une déformation du 
Miskito awala «rivitre»; dans cette méme langue Awala-tara «Grande riviere» 
est le nom du rio Grande qui prend naissance non loin de la ville de Matagalpa, 
tandis que plusieurs de ses affluents viennent de Chontales. I] s’agit donc 
probablement ici d’une tribu de Sumu, peut-étre des Ulwa. 

Albawina. Il parait que ce nom fut appliqué par les Miskito durant 
le 17° siécle aux divers groupements des Sumu. On le trouve mentionné pour 
la premiére fois sous la forme «Albaoiiins» dans la relation du célébre 
flibustier Raveneau de Lussan qui, en 1688, avec 300 compagnons, Francais 
et Anglais, ayant abandonné leurs navires dans la baie de Fonseca, entre- 
prirent de traverser le corps continental, large en cet endroit d’environ 500 kilo- 
metres. Ils gagnérent l’Atlantique par le rio Coco, qu’ils descendirent sur des 
radeaux, depuis sa partie navigable 4 l’est d’Ocotal jusqu’é son embouchure 
pres du Cabo Gracias a Dios. Aprés quelques jours de navigation ils arrivérent 
aux cases des Albaoiiins qu’ils chassérent pour s’emparer de leur vivres. 

D’apres une relation curieuse écrite vers 1699 par un voyageur anglais 
qui signe «M. W.» le nom Alboawinneys est donné par les Miskito a tous leurs 
ennemis indiens 2. Parmi les auteurs espagnols les Alhatuinas ou Albatuinos 
sont mentionnés pour la premiére fois par le Pére VAsquez (1714—1716) qui 
leur attribue l’assassinat de trois missionaires espagnols sur la Céte des 
Mosquitos en 1623. Les formes Albatuinonos et Albatuionos se trouvent égale- 
ment dans la litérature espagnole de l’époque coloniale. 

Amerrique, Amerrisque. Ce noma été appliqué par quelques 
auteurs aux Ulwa habitant aux environs de la chaine des monts Amerrique 
qui a d’abord été signalée par THomas BELT (1874, pages 155 et 324) a deux 
lieues a |’ouest de la Libertad (Chontales). C’est un amoncellement de grandes 
falaises blanches et de pics isolés, prés desquels on trouve de nombreuses et 
anciennes sépultures indiennes. Etant donné que ce nom n’avait jusqu’alors 
jamais été inscrit sur aucun des livres ou cartes connus, il a été prétendu par 
certaines personnes que le nom avait été inventé par BeLt. L’existence de cette 
chaine fut cependant confirmée par le docteur CARDENAS, président du Nica- 
ragua, dans une lettre datée de Managua, 22 mai 1886, adressée a Don MANUEL 
pe PerALTa et publiée dans le «Bulletin of the American Geographical Society» 
(New York, vol. IV, p. 315 et 316). M. CArpeEnas, qui Pappelle Amerrisque, 
dit qu’elle est habitée par les Indiens de ce nom, actuellement peu nombreux, 
en relations suivies avec le Cabo Gracias a Dios et la Réserve des Mosquitos. 
CRAWFORD, un géologue nord-américain, a visite ces Indiens en 1888 et évalua 
leur nombre a 275—300 8. 


2 The Mosqueto Indian and his Golden river, publié par CHURCHILL dans sa 
Collection of Voyages and Travels. Londres 1752, vol. VI, p. 305. 

3 Voir J. Crawrorp, Notes on Central American Archaeology and Ethnology. 
Proceedings of the Boston Society of Natural History. Boston 1891, vol. 2. p. 247—253; 
A Story of the Amerrique Indians of Nicaragua. American Antiquarian. Chicago 1896, 
vol. 18, p. 169—273; Names and Statues of Amerrique people. Ibid., vol. 19. Chicago 1897. 
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En raison de la présence dans ce nom de la terminaison -ique qui se 
rencontre souvent dans les noms géographiques de la région du Honduras et 
du Salvador occupée auparavant par les Indiens Lenca, BELL supposa que 
cette partie du Nicaragua avait également été habitée par ces aborigenes. Cette 
opinion basée sur la présence d’un seul. nom avec une terminaison caracté- 
ristique du lenca ne peut pas étre acceptée. BeLL écrit Amerrique, mais d’autres 
auteurs ont prétendu que les indigenes prononcent Amerrisque. 

Certains savants (surtout M. JuLes Marcou dans nombre de publica- 
tions) ont essayé a expliquer l’origine du mot Amérique (América) par le nom 
indigéne de Amerrique ou Amerrisque et a refuter qu’il vient du prénom 
AMERIGO ou AMERIGHO que portait Vespucci. Ils ont prétendu que ces Indiens 
auraient été rencontrés par CHRISTOPHE CoLoMB en 1502 lorsque ce dernier 
jongea la cote orientale du Nicaragua. Cette hypothése sans fondement a fait 
couler beaucoup d’encre mais elle a été finalement rejetée par les Ameéricanistes. 

Arama, Arrama. Cf. Rama. 

Aremayba. D’aprés un document de l’année 1620 de Diego de 
Machado‘ cette tribu habitait dans les montagnes autour du rio Sarapiqui, 
nom d’un affluent de droite du rio San Juan. Elle se soumit aux Espagnols 
et fut convertie au christianisme (FERNANDEZ, II, p. 236). Les autres auteurs 
ne font point mention de cette tribu. Ces Indiens étaient fort probablement des 
Rama étant donné qu’ils ont été signalés dans une région occupée par ceux-ci; 
leur nom, d’ailleurs, ne parait étre qu'une déformation du mot «Rama» ou 
«Arama». 

Auas. Terme de dérision appliquée parfois par les Miskito de teint 
clair a leur congénéres métissés avec du sang africain, et par conséquent de 
teint trés foncé, par allusion a la couleur de la suie (auas). 

Auya. Cf. Kabo. 

Azaras. Dans un rapport de 1737 du Président de la Audiencia du 
Guatemala la présence de cette tribu est signalée dans les montagnes de Yaras 
et Payas, c’est-a-dire dans la Mosquitie hondurienne. D’aprés ces maigres 
détails il est évidemment impossible'de dire avec précision s’il s’agit de Miskito, 
de Sumu ou de Paya, ou d’une tribu disparue. 

Aztéques. Cf. Mexicains. 

Bambana. Une tribu de Twahka de ce nom a été mentionnée par 
LEHMANN (1909, p. 720). Il s’agit de Bawihka (voir ce nom) qui habitent sur 
Je rio Banbana (et non Bambana), un affluent de gauche du bas Prinsapolka. 

Baldam. Nom donné par les Miskito 4 leur congénéres habitant les 
villages de Sandy Bay, Bimuna (Baymuna), ainsi qu’aux descendants de cés 
Indiens émigrés vers les rives de Laguna Perlas (village de Tasbapauni), en 
raison dune prononciation bizarre de certains mots. Ils disent, par example, 
baldam au lieu de balram «es-tu venu». Ce sont des Zambos ayant une fort 
large infusion de sang africain. Ils sont les meilleurs marins et pécheurs 


J.D. Ropricuez (1887) ap. JuLEs Marcou dans le 8e Congrés International des América- 
nistes. Paris 1892, p. 122. —123, 


4 LrOn FERNANDEZ, Historia de Costa Rica. Madrid 1889, p. 160. 
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parmi les Miskito. LEHMANN (1920, p. 465) les appelle Baymunans sans doute 
d’apres un de leurs villages qui porte ce nom. 

Bawihka. Petite tribu de Sumu, d’environ 150 individus, limitée 
aujourd’hui au bassin du rio. Banbana (affluent de gauche du bas Prinsapolka, 
ou ils habitent le village Wassakin «pierre de la riviére noire». Auparavant ils 
occupaient également le Wawa et le Kukallaya, mais cette région fut conquise 
par Inawa, chef des Twahka, qui vainquit les Bawihka au cours d’un grand 
combat livré dans le bassin de cette derniére riviére. Ceux qui échappérent 
vivants, se refugiérent chez leurs congénéres du rio Banbana. Les derniers 
survivants des Bawihka du rio Wawa, un certain Lockwood et sa sceur, sont 
morts il y a une quinzaine d’années a peine. Il parait que ces Indiens n’ont 
jamais pratiqué la curieuse coutume de déformer la téte des nouveaux-nés 
comme l’ont fait les autres Sumu. 

Cest sous le nom de Bawihka que cette tribu est connue parmi tous les 
autres Sumu: les Miskito, cependant, les appellent Twahka ou Sumu sirpi 
«petits Sumu» BELL (1862, p. 258) également les appelle Twaka et dit qu’ils 
habitent la riviere de ce nom (il s’agit du rio Banbana) au nombre de 200 
a 300. [1 ajoute (1899, p.3) qu’une branche de cette tribu occupe le rio Tinto 
au Honduras; ce qui n’est, cependant, pas correct, car les habitants de la 
région en question sont des Paya. BELL pensait sans doute aux vrais Twahka 
du Patuca qui cependant ne doivent pas étre confondus avec les Bawihka. 

LEHMANN (1920, p. 477—478) fait la méme erreur et ne mentionne pas 
du tout le mot Bawihka, mais il désigne ces Indiens sous le nom Sumu sirpi 
(suivant l’usage des Miskito) ou Tauaxka-Tauira a cause de leur ressemblance 
avec les Tawira ou Miskito de race pure. L’assertion de LEHMANN qu’ils se sont 
croisés avec les Miskito dans les villages de Wailauds, Labi, Uli, Uani 
(= Wani) et Yauya est également sans fondement, la région en question étant 
habitée par les Panamaka. 

Blanco. Selon LEHMANN (1909, p. 720; 1920, p. 466 et 475) une tribu 
de Miskito ou de Sumu connue sous ce nom aurait autrefois habité le rio 
Rusrus, un affluent de gauche du bas rio Coco. Ici il y a sans doute confusion 
avec les Blancos (= Bribri) du versant atlantique du Costa Rica avec lesquels 
les Miskito avaient autrefois des relations amicales. Le rio Rusrus était 
dailleurs habité par les Twahka avant l’expansion des Miskito par le cours 
moyen du rio Coco. 

Baymunans. Cf. Baldam. 

Boto. Cf. Voto. 

Boa. Les Boa qui sont éteints maintenant habitaient autrefois le bassin 
supérieur du rio Kiwaska. Ils appartenaient a la tribu des Sumu et étaient 
probablement identiques avec les Ulwa. LEHMMANN, qui écrit Boah et Boax, 
les place également dans le bassin du Tuma et du Bocay, c’est-a-dire dans une 
région qui est considérée comme le pays des Yusku. Les formes Poa et Pua 
se trouvent chez PecTor (1900, p. 81) et BovaLtius (Nicaraguan Antiquities. 
Stockholm 1886, p. 3). 

Bocaes. Une tribu de «Caribes» (= Sumu?) de ce nom a été men- 
tionnée en 1739—1740 par Gemmir Y Lieonart. II s’agit probablement des 
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habitants du rio Bocay qui est appelé Boka par les différentes tribus indiennes 
de la région en question. Les Bocaes, s’ils n’étaient pas une tribu éteinte, sont 
donc a rattacher aux Panamaka ou aux Yusku. 

Bravos. Nom donné parfois par les Espagnols aux tribus indiennes 
de la Mosquitie et d’autres régions de l’Amérique qui ont refusé de se sou- 
mettre et, grace a leur bravoure, ont pu maintenir leur indépendance. 

Bulbul. Une tribu de ce nom fut d’abord mentionnée par BERENDT 
(1874) dans le bassin supérieur du rio Grande, prés de Olama (département 
de Matagalpa). Les Indiens de la région en question sont, cependant, des 
Ulwa; la désignation Bulbul vient sans doute de la riviére de ce nom, qui est 
un affluent de droite du précité rio Grande. Selon BERENDT beaucoup de ces 
Indiens furent convertis par les Péres Récollets vers la fin du 18¢ siécle, et 
émigrérent dans la partie civilisée du Nicaragua, ot leurs descendants habitent 
encore de nos jours les villages de San Isidoro et Guadelupe de la Conquista. 
Ceux-ci avaient déja oublié leur langue maternelle, tandis qu’elle était encore 
parlée par leurs fréres de Olama. En un autre endroit BerenpT (1875) les 
appelle également Poyas, et ajoute que leur langue est identique a celle 
des Ulwa. 

Sure a ey, Garon: 

Camaes. Selon un document de l’année 1644 (FERNANDEZ, II, p. 267) 
cette tribu habitait la rive septentrionale du rio San Juan vers le lac de Nica- 
ragua. Plus tard, lorsque les Espagnols essayaient d’obtenir leur soumission 
et commencaient a prélever des impéts, ils émigrérent sur la rive droite de ce 
fleuve. Les autres auteurs ne font aucune mention de ces Indiens. Comme ils 
habitaient une région qui fait partie de l’ancien domaine des Rama, je n’hésite 
pas a les identifier avec ceux-ci. En fait le nom Camdaes me parait étre une 
déformation de Rama ou Rama. 

Carca. Une tribu de ce nom fut d’abord mentionnée par SONNENSTERN 
(1863) sur le haut Siquia, nom de la branche septentrionale du rio Esconcido 
ou Bluefields. Ce sont des Ulwa habitant le rio Carca, comme il a déja été 
constaté par BERENDT (1875) qui écrit Carcha. Le rio Carca, ou Kahka comme 
prononcent les Indiens, est le nom d’un petit affluent de gauche du rio Siquia; 
selon certaines cartes, le bassin supérieur méme de cette riviére porterait le 
nom Carca. Ces Indiens ont été signalés également par plusieurs autres 
voyageurs, comme Bett (1874, p. 106, 147, 338), qui place un de leurs 
villages a environ 7 milles anglaises de Santo Domingo (Chontales), et par 
Boye (1868, I, p. 287—290) et Levy (1871, p. 37). Ce dernier auteur, par 
ailleurs (1873, p. 254) les situe, cependant, par erreur sur le haut rio Mico, 
nom de la branche méridionale du rio Escondido, et il les subdivise en deux 
groupes, les Siquia et les Ulua. Brinton (1891, p. 162) porte les Carcha 
également sur le rio Mico, en amont des cataractes Matlak, et donne comme 
autre nom celui de Cukra 5. 

Caraibes noirs (Garif). Ce sont les descendants des Caraibes 


° Les Kukra (voir ce nom) ne doivent, cependant, pas étre confondus avec les 
Carca, car ceux-ci appartiennent aux Ulwa. 
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des Antilles qui furent déportés en 1796 par le gouvernement britannique de 
Saint-Vincent 4 Vile de Roatan dans la Baie du Honduras d’ow ils gagnerent 
la terre ferme. Aujourd’hui ils se trouvent au nombre de 25.000 a 30.000 
(dont environ 4000 dans la Mosquitie hondurienne) le long de la céte orientale 
de Amérique Centrale depuis le Honduras britannique jusqu’au rio Negro 
(Republique du Honduras). Une colonie de quelques centaines d’individus 
s’est établie au bord de la Laguna Perlas (Nicaragua). Déja aux Antilles ils 
se sont mélangés avec des négres africains mais ils ont conservé la langue de 
leurs ancétres indiens. 

IIs s’appellent eux-mémes Garif ou Garifuna, et non Karif ou Karifuna, 
comme écrivent certains auteurs, car la palatale sourde & n’existe point dans 
leur langue. Parmi les populations de langue espagnole de |’Amérique Centrale 
ils sont connus généralement sous le nom de Morenos «Bruns»; auparavant 
en les appela aussi Vicentinos d’aprés leur pays d’origine (ile de Saint-Vincent). 
Au Nicaragua on les désigne également sous le nom de Trujillanos, parce que 
ils sont venus de la région de la ville Trujillo au Honduras. LeHmann (1920, 
p. 16) donne encore le nom Jigiie, qui n’est, cependant, qu’un terme dérisoire 
employé quelquefois au Honduras en s’adressant aux jeunes domestiques 
caraibes 6. 

@a:re hia.sGi. Carcas 

Caribe. Le mot Caribe est probablement une déformation du nom du 
cacique Cannaboa de Santo Domingo (voir les lettres CXVII et CLIII de 
Pierre Martyr dans I’édition de 1530). Peu aprés il fut employé par les 
Espagnols pour désigner un cannibale ou dans un sens plus général une tribu 
sauvage quelconque. Au Nicaragua et autres pays de l’Amérique Centrale le 
nom «Caribe» sert encore a indiquer différtes tribus aborigénes qui se sont 
maintenues en état primitif, comme les Indiens de la Cote des Mosquitos. Ce 
nom a donc le sens de «sauvage, cannibale», et correspond, par conséquent, au 
jicaque du Honduras et au popoloca ou pupuluca des Nahuas ou Aztéques. 
Il résulte de cette homonymie une trés grande confusion susceptible de créer 
de graves erreurs. Le nom ne doit pas étre employé dans le sens cité ci-devant 
afin d’éviter une confusion avec les vrais Caraibes venus des Antilles. BELT 
(1874, p. 204), se référant aux Ulwa du rio Olama, écrit Caritos, qui n’est 
sans doute qu’une déformation de Caribes. Cet épithéte (Caribe) est méme 
ajouté au nom de plusieurs plantes poussant a l’état sauvage afin de les 
distinguer des espéces cultivées. 

Caritos. Cf. Caribe. 

Chatos. Parmi les différentes tribus indépendantes habitant les mon- 
tagnes le Yaras et Payas (Mosquitie hondurienne) est mentionnée celle des 
Chatos dans un rapport du Président de l’Audiencia du Guatemala de l’année 
1737. Le nom se retrouve dans un rapport de 1745 de l’ingénieur Luis Diez 
Navarro (p. 18). Ce sont sans doute des Sumu (probablement de la sous- 
tribu des Twahka) lesquels avaient l’habitude de s’aplatir la téte. C/ato est 


® Sur Vile de Cuba le mot jigiie est donné a un étre invisible et fantastique; dans 
certains dialectes de la Guinée (Cameroun et cdte de Calabar) le singe est appelé Aiwe. 
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d’ailleurs le mot espagnol pour «plat». Pour cette méme raison les Miskito 
appellent les Sumu par dérision lal-tanta «téte plate». 

Chingos. Selon Lenmann (1920, p. 481) ce nom est donné par les 
Indiens de Jinotega A ceux de la Cote des Mosquitos. 

Chontal, Chondal. Ce nom comme les termes Popoloca (Pupu- 
luca), Chichimeca, Jicaque, Caribe, Sigua, Chuncho, Tapuya, usités dans 
différentes régions de l’Amérique espagnole, n’a pas de sens ethnique; il fut 
appliqué par les Aztéques a diverses tribus primitives de l’Amérique Centrale 
dans le sens de «sauvage», et dans cette acceptation le mot a passé dans le 
vocabulaire des Espagnols lors de la conquéte. 

Les «Chontales» de SouieR (1852, p. 324—325), qui habitaient le bassin 
du rio Escondido, et dont cet auteur a publié un vocabulaire recueilli par 
FROBEL, étaient des Ulwa. Mais, au Nicaragua, ce terme fut surtout appliqué 
aux anciens habitants des départements centraux, dont la langue est éteinte 
maintenant, mais qui se parlait encore vers le milieu du 19° siécle dans les 
pueblos de Matagalpa, San Ramon, Muymuy, Sébaco, Telpaneca, Condega, 
Tologalpa, Somoto Grande, Palacagitina et Yalagitina. BRINTON a introduit le 
nom Matagalpa pour cette tribu, afin d’éviter toute confusion, étant donne 
que le terme Chontal est appliqué également a diverses tribus indiennes dans 
les états mexicains de Oaxaca, Guerrero, et Tabasco. 

Chuchures. Selon PascuaL p—E ANDAGoyA (1829, p. 406; 1865, 
p. 23) cette tribu habitait, au temps de la conquéte, pres de Nombre de Dios, 
sur la céte atlantique de Panama. Les Chuchures seraient venus de la région 
du Honduras, par mer, dans leurs canots, et auraient deja été éteints durant 
la premiere moitié du 16¢ siécle 7. 

HERRERA § se référe également aux Chuchureyes comme habitants de la 
région en question, mais les autres auteurs anciens ne font point mention de 
ces Indiens. 

LEHMANN (1920, p. 105, 107, 464) considére ces Chuchures comme une 
colonie de Miskito, étant donné que ceux-ci ont effectué, durant le temps 
colonial, des expéditions maritimes jusque dans la région en question. Cette 
hypothese ne peut, cependant, pas étre acceptée. Vers le milieu du 17¢ siécle 
les Miskito ne formaient qu’une tribu peu nombreuse qui ne s’étendait guére 
au sud de Sandy Bay selon les boucaniers Dampier, Exquemelin et Raveneau 
de Lussan. Ce n’est que grace a leur alliance avec ces aventuriers que les 
Miskito ont pu exercer une hégémonie relative sur certaines tribus du Costa 
Rica et de Panama. Nous ne possédons pas la moindre preuve d’une expédition 
maritime des Miskito dans ces régions avant leurs relations avec les «fréres 
de la cote». D’autres auteurs rattachent, sans donner la moindre preuve 
d’ailleurs, les Chuchures aux Mexicains. 

Cicaque. Cf. Jicaque. 

Civa. Cette tribu fut signalée par SoNNENSTERN (1863) dans le bassin 
inférieur du rio Grande et, suivant cet auteur, par BERENDT (1875) et GATSCHET 


* Voir aussi Crez\ pE Lron, Crénica del Peri. Madrid 1862, cap. II, p. 356. 
e'Decit; libeVIIl, capsit, 
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(1900), qui ajoutent que nous ne possédons pas de spécimen de leur langue. 
Levy (1873, p. 255) donne les noms de Civa et Montezuma a une tribu de 
métissés de «Zambos» (= Miskito) et de «Caribes» (= Sumu) habitant le bassin 
du rio Grande. Ailleurs (1871, p.37) Levy dit que Civa est le nom donné 
aux Tungla qui habitent le rio Civa. Cependant, ce dernier nom est totalement 
inconnu dans le pays; il n’est peut-étre qu’une déformation de «Keewa», nom 
d’un affluent du bas rio Grande d’aprés la carte de BELL (1862). Il s’agit 
sans doute de Kukra ou d’Ulwa qui habitent, les premiers le bassin inférieur, 
les derniers, le bassin supérieur du précité rio Grande. 

Coco. BERENDT (1875) mentionne d’aprés SONNENSTERN les Cocos dans 
le bassin de la riviére de ce nom. Le rio Coco est maintenant occupé par les 
Miskito dans son cours inférieur, mais auparavant il était habité exclusivement 
par deux tribus de Sumu, les Twahka sur la rive gauche, et les Panamaka sur 
la rive droite. Nous ne savons pas a laquelle de ces trois tribus se référe 
BERENDT. En tout cas le terme Cocos n’a aucune raison d’étre et doit étre 
écarté afin d’éviter toute confusion. 

Cocosines. Dionisio DE ALCEDO Y HERRERA ® parle d’une tribu bar- 
bare de ce nom qui habitait vers 1709 la région de la baie de Cartago (= lagune 
de Caratasca) et de Cabo Gracias a Dios. Dans sa «Descripcién de las costas 
occidentales de la América Meridional por la banda del Norte» (CuERVo, 
vol. II, p. 327) ce méme auteur mentionne les Mosquitos et Cococines comme 
les habitants des riviéres au sud de Cabo Gracias a Dios. 

Aucun autre auteur ne fait mention de cette tribu. Comme la désignation 
de «Coco» pour le grand fleuve qui sépare le Honduras du Nicaragua dans 
le versant atlantique n’est que de date récente et doit son origine au village 
Coco dans son bassin supérieur, ce nom n’entre pas en ligne de compte. Je 
suis tenté de considérer le terme de Cocosines comme une déformation de 
Kukra ou Kokora, tribu éteinte, qui occupait encore au début du 18 siecle 
toute la céte depuis le rio Grande jusqu’a l’extrémité méridionale de la lagune 
de Bluefields. 

Cookra, Cukra. Cf. Kukra. 

Corn island. Les aborigénes de ces iles étaient sans doute des 
Kukra comme ceux de la terre ferme avoisinante. LEHMANN (1920, p. 467) les 
rattache aux Miskito ce qui n’est pas exact comme on peut le constater dans 
les ouvrages des flibustiers Dampier et Exquemelin du 17¢ siécle. 

Cua. Lenmann (1909, p. 720) signale les Cua, anciens habitants de 
la riviére de ce nom, parmi les Twahka. Le rio Cua est un affluent de droite 
du haut rio Coco, une région qu’il faut, sans le moindre doute, consideérer 
comme pays des Matagalpa. Si vraiment il s’agissait d’une tribu des Sumu 
il serait plus logique de penser aux Panamaka et non aux Twahka, étant donne 
que ces derniers ne se sont étendus au sud du rio Coco qu’apres la derniere 
moitié du 18¢ siécle. 

Cruta. Cf. Mam. 


9 Piraterias y Agresiones de los Ingleses y de otros Pueblos de Europa en la 
América Espafiola desde el siglo XVI al XVIII. Madrid 1883, p. XVIII. 
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Cumagues. Les Cumagues ont été mentionnés dans un rapport de 
Pannée 1737 par le Président de l’Audiencia du Guatemala parmi les tribus 
indépendantes habitant les montagnes de Yaras et de Payas, c’est-a-dire la 
Mosquitie hondurienne. Leur nom ne se trouvant nulle part ailleurs, il n’est 
pas possible de les identifier. Le mot kuma signifie «piment» (Capsicum sp.) 
en Miskito et «sel» ou «mer» en Sumu. 

Curinuas. LEHMANN (1909, p. 720) mentionne ces Indiens parmi les 
Twahka. Les habitants de la riviére de ce nom (Kurinwas), laquelle se verse 
dans la partie septentrionale de la lagune Perlas, étaient cependant des Kukra, 
exception faite pour le bassin supérieur qui fut occupé par les Ulwa, tandis 
que les Twahka ne se sont jamais étendus jusqu’a cette latitude. 

Cuxcalaya. Cf. Kukallaya. 

Desaguadero. Ce noma été donné par Lotnrop (1926, I, p. 9—10) 
4 une colonie d’Indiens mexicains habitant prés de l’embouchure du San Juan, 
d’aprés son ancien nom de Desaguadero «déversoir», cette riviére servant de 
déversoir au lac de Nicaragua. La présence de cette colonie mexicaine a été 
signalée par TORQUEMADA !°, 

Diskitwrasnani. D’aprés une tradition recueillie par M. EDUARDO 
Pereira (HEATH, 1913, p. 49), les Miskito, aprés leur migration de la cdte 
pacifique du Nicaragua a leur domaine actuel, se sont donnés le nom de 
dis-kitwras-nani «ceux qui ne peuvent pas étre refoulés». De cette désignation 
dériverait leur nom actuel de Miskito. 

Dudu, Dudud. LEHMANN (1909, p. 720; 1920, p. 470, 472) situe 
une tribu de ce nom dans le bassin supérieur du rio Grande et la rattache aux 
Ulwa. Elle aurait occupé le rio Ya (= lya, affluent de gauche du Tuma), le 
rio Kiuas (= Kiwaska) et le rio Muymuy. Ce nom ne m’a pas été fourni par 
mes informateurs, et je n’en trouve pas trace non plus dans la litérature 
consultée. 

Dules. Les Dules ont été mentionnés avec les Chatos (= Sumu) dans 
un rapport de année 1741 11. Ces deux tribus insoumises molestaient conti- 
nuellement les habitants des établissements espagnols du Partido de Cantar- 
ranas (Honduras) qui s’étendait 4 proximité de leur territoire. Comme des 
indications plus précises nous font défaut, il n’est pas possible de classifier 
cette tribu. 

Fantasmas. Cf. Pantasma. 

Garif, Garifuna. Cf. Caraibe. 

Gaulas. Cf. Ulwa. 

Grandes Oreilles. Selon Exquemetin, le célébre historien des 
boucaniers, ce nom fut donné par les aventuriers du 17° siécle a une tribu 


10 «Tambien se dice que de esta generacién de Indios fueron algunos de ellos 
atravesando, y aportaron a la Mar del Norte, y cerca del Desaguadero esta un pueblo 
de ellos, y hablan en lenga mexicana, no tan corruta, como estotra de los Pipiles.» (Los 
veinte i un libros rituales i monarchia indiana, con el origen y guerras, de los Indios 
Occidentales. Madrid 1723, lib. III, cap. XL, p. 333.) 

11 Relacién geografica de la Alcaldia Mayor de Tegucigalpa. La Semana. Guate- 
mala, vol. II, 1867, No. 24. 
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d’Indiens du Honduras. Ces aborigénes se déformaient les oreilles de sorte 
qwils les avaient extraordinairement grandes. L’auteur précité raconte que 
POlonnais, un boucanier frangais, remontait vers 1660 a 1667 la riviére Xagua 
(= rio Aguan?) sur laquelle ils vivaient, pour leur enlever des vivres, comme 
du mais, du cacao et de la volaille. Ces Indiens étaient soumis. aux Espagnols 
auxquels ils payaient un tribut annuel en cacao ou autres produits; de temps 
en temps leurs villages furent visités par des commercants et des prétres 
espagnols. 

Le rio Aguan formait autrefois la frontiére entre les Paya et les Jicaque, 
mais nous ne possédons pas de détails relatifs 4 une déformation des oreilles 
pratiquée par l’une ou l’autre de ces deux tribus. Les Indiens en question 
sont probablement identiques avec ceux encontrés déja par Colomb sur la céte 
orientale du Honduras en 1502 au cours de son dernier voyage au Nouveau 
Monde. Le grand navigateur relate que ces aborigénes se déformaient les 
oreilles a tel point qu’ils y pouvaient passer facilement un ceuf de poule, et 
pour cette raison il donna a la région en question le nom de «Céte des Oreilles». 

Guanexicos. Seul Oviepo 12 fait mention de cette tribu qui aurait 
occupé plusieurs villages dans la région de Nueva Segovia au Nicaragua. 
Faute d’autres détails on ne sait pas 4 quelle tribu les rattacher; leur nom, 
cependant, semble étre mexicain. 

Great cape river Indians. Nom sous lequel Youna (1842, 
p. 18) mentionne les Miskito du rio Coco, qui est appelé quelquefois «Great 
cape river» (riviére du grand cap) par les Anglais. 

Guabas, Guavas, Gualas, Huabas, Huavas. Les Guabas 
ont été mentionnés par le Pére Espino dans sa «Relacion verdadera» (SERRANO 
y SANz, p. 369) vers 1622—1624 au sud du Cap Gracias a Dios. Ils étaient 
les descendants d’Espagnols naufragés qui s’étaient croisés avec les Indiens. Le 
nom rappelle celui du rio Wawa qui se verse dans la mer des Caraibes a 100 kilo- 
métres environ au sud du précité cap. Selon le Pére VAsquez ces Indiens 
habitaient le littoral prés de Anavas ou Anavacas. Ce dernier nom parait étre 
une déformation de Amakwas, affluent de droite du moyen Patuca, mais cette 
riviere se trouve a une grande distance de la cdte. 

On est tenté de penser aux mystérieux Huave de l’isthme de Tehuantepec 
(Mexique), qui parlent une langue considérée encore comme isolée quoique 
présentant certaines affinités avec le Mixe d’une part, et le Maya-Quiché (dia- 
lectes Quiché, Cakchiquel et Mam) d’autre part. Vers le 10° ou 11e siécle ces 
Huave auraient été chassés par des ennemis puissants de leur pays d’origine, 
situé vers le sud, et seraient venus par mer jusqu’a leur pays actuel, dont ils 
s’emparérent sur les Mixe qui habitaient alors la contrée. Plus tard ils suc- 
combérent a leur tour aux Mexicains et aux Zapotéques. Les Guave encontrés 
par les Espagnols sur la Cote des Mosquitos seraient-ils peut étre les restes de 
cette peuplade, qui n’auraient pas pris part a |’émigration vers le nord? 

Guaytubaguas. Gemmir Y LLEONART dans son rapport de 1739 a 


12 Historia General de las Indias (lib. VIII, cap. XXXIII, vol.I et lib. XLII, 
cap. XII, vol. IV). 


924 EpuARD CONZEMIUS f, 


1740 cite ces Indiens parmi les tribus «caribes» habitant le versant atlantique 
du Nicaragua. Etant donné que des indications précises nous font défaut, il 
n’est pas possible de classer cette tribu dont le nom, d’ailleurs, est inconnu 
parmi les habitants actuels de la Cote des Mosquitos. 

Guajayo. Ce nom est appliqué quelquefois par les habitants de 
Chontales aux Ulwa, d’aprés le mot wahai qui signifie «frére» dans la langue 
de ceux-ci. Pour cette méme raison les Rama appliquent le terme Wahai a tous 
les Sumu, tandis que ceux-ci donnent aux Miskito le nom Waya ou Waiya. 

Guazacualpa. Beristain (1816, II, p.454—455) mentionne une 
peuplade de ce nom a l’ouest du Cap Gracias a Dios. En 1623 plusieurs 
missionnaires espagnols étaient occupés a leur évangélisation, mais cette entre- 
prise échoua par suite de l’hostilité des tribus sauvages avoisinantes. Chez les 
autres auteurs je n’ai pas trouvé trace de ce nom qui rappelle la chaine de 
montagnes Zacualpa ou Azacualpa dans le bassin supérieur du rio Patuca, 
entre les Guallambre et le Jalan, c’est-a-dire 4 une grande distance de la céte. 
Le nom parait étre le nahua tzacual-pan «endroit des pyramides». 

Honduras. Cf. Mam. 

Huavas, Huabas, Cf. Guabas. 

Iziles. Ces Indiens sont cités par JuarRRros (II, p. 210) parmi les 
tribus de Taguzgalpa et Tologalpa (Céte des Mosquitos). Ici il y a sans doute 
confusion avec les Ixil ou Yxil lesquels, selon ce méme historien, formaient 
alors la population de la paroisse de Santa Maria Nebah dépendante de San 
Domingo Coban (Guatemala). 

Jaras, Javas. Cf. Guabas, Yaras. 

Jicaques. Les vrais Jicaques ne se sont jamais étendus jusqu’a la 
Cédte des Mosquitos, mais ils habitaient toujours plus a l’ouest, au déla du 
rio Aguan. Autrefois le nom fut cependant employé au Honduras dans le 
sens de «sauvage, barbare», c’est-a-dire de la méme maniére que le terme 
«Caribe» au Nicaragua et autres parties de l’Amérique Centrale. 

La premiére tribu sauvage, avec laquelle les Espagnols du Honduras 
entrerent en relation, fut celle des Jicaques, dont le nom fut donné plus tard 
dans un sens général aux tribus primitives de la Cote des Mosquitos, surtout 
a celles qui ont fait des incursions dans les établissements avoisinants des 
Espagnols. Le P. Espino emploie déja ce nom dans le sens indiqué dans sa 
«Relacién verdadera» de l’année 1674 13. 

Ce nom fut méme appliqué quelquefois 4 des tribus primitives et insou-: 
mises du Nicaragua. Dans les rapports de Lacayo de 1759 (GarciA PELAEz, 
III, p. 219) et du P. Barrueta de 1788 (ibid., III, p. 156) les Indiens du 
bassin supérieur du rio Coco sont mentionnés sous la désignation de Jicaques 
del Jicaro (d’aprés la petite ville «El Jicaro»). PaALAzUELOs (CUERVO, I, p. 343) 
donne le nom de Jicaces aux Ulwa (Sumu) du haut rio Grande et ajoute qu’ils 
sont en relation avec les Indiens de Matagalpa. Les formes Xicaques, Xicaques 
del Norte, Cicaques, Xicagues, Hicaques et Ikakes se rencontrent également 
dans la litérature. 


18 Voir également E, Conzemius dans le Journal de la Société des Américanistes 
de Paris. Paris 1927, p. 255. 
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Jigite. Cf. Caraibe. 

Kabo. Ceci est le nom donné par les Miskito a leurs congénéres 
habitant le long de la mer (kabo «mer») entre Sandy Bay et rio Grande. C’est 
parmi eux que les Freres moraves ont commence leur ceuvre d’évangélisation, 
et c’est pour cette raison que seul leur dialecte a été pris en considération dans 
les premiers ouvrages linguistiques sur les Miskito publiés par ces missionnaires. 
Ce dialecte est appelé kabo bila «langue de la mer» ou auya bila «langue de 
la plage» par la plupart des autres Miskito. Les Indiens, qui le parlent, sont 
presque tous mélangés avec la race noire; ils sont d’excellents marins et 
pécheurs. 

Karauala-Tuaxka. Sous ce nom LEHMANN (1920, p. 476) men- 
tionne les Sumu du village Karawala situé a peu de distance de la rive nord 
du rio Grande, non loin de son embouchure. Cette agglomération fut fondée 
par les missionaires moraves avec des Sumu venant de différentes régions. La 
plupart cependant sont des Panamaka qui se sont croisés avec des Twahka 
originaires également du nord. Quoique le dialecte des descendants de ces 
Indiens soit celui des Panamaka, ils préférent cependant étre désignés comme 
Twahka ou méme plutét sous le nom général de Sumu. Un faubourg de Kara- 
wala est habité par des Ulwa venus du haut rio Grande (rio Liswai) qui ont 
conservé leur propre dialecte. Comme les missionaires se servent exclusivement 
du Miskito a l’église et a l’école, cette derniére langue est comprise méme par 
les enfants dés l’Age de 5 ou 6 ans. 

Karibdis. Selon LEHMANN (1920, p. 481) les Matagalpa se désignent 
de ce nom entre eux-mémes; c’est sans doute une déformation de «Caribes». 

Karif, Karifuna. Cf. Caraibes. 

Kiribi. D’aprés une ancienne tradition, recueillie par M. EDUARDO 
PereiRA, les Miskito auraient habité jusqu’au 10° siécle de notre ére la région 
de Rivas (céte pacifique du Nicaragua) ot ils furent connus sous le nom de 
Kiribis. Des envahisseurs venus du nord les obligérent a emigrer a lest des 
grands lacs, et finalement ils allérent s’établir sur le littoral atlantique (HEATH, 
1913, p. 49). 

Kiuaska, Kiuaxka. Ces Indiens sont mentionnés par LEHMANN 
(1909, p. 720; 1920, p. 470, 472) comme une sous-tribu des Ulwa. Ils habitent 
la riviére de ce nom (Kiwahka ou Kiwaska) qui est la branche meéridionale 
du haut rio Grande. Comme ils ne se distinguent nullement des autres Ulwa 
par leur dialecte, us et coutumes, il n’y a pas de raison de maintenir ce nom. 

Kokora, Kokra. Cf. Kukra. 


Kruta. Cf. Mam. 
Ku. Les Ku étaient une tribu de Sumu peu nombreuse, qui habitait le 


rio Waspuk, et a été absorbée par les Panamaka, ses voisins immédiats. Selon 
certains de mes informateurs les Ku étaient identiques avec ces derniers et 
parlaient absolument le méme dialecte. 

Kukalaya, Kuxkalaya. LEHMANN (1909, p. 720; 1920, I, p. 476) 
rattache les anciens habitants de cette riviére (Kuhkallaya ou Kukallaya) aux 
Twahka, mais il ajoute qu’ils parlaient un dialecte différent de ceux-ci. Cepen- 
dant la riviére en question a été habitée auparavant par des Bawihka qui sont 
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éteints depuis prés d’un demi siécle. Des Twahka du rio Patuca sont alors 
venus s’y établir sauf sur le cours inférieur qui fut occupé par les Miskito. 
Lorsque les chercheurs d’or sont venus prospecter cette riviére, vers la fin du 
19¢ siecle, la plupart des Twahka ont émigré dans le bassin supérieur du Wawa. 

Kukra, Kukara. Cette tribu des Sumu habitait autrefois la cote 
orientale du Nicaragua, depuis le rio Grande jusqu’a l’extrémité méridionale 
de la lagune de Bluefields, ainsi que l’ile Corn. Brinton (1891, p. 162) les con- 
fond avec les Carcha ou Carca (voir ce nom) du bassin supérieur de I’ Escon- 
dido. Leur nom s’est conservé dans une petite riviére qui se verse dans la 
lagune de Bluefields et, en plus, dans un mont de 180 m d’altitude situé au 
sud de Laguna Perlas. 

Les Kukra sont demeurés trés sauvages, et ils ont évité toute relation 
avec les Miskito et les étrangers. Leur nombre a été réduit par suite des guerres 
continues contre les Miskito, auxquels ils vouaient une haine implacable. 
Lorsque, vers le milieu du 19° siécle, les Auleros (chercheurs de caoutchouc) 
ont envahi leur territoire, les quelques survivants de cette tribu émigrerent au 
rio Siquia ou ils furent absorbés par les Ulwa. Dans la région de Laguna 
Perlas se rencontrent encore quelques descendants des Kukra croisés avec 
les Miskito. 

Le nom Cocosines, tribu indienne habitant au sud du Cabo Gracias a Dios 
vers 1709, selon Dionisio de Alcedo, est probablement une déformation de 
Kukra ou Kokora (voir Cocosines). Ce n’est cependant que durant la derniére 
moitié du 18 siécle que nous obtenons des indications plus précises relatives 
a ces Indiens. Dans divers rapports publiés par ANToNnIO B. CuERvo dans le 
premier volume de sa «Coleccién de Documentos inéditos sobre la Geografia 
y la Historia de Colombia, Bogota 1891» ces Indiens sont mentionnés sous les 
noms suivants: Cucuras (PALAZUELOS, 1757, p. 342), Cookeras (VELasco 14, 
1771, p. 360, 363, 364), Cucaras (VaRGas, 1777, p. 439). BRYAN Epwarps sur 
la carte jointe a l’édition de 1794 de sa «History Civil and Commercial of the 
British West Indies» écrit Cuckeras. STRANGEWays (Sketch of the Mosquito 
Shore, Edimbourg 1822, p. 30) orthographie le nom Cockeracks, et les auteurs 
postérieurs donnent les formes Cucra, Cookra, Cackera (= Cacra?). Les 
diverses tribus de la Cote des Mosquitos prononcent distinctement Kukra ou 
Kukara. 

Lakus. Sous ce nom LEHMANN (1909, p. 720; 1920, p. 472, 475, 478) 
fait mention des habitants du rio Lakus, un affluent de droite du moyen Coco, 
et les rattache aux Twahka. Ces Indiens sont, en effet, des Twahka venus des 
affluents de gauche du Coco, aprés l’extinction des habitants autochtones qui 
étaient probablement des Panamaka. Ces immigrants se sont croisés plus 


™4 Selon cet auteur les Anglais établis.sur la Céte des Mosquitos auraient déja 
eu a l’époque en question (1771) des relations commerciales avec les Kukra. Un des 
chefs de cette tribu aurait méme servi de guide a un Anglais durant un voyage d’explo- 
ration en Chontales et au lac Nicaragua. Cette remarque ne doit cependant pas étre 
acceptée sans réserve étant donné que les Kukra ont toujours été considérés comme des 
sauvages inabordables. VeLasco confond sans doute les Kukra avec les Ulwa ou avec 
une autre tribu car il les situe dans le bassin supérieur du rio Escondido. 
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tard avec quelques Panamaka du Bocay et du Waspuk d’ot s’explique la pré- 
sence de nombre de mots de ce dernier dialecte dans leur parler. 

Lal-tanta. Cf. Chatos. - 

Laman. Recius (Nouvelle Géographie Universelle, vol. XVII, Paris 
1891, p.511) mentionne -parmi les Sumu Ja tribu des Laman d’aprés le rio 
J_ama ou ils habitent 15. Ce dernier nom figure sur certaines cartes au lieu de 
«rio Rama», un affluent du bas Escondido. Sur sa carte, cependant, RecLus 
porte les Laman par erreur plus au nord dans le bassin du Prinsapolka. Les 
premiers habitants du rio Rama etaient des Rama (d’ott le nom); aprés leur 
extinction cette riviére fut occupée par des Ulwa qui a leur tour ont fait place 
a des Ladinos venus de I’intérieur. 

Lenca. Cette tribu occupait autrefois le centre du Honduras et c’est 
par erreur qu’elle a été mentionée parmi les tribus de la Céte des Mosquitos. 
Durant le 17¢ siécle le mot Lenca était une désignation trés vague pour diverses 
tribus primitives, mais il fut surtout appliqué aux Matagalpa, parait-il. Les 
Lenca, dont nous parlent les historiens Vasquez et JUARROS en relatant les 
tentatives d’évangélisation des indigénes de la Taguzgalpa et de la Tologalpa, 
cest-a-dire de la région connue plus tard sous le nom de Mosquitia, n’étaient 
nullement des vrais Lenca. Par suite de cette confusion SQUIER dans ses divers 
ouvrages a rattaché les Jicaques, les Paya, et méme les Sumu aux Lenca. La 
présence du nom Amerrique ou Amerrisque en Chontales a plus tard de nou- 
veau donné lieu a la supposition de l’occupation antérieure de cette région du 
Nicaragua par les Lenca (PecTor, 1900, p. 81). 

Libra. Nom donné quelquefois par les Rama aux Sumu, particuliere- 
ment aux Ulwa. Le mot parait étre emprunté du Miskito ott il a le sens de 
«ami» ou plutdt de espagnol compadre. 

Mam. Nom donné par tous les Miskito, inclus ceux du rio Coco, a leur 
congénéres du Honduras, d’aprés le fait que ceux-ci ont ’habitude de s’appeler 
par le mot mam, qui est un terme familier pour «frére, ami». Le dialecte des 
Mam différe un peu de celui des Miskito méridionaux, et se rapproche plutét 
de celui du rio Coco (Wanki bila). 

LEHMANN (1909, p. 720; 1920, I, p. 466) mentionne aussi les Cruia ou 
Kruta dans le bassin de la riviére de ce nom (a l’ouest du Cabo Gracias a Dios), 
mais le dialecte de ceux-ci ne différe pas suffisamment de celui des autres 
Mam pour justifier cette différentiation. 

Matagalpa. Ce nom est donné a une tribu dont la langue présente 
de grandes affinités avec celle des Miskito et surtout avec celle des Sumu. 
Les Matagalpa habitaient la partie occidentale de la Cote des Mosquitos; mais 
ils occupaient en outre une énorme région de la partie civilisée du Nicaragua, 
comme les départements actuels de Esteli, Jinotega, Matagalpa, le nord-ouest 
de Chontales, Nueva Segovia et le territoire avoisinant du Honduras. Dans ces 
deux républiques leur langue est éteinte depuis un demi siécle, mais un de ses 
dialectes est encore parlée de nos jours dans les villages Cacaopera et Lislique 


15 Cette maniére monstrueuse d’adapter les noms de tribus indiennes a l’anglaise 
est tout a fait inadmissible. Les formes Mayance pour Maya, et Ramaiens pour Rama 
sont non seulement ridicules mais absurdes. 
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du Salvador. D’aprés l’examen des noms géographiques de cette derniére 
république on peut conclure que cette langue se parlait également dans les 
villages Comacaran, Uluazapa, Jocoro, Polordés et Anamoros. 

Un précieux point de répére pour déterminer l’étendue de cette tribu 
nous est fourni par la terminaison -Ji <eau>, <riviére» des noms géographiques, 
qui est la caractéristique de sa langue. De cela il semblerait que les Matagalpa 
occupaient autrefois également les départements honduriens de Choluteca, El 
Paraiso et Tegucigalpa, possédant un vaste pays dont la continuite fut inter- 
rompue plus tard par les invasions de tribus appartenant aux Chorotega- 
Mangue et aux Lenca. 

Pendant la durée de l’époque coloniale ces Indiens furent désignés avec 
d’autres tribus sous le vague terme de Chontales, et plus tard sous celui de 
Popoloca ou Pupuluca. Afin d’éviter toute confusion Brinton (Proceedings 
of the American Philosophical Society, Philadelphia 1895) a introduit dans 
la litérature moderne la désignation de Matagalpa, d’aprés la ville de ce nom 
dans le centre du Nicaragua. Cependant déja ALcepo (Diccionario geografico- 
histérico de las Indias Occidentales, Madrid 1786—1789) les désigne sous le 
nom de Chontales de Matagalpa, et PatazueLos (Cuervo: /. c. I, p. 343) parle 
d’Indiens de Matagalpa. 

Mayanna, Nom employé par les Sumu pour désigner d’une maniere 
générale l’ensemble des Indiens de ce groupe. Ce mot signifie «nous»: mayan 
«tu et moi» (= nous), et 7a qui est une particule de pluriel. Le terme général 
«Sumu» pour ces Indiens vient de la langue des Miskito. 

Melchora. Ce nom fut d’abord employé par Squier (1852, I, p. 105) 
pour désigner les Rama du rio San Juan étant donné qu’ils habitaient alors 
surtout un petit affluent septentrional de cette riviere, connu sous le nom 
«Melchora». Leur nombre était déja trés réduit vers le milieu du 19 siécle, 
et ils ont disparu complétement peu aprés. Horsrorp (IX. Congreso Inter- 
nacional de Americanistas, Madrid 1894, p. 159) les mentionne sous la forme 
«Melchorista». BRINTON (1891, p. 163) applique le nom Melchora aux Ulwa 
du rio de los Ramas (= rio Rama, un affluent du rio Escondido) et cette erreur 
a été répétée par certains auteurs postérieurs. 

Mexicains. Des tribus nahuas ou mexicaines s’étaient répandues au 
temps de la conquéte espagnole, et peut-étre déja avant, jusque dans la 
république actuelle de Panama 16, mais nous ne possédons point d’indications 
précises relatives 4 leur présence sur la Céte des Mosquitos. Une colonie 
mexicaine a été signalée par ToRQUEMADA (voir Desaguadero) prés de 
Pembouchure du rio San Juan. L’historien Juarros (II, p. 209) fait également 


*® Les Zeguas mentionnés par Fray MANUEL DE URCULLU prés du rio Tarire ou 
Telorio et sur ile Téjar dans la baie Almirante (Costa Rica et Panama) formaient un 
groupe isolé de cette grande famille. Le mot sigua (sewa) signifie «étranger» dans divers 
dialectes de cette région, comme le bribri et le térraba; en somme, ces Indiens d’origine 
nahua-mexicaine étaient trés différents d’eux, donc des étrangers. Une autre colonie 
mexicaine était installée aux environs de 1a ville Bagaces dans le nord-ouest du Costa 


Rica, et méme les Chuchures (voir ce nom) de l’isthme de Panama sont rattachés aux 
Mexicains par certains auteurs. 
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mention d’Indiens mexicains a l’occasion de la mission du Pére Verdelete sur 
la Cote des Mosquitos (vers 1610), mais il ne précise pas s’il s’agit d’habitants 
de la région en question ou, ce qui est plus vraisemblable, tout simplement 
d’Indiens mexicains accompagnant les Espagnols. 

Comme le quichua de l’Amérique du Sud la langue mexicaine a été 
répandue par les Espagnols dans des régions oit elle n’était pas connue avant 
la conquéte. Certaines de ces colonies mexicaines dans la partie méridionale 
de l’Amérique Centrale ne datent d’ailleurs que du temps de l’invasion 
espagnole. 

Mico. Ce nom a d’abord été appliqué par SONNENSTERN (1863) aux 
Ulwa habitant le rio Mico, la branche méridionale du rio Escondido. Il doit 
€tre écarté étant donné qu’il n’y a aucune raison pour faire une différentiation 
entre ces Indiens et les autres Ulwa. 

Miskito (Misquito). Cette tribu, mieux connue sous le nom 
Mosquito, est de loin la plus importante de la région en question. C’est 
probablement d’aprés eux que le nom «Mosquitos» a été donné a une grande 
partie du versant atlantique du Nicaragua et du Honduras, ainsi qu’a un petit 
groupe d’ilots au sud-est de Cabo Gracias a Dios. Les Indiens eux mémes 
se désignent sous les noms Miskito ou Miskuto, cependant, SCHNEIDER 
(Moskito, Herrnhut 1899, p.5) donne également la forme Missko. Le célébre 
voyageur anglais DAMPIER (1697) écrit Moskite ou Moskito, et «M. W.» dans 
sa relation précitée (1699) donne Mosqueto. Les flibustiers francais du 
17¢ siécle ont nommé ces Indiens Moustique ou Moustiquais, d’ou la forme 
Mustics que l’on trouve chez quelques uns de leurs confréres anglais, COCKBURN 
(A Journey overland, from the Gulf of Honduras to the Great South Sea, 
London 1735, p. 240) dit que les Espagnols leur ont donné les noms Muskitoe 
ou Sancoodas a cause de leur petite taille (Sancudo «moustique») mais cette 
explication est sans fondement 17. Quelques auteurs, méme récents, comme _ 
BRINTON et THomas, écrivent Musquito. Les Espagnols du 18¢ siecle ont 
déformé le nom en Mosco. 

Les Miskito sont pour la plupart mélangés avec des Négres, et pour 
cette raison les Espagnols les ont nommé également Zambos-Mosquitos ou 
Zambos tout court. Ceux-ci sont les descendants d’une cargaison d’esclaves 
dont le navire naufragea au sud du cap Gracias a Dios vers le milieu du 
18° siécle. Les Africains, qui échappérent a la mort, furent bien recus par les 
Indiens qui leur donnaient des terres et des femmes. Ceci explique le teint fonce, 
les cheveux crépus et les lévres charnues de la grande majorité des Miskito. 

A la fin du 17¢ siécle les Miskito n’occupaient que la cote immediate, 
du cap Gracias a Dios jusqu’au rio Wawa; mais vers cette période ils 
commencaient une guerre de conquéte contre les autres tribus habitant le 
littoral au nord et au sud de leur territoire. Vers la fin du 18¢ siécle ils avaient 
également déja pris possession du bassin inférieur des fleuves importants 


17 [| -n’est pas impossible que le nom Miskito ait été déformé de l’espagnol Indios 
mixtos <Indiens métissés», comme dit Heatu (p.51), car les purs Indiens s’appellent 
généralement Tawira. 
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comme le Patuca, le Kukallaya, le Wawa, le Prinsapolka, le rio Grande, et 
surtout le rio Coco, ou ils ont avancé maintenant jusqu’a Vembouchure du 
Bocay, environ 450 km de la mer. 

Les Miskito comptent a peu prés 15.000 individus, c’est-a-dire le triple 
de toutes les autres tribus ensemble. Ils se mélangent facilement avec les autres 
races, et se maintiennent en nombre, tandis que les tribus pures tendent 
a diminuer rapidement. D’aprés leur langue ils se divisent en cinq groupes: 
les Kabo, les Tawira, les Baldam, les Warki et les Mam. II est cependant 
nécessaire d’insister sur le fait que ces variations dialectiques sont tres 
insignifiantes. 

Missko. Cf. Miskito. 

Montezana, Montezuma. Les Montezana ont d’abord eté men- 
tionnés par SONNENSTERN (1863), qui leur assigne comme habitat le bassin 
du rio Grande a l’ouest des Civa, et plus tard (1875) par BERENDT qui ajoute 
que nous ne connaissons pas de spécimen de leur langue. Levy (1871, p. 38) 
dit que ces Indiens sont un mélange de Caraibes (= Sumu) du rio Wawa avec 
des Tunla. Par ailleurs (1873, p. 255) ce voyageur affirme que les Montezuma 
ou Civa sont des métissés de Zambos (= Miskito) avec des Caribes (= Sumu), 
et qu’ils occupent le bassin inférieur du précité rio Grande. 

Je ne trouve aucune mention de cette tribu ailleurs, et le nom est totale- 
ment inconnu sur la Céte des Mosquitos. Les habitants actuels du rio Grande 
sont des Miskito et des Ulwa. 

Morenos. Cf. Caraibes. 

Moscos, Mosquitos, Moustiques, Moustiquais. 
Cf. Miskito. 

Motucas. Cf. Patucas. 

Muna. Cf. Tawira. 

Muros. Une tribu de ce nom a été mentionnée par BoyLe (1868, t. I, 
p. 287, 289), probablement d’aprés le rio Mura ou Murra, un affluent de 
gauche du Siquia. Comme les habitants de cette riviére sont des Ulwa qui ne 
se distinguent nullement de leur congénéres de la région avoisinante, le nom 
Muros n’a aucune raison d’étre. 

Muskitoe, Musquito, Mustic. Cf. Miskito. 

Mussues, Je nai trouvé aucune mention de cette tribu ailleurs que 
chez Lona (1774, t. I, p.320) qui mentionne les Mussues parmi les tribus de 
la Cote des Mosquitos sans autre indication. I! s’agit probablement d’une 
déformation du nom Moscos que les Espagnols ont appliqué aux Miskito 
durant |’époque coloniale (voir aussi Musutepes). 

Musutepes, Parmi les tribus «Caribes» figurant dans le récit de 
GemMir Y LLeonart (1739—1740) se trouve celle des Musutepes d’aprés une 
montagne de ce nom. II s’agit sans doute du mont Musun, situé a louest de 
San Pedro del Norte, point de jonction du Kiwaska et du Tuma, qui réunis 
forment le rio Grande. Les Indiens en question sont a rattacher aux Sumu. 
Le nom Musutepe contient l’aztéque fepetl «mont, montagne»; c’est donc une 
désignation donnée par les Indiens de langue mexicaine qui étaient établis sur 
le versant occidental du Nicaragua (voir également Mussues). 
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Muymuyes. Gemmir y Lteonart (1739—1740) cite les Muymuyes, 
sans autre indication, parmi les tribus incultes du versant atlantique du Nica- 
ragua. Il s’agit probablement des anciens habitants, soit du rio Muymuy 
(affluent du Tuma), c’est-a-dire de Sumu, soit de la ville Muymuy en Chon- 
tales, c’est-a-dire de Matagalpa. 

Nahua, Nahuat, Nahuatl. Cf. Mexicains. 

Ohlwa, Oldwaw, Olua, Oulouwa, Oulvoua. Cf. Ulwa. 

Pakba. Nom donné aux Miskito par les Rama. 

Palenques. Cette désignation a été appliquée par BERENDT comme 
nom collectif pour les différentes tribus non civilisées occupant le versant 
atlantique du Honduras et du Nicaragua. Le nom vient de l’habitation com- 
munale ou palengque usitée autrefois par certaines de ces tribus. 

Panamaka. Non d’une tribu des Sumu occupant la région inter- 
médiaire entre les Twahka et les Ulwa, c’est-a-dire les affluents de droite du 
rio Coco, Ils sont encore relativement purs sur le Bocay (excepté l’affluent 
Amak ou Hamaca qui est habité par des Twahka), et sur le haut Waspuk 
(surtout les affluents Pispis et Kwabul). Aprés la création de la Réserve des 
Mosquitos (1860) beaucoup de Panamaka ont émigré dans le bassin supérieur 
du Prinsapolka ou ils se sont croisés avec quelques Twahka originaires du 
Honduras. Plus tard, sous la direction des missionaires moraves, ils ont fondé 
avec quelques Ulwa et Twahka le village Karawala dans le bassin inférieur 
du rio Grande. 

Les Panamaka de Prinsapolka et Karawala ont conservé leur propre dia- 
lecte; néanmoins ils préférent étre connus par le terme «I wahka». Méme leurs 
congénéres du Bocay et du Waspuk n’aiment pas admettre la désignation Pana- 
maka, qui leur est donnée par les autres Sumu, et ils se nomment généralement 
Sumu palni «vrais Sumu». 

Le petit rio Tungki (Turki) un affluent du Banbana (systeme du Prinsa- 
polka), était également peuplé par des Panamaka, peu nombreux d’ailleurs, 
ceux-ci se sont joints aux Bawihka du précité rio Banbana avec lesquels ils 
forment le village Wassakin. 

Le nombre des Panamaka est estimé a environ 1000. Leur dialecte se 
rapproche beaucoup de celui des Twahka, avec lesquels ils ont été confondus 
par certains auteurs, et méme par LEHMANN. Ces Indiens furent déja men- 
tionnés en 1739—1740 par Gemmir Y LLEONART Sous le nom Panamagas; dans 
la litérature postérieure on trouve les formes Ponamaka, Pnamaka. 

Panos. Cette tribu n’est pas mentionnée ailleurs que dans un rapport 
de 1801 par Ramon pe AnGuiANo 18, Gouverneur de la province du Hon- 
duras. Il s’agit sans doute de Miskito étant donné qu’il y est dit que les Paya 
leur étaient tributaires. 

Pantasma. Nom donné par quelques auteurs aux anciens habitants 
du haut Coco. Ce mot doit sans doute son origine au rio Pantasma, qui prend 
naissance dans la montagne de Yeluca et se verse dans le rio Coco prés de 
Santa Cruz. 


18 Voir VALLEJO, Primer Anuario estadistico de la Réptiblica de Honduras. Teguci- 
galpa 1893, p. 132. 
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Selon SONNENSTERN (voir BERENDT, 1875), qui avait navigué le Coco en 
1869, les Pantasma auraient parlé la méme langue qui les Cocos habitant 
parmi les Zambos de Julung (—Colon, village de Miskito pres de l’embouchure 
du rio Bocay). BERENDT (1874, 1875) place les Pantasma, en dehors du Coco 
comme mentionné ci-haut, également dans la région du Olama sur le haut rio 
Grande, et il ajoute qu’ils comprennent le langue des Bulbules (— Ulwa). 
Ici le mot Pantasma a probablement été confondu avec Parasta, nom donne 
parfois aux Sumu et Matagalpa par les Ladinos. 

D’aprés mes informateurs les anciens habitants de toute la rive droite du 
Coco étaient des Panamaka, nom qui aurait été corrompu en Pantasma par les 
Espagnols. LEHMANN (1909, p. 720) place cependant les Yusku aux environs 
du Pantasma ce qui est sans doute une erreur. JuARRos (t. II, p. 210) nomme 
les Fantasmas parmi les tribus de la Cote des Mosquitos. 

Paraka. Le Pére Espino cite la «<reduccién» de Pantasma a 20 lieues 
espagnoles derriére la ville de Nueva Segovia (haut rio Coco) ‘prés du <valle» 
de Culcali et du village de Paraca. Durant le derniére moitié du 17° siécle les 
Indiens de Paraca et de Pantasma (Vasquez, t. II, cap. XVII; JuaRRos, t. II, 
p. 219) demandaient des missionaires pour leur pays. Le Pére Lagares fut 
chargé de cette mission et il fonda dans la vallée de Culcali, prés de Ciudad 
Vieja, deux villages, San José Paraca et San Francisco Nanaica, qui comptaient 
déja en 1678 plus de 200 Indiens baptisés et beaucoup de catéchuménes. Une 
«montafia de Paraca y Pantasma» est mentionnée en 1715 dans un rapport de 
SANTAELLA Y MELGAREJO (PERALTA, ip. 84); le dernier de ces noms s’est con- 
servé dans un affluent de gauche du haut rio Coco. 

Il s’agit sans doute d’Indiens Matagalpa19 ou Sumu, quoique Espino, 
OvaLLe, Vasquez et JuARROS les rattachent aux Lenca; ce dernier nom est 
usité ici dans le sens vague et général qu’il avait autrefois au Honduras, car les 
vrais Lenca (voir ce nom) ne se sont jamis étendus jusqu’au Nicaragua. Pan- 
tasma et Paraca ne sont probablement que des déformations de Parasta ou de 
Panamaka. 

Parastas, Parastalas, Parasteros. Ces noms sont donnés 
quelquefois aux Sumu et aux Matagalpa d’aprés le mot parasta qui dans leur 
langue est la forme usuelle de salutation. Ce mot n’est, cependant, pas usité chez 
tous les Sumu, les Ulwa employant la fonme yampara. 

Déja SANTAELLA y MELGAREJO (PERALTA, p. 84) en 1715 cite les Par- 
rastras dans le bassin du rio May de los Chontales (— Tuma?) qui se verse 
dans la mer des Caraibes. Ces Indiens, qui étaient les alliés des Espagnols et 
les ennemis des Miskito, sont 4 rattacher aux Matagalpa. Par contre les Par- 
rastas de BerenpT (1875), qui habitaient prés de Loviguisca en Chontales et 
desquels il avait obtenu un vocabulaire, appartiennent aux Ulwa. II en est de 
meme pour les Parrastahs signalés par BRINTON (1891, pp. 163) dans le bassin 
du rio Mico. 

Patucas. Navarro dans son rapport de 1745 (1850, p. 15, 18) attri- 
bue le rio Payas (= rio Tinto ou rio Patuca) aux Patucas. On ne peut pas 


7® Le nom Culcali (Kulka-li) appartient sans doute a la langue des Matagalpa. 
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préciser s'il s’agit ici de Sumu ou de Paya. Les Putuc ou Putuk de LEHMANN 
(1909, p. 720; 1920, p. 474) sont cependant des Twahka. Juarros (1818, 
t. Il, p. 210) cite parmi les tribus incultes de la Mosquitie les Motucas sans 
autre indication; le rio Patuca est appelé Mutuka par les Sumu, Butuk par 
les Miskito, et Butaka par les Paya. 

Paya (Poya, Poyer, Poyais, Popyas, Pawyer, Pahayas). Nom sous 
lequel est connu une tribu du Honduras qui occupe la région du rio Patuca au 
Tio Sico (branche septentrionale du rio Tinto ou Black river). Entre eux ces 
Indiens s’appellent simplement pes-ka <homme>. Auparavant ils occupaient 
également le littoral, mais vers le commencement du 18° siécle ils furent re- 
foulés vers l’intérieur par les Miskito venus des environs de Cabo Gracias 
a Dios. 

Presque tous les Paya ont été convertis au catholicisme. Ils parlent 
lespagnol en dehors de leur propre langue. Actuellement ils se trouvent réduits 
a environ 600 individus repartis en quatre villages, qui sont par ordre d’impor- 
tance: El Carbon (prés de San Esteban dans le bassin du haut rio Sico), Culmi 
ou Dulce Nombre (bassin supérieur du rio Wampu), Puskira (bassin du rio 
Platano), et rio Paya (sur la riviére de ce nom non loin de son embouchure 
dans le rio Paulaya). Les Paya du rio Sico ont été appelés Secos (‘voir ce nom) 
par YounG et Squier. Les mariages avec les «<Ladinos» deviennent de plus en 
plus fréquents et par suite l’absorption des Paya par la population espagnole 
sera bient6t un fait accompli. 

Payo. SONNENSTERN (1863) place ces Indiens dans le bassin du rio 
Vulvul (= Bulbul) et dans le haut rio Grande, a l’ouest des Sova. Aucune 
tribu de ce nom n’a existé au Nicaragua au courant du 19° siécle; il y a sans 
doute confusion on avec les Paya du Honduras. Levy (1873, p. 254—255) 
renouvelle l’erreur de SONNENSTERN et mentionne ces Indiens sous le nom de 
Poya dans le bassin supérieur du rio Grande; cet auteur ajoute quils <appar- 
tiennent a la grande famille des Jicaques du Honduras». Brrenpt (1875) 
également cite les Poyas ou Bulbules et les rattache aux Ulwa. 

Pispis. LEHMANN (1920, p. 472, 475, 476) donne le nom de Pispis 
aux habitants des riviéres Pispis, Kuabul, Uasabane (= Waspuk) et Banbana. 
Cependant les Indiens du Pispis et du Kwabul sont des Panamaka, ceux du 
Waspuk inférieur sont des Twahka, tandis que le Banbana est ipeuplé par les 
Bawihka. Cet auteur a donc groupé sous le nom de Pispis trois différentes 
sous-tribus des Sumu. 

Pnamaka, Ponamaka. Cf. Panamaka. 

Poa, Pua. Cf. Boa. 

Popoloca, Pupuluca. Ce nom est appliqué quelquefois aux Ma- 
tagalpa de l’intérieur du Nicaragua. Ce terme, comme le dit déja le P. FRAY 
ALONso DE Mo Lina dans son «Vocabulario en lengua mexicana y casteilana» 
(1571), fut donné par les Nahuatl, ces despotes orgueilleux, aux tribus étran- 
géres parlant une langue différente de la leur et ayant une culture inférieure ou 
au moins différente. Le nom équivaut au barbarus des anciens Romains et n’a 
jamais désigné une langue ou un dialecte spécifique, mais il fut donné a des 
tribus différentes par des voisins mexicains. En dehors des Matagalpa pre- 
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cités, plusieurs autres tribus parlant des langues diverses au Honduras, au 
Guatemala, et dans les états mexicains de Puebla, Oaxaca, Michoacan et Vera 
Cruz ont été désignées sous les noms de Popoloca ou Pupuluca au cours des 
18e et 19° siécles. 

Prinsapolka. LEHMANN (1900, p. 720) rattache les Prinsapolka aux 
Twahka. Cependant les habitants actuels de la riviere de ce nom sont des 
Miskito et des Panamaka qui occupérent cette région aprés l’extinction des 
habitants primitifs, les Prinsu et les Tunla. 

Prinsu. C’est le nom d’une sous-tribu éteinte des Sumu, qui habitait 
le bassin inférieur du rio Prinsapolka, auquel elle a donné son nom. Les Prinsu 
occupaient également la cote de Layasiksa au nord jusqu’a Kwamwatla au sud, 
cest-a-dire la région peuplée aujourd’hui largement par les Tawira. Leur 
nombre fut réduit par suite de guerres continuelles avec les Miskito auxquels 
ils dirent se soumettre. Les survivants se mélangerent vers la fin du 18° siécle 
avec leurs conquérants, formant ainsi une tribu nouvelle, qui fut connue sous 
le nom de Twfla, d’aprés la désignation donnée auparavant au bassin su- 
périeur du Prinsapolka ott ils étaient établis. LEHMANN rattache les Prinsu, 
tant6t aux Twahka (1909, ip. 720), tantot aux Ulwa (1920, I, p. 469), mais 
cette classification n’est pas correcte car ils parlaient un dialecte different de 
celui de ces deux tribus. Dans la litérature leur nom se trouve également sous 
les formes suivantes: Prinso, Prinzo, Prinzu, Prinzoo, Prinsoo. 

Priski. Nom appliqué par dérision par les purs Miskito, c’est-a-dire 
les Tawira, a leurs congénéres mélangés avec la race noire. 

Pua. Cf. Boa. 

Pupuluca. Cf. Popoloca. 

Putuc, Putuk. Cf. Patuca. 


Quilambis. Je n’ai trouvé aucune allusion a cette tribu ailleurs que 
dans le rapport de 1715 de SanTaELLA Y MELGAREJO (PERALTA, p. 84—85). 
Ces Indiens, qui étaient les ennemis des Miskito, sont probablement a rattacher 
aux Twahka étant donné qu’ils habitaient aux environs des montagnes de ce 
nom (Kilambis) lesquelles se trouvent sur la rive gauche du haut Coco. 

Rama. Les Rama occupaient autrefois les deux rives et les affluents 
du rio San Juan ainsi que le sud-est du Nicaragua jusqu’a la hauteur du rio 
Escondido dont un affluent de droite porte leur nom. Aujourd’hui leur nombre 
ne dépasse gueére le chiffre de 270, dont plus des trois-quarts habitent ’ile 
Rama (Rama key, Ramaqui) dans la partie méridionale de la lagune de Blue- 
fields. Les autres, a peine 50 en nombre, se trouvent repartis vers le sud: 
Wiring key (Wirin-ki), Cane creek et le bassin inférieur du rio Punta Gorda. 

Durant le premier temps de l’époque coloniale les Rama furent connus 
par les Espagnols sous les noms de Voto et Caribe; la désignation actuelle, 
Rama ou Arama, apparait pour la premiére fois durant la derniére moitié du 
18° siecle. La forme Ramaiens, que l’on trouve dans des traductions de rap- 
ports des missionaires moraves, n’est qu’une adaptation inadmissible de leur 
nom a la frangaise. Dans certains ouvrages en espagnol on rencontre la forme 
Ramefos. Les Rama du rio San Juan, d’ailleurs éteints depuis une cinquan- 


Les tribus indiennes de la Céte des Mosquitos. 935 


taine d’années au moins, ont été mentionnés aussi sous le nom de Melchoras 
par certains auteurs. 

head Les Rama parlent une langue chibcha et sont, linguistiquement, trés 
étroitement apparentés aux Indiens du Costa Rica, de Panama, de la Colombie 
et de l’Equateur. Le centre de dispersion de ces peuples était probablement 
dans la partie septentrionale de la Colombie et de 1a ils émigrérent vers le nord 
ou les Rama sont la tribu la plus avancée. 

Sambaigos, Sambos, Sancoodas. Cf. Miskito. 

Seco. Nom sous lequel Youna (p. 86—88) et d@apreés lui, SQuieR et 
@autres auteurs, mentionnent les Paya ipeu civilisés du bassin du rio Seco 
(= Sico, la branche septentrionale du rio Tinto ou Black river). Ces Indiens 
émigrérent vers le milieu du 19° siécle a l’intérieur aux environs de San Esteban 
ou leurs descendants forment le village actuel de El Carbon. 

Silam. LeHmann (1909, p. 720; 1920, I, p. 470, 472) attribue A ces 
Indiens le Kuringwas, le Banbana et le rio Grande, et il les rattache aux 
Ulwa. Cependant mes propres informateurs sont unanimes a déclarer qu’ils 
vivaient sur le rio Waspuk ot ils auraient été absorbés par les Panamaka. 
Selon les uns, ils étaient méme identiques a ceux-ci, tandis que d’autres vieux 
Indiens m’ont assuré qu’ils parlaient un dialecte différent. 

Simu, Simoo, Simou. — Cf. Sumu. 

Siquia. Nom sous lequel sont mentionnés quelquefois les Indiens du 
rio Siquia (Sikya) la branche septentrionale du rio Escondido. Ce sont des 
Ulwa comme I’a déja constaté BERENDT (1875). Certains auteurs ont situé les 
Siquia dans le bassin du rio Mico, nom de la branche méridionale du rio 
Escondido, et dont les habitants sont également des Ulwa. 

Smu, Smoo, Smou. Cf. Sumu. 

Solera, Sorera. Ce terme est employé par les Miskito métissés de 
sang africain pour désigner ironiquement leurs congénéres de pure race in- 
dienne. L’étymologie de ce mot n’est pas connue, mais on retrouve le nom dans 
le village Sdlero dans la partie occidentale de l’ile Ometepe (lac du Nicaragua) 
prés de Las Palmas. 

Soomu, Soomoo, Soumou. Cf. Sumu. 

Sova. Nom d’une tribu portée par SONNENSTERN (1863) sur le haut 
rio Grande en amont du rio Tuma et a l’est des Payo. Ceci est reproduit par 
BERENDT (1875) qui ajoute que rien ne nous est connu relativement a leur 
langue. 

Les noms de Sova ou Payo sont totalement inconnus de nos jours dans 
la région en question, dont, d’ailleurs, les anciens habitants sont a rattacher, 
soit aux Sumu, soit aux Matagalpa. 

Subiranas, Subironas. Cette tribu a été signalée par BERENDT 
(1875) prés de Camoapa dans le département de Chontales et, d’apres un petit 
vocabulaire recueilli par lui-méme, rattachée aux Ulwa. Cependant BRINTON 
(1891, p. 163) porte les Subironas sur le rio Coco. . 

A mes propres informateurs ce nom fut totalement inconnu. Je suis tente 
de le faire dériver du Pére SupiRANA, missionaire espagnol qui, vers le milieu 
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du 19¢ siécle, aurait passé quelque temps parmi les tribus de V’intérieur du 
Nicaragua avant d’évangéliser les Paya et les Jicaque du Honduras. i 

Suerre (Suere, Suerra). Ces Indiens habitaient durant la premiere: 
moitié du 16° siécle la cote orientale du Costa Rica au nord du rio Matina. Ils 
étaient fort probablement identiques aux Rama, cependant, ils sont générale- 
ment classés avec les Talamanca du Costa Rica, d’ailleurs sans preuves suffi- 
santes. Prob 

Sumu (Sumo, Smu, Simu, Zumu, Soomoo, Soumou, etc.). Nom gene- 
rique donné par les Miskito 4 nombre de tribus, tres étroitement apparenteées. 
et parlant des dialectes d’une méme langue, qui occupent l’intérieur de la 
Mosquitie, depuis le rio Patuca au Honduras jusqu’au rio Escondido au Nica- 
ragua. C’est exactement dans ce méme sens que le mot a été employé par BELL 
(1862, .p. 256), et qu’il est en usage courant chez les populations d?origine 
européenne et africaine établiés dans le pays. 

Nous possédons donc un terme commode pour désigner l’ensemble des 
tribus dont les langues sont mutuellement intelligibles, et qui nous sont con- 
nues sous les noms suivants: Twahka, Panamaka, Ulwa, Bawihka, Kukra, 
Yusku, Prinsu, Boa, Silam et Ku (voir ces noms). De ces sous-tribus les six 
derniéres sont déja éteintes. Le groupe entier a été désigné par certains auteurs 
sous les noms Ulwa ou Twahka, mais ces termes doivent étre écartés comme 
noms génériques afin d’éviter toute confusion. Il n’est pas exact que la désigna- 
tion Sumu est appliquée par les Miskito a toutes les tribus incultes (Urwald- 
indianer) comme dit LEHMANN (1909, :p. 718); elle est réservée exclusivement 
aux tribus précitées et n’est jamais donnée aux Rama, aux Paya, ni aux tribus 
primitives du Costa Rica. 

Les Sumu sont de petite taille, visage large, et nez charnu. Ils sont mo- 
raux, doux et soumis, et sont traités avec arrogance par les Miskito. Ils se 
lient peu aux autres tribus et aux étrangers; aussi leur nombre tend-il a dimi- 
nuer de jour en jour. On les évalue actuellement 4 environ 3000 ou 4000 Ames. 

Sumu sirpi. Cf. Bawihka. 

Sumu-Tauaxka. LEHMANN (1920, t. I, p. 479) applique ce nom 
d’une maniére générale aux différentes tribus de Sumu occupant la région au 
nord des Ulwa. Je ne vois aucune raison pour adopter ce nom maladroit, qui 
tend, d’ailleurs, 4 causer de la confusion étant donné que le terme Tauaxka 
(Twahka) est l’appellatif d’une sous-tribu spécifique. 

Tagas, Taguas, Taguacas, Tahuas. Cf. Twahka. 

Tahwira, Tangweera, Tanwira. Cf. Tawira. 

Taos, Tauaxka, Tawahka. Cf. Twahka. 

Taupanes. Ces Indiens sont cités par le P. Vasquez, sans autre indi- 
cation, dans sa relation des expéditions apostoliques de Fray Esteban Verde- 
lete et d’autres missionaires espagnols dans la Mosquitie hondurienne (vers. 
1609—1612). Faute d’indications plus précises il n’est pas possible d’identifier 
cette tribu. 

Tawira (Tangweera, Tahwira); Nom donné aux Miskito, non mé- 
langés au sang africain, qui sont installés sur le littoral du Nicaragua au sud 
de Sandy Bay a peu de distance de la mer. Leurs villages principaux sont: 
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Quamwatla (Kwamwatla), Layasiksa, Tapamlaya, Kukallaya, Yulu, Wakaba, 
Maniwatla, Auyapini, Klilna, Krukira et Para (Pahara). Sapper (1905, ip. 8) 
classe les Tahwiras par erreur parmi les Sumu. 

Tawira signifie «chevelu» (tawa «cheveu» et wira «lourd»). En effet, 
ces Indiens ont une chevelure bien plus abondante que les autres Miskito qui 
sont croisés avec du sang africain. Leur dialecte est connu sout les noms de 
Tawira-bila «langue des Tawira» et Muna-bila «langue de l’intérieur». 

Les Miskito du Honduras (les Mam) et ceux du rio Coco (les Wanki) 
appliquent généralement le nom de Tawira a tous leurs congénéres installés au 
sud du Cabo Gracias a Dios. Cependant les Kabo et les Baldam (voir ces 
noms) rejettent cette appellation et préférent étre désignés par le terme Miskito 
ainhwa «vrais Miskito» quoiqu’ils soient bien loin d’étre de pure race indienne. 

Teguacas, Teucos, Toacas, Tokas. Cf. Twahka. 

Tomayes. Gemmir y LLeonart (1739—1740) mentionne les Indiens 
Tomayes d’aprés une riviére de ce nom. I] s’agit sans doute du rio Tuma, la 
branche septentrionale du rio Grande ou Great river. Les Tomayes sont donc a 
rattacher, soit aux Sumu (Yusku ou Ulwa), soit aux Matagalpa. 

Tonga, Tongula, Toongla. Cf. Tunla. 

Toucos, Towkas. Cf. Twahka. 

Trujillanos. Cf. Caraibes. 

Tumbas, Tumblas, Tungla, Tungola. Cf. Tuala. 

Tunki. LEHMANN (1909, p. 720; 1920, t. I, p. 476) désigne sous ce 
nom les Sumu repartis dans le bassin du Tungki (Turki), du Kunkun, du 
Kukallaya et du Waspuk, sans cependant justifier l’introduction de cette appel- 
lation. Les habitants Sumu de ces riviéres se rattachent soit aux Panamaka, 
soit aux Twahka. 

Tunla (Tunla, Tungla, Tungola, Tongula, Toongla, Tonga, Tumbla, 
Tumba). Nom d’une tribu, éteinte depuis un demi siécle au moins, qui occupait 
le Tungla, nom donné auparavant au bassin moyen du Prinsapolka. Ils étaient 
un mélange de Miskito venus de la cété, et de Prinsu originaires de cette riviere. 
Les Tunla, quoique se servant de la langue Miskito, avaient néanmoins con- 
servé beaucoup de mots, et certains us et coutumes de leurs ancétres Prinsu. 

La premiére mention de ces Indiens (Tunlas) se trouve chez GEMMIR Y 
LLEONART (1739—1740) qui les considére comme anthropophages. Lacayo 
dans son rapport de 1759 (GarciA Pevarz, III, p. 219) orthographie le nom 
Tumblas, et le P. BARRuETA (id., p. 156) écrit Tumbas. Levy (1871, p. 37) 
situe ces Indiens par erreur dans le bassin du rio Grande; par ailleurs (1873, 
p. 255) il les place bien dans le rio Tungla, mais ajoute la remarque erronée 
qwils appartiennent a la «grande famille des Jicaques du Honduras». LEHMANN 
les rattache aux Ulwa sans autre indication; cependant, selon tous mes infor- 
mateurs ils parlaient le Miskito mélangé de mots dérivés du Prinsu. Ce dernier 
dialecte différait de celui des Ulwa, et se rapprochait plutot du Bawihka. 

Twahka, Tawahka. Les Twahka habitent la région septentrionale 
du pays Sumu. Autrefois ils se trouvaient seulement au Honduras ow ils occu- 
paient presque tout le bassin du Patuca et les affluents de gauche du Coco. 
Aujourd’hui leur nombre est évalué a environ 1000 individus dont a peu pres 
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150 habitent les villages de Wamp, Pautarbusna, Yapowas, Krautara et 
Walpatanta sur le rio Patuca. Ceux-ci seront bientét absorbés par les Miskito 
et les Ladinos qui se sont établis parmi eux et ont épousé des femmes de la 
tribu des Twahka. Aussi parlent-ils tous, outre leur propre langue, celle des 
Miskito ainsi que l’espagnol. 

Les autres Twahka, au nombre d’environ 850, habitent maintenant le 
Nicaragua oi leurs ancétres émigrérent au cours du 19¢ siécle. Dans cette 
République ils occupent de nos jours le bassin inférieur du Waspuk, le Lakus, 
le Wawa, le Kukallaya, et le Amak ou Hamaca (petit affluent du Bocay). 
Un petit nombre d’entre eux ont méme avancé jusqu’au rio Prinsapolka et plus 
tard jusqu’a Karawala (rio Grande) se mélangeant dans ces endroits avec les 
Panamaka. Il parait que c’est par suite de disputes avec les Miskito, et surtout 
avec un chef de ces derniers, nommé Paisano, que ces Twahka ont quitté leur 
pays d’origine, le Honduras. Brinton (1891, p. 163) mentionne également 
les Twakas 4 San Blas; cependant il n’existe aucun endroit de ce nom sur la 
Céte des Mosquitos. Les Twakas de BELL (1862, p. 258; 1899, p. 3) qui 
habitent le rio Twaka (— Banbana), sont des Bawihka. 

L’étymologie du nom Twahka n’est pas connue. Dans le Miskito, qui 
est une langue apparentée, ftawakya signifie «premier-né». Ce sont des Indiens 
de cette tribu qui, en 1612, tuérent et mangérent le missionaire espagnol Ver- 
delete et ses compagnons. Espino, VASQUEZ et JUARROS, qui donnent une rela- 
tion de ce fait, écrivent Taguacas. Dans le rapport de GeEMMIR Y LLEONART 
(1739—1740) on lit Taguascas. Dans la litérature postérieure on trouve le 
nom orthographié des facons suivantes: Taguas, Tahuas, Teguacas, Teukos, 
Taos, Toucos, Thuacos, Tuacos, Toakas, Towkas, Tauaxka, Tauachka, Tuhacas, 
Towckas, Taucas, Towas, Tuacas, Twaxka, Twa’ka, Twockas, Tagas, Tawaska, 
Tuacua, Tucoa, etc. 

Uanki. Ci. Wanki. 

Uasabane, Uasabalna. LEHMANN (1920, I, p. 476, 478) donne 
ce nom aux Sumu du Waspuk, du Wani (affluent du haut Prinsapolka et du 
Kahka (affluent du Waspuk). Was-sa «eau noire» est le nom donné par les 
Sumu au rio Waspuk qui est habité, par des Twahka dans son bassin inférieur, 
et par des Panamaka dans le bassin supérieur. Quant au Wani et au Kahka 
les habitants de ces deux riviéres sont également des Panamaka. Ill n’y a donc 
pas la moindre raison d’introduire le nom Uasabane ou Uasabalna dans la 
litérature; il ne ferait qu’augmenter la grande confusion qui existe déja quant 
a la distribution des différentes sous-tribus des Sumu. 

Ucunuas, Ukunuas., Lenmann (1909, p. 720) mentionne une sous- 
tribu éteinte des Twahka de ce nom. Cependant les anciens habitants du rio 
Ukungwas (Ukunwas) ou Okongwas étaient des Bawihka (voir ce nom). 

Ulwa (Uhlwa, Olwa, Ohlwa). Nom de la branche la plus méridionale 
des Sumu, s’étendant du rio Grande au rio Escondido. A l’ouest les Ulwa occu- 
paient autrefois une grande partie des départements modernes de Jinotega, 
Matagalpa et Chontales, tandis qu’a,l’est ils étaient séparés de l’océan par 
les Kukra. 

Actuellement les Ulwa sont environ au nombre de 1000 qui habitent les 
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bassins Superieurs du rio Grande (Tuma et Kiwaska) et du rio Escondido 
(Siquia et Mico). Pendant la derniére moitié du 19¢ siécle quelques familles 
emigrerent vers le cous supérieur du rio Punta Gorda qui se verse dans la 
mer au sud de Punta Mico ou Monley Point. Un petit nombre d’Indiens de 
cette tribu forment, avee des Panamaka et Twahka venus du nord, le village 
de Karawala, sur la rive gauche du bas rio Grande, ott les missionaires mo- 
raves ont érigé une église et une école. 

La premiére mention des Ulwa se trouve dans la relation précitée du 

voyageur anglais «M. W.» (1699, p. 305), qui écrit Oldwaw et Oldwawes. 
Lona (1774) et les autres auteurs anglais de date plus récente les appellent 
Woolwa ou Woolva. Parmi les Espagnols Lacayo dans un rapport de 1759 
(Garcia Pevaez, III, p. 219) est le premier a citer ce nom qu’il orthographie 
Ulua, forme que l’on retrouve chez presque tous les auteurs espagnols de 
Pépoque coloniale. Dans un rapport anonyme de 1798 (CurRvo, II, p. 335) 
ces Indiens sont appelés Ulises et Ulisas, tandis que JuarRos (II, p. 210) écrit 
Gaulas. D’autres variantes orthographiques se retrouvent dans la litérature 
des 19° et 20° siécles: Olua, Ouloua, Ulawa, Ulba, Ulva, Uluwas, Vulva, 
Vulwa, Vulua, Wulwa, Wulua, etc. 
“ D’aprés ALoNso Ponce et Pacacio le nom Ulva ou Ulba fut appliqué au 
temps de la conquéte a une tribu du Honduras et du Salvador 2°. I] s’agit sans 
doute des Matagalpa-Cacaopera qui d’ailleurs parlent une langue trés étroite- 
ment apparentée a celle des Ulwa et des autres Sumu 21. Une riviére importante 
du nom Ulta se trouve dans le nord-ouest du Honduras, une région qui, cepen- 
dant, semble appartenir a l’ancien habitat des Jicaques. 

Unlaya. Les traditions des Miskito se rapportent a une petite tribu 
de ce nom dans la région de Laguna Perlas qui est éteinte depuis le fin du 
18¢ siécle. Je n’ai trouvé aucune allusion a ces Indiens dans la litérature. Les 
Unlaya n’auraient pas été identiques aux Kukra, ni aux Ulwa, qui habitaient 
également les alentours de la région en question avant l’expansion des Miskito. 

Vers la fin du 18¢ siécle les Miskito firent la guerre aux Unlaya et, dans 
un combat acharné qui eut lieu sur un petit affluent de Laguna Perlas connu 
sous le nom anglais de Patch river, les Unlaya furent battus et presque tous 
extermines. Les quelques survivants se refugiérent vers l’intérieur et l’on n’au- 
rait jamais eu de nouvelles d’eux. Fort probablement furent-ils absorbés par 
les Kukra ou les Ulwa. Je suis méme tenté de les rattacher 4 une de ces deux 
tribus et de considérer le terme Un/aya comme un appellatif ironique appliqué 
a ces Indiens par les Miskito uniquement. En effet, les vieux Sumu que j’ai 


20 Paracro dans sa relation de 1576 dit que dans la province de San Miguel (le 
Salvador) se parlaient les langues Poton et Taulepa Ulva, ce qui Squier traduit par 
«Poton, Taulepa et Ulva». 

21 En effet, Ponce (Relacién breve y verdadera etc., Madrid 1873) indique les 
villes suivantes de la Choluteca comme étant habités par les Ulva: Ola, Colama, San- 
tiago Lamaciuy, Zazacali, Condega et Zomoto. Or parmi ces villes celles qui permettent 
une identification certaine appartiennent a l’ancien pays des Matagalpa-Cacaopera. 
D’autre part les Lenca de Chilanga (Salvador) donnent le nom de Ulua au village voisin 
de Cacaopera ow l’on parle encore de nos jours un dialecte du Matagalpa. Dans le 
departement de San Miguel de cette Republique une ville porte le nom de Uluazapa. 
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consulté a ce sujet ont ignoré l’existence d’une tribu de ce nom dans la région 
en question. L’étymologie du mot Unlaya n’est pas connue; il parait se com- 
poser de un «lévre» et Jaya <eau, riviére» de la langue des Miskito. 

Vicentinos. Cf. Caraibes. 

Visvises. Cf. Wiswis. 

Voto. Nom sous lequel les Espagnols désignaient les Rama du bassin 
du rio San Juan durant l’époque coloniale. Ce nom (Boto, Voto) fut déja men- 
tionné en 1529 lors de l’expédition de Martin Estete pour explorer la riviere 
en question. Cette appellation s’est conservé dans un volcan du Costa Rica 
lequel est connu sous les noms de «Volcan de Poas» et «Volcan de los Votos». 

Vulva, Vulwa, Vulvua. Cf. Ulwa. 

Wahai, Waiya. Cf. Guajayo. 

Waikna. Nom sous lequel les Miskito se désignent quelquefois; le 
mot signifie simplement «homme, male» et est donné, au Honduras britannique, 
d’une maniére générale a tous les Miskito. 

W anki. C’est le nom donné par les Miskito a leurs congéneres du rio 
Coco, qui est appelé Wanki dans les différentes langues indiennes de la région 
en question. Ils parlent le Warki-bila, un des cing dialectes dans lesquels on 
divise généralement le langue Miskito. La forme Wankees se trouve déja chez 
Youna (1842, p. 18) qui les appelle également «Great Cape river Indians» 
d’aprés le nom donné au rio Coco par certains voyageurs anglais. BiRENDT 
(1875) mentionne les Wankees mais ne nous fournit pas le moindre détail sur 
eux. LEHMANN donne le nom de Uaki tantét aux Miskito de cette riviére (1909, 
p. 720), tantét aux Sumu (1920, I, p. 475), lesquels habitaient le rio Coco aupa- 
ravant et occupent encore deux de ses affluents de droite, le Waspuk et 
le Bocay. 

Wawas. Levy (1873, p. 255) situe la tribu des Wawas sur la riviére 
de ce nom (le rio Wawa) et ajoute qu’ils appartiennent 4 la grande famille des 
Jicaques du Honduras. Ce nom n’a, cependant, aucun sens ethnique, car les 
habitants actuels du Wawa sont, des Miskito dans le bassin inférieur, et des 
Twahka vers la source en amont des rapides et des cataractes. Ces derniers ne 
sont, d’ailleurs, pas originaires de la région en question, mais ils sont venus du 
Patuca et ont conquis le pays sur les habitants primitifs, les Bawihka (voir ce 
nom). Ces Twahka seraient déja éteints s’ils n’avaient pas été rejoints au 
début du siécle courant par leurs congénéres du Kukallaya et de l’Ukungwas, 
fuyant devant les chercheurs d’or, lesquels se sont installés sur ces deux rivieres. 

Waya, Weiya. Nom que les Sumu donnent aux Miskito. 

Wiswis. D’aprés une vieille tradition ce nom a été donné autrefois 
par les Miskito a leurs congénéres de la région de Saulala sur la rive gauche 
du bas rio Coco, parce qu’ils avaient tué, 4 une certaine occasion, en grand 
nombre une espéce d’oiseau, appelée wis dans leur langue. Ills s’entendaient 
trés bien dans l’art de la sorcellerie et pour cela étaient trés redoutés par les 
autres Indiens. Par suite de disputes continuelles avec les délégues du «Roi» 
des Miskito, lequel voulait leur imposer un tribut, ils décidérent d’émigrer vers 
l'intérieur. 

Ils se mirent en marche a travers la savanne qui s’étend sur la rive gauche 
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du tio Coco. Le long de leur route ils plantérent deux rangées de pierres qu’ils 
avaient d’abord briilées dans le feu. Les traces de ce chemin sont encore nette- 
ment visibles de Saulala 4 Kahka tingni, petite riviére ott la savanne fait place 
a la forét. Il est connu encore aujourd’hui sous le nom de Wiswis kahban «posé 
par les Wiswis» parmi les Miskito. De Kahka tingni les Wiswis continuérent 
leur route, mais on ignore de quelle maniere, jusqu’Aa Bocay ou l’on trouve 
aujour@’hui leurs descendants. 

Cependant, selon LEHMANN (1909, p. 716; 1920, I, p. 463) les Visvises 
étaient une tribu anthropophage d’origine inconnue qui aurait passé par le 
pays des Miskito quelques siécles avant l’arrivée des Espagnols et y aurait 
laissé certains tumuli. On ne sait d’ou ils étaient venus ni ce qu’ils sont devenus, 

Woolwa, Woolva. Cf. Ulwa. 

Xicaques. Cf. Jicaques. 

Yalasanes. Ces Indiens sont cités, sans autre indication, par GEMMIR 
Y LLEoNART (1739—1740) parmi les tribus des «Caribes» de la Céte des 
Mosquitos. Ce nom dérive peut étre du petit rio Alazan qui se verse dans le 
tio Sico, la branche septentrionale du rio Tinto ou Black river. Dans ce cas 
il s’agit sans doute de Paya, nom de la tribu qui occupait auparavant toute 
la cote du rio Aguan au rio Patuca. 

Yaras. D/’aprés une lettre du P. OvaALLeE (voir SERRANO Y SANZ, 
p. 381) cette tribu habitait le village de San Buenaventura, fondé par le 
P. Espino en 1667 ou 1668. San Buenaventura se trouvait dans la vallée de 
Agalta, c’est-a-dire en pays des Paya. Les Yaras étaient les ennemis de ces 
derniers et, par conséquent, appartenaient 4 une tribu différente, mais il est 
impossible de les identifier d’aprés ces maigres détails. Ils étaient peut-étre 
originaires du rio Coco, qui fut alors appelé Yare par les Espagnols. Dans ce 
dernier cas il faudrait rattacher les Yaras soit aux Twahka, soit aux Panamaka. 
Par Vintermédiaire des Miskito ils avaient des. relations commerciales avec les 
Anglais établis le long du littoral 22. Juarros (II, p. 210) signale les Jaras 
parmi les tribus incultes de la Mosquitie. Dans un rapport de 1737 le Président 
de |’Audiencia du Guatemala fait mention des montagnes de Yaras, habitées 
par diverses tribus indépendantes. 

Yasika. LEHMANN (1909, p. 720; 1920, I, p. 470, 472) mentionne une 
sous-tribu des Ulwa de ce nom. Yasika est un village du haut Tuma habité 
maintenant par des Ladinos. Selon mes propres informateurs les anciens habi- 
tants de la région en question étaient non des Ulwa, mais des Matagalpa et 
des Yusku. 

Yusku, Yusko, Yosko. Nom d’une sous-tribu des Sumu qui habi- 
tait autrefois le Tuma (la branche gauche du rio Grande) et le haut Bocay 
(affluent de droite du rio Coco). Leur nombre fut trés réduit par suite de 
guerres continuelles avec leurs voisins, les Panamaka et les Ulwa, lesquels 
ont pris possession de leur territoire. D’aprés une légende circulant parmi les 
Sumu, les Yusku avaient des mcoeurs trés dépravées, se livrant a la sodomie, 


22 IIs n’étaient donc certainement pas des Jicaques, comme suppose LEHMANN 
(1920, II, p. 629, 631). 
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et pour cette raison les autres Indiens leur auraient fait la guerre. Le dernier 
représentant de cette tribu est mort 4 Bocay vers 1900, mais quelques descen- 
dants des Yusku, mélangés avec les Panamaka et Ulwa, se trouvent encore 
dans la région occupée par eux auparavant. 

Les Yuscos sont déja mentionnés en 1739—1740 par GEMMIR Y LLEONART, 
mais nulle part ailleurs je n’ai pu rencontrer ce nom sauf chez HEaTH et 
LEHMANN. Ce dernier auteur (1920, I, p. 463) aurait méme obtenu en 1909 
des élements linguistiques par l’intermédiaire d’une indienne de cette tribu, 
élements d’aprés lesquels les Yusku se rattacheraient aux Ulwa. Plus bas, 
cependant (p. 472, 478) il les énumére parmi les Twahka. I] ne m’a pas été 
possible de recueillir un court vocabulaire de ce dialecte; cependant, les Pana- 
maka du Waspuk m’ont assuré que le parler de leurs congénéres du Bocay 
contient quelques mots Yusku. 

Les indications de LEHMANN relatives a la distribution géographique des 
Yusku sont d’ailleurs confuses et contradictoires. Il signale leur présence sur 
le Pantasma, le Wani, le Murra, le Kiwaska, le Lakus, le Hamaca, le Prinsa- 
polka et le Banbana, ce qui repose sans le moindre doute sur un malentendu 
avec ses informateurs; il y a la confusion avec les autres sous-tribus des Sumu. 

Zambos, Zambos-Mosquitos. Cf. Miskito. 

Zuma, Zumo, Zumu. Cf. Sumu. 
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Un Aspecto Psicolégico de la Raza Araucana. 


Por el Rev. Padre SEBASTIAN ENGLERT, Pucén (Chile). 


Al abordar este tema, tenemos que partir de una observacion, segun mi 
concepto, fundamental y de absoluta necesidad para la justa apreciacién de la 
raza: el dualismo de sus ideas raciales. 

Para el mapuche — quiero usar este término como mas apropiado que 
la denominacién cientifica de araucano — hay dos razas en el mundo. Una es 
la raza propia de los mapuches, la otra la de los demas hombres, de los ex- 
tranjeros, de los winkas, en término de la lengua indigena. 

Como se comprende facilmente, la idea del mapuche, del mapuche viejo 
y primitivo, sobre la extension de su raza es vaga y nebulosa. El mapuche ha 
oido hablar de otros paises de este Continente. Pero no sabe, o mas bien no se 
ha preocupado de investigar y saber, hasta donde se extiende su raza mapuche. 
Sabe que hay mapuches también en la Argentina, pero si los indigenas de otros 
paises sudamericanos son o no mapuches, sobre este punto no hace averigua- 
ciones. Lo mas probable para él es que lo sean, aunque con diferentes idiomas. 
En cuanto a los ipafses de otros Continentes, menos se ha preocupado de saber si 
existe ahi su raza. Probable le parece también. Recuerdo que un viejo mapuche, 
a quien conversaba de mi patria, me preguntd, si en Alemania vivian también 
mapuches. Pero por mas vaga e indefinida que sea su idea sobre extensién geo- 
grafica de las razas, en su propio territorio hace una distincién racial profunda 
y absoluta entre el mapunée y el winka. 

Y este dualismo es un factor esencial en su aspecto psicol6gico. Creo que 


sdlo desde este punto de vista podemos comprender sus creencias religioso- 
miticas y su evoluci6n social. 


1. Creencias religioso-mitoldgicas. 


No tenemos un concepto muy claro de las ideas religiosas y mitol6gicas 
que los antiguos indios tenian a la llegada de los espaiioles; pues, los primeros 
misioneros, gramaticos e historiadores, no se han profundizado suficientemente 
en este campo de investigacién. Pero podemos disefiar en puntos esenciales 
las creencias de las ultimas generaciones, y que persisten, en gran parte 
Siquiera, en el alma mapuche hasta el dia de hoy. 

Como los mapuches no son un pueblo de pensadores, no han formado un 
sistema teolégico, con claridad definida. Existe mucha confusién y diferencia 
segun las regiones, figuran en su mitologia muchos espiritus sobre-naturales, 
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nae nombres varian mucho y sobre cuyas relaciones con el hombre, relaciones 
avorables o desfavorables, existen ideas vagias y no muy claras. 


lose a 
Pero hay entre esos espiritus algunos sobre los cuales existe consenso 
comun entre los indigenas. Me refiero en primer lugar al llamado: nénéchen 
0 Dios supremo de los mapuches. 


El P. Luis pe VaLpiviA ensefia a los indigenas en uno de sus sermones 
que no hay un dios de los espafioles y otro de los indios, 


He aqui una tipica distincidn que hace el dualismo racial del mapuche 
primitivo. Aun en los mapuches de hoy dia, a quienes los misioneros ensefiamos: 
Mujii Dios mélei-Melei kite Dios méten — «iCuantos Dioses hay? Hay un 
solo Dios no mas» — no esta del todo desarraigada esta antigua creencia, 
sino subsiste atin. Esta es la razon, o a lo menos, una de las razones princi- 
pales iporqué los mapuches, aun cristianos, conservan con tanta tenacidad la 
costumbre de hacer sus willatunes. Tenemos el caso idéntico de otras razas, 
razas europeas, cristianizadas muchos siglos atras, que junto con las nuevas 
ensefianzas del cristianismo, conservaban por largo tiempo restos de su anterior 
culto pagano. 

Me encontraba un dia, algunos afios atras, en una reduccién indigena 
de la Cordillera de Pucon, en casa del mapuche Hitario Liempi. Es un hombre 
que tiene una educacién superior a la de muchos otros. Cuando nifio y adoles- 
cente, vivia muchos afios en Valdivia, sirviendo de mozo en una casa francesa, 
y frecuentaba también la escuela. No sdlo sabe decirnos que «pan» es «du 
pain», en francés, y «vino» es «du vin», sino demuestra también modales que 
no son tan comunes entre los de su raza. Un joven, de nombre VENANCIO 
CHANQUEO, de la misma regién de HiLario, estaba sentado con nosotros en la 
tarde en un banco de la casa, a la vista del majestuoso volcan Villarica. La 
conversacién giraba sobre el tema de los willatunes. VENANCIO me pregunto, 
cual era mi opinién, si los mapuches deberian o no seguir la costumbre de 
celebrar el sillatun. Les expliqué que, por ser un rito pagano, no cuadraba 
dentro de la religién cristiana. Como réplica a mis \palabras, VENANCIO empez6 
a contarnos que pocos meses antes una machi en la regién de Boroa habia 
tenido una vision, en la cual el wenechen, Dios de los mapuches, habia exigido 
estrictamente que los mapuches le ofrecieran gillatunes. Termin6 enfaticamente 
el relato de esa vision e HiLario, que habia asistido en la mafiana de ese mismo 
dia con todo fervor a la misa que habia celebrado en su casa, afiadid sdlo esa 
expresiva palabra: «éNo ve?» 

Comprendi bien lo que en tono triunfante querria decirme: ;No ve, si el 
nenechen mismo, por intermediacion de la machi, exige los willatunes, claro esta 
que el Padrecito esta equivocado, pues la autoridad divina los exige! Fué esto 
para mi una revelacién espontanea y sumamente interesante de la ingenua 
mentalidad indigena. 

E1 nillatun — pues tengo que dar algunas explicaciones sobre él — es un 
sacrificio religioso en que se le ofrecen a la divinidad victimas, de ordinario 
corderos. Generalmente abren el vientre de la victima y le arrancan el corazon, 
palpitante ain. En otras partes se les cortan a los corderos las orejas y después 
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los degiiellan. La sangre se deja en un plato de madera sobre el lani-llani, 
que es una especie de altar, para ofrecerla al Ser Supremo, el nénéchen. 

De los diferentes nombres que dan a ese Ser y de las invocaciones que le 
dirigen, podemos desprender que tienen de él un concepto alto y sublime. Es el 
nénéchen o dominador de los hombres, el vénémapun o dominador de la tierra, 
al cual los hombres pueden dirigirse con confianza: «Férenemuin nénemapun- 
Sea nos propicio, dominador de la tierra» Es un Padre bondadoso: 
<Utrejmulaiain, kiime kintuniemuaif, Chau, wenu meu méleimi — No nos 
rechazes, cuida bien de nosotros, Padre, que estas en las alturas.» 

Es un ser bisexual y anciano: Rey fiicha, Rey kushe — Anciano Rey, 
Reina anciana. «Esta en las inmensas regiones azules, por eso lleva el nombre 
de Kallfii Rey Chau, Kallfii Rey Nuke — Azul Rey Padre, Azul Reina Madre.» 
Su casa es de oro: «Monepe tani pu yall, piaimi, Chau; eimi meu ta monelein, 
aniileimi tami milla ruka meu, Rey Chau, Rey Kushe, eimi pénenmuin — 
| Qué vivan mis hijos, asi diras, Padre! Por ti vivimos, tu estas sentado en tu 
casa de oro, Rey Padre, Reina Anciana, tu nos has parido.» 

Pero es el dios de los mapuches. Se comprendera que no tan facilmente 
se desarraiga de una generaci6n a otra un concepto religioso tan exclusivo. Por 
eso sucede muchas veces que, cuando conversamos con indigenas sobre este 
punto, nos contestan simplemente: «Nosotros somos mapuches.» De una 
manera semejante conservan también su fe en las actuaciones de los machis, 
debido al dualismo de sus ideas raciales. 

Un dia llegé un mapuche a la Misién y me hablo de enfermedades en su 
familia. Le aconsejé que fuera a consultar a un médico. Pero no acept6 mi 
insinuacién. Me dijo esta tipica frase: «Para nosotros, los mapuches, no sirven 
los remedios de los winkas.» Esta es una opinién aun muy arraigada en los 
mapuches que se deriva de su creencia en espiritus, para ellos maléficos o 
benéficos. Machis son aquellas personas indigenas, en su mayoria mujeres, 
que desempefian el oficio de curanderos!. Su arte se apoya en la creencia de 
que todas las enfermedades interiores son producidas por un maligno influjo 
misterioso. Este influjo se atribuye a varias clases de espiritus malignos que 
en general tienen el nombre de wekufii. 

Dicho sea de paso que es errénea la idea de muchas personas que se han: 
familiarizado poco con la lengua y las creencias de los mapuches y dicen que 
el Pillai es ese demonio o espiritu maligno. Los pillanes son los voleanes y 
todos los fenémenos igneos, como el fuego de los volcanes y los relampagos. 
Estos fenomenos han sido personificados por los primitivos indigenas, 0 mejor 
dicho, han sido explicados como manifestaciones de espiritus poderosos, 
espiritus de antiguos caciques y guerreros que habitan en los volcanes. Estos. 
espiritus, cuando enojados, pueden hacer mal al hombre, pero pueden favore- 
cerlo también y no son de por si espiritus malignos. 

Volviendo a la explicacién del termino wekujli, debemos notar que hay 
diferentes clases de esos espiritus malignos: el wekujii mismo o diablo, los alwe 


+ Vgl. Martin GustnpE: Medicina e .higiene de los antiguos Araucanos, «Publi- 


caciones del Museo de Etnologia y Antropologia de Chile»; tomo I, p. 87—120, 177—296. 
Santiago 1917. 
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wekufii o Animas damnificadoras de finados, los piillomen alwe o Animas damni- 
ficadoras que existen en forma de moscones azules, el meulen wekujii o demonio 
torbellino que envuelve a su victima en un torbellino, y otros mas. Su nimero 
es legion. 

Cuando un mapuche cae enfermo, sefial es que un wekufii le ha atacado 
y la persona llamada para librarlo de ese influjyo es el o la madi. Parece que 
el sexo femenino es preferible para la machi, por eso los hombres machis cuando 
actuan como tales se visten siempre de mujeres. El machitun es acompaiiado 
de cantos de la machi, de su tamboreo en su kultran, de griteria y salvajes 
bailes de los asistentes. Pero todos esos actos son sdlo concomitancias; la 
esencia del machitiin consiste en que la machi logre entrar en su trance, una 
especie de delirio, su arte, como lo llaman, el kéimin, en término de los ma- 
puches de la Cordillera, el pewma, en término de las mapuches de la costa del 
mar. Solo en este estado de su trance puede hacer pacto con un espiritu benigno- 
que le ayuda a vencer la fuerza maligna del wekujii. Cada machi tiene su 
espiritu 0 sus espiritus con quienes tiene su pacto. Cuando el espiritu se ha 
apoderado del machi, habla por boca de éste, indica que mal espiritu ha entrado. 
en el cuerpo y dice que el enfermo sanara. Al fin toca la machi el cuerpo del 
enfermo por todas partes y termina esta funcién con apretarlo en una parte 
con las ufias de Jos dedos 0 chupandolo para sacar el mal, en forma de una 
lagartija, de una sanguijuela, de un gusano, de un sapo o de un objeto inani- 
mado, como un pelo, una pequefia piedra. El espiritu aliado del machi se 
despide ahora de la gente saludandola y el machi vuelve a sus sentidos, como 
despertando de un profundo suefio. 

‘ El objeto que se ha sacado del cuerpo del enfermo es quemado en el fuego. 
o el machi lo envuelve en hojas del sagrado canelo y lo guarda en su wallka 
o bolsa de cuero. Con este objeto ha salido el wekufi del cuerpo del enfermo. 
Acompafiado de los asistentes, el machi persigue al wekufii fuera de la ruka 
con cuchillos, lanzas, tizones ardientes y grande griteria. Algunos mapuches. 
mas educados que no creen en la actuacién de la machi, pero que han visto su 
tratamiento y que me merecen fé, me han contado también que algunas machis, 
no todas, adquieren en su trance tal grado de insensibilidad que el fuego no. 
produce su efecto destructor en ellos. Hacen danzas con los pies desnudos. 
dentro del fuego 0 se ponen un cuchillo en estado de incandescencia en la boca 
sin quemarse; ésto solo durante su trance. 

A mas de estos tratamientos que podriamos llamar misteriosos, las machis. 
aplican frecuentemente también remedios naturales. En ‘su suefio visionario 
ven los remedios, plantas medicinales que han de servir para la salud del 
enfermo 2. 

Afios atras bauticé a un machi hombre que habia dejado su oficio y hecho 
cristiano Ilegé un dia a la Misién, donde yo vivia en aquel tiempo, y me dijo que 
iba a hacer un viaje a la regién de Imperial para hacer remedios a un enfermo 
Le dije: «¢Pero, no has dejado tu oficio de machi?» «Si, me dijo, pero tengo 


2 Vel. Martin GusINpE: Plantas medicinales que los indios Araucanos recomien- 
dan. «Anthropos>, Bd. XXXI, S. 555—571, 850—873, Médling 1936. 
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siempre el peuma y veo los remedios que tengo que recetar.» Parece que la 
persona machi, aunque ya no tratando de ponerse en contacto con su espiritu 
aliado, conserva el habito de los suefios visionarios. 

Tenemos que afiadir que este concepto que el mapuche tiene del origen 
de las enfermedades, trae, desgraciadamente, algunas veces funestas y de- 
plorables consecuencias que terminan en una tragedia. Si sélo hubiera la 
mencionada intervencion de la machi, que podriamos considerar como un tra- 
tamiento de sugestidn que en muchos casos puede contribuir a la reconva- 
lescencia del individuo enfermo, seria una actitud, en el fondo, inofensiva. Pero 
con frecuencia el espiritu que habla por boca de la machi en su trance, nombra 
a una persona que por maleficio ha introducido al wekufii en el cuerpo del 
enfermo, dandole secretamente una pocima maligna, el iel que es hiel de cule- 
bras o lagartijas. Sefialada asi como kalku o bruja por la autoridad del 
espiritu, la tal persona, por inocente que sea, es ahora objeto del odio y 
desprecio de todos. No se atreven a perseguirle abiertamente a tal kalku; pero 
la mala fama que ha adquerido esa jpersona, la conduce a veces a poner, por 
desesperacién, un violento y desgraciado fin a su vida. 

Cuan profundamente esta arraigada la fe en la actuacién de la machi, 
demuestra el hecho que también personas que por su educacioén y su situacion 
economica se han chilenizado completamente y habituado a un medio ambiente 
Superior, vuelven a veces en casos de graves enfermedades a la supersticion de 
sus antepasados como salvacion. 

Recuerdo el caso de un indigena — cuyo nombre no quiero mencionar — 
terrateniente, educado, hombre de talento, que era considerado ya como winka 
perfecto. Enfermé gravemente. ¢ A quién llam6 en sus ultimos dias? No al 
médico, sino a la machi. La machi le hizo su tratamiento, de la machi esperaba 
su salvacion, pero a los pocos dias que habia cesado el tamboreo nocturno del 
kultrun, el hombre murid. 


2. Evolucién social. 


Hemos tocado algunos puntos principales, esenciales de las creencias 
religioso-mitol6gicas de los mapuches. Veamos ahora su evolucién social. 


Cien afios atras, en muchas partes de la Araucania, como en la regién 
de la Cordillera de Villarica-Pucén hasta la Argentina, el indio vivia com- 
pletamente aislado, en un campo inexplorado por la raza blanca, alejado de la 
civilizacion. No habia fuerza entonces que empujara al indio a evolucionar, 
ni individual ni colectivamente. Hoy en dia, la situacién del mapuche esta 
cambiando por completo. Esta puesto en contacto cada vez mas frecuente con 
el winka y en la necesidad de adaptarse a otras condiciones de vida. Es intere- 
sante observar psicologicamente, coino también en la evolucién social del 


mapuche entra, como un factor importante de resistencia, el dualismo de sus 
ideas raciales. 


Me referiré brevemente a dos puntos: el mapuche y la educacién y, el 
mapuche y el principio de autoridad. 
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a) El mapuche y la educacién. 


Nosotros opinamos sencillamente que el indigena de Chile, como el de cual- 
quier otro pais del Continente, debe educarse y elevarse a la cultura y civili- 
zacion del pais, con el fin de ser capacitado de vivir en contacto con el mundo 
que lo rodea. Esto es necesario en realidad y los indigenas comprenden en su 
mayoria este postulado de la actualidad. Treinta y mas afios atras, los Misio- 
neros Capuchinos salian al campo en busca de nifios, persuadiendo a los 
mapuches con palabras y regalos que por favor mandasen sus hijos a los 
colegios misionales. Hoy dia, el mapuche viene solo al pueblo y toca a las 
puertas del Internado, pidiendo al Director que por favor reciba a su hijo para 
que se instruya. Y entre indigenas adultos he conocido a varios quienes, con 
un esfuerzo digno de encomio, han estudiado el silabario para aprender a leer 
y escribir 0 poner su firma siquiera. 

Sin embargo, si estudiamos mas a fondo el problema de la educacién del 
mapuche, veremos que envuelve un gran conflicto racial psicologico. El indi- 
gena siente instintivamente que la instruccién es para su raza el camino que 
conduce fatalmente a una cultura y civilizacién extrafia a sus tradiciones, que, 
por una parte, le es necesario, en las condiciones de vida de hoy, adquirirse los 
conocimientos de los winkas, pero que, por otra parte, envuelve esta educacién 
el doloroso renunciamiento a todo lo que es tipica y tradicionalmente mapuche. 
Se comprendre que una raza fuerte no pierde su existencia propia y peculiar sin 
interiores resistencias. 

Hay muchos jévenes que, educados en los colegios y vueltos a sus rucas, 
tratan de conservar, junto con la educacién wiazka, sus costumbres mapuches. 
Pero se origina naturalmente un conflicto psicol6gico entre el medio ambiente 
de sus padres y la cultura cuyo influjo han empezado a sentir, sobre toto los 
que han cursado estudios superiores. Sus aspiraciones de vida son mas altas 
y se les presenta la imposibilidad de conciliar la tradicional vida mapuche con 
la cultura superior. La discordancia es demasiado grande. Resultaria una cul- 
tura hibrida. Por eso vemos que hay un crecido numero de jévenes de la ultima 
generaciOn que se atreven a dar el paso decidido y no solo sienten sino mani- 
fiestan abiertamente la inferioridad de su raza. Es claro que tales jévenes 
avanzados corren el peligro de ser considerados como renegados de la tradicion 
de los antepasados. 

La posicién de éstos es tanto mas dificil, cuanto no aparecen siempre 
tan evidentes los beneficios que reciben al abandonar la tradicion propia y 
aceptar la ajena. Pues, en muchos casos esta transformacién del mapuche ha 
sido — como sucede frecuentemente -al principio en la transformacién de 
pueblos incultos — un fracaso. Ha habido jévenes que aspirando a hacerse 
winkas, han sido victimas de vicios, sobre todo del alcohol, en vez de recibir los 
beneficios de la cultura. Tales ejemplos contribuyen a confirmar la opinion de 
los viejos que dicen: No debemos abandonar las costumbres de nuestros ante- 
pasados, somos mapuches. Sucede el fracaso también en otra forma. Recuerdo 
a un joven que después de cursar cinco 0 seis afios de escuela primaria, se fue 
a Santiago a emplearse. El padre de él, un buen mapuche, anciano e ignorante, 
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se esperaba mucho de su hijo. Hay que ver que estaba empleado en Santiago, 
la capital, donde vive la gente rica y principal de Chile. No sabia que empleo 
tenia. Si le hubieramos dicho que estaba de Ministro de Educaci6n, lo habria 
tomado como la cosa mas natural del mundo. EI! hecho es que estaba empleado 
de mozo en el Instituto Barros Arana y que tenia que barrer los pisos. Al cabo 
de pocos afios, el joven volvié de la capital a su tierra, con calzado de charrol, 
si, pero sin plata y con la salud dafiada, tisico, ya no tenia ni ganas ni salud 
para trabajar. Fué grande el desengafio del pobre viejo. 

«jSe va nuestra tradicién'!» La expresién de este doloroso sentimiento 
de los viejos encontramos en las palabras que un viejo mapuche KUMEN pro- 
nuncié en Huapi, regién de Puerto Saavedra. El P. Fetix pe AuGusta trae en 
su libro: «Lecturas Araucanas» las opiniones que expresaron en Noviembre 
del afio 1898 varios indfgenas de la mencionada reducci6n, cuando se trataba 
de resolver en una gran reunién la custién si era oportuno para ellos tener un 
Padre Misionero. El viejo KOMEN expres6 su parecer de esta manera: «No son 
buena gente los que se han criado en casa del Padre — se refiere a uno de los 
anteriores Padres Misioneros — y también han llegado winkas, muchos wiakas 
hay, desde que lleg6 ese Padre. 

Si este Padre — quiere decir el nuevo, era el P. Fexix, recién llegado 
entonces de Alemania — llega también a nuestras tierras, entonces llegaran 
también muchos winkas aca; entonces a nuestros chicos se les ensefiara y aca- 
baran por instruirse; pero nosotros no aprenderemos, nosotros somos 
Viejos, por eso ¢como aprenderiamos? Pero los chicos, nuestros hijos 
aprenderan. Y nosotros, si morimos ¢que sabremos? Nuestra alma solamente 
vivira, pues; pero no tendra conocimientos («Alma» — la traduccion de am, 
término mapuche que significa algo vago, como sombra que existe del hombre 
después de su muerte). Y si va a otra parte nuestro am, tampoco no sabra 
nada, siendo am solamente, como podria tener conocimiento? Es para hacernos 
winkas, si llega el Padre.» 

En estas palabras del viejo mapuche esta vibrando el doloroso presenti- 
miento de la fatal extincién de todo lo que era tipico y tradicional de la raza, 
evolucién producida por la educacién de la juventud. 


b) El principio de la autoridad. 


Una palabra todavia sobre el principio de la autoridad. Se me ha pre- 
guntado a veces, si el mapuche reconoce el principio de la autoridad. La con- 
testacién no puede ser sino absolutamente afirmativa. El mapuche no solo 
quiere ser mandado por jefes, sino siente verdadero orgullo de estar bajo el 
mando de sus caciques. 

Es claro que no debemos mirar la situaci6n de hoy, porque la raza se 
encuentra, como hemos observado ya, en un estado de transicién, las reducciones 
van disolvéndose, las tradiciones desmoronandose. Pero los viejos han vivido 
todavia bajo la autoridad de los caciques. Estos tenian el mando sobre extensos 
territorios y tenian sus subjefes o caciquillos. Hacian ceremoniosa ostentacién 
de su grandeza en los wempines o parlamentos. En el libro: «Lecturas Arau- 
canas» encontramos referido el parlamento entre el mensajero de un antiguo 
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cacique o loaco de Panguipulli y el antiguo cacique de la region de Puerto 
Saavedra, PascuaL PaIneMILLA. En una larga fraseologia, para nosotros 
hueca, para ellos solemne y ceremoniosa, se saludan y preguntan por el mutuo 
bienestar. 
Los caciques eran también los jefes de guerra, hacian sus revistas mili- 
tares, como nos refiere PascuaL ConA en su autobiografia, y mandaban las 
_tropas a la guerra. Asi vemos por ejemplo el caso que en el afio 1880, en el 
ultimo levantamiento de los indios, caciques de la Argentina se pusieron de 
acuerdo con algunos de Chile, para acabar con los wiakas. El mensajero traia 
un cafiamo con cierto numero de nudos. Cada dia tuvieron que abrir un nudo 
y al abrir el ultimo habia llegado el dia del malon. Tenemos el caso extrafio 
que una parte de los mapuches chilenos se unieron con las tropas del Gobierno 
a combatir a los insurrectos. Fueron los mocetones del mencionado PascuaL 
P'AINEMILLA, que murié el afio 1923. Este cacique esperaba sacar mejor partido, 
mostrandose partidario y favorecedor del Gobierno chileno. Este ejemplo nos 
hace ver la gran autoridad de que gozaban los caciques, pues de por si el 
mapuche en aquellos afios iba por natural inclinacién con la insurreccién. 
Debido al dualismo de sus ideas raciales, el mapuche, al mismo tiempo 
que acata la autoridad de sus caciques, guarda, hasta el dia de hoy, cierta con- 
ciencia de independencia que le corresponde como antiguo duefio de estas tierras 
y cierto recelo contra el régimen chileno, régimen del wizka. Generalmente, 
el mapuche de hoy sabe que no le queda otro porvenir ni otra alternativa, sino 
la summisi6n a las leyes nacionales, y los mas educados entre ellos se han chileni- 
zado por completo en este sentido. Pero podemos notar, en casos aislados, que 
no dejan de ser muy tipicos para el primitivo pensar del mapuche, un residuo 
de este sentido de independencia racial. Hace algunos afios, un mapuche de la 
Cordillera me dijo: «¢ Cuando vendra otra guerra de los mapuches contra los 
winkas pata que vivamos en plena libertad?» Un caudillo ABURTO PANGUILEF 
de la regidn de Loncoche adula todavia frecuentemente a los oidos de sus 
paisanos, hablandoles del derecho de regirse ellos mismos, de tener sus propios 
jueces y gobernadores. Por mas pueril que sea la idea por él expresado, que los 
indigenas deberian formar un Estado independiente dentro de la nacién chilena, 
no faltan entre sus oyentes quienes con ingenuidad y desconocimiento de la 
realidad han esperado de él la redencién politica de la raza. Y si ha habido 
muchos casos en que el indigena ha demostrado resistencia para cumplir con 
las leyes, por ejemplo para constituir legalmente su familia, inscribir sus hijos 
en los Registros civiles, es porque en el fondo conserva aun la idea: «Nosotros 
somos mapuches.» 
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Analecta et Additamenta. 


Eine eigenartige Beschneidungsform in Siidwestarabien. — In mehreren zusammen- 
fassenden Arbeiten iiber die Beschneidung wird unter den verschiedenen Arten dieser 
Operation eine erwahnt, die in Siidwestarabien iiblich ist (oder war)? und wohl am 
passendsten als Decutitio bezeichnet wird?. RicHarp F. Burton® beschreibt den Vor- 


gang folgendermaBen: ,,Mos autem quem vocant Arabes El Salkh (525) [es-salh], 
i. e. scarificatio), virilitatem animumque ostendendi modus esse videtur. Exeunt amici 
paterque, et juvenem sub dio sedentem circumstant. Capit tunc pugionem tonsor et prae- 
putio abscisso detrahit pellem tv aidoimy xai tHv xoiliwy [sic!] ab umbilico incipiens 
aut parum infra, ventremque usque ad femora nudat... Nonnullos occidit ingens suppu- 
ratio, decem autem excoriatis supersunt plerumque octo.. .“ 

Als Gewahrsmann wird von den meisten Autoren CarsTEN NIEBUHR zitiert; er be- 
richtet, daB die Araber ,,von der Granze der Herrschaft Abu arisch bis an die Granze von 
Hedsjas, d. i. von 17° 40’ bis 18° 30’ Norderbreite“, diese Operation ausfiihren 4+. BryxK > 
beruft sich auf den tiirkischen Arzt Risa (Nuri Bry) °, JENSEN? auf beide. G, A. WIL- 
KEN § zitiert NIEBUHR und BARBIER DE MEYNARD®. JuLIUS WELLHAUSEN 2° erwdhnt 
als Gewahrsmanner auBer NiesunR und Burton auch FuLGENcCE FRESNEL!, CARL 
RitTER 12 und CuHartes Doucury 23, 

AuBerdem liegen aber aus der Reiseliteratur iiber Arabien noch einige weitere 
Belege vor, die hier ebenfalls zusammengestellt und auf ihren Quellenwert gepriift werden 


1 RicHarp ANDREE, Ethnographische Parallelen und Vergleiche, Neue Folge 
(Braunschweig 1889), 172f.; L. H. Gray, Encycl. of Religion and Ethics, Il (London 
1910), 660 a, 665 a (Art. Circumcision, Introductory); HErnricu PLoss-B. Renz, Das Kind 
in Brauch und Sitte der Volker, 3II (Leipzig 1912), 164; Ferrx Bryx, Die Beschneidung 
bei Mann und Weib (Neubrandenburg 1931), 113 f. (dieses Buch, dessen Tendenz und 
Methode in mancher Hinsicht zu beanstanden ist, wird hier nur als Materialsammlung be- 
nutzt); Ap, E. Jensen, Beschneidung und Reifezeremonien bei Naturvélkern (Stuttgart 
[1933))) edits atten al : 

2 TSO ORY Redeces ©) moe 


3 Personal Narrative of a Pilgrimage to El-Medinah and Meccah, HiIl (London 
1856), 80, note. — In der 3. Auflage (London 1879), 371, fehlt diese Anmerkung. 

4 Beschreibung von Arabien (Kopenhagen 1772), 269; vgl. ebd., 19. 

5 Ae ay OF (Anms 1), P13: 

® Studien iiber die rituale Beschneidung im Osmanischen Reiche in: Sammlung 
klinischer Vortrige, Nr. 438 (Serie 15), Chirurgie 123, Leipzig (1906). (Zitiert nach 
Bryk; die Arbeit selbst war mir nicht zuganglich.) 

Ap aseiOm CAnmiepl )yetits ; 

8 De besnijdenis bij de volken van den Indischen Archipel (Bijdragen tot de Taal-, 
Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indie, IV/10 (1885), 165—206, wieder ab- 
gedruckt: Verspreide Geschriften (Semarang, Soerabaja, ’s Gravenhage 1912), IV, 
203—246). 

® Ebd., 181, Anm. 49 (Verspr. Geschriften, IV, 221 [Anm. zu 220]. BARBIER DE 
Meynarp, Notices sur |’Arabie Méridionale d’aprés un Document Turc. [Mélanges Orien- 
taux (Paris 1883), 85—123. (Publications de l’Ecole des Langues Orientales Vivantes, 
Ile Serie, Vol. 9.)] 
A re Reste arabischen Heidentums, 2 (Neudruck), Berlin und Leipzig 1927, 175, 
Anm. 5. 

11 Revue des Deux Mondes, IV/17 (1839), 254 f. 

12 Die Erdkunde von Asien, XII. Theil, 3. Buch: Die Halbinsel Arabien. Berlin 1846. 


d ia saouae in Arabia Deserta, Cambridge 1888. (New and definitive edition, Lon- 
on 1936, 
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sollen. So berichten Jaussen und SAvicnac: ++ les Fuqara savent que certaines tribus: 
ont d’autres usages. Ils ont entendu dire, entre autres récits, que les Beni-Murrah pra- 
tiquent la circoncision d’une facon fort différente. C’est avant son mariage que le jeune 
homme est circoncis. Le long du ventre, depuis le nombril jusqu’au membre viril, la peau 
est détachée et enlevée. Pendant l’opération, le patient doit rester imperturbable, sans. 
donner aucun signe de douleur; car sa fiancée l’observe, et elle refuse de laccepter pour 
epoux, si elle le voit manquer de courage ou |’entend se plaindre 14.“ | Pendant l’opéra- 
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ehemaligen Verbreitungsgebietes, im Reifealter. 


tion, le patient a coutume de dire, a haute voix: ,Je suis le frere d’une telle et d’une 
telle’ et il nomme ses sceurs 15.“ Diese Nachricht stammt aus zweiter Hand (,,ils ont 
entendu dire“) und ist bei der groBen Entfernung der betreffenden Stimme — die Fukara 
Jeben etwa 1200 km nordwestlich von den Murra — sehr unzuverlassig. JAUssEN und 
SAVIGNAC scheinen sie selbst nicht als sicher zu betrachten, 

Ebenso unzuverladssig sind auch die Angaben, die Doucuty mitteilt+®. Es wurde 


14 Coutumes des Fuqgara, Paris 1914 (paru en 1920), 20, (Mission Archéologique 
en Arabie, Supplément au Volume II.) 

18 Fbd., 20, note’1. 

16 Zitiert von WELLHAUSEN, a. a, O. (Anm. 10), 175, Anm. 5. 
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ihm als Sitte der Harb erzahlt: ,,The male is not circumcised in childhood, but when he 
is of age to take a wife; then his friends send for surgery and the young man is pilled 
from the pubis: the maiden also looking on, and if her lad shrink or cast a sigh, wellah 
she will disdain him for an husband.“ Als er dann spater die Harb selbst dariiber fragte, 
antworteten sie: ,,Lord!... that so strange things should be reported of us poor people! 
but Khalil, these things are told of el-Kahtan“ — wozu er skeptisch bemerkt: ,,that is of 
a further nation, and always far off17.“ (Trotzdem zitiert G. A. BARTon, Encyclopedia 
of Religion and Ethics, III, 679 6 [Art. Circumcision, Semitic], diese Stelle als vollwertiges 
Zeugnis fiir die Beschneidung im Mannesalter, ebenso BerTHoLeT, Religion in Geschichte 
und Gegenwart, 21 [Tiibingen 1927], 947 [Art. Beschneidung].) 

U. J. SrETzEN muB wéahrend seines Aufenthaltes in Mekka (1810) auch etwas 
von einer solchen Beschneidungsart gehért haben; er schreibt: ,,Die Beschneidung des 
alten Stammes Hodail, welcher nach Taif zu auf einem Gebirge wohnt, war auBerst 
barbarisch; man versichert aber, daB die Wuhabisten [= Wahhabiten] ihnen ihr Ver- 
fahren verboten haben 18.“ Die ganze Ausdrucksweise laBt vermuten, daB es sich um 
eine Mitteilung aus zweiter Hand handelt. 

Ganz deutlich ist das bei C. Snouck HurcronjE; er gibt an: ,,Im Innern Arabiens 
gibt es Stamme, wo die Operation auf sehr schmerzliche und nicht ungefahrliche Weise 
im reifen Alter vollzogen wird, wahrend die Braut des Beschnittenen ihm gegeniiber 
steht, um seinen Muth zu erproben, und ihre Verlobung riickgangig macht, wenn er vor 
Schmerzen einen Schrei auBert 19%, fiigt aber dann gleich bei: ,,Mehrere europdische 
Reisende haben iiber solche barbarische Beschneidungsgebraéuche im Westen und Siiden 
Arabiens berichtet; mir wurde dasselbe in Mekka haufig erzahlt, und zwar in bezug auf 
die ‘Asir-Stimme und einige Stémme Gstlich und siidlich von Tdaif. Uber die letzt- 
genannten lesen wir dasselbe im Kaukab él-Haddj vom agyptischen Genieoffizier CADIQ 
Bry... (S. 24—25). Ich muB jedoch gestehen, daB bei mir Zweifel aufgekommen sind, 
ob die Erzahlung nicht den Legenden zuzuzahlen sei... Trotz wiederholter Nach- 
forschungen ist es mir nicht gelungen, sichere Auskunft zu erlangen; die vorhandenen 
Berichte stammen aber alle direkt oder indirekt von Stadtern 2°.“ 

Aus den bisher zitierten Angaben laBt sich tatsachlich keine gréBere Sicherheit 
gewinnen, weil die Operation zwar iiberall ziemlich iibereinstimmend geschildert, aber 
immer wieder einem anderen Stamm zugeschrieben wird, so daB niemals eine gegen- 
seitige Bestatigung zweier Angaben vorliegt, Auch stammt keine dieser Angaben direkt 
von einem Augenzeugen. 

Was ‘Asir und den siidlichen Hejaz betrifft, sind wir aber in einer etwas 
giinstigeren Lage. Fiir die Kiistengegend von 17°40’ bis 18°30’ n. B. liegt der bereits 
erwahnte Bericht von NieBuHR vor, dessen Zuverlassigkeit allgemein anerkannt ist. 
NreBUHR scheint selbst einen Mann gesehen zu haben, an dem die Decutitio vorgenom- 
men war, denn er schreibt: ,,.Wir waren am 23ten December 1762 ein paar Stunden in 
dieser Gegend am Lande, und nahmen einige von diesen Arabern mit an Bord. Weil 
auch ihnen die Beschneidung der Araber auf unserem Schiffe, welche aus Oman waren, 
unbekannt war, so hatte von beyden Seiten einer gezeigt, wie er beschnitten war 71.“ 
Er unterscheidet auch genau, was er nur vom Hoérensagen hat, daB namlich der zu Be- 
schneidende eine Lanze in die Hand nehmen und auf seinen FuB setzen muB, daB diese 
Lanze nicht zittern darf usw. 27. 

Fiir eine dem genannten Gebiet benachbarte Gegend liegt auch ein Augenzeugen- 
bericht vor. Ritter hat dariiber folgende Notiz: ,,Prof. EarRENBERG wohnte am 25. Marz 


‘ 17 Travels in Arabia Deserta, 11 (Cambridge 1888), 128f.; New and definitive edi- 
tion (London 1936), I, 170. — Vgl. ebd., II, 41 (1936: IT, 55f.), wo andere wenig glaub- 
liche Erzahlungen iiber diesen Stamm wiedergegeben sind. 

"8 Monatliche Correspondenz zur Beférderung der Erd- und Himmelskunde, 27 
(Gotha 1813), 170f. 

19 Mekka (Haag 1888), II, 141. 

ZONE Dd. ANIM was 

21 A. a. O. (Anm. 4), 269. 
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1825 zu Djara, im Wadi Djara, ein paar Tagereisen ostwarts Gomfudde [= Kunfuda] 
im Gebirgsland, einem solchen sehr ernsten Beschneidungsfeste bei, wodurch Niepunr’s 
Angabe vollkommen bestatigt wird“ 23 (Rirrer konnte das Manuskript von C. G. ExrEn- 
BERG beniitzen). 

Da also fiir den siidlichen Hejaz zwei auf unmittelbarer Kenntnis beruhende Be- 
tichte vorliegen, erhalten- auch die Angaben iiber das unmittelbar siidlich angrenzende 
‘Asir eine hdhere Glaubwiirdigkeit, obwohl diese nur aus zweiter Hand stammen. So 
schreibt FresNEL: ,,Du coté de Djézan la circoncision est quelque chose d’atroce. Elle 
se pratique sur |’adulte, et la fiancée est présente... Il s’agit pour le jeune homme 
d’étre écorché vif; on lui arrache tout le cuir chevelu, et le pénis est depouillé dans toute 
Sa longueur: une proportion notable de la population male meurt des suites de cette 
opération 74.“ Leider gibt FREsNEL nicht an, wer sein Gewihrsmann ist; fiir andere An- 
gaben iiber ‘Asir beruft er sich auf einen Gewahrsmann in Djidda, den er fiir durchaus 
zuverlassig halt, 

Der Gewahrsmann von BarBIER DE MEYNARD®, ein tiirkischer Offizier, der 1870 
den Feldzug gegen den Yemen mitgemacht hat, spricht von der Beschneidung ,,telle 
qu’elle se pratique dans les tribus de |’Acir. Elle consiste en une incision telle que les 
enfants ne pourraient la supporter; aussi cette obligation religieuse n’est-elle exigible 
qu’a partir de quinze ans... 76“, Ein Augenzeuge scheint er aber nicht zu sein, wenig- 
stens ist dariiber nichts erwahnt. 

Epuarp GLASER hat von seinen Gewahrsmannern, zumeist tiirkischen Offizieren 
und Beamten, das gleiche iiber die Stamme des siidlichen ‘Aszr erfahren, ebenso iiber 
nordlich sich anschlieBende Stémme, so daB sich seine Grenzangaben mit denen Nig- 
BUHR’s annahernd decken. Weiter siidlich kommt die Decutitio nicht mehr vor 27. 

Burton, dessen Schilderung bereits oben zitiert wurde, bringt seine Angaben 
unter der Uberschrift ,, The Bedawin of El-Hejaz“, ohne sie auf ein bestimmtes Gebiet 
oder auf einzelne Stémme einzuschranken. Wahrscheinlich beziehen sie sich auf den 
siidlichen Hejaz, vielleicht auch auf ‘Asir, das ja vielfach noch zum Hejaz gerechnet 
wird 28. Burton berichtet auch, daB die Wahhabiten zur Zeit ihrer Herrschaft iiber den 
Hejaz die Decutitio bei Todesstrafe verboten hatten, daB dieser Brauch aber zu seiner 
Zeit (1852—1853) wieder in Ubung gewesen sei. 

Risa 22 spricht von ,,Yesidis im Vilajet Assir im Yemen“. Sollte hier nicht eine 
Verwechslung mit der Yezidi-Sekte in Kurdistan vorliegen 9°? Aus den Zitaten bei BryxK 
und JENSEN ist nicht ersichtlich, aus welcher Quelle Risa seine Information hat; Augen- 
zeuge scheint er nicht zu sein. Eher méchte man annehmen, daB er das von BarBIER 
DE MeynarD auszugsweise iibersetzte tiirkische Buch benutzt hat, weil zahlreiche Einzel- 


23 A. a. O. (Anm. 12), 192 f. — Vgl. auch die Bemerkung von ALBRECHT ZEHME, 
Arabien und die Araber seit hundert Jahren (Halle 1875), 52: ,,Von Kunfiide aus machten 
die deutschen Naturforscher EnreNBERG und HEmpricH eine Excursion in die Vorberge 
von ‘Asir ..., waren auch Zeugen einer grausamen asirinischen Beschneidungsart von 
Knaben zwischen zwolf und fiinfzehn Jahren, die mit heroischem Muthe ertragen wurde.“ 
Nach dieser Angabe ware die Ausdehnung von ‘Asir nach Norden betrachtlich gréBer als 
nach den heutigen Karten, was sich wohl aus den damaligen politischen Verhaltnissen 
erklart. 

24 Revue des Deux Mondes, IV/17 (1839), 254 f. 

25 Vel. Anm, 9. 


Bu Awal Oil 17. 
27 Epuarp GLAsErR’s Reise nach Marib. Herausgegeben von Dav. HErnr. v. MUtL- 


LER und N. RHopoKANAKIs (Sammlung Epuarp Giaser, I, Wien 1913), 94, Anm. 1; 129 f. 

28 Vgl. WitLiaM Ropertson SmitH, A Journey in the Hejaz (1881), wieder ab- 
gedruckt in: Lectures and Essays of Wi.t1am Ropertson Smiru, edited by Joun 
SuTHERLAND Brack and Grorce CurysTAL (London 1912, 484—597), p. 492: ,,...in 
some parts of the Hejaz and of Yemen (among the Koreish, the Hodheil and the ‘Aseer), 
where this ceremony [scil. circumcision] takes the severer form described by Captain 
Burton...“ Vgl. auch ebd., 577. 

29 Vgl. Anm. 6 und 7. a 

30 Vel. den Artikel Yazidi von Tu. Menzev (Encyclopadie des Islam, IV [Leiden 


1934], 1260—1267). 
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heiten seiner Schilderung damit genau iibereinstimmen. Dort ist auch von ,,Yezidis“ 
im Yemen die Rede #1, aber nicht im Zusammenhang mit der Beschneidung. 

Somitergibt sich als wahrscheinliches (jetziges oder ehemaliges) 
Verbreitungsgebiet der Decutitio ein Kiistenstreifen von etwa 
16° bis 19° n, B. (oder, wenn die Nachrichten von SEETzEN und SNOUCK HURGRONJE 
zutreffen, bis 219 n. B.), dessen 6stliche Grenze sich aber nicht be- 
stimmen 1aBt. Alle Nachrichten iiber Stamme auBerhalb dieses 
Gebietes sind allzu unzuverlassig, um daraus irgendwelche 
Folgerungen zu ziehen. 

Hinsichtlich der Murra steht dem Geriicht, das JAussEN und Savicnac bei den 
Fukara horten, die positive Angabe von BErTRAM THoMAs entgegen, der die Murra aus 
eigener Anschauung kennt: ,,Circumcision with the Murra takes place at the age of about 
five or six 32. 

Nach Niesunr 3% bilden die Beduinen im Gebiete zwischen 17° 40’ und 18° 30! n. B. 
eine eigene Sekte, die sich Masalm nennt. Man ist versucht, an einen etymologischen 
Zusammenhang mit sa/h zu denken, was nach Burron *4 die Bezeichnung der Decutitio 
ist. Dem steht freilich der Unterschied der Laute s und $ entgegen; da aber eine Wurzel 
slh nicht nachweisbar ist, bleibt es wahrscheinlicher, daB NreBunr irrtiimlich Ve statt _~ 
niedergeschrieben hat und die Benennung doch mit der Beschneidungsform zu- 
sammenhdangt 3°. 

Uber die Einzelheiten der Operation gehen die verschiedenen Angaben etwas 
auseinander. Dagegen stimmen NizpuHR, BuRTON, FRESNEL und BARBIER DE MEYNARD 
darin iiberein, daB die Operation 6fters zum Tode fiihrt (nach Burton sterben zwanzig 
Prozent der Beschnittenen daran). 

DaB der Zweck dieser Prozedur eine Standhaftigkeitsprobe ist, dariiber kann kein 
Zweifel bestehen; alles ist darauf angelegt, den Schmerz méglichst empfindlich zu 
machen. Nach GLAsER wird der Beschnittene bisweilen auch noch mit Nadeln gestochen 
und ahnliches mehr 86. Das Ganze findet vor einer Anzahl Zeugen statt; nach BurToN 
sind der Vater und die Freunde des Beschneidungskandidaten anwesend, nach GLasER, 
RisA und W. R. Smiru sogar der ganze Stamm bzw. eine groBe Menge, und es wird 
verlangt, daB der Beschnittene auch nicht das geringste Zeichen des Schmerzes gibt. 
Nach BarBieR DE Mrynarp wird die Operation gleichzeitig an einer ganzen Anzahl 
Jiinglinge vorgenommen, von denen die meisten bereits verlobt sind 37. 

Steht diese Standhaftigkeitsprobe in unmittelbarer Beziehung zur Heirat? Nach 
JAUssEN-SAvicNaAc, Doucuty, GLasEr, W. R. Smitu, SNoucK HuRGRONJE, BARBIER DE 
MeEyYNARD, Risa und FrEsNeEL ist auch die Braut des Beschnittenen anwesend, und wenn 
er irgendwie seinen Schmerz auBert, weigert sie sich, ihn zu heiraten. Dagegen berichten 
die zuverlassigsten Gewahrsmanner, NreBuHR und EHRENBERG, ebenso auch BurTOoN, 
nichts von der Rolle der Braut; deshalb kann dieser Umstand nicht als sicher gelten. 
Wohl aber steht es fest, daB diese Beschneidung an Erwachsenen oder im Pubertatsalter 
vorgenommen wird, und diese Tatsache ist in einer anderen Hinsicht bemerkenswert. 

Das Beschneidungsalter weist sonst in Arabien sehr groBe Verschiedenheiten auf; 
nach Pioss-Renz schwankt es zwischen sieben Tagen und vierzehn Jahren 38, Nach 
manchen Autoren fand bei den vorislamischen Arabern und bei anderen Semiten die Be- 
schneidung allgemein zur Zeit der Reife oder unmittelbar vor der Heirat statt3®. Die 


31 A, a. O. (Anm. 9), 89. 

82 Arabia Felix (London 1932), p, 224. 

33 A. a. O. (Anm. 4), 19. 270. 

sae AsdanOn (Anmaro): 

85 Diesen Hinweis verdanke ich Herrn Prof. Dr. To. Se1F (Wien), 

SévA. a..O. (Anms27),) 94, Anm>3 

37 A. a. O. (Anm. 9), 118. 

38 A. a. O. (Anm. 1), II, 141; ebenso A. J. WENSINCK, Encyclopddie des Islam, Ik 
(Leiden 1927), 1031 a (Art. Khitan, Beschneidung), vgl. auch D. S. Marco.ioutH, En- 
cyclopedia of Religion and Ethics, Ill, 678; Barton, ebd., 679. 

89 WELLHAUSEN, a. a. O. (Anm. 10), 175; MARGoLiourtH, a. a. O.; FRANTS BuHL, 
Das Leben Muhammeds (deutsch von H. H. ScHAEDER, Leipzig 1930), 89, u. a. 


Analecta et Additamenta. 957 


ee ae dafiir angefiihrt werden, sind aber nicht alle stichhaltig 4°, und die ehemalige 
ung dieser Sitte in ganz Arabien erscheint nicht gesichert. Die heutige Ver- 
breitung legt einen anderen Schluf naher. Sie zeigt namlich, daB die gewohnliche 
Beschneidung (Circumcisio ohne Decutitio) im Reifealter sich in Siid- 
westarabien auffallend oft findet; so im Yemen im Alter von vierzehn 
Jahren 44 oder ,,im allgemeinen etwa zwischen zwolf und sechzehn Jahren, bisweilen aber 
schon viel friiher“. Sobald der Knabe beschnitten ist, gilt er als waffenfahig 42, Bei den 
Mahra in Hadramaut fand die Beschneidung ehedem unmittelbar vor der Heirat statt a) 
jetzt etwas friiher, aber auch erst nach der Reife. Einige nérdlich angrenzende Stamme 
haben erst in neuerer Zeit die Beschneidung im Kindesalter eingefiihrt, wahrend sie 
friiher dieselbe Praxis wie die Mahra hatten 44, Auch bei den Mahra gilt ein Beschnittener 
als waffenfahig; Beschnittene und Unbeschnittene unterscheiden sich durch ihre Haar- 
tracht 4°. Bei den rinderziichtenden Kara (Qara), die éstlich an die Mahra angrenzen, 
wird der Knabe beschnitten, wenn er etwa fiinfzehn Jahre alt ist 4®, bei den Beduinen auf 
Sokotra, ,,wenn der Flaum seines Schnurrbartes sichtbar wird und der Bart zu sprossen 
beginnt 47“, 

Man kénnte das so erklaren, daB eine in friiherer Zeit gemeinarabische Sitte sich 
jetzt nur noch in einigen vom Islam schwacher beeinflu&ten Gegenden Siidarabiens 
halten konnte. Jedoch sind auch die nordarabischen Beduinen in ihrer Gesamtkultur 
wenig vom Islam beeinflu8t und nehmen doch die Beschneidung im Kindesalter vor 48. 
Deshalb liegt eine andere Erklarung naher, namlich die, daB bei bestimmten Stammen 
in Siidarabien die Beschneidung den Charakter eines Initia- 
tionsritus hat, in Zentral- und Nordarabien dagegen nicht. 
Die Vermutung, daB die Beschneidung im Mannesalter einem besonderen Kulturkomplex 
angehort, wird noch dadurch verstarkt, daB die betreffenden Stamme sich auch durch ihre 
Sprachen (Mehri, Shauri und Sokotri) und durch ihre K6rperbeschaffenheit 49 von den 
iibrigen Arabern unterscheiden. Fiir den Yemen ist das nicht so eindeutig nachzuweisen, 
weil die Angaben von Manzoni und GLAsER nicht geniigend lokalisiert sind (die Ein- 
tragungen auf der Karte sind nur anndhernd), aber es ist nicht unwahrscheinlich, daB 
dort himyaritische Einfliisse nachwirken. Eine ahnliche Vorbevélkerung ware dann auch 


40 Vgl. Barton, a. a. O. (Anm, 38). 

41 Renzo Manzoni, El Yemen (Roma 1884), 52. 

42 GLAsER, a. a. O. (Anm. 27), 135; vgl. ebd., 94, Anm. 1. — Die Angabe von 
J. M. Hirpesranpt (Zeitschr. f, Ethnologie, 10 [1878], 397): ,,Die Siid-West-Araber 
beschneiden Knaben... am 7., 14., 21. oder an anderen mehrfach 7ten Tagen, oft 
erst. nach mehreren Monaten“, die vielfach in die Literatur iibergegangen ist, ware also 
stark einzuschranken und trifft héchstens fiir einen Teil der dortigen Stamme zu. 

43 THoMAs, a. a. O. (Anm. 32), 72, note 2; vgl. auch ZEHME, a. a. O. (Anm. 23), 142. 

44 Tuomas, a. a. O., 224, note 1. 

45 WituHeLM Hern, Siidarabische Itinerare (Mitteilungen der k. k. geogr. Gesell- 
schaft in Wien, 1914), 57; THomas, a. a. O., 72 f. 

46 THoMAS, a. a. O., 71 f.; ebenso ComTE DE LANnpDBERG, Etudes sur les dialectes 
de !Arabie Méridionale, I. Hadramoaét (Leiden 1901), 487—493. Wenn LANDBERG 
(ebd., 491—493) sich gegeniiber der Skepsis von Dovucuty und Snouck Hur- 
GRONJE (s. oben S, 954) fiir die Glaubwiirdigkeit der Berichte von Graser und BaRBIER 
DE MEYyNARD einsetzt, so erhalten sie dadurch kein groéBeres Gewicht, als ihnen nach der 
obigen Untersuchung zusteht (s. oben S. 955), denn LANDBERG beachtet nicht, daB die 
Informationen der einzelnen Reisenden sich zum Teil auf ganz verschiedene Gegenden 
bezogen. Dadurch, daB LanpBeRG einen Gewdhrsmann fiir das dstliche Hadramaut oder 
das westliche Oman bringen kann, wird fiir den Hejaz und fiir ‘Astr nichts bewiesen. 
Auch unterscheidet er nicht zwischen Circumcisio und Decutitio, sondern spricht einfach 


von Beschneidung im Reifealter. : ; 
47 D—D. H. Matias Die Mehri- und Sogotri-Sprache, Bd. II: Soqotri-Texte (Wien 


1905), 145. k 
48 Eine Ausnahme ist angegeben bei Tuomas, a. a. O., 71, note 1, fiir das obere 
Euphrattal; dort soli die Beschneidung der Jiinglinge zwischen zwolf und achtzehn Jahren 
stattfinden. Das ist aber nur ein Geriicht (,,1 am told“) und bediirfte der Nachpriifung. 
49 Vgl. AkTHUR KEITH und Witton Marion Krocman, The racial character of 
the Southern Arabs (Tuomas, a. a. O., Anm. 32), Appendix, I (p. 301—833), und die 


dort zitierte Literatur. 
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fir "Aszr und den siidlichen Hejaz zu vermuten. Es ware von besonderem Wert, zu er- 
fahren, ob sich die Decutitio auch fiir eine altere Zeit, vielleicht aus der arabischen 
Literatur, nachweisen !a8t, und ob sie wirklich nur »eine lokale Wucherungserscheinung 
ist, wie JENSEN 5° meint, oder auch in anderen Erdgebieten vorkommt. 

JoseEr HENNINGER. 


Zur Ue-fsi-Frage 51. — Das Yiie-chi-Problem hangt mit den Fragen nach Ge- 
schichte und Volkstum der Tocharer aufs engste zusammen. Man hat diese in letzter 
Zeit gewohnlich in Ta-hia, der chinesischen Bezeichnung fiir Baktrien, wiederfinden 
wollen. Orto FrANKE hat dazu 1920 in einem vielzitierten Aufsatz die Gleichsetzung 
auf ein Ta-hia ausgedehnt, das bereits in dlteren Quellen vorkommt. Er meinte nach- 
weisen zu kénnen, daB die Ta-hia-Tocharer den Chinesen schon im 12. Jahrhundert v. Chr. 
bekannt waren und da8 die Vorstellungen, die sie damit verbanden, noch um tausend 
Jahre weiter zuriickreichen. Man wei, zu welch weitreichenden Schliissen diese These 
gefiihrt hat. Zwar war sie bereits 1926 von G. HaLoun widerlegt worden (,,Seit wann 
kannten die Chinesen die Tocharer oder Indogermanen iiberhaupt?“ Leipzig 1926). 
Hatoun zeigte, daB ein durchaus chinesischer Landesname Ta-hia, um etwa 500 v. Chr. 
zuerst zu belegen, spadterhin miBverstanden wurde und im 3. und 2. vorchristlichen Jahr- 
hundert ein Fabelvolk Ta-hia entstehen lieB, das man an den Rand der Oikumene setzte. 
Trotzdem spukt dieses nichtexistente ,,indogermanisch-bandkeramische Mischvolk der 
Tocharer“ noch immer in der ethnologischen Literatur und muBte erst jiingst wieder 
Fr. Fror als Stiitzpfeiler in einem auch sonst recht wackligen Bau dienen. 

Die vorliegende Arbeit, der eine ausfiihrlichere Darstellung folgen wird, lehnt nun 
die Gleichung Ta-hia=Tocharer auch fiir den Westen ab. Haroun will vielmehr die 
Yiie-chi als die Tocharer nachweisen. Zu diesem Zweck untersucht er zundchst die 
Schicksale der Yiie-chi bis zu ihrem Einbruch in Baktrien. Das Land wurde den Griechen 
nach Straso von den nomadischen Asioi oder Asianoi, Tocharoi und Sakarauloi ent- 
rissen: Trocus Pomprjus spricht von den Saraucae und den Asiani, die er — vielleicht 
nur vermeintlich — auch als reges Thocarorum kennt. Wie die antiken Berichte mit den 
entsprechenden chinesischen Nachrichten zur Deckung zu bringen sind, beschaftigt die 
Historiker schon an die zweihundert Jahre (pE GuicGNEs 1759). 

Die Hunnen brachen zwischen 174 und 160 v. Chr. die Macht der Yiie-chi, des 
vordem herrschenden Stammes der siidwestlichen Gobi, damals in Kansu und Ninghia 
westlich des Huangho. Das Volk geriet in Bewegung. Ein Teil wich in die nordost- 
tibetischen Gebirge aus, die ,,Kleinen Yiie-chi“, der Haupthaufen, der von da an die 
»GroBen Yiie-chi“ heiBt, zog westwarts. Er obsiegte im nérdlichen T’ien-shan, am 
oberen Ili, Tschu und Naryn iiber die Saken, wurde aber selbst wieder von den um den 
Bark6l sitzenden Wu-sun angegriffen und zum Teil unterjocht. Eine andere Abteilung 
der Yiie-chi hatte sich nach Baktrien zu in Bewegung gesetzt, wo sie CHanc K’IEN 
129—128 als Herren tiber Ta-hia fand. 

Sorgfaltige Interpretation laBt den chinesischen Texten ein neues, recht genaues 
Datum fiir die Abwanderung der Yiie-chi aus dem T’ien-shan nach Baktrien abgewinnen. 
Sie fallt in die Jahre zwischen 133 und 129. Damit allein schon stiirzt die so lang ver- 
fochtene Behauptung, Ta-hia sei die chinesische Umschreibung fiir Tocharer. Wenn die 
Chinesen, unmittelbar nach dem Einbruch der Yiie-chi, diese als Herrscher iiber die 
friedliche, in Stadten lebende, Handel treibende Bevélkerung von Ta-hia schildern, dann 
miissen die Yiie-chi StrABo’s Tocharoi sein und Ta-hia kann mit Tocharoi nichts zu 
tun haben. Die bisherige Hauptstiitze fiir die Gleichsetzung dieser beiden Namen, die auf 
einer angeblich erst im 1. Jahrhundert v. Chr, erfolgten vollstandigen Unterwerfung von 


80 Ava. OO CAnmiet) pig; 


5t Zu der Arbeit von Gustav Hatotn ,,Zur Ue-tsi-Frage“ (Sonderabdruck aus 
der Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, Band 91, Heft 2), 
S. 243—318, Leipzig 1937. 
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Ta-hia durch die Yiie-chi und einem von daher genommenen Synchronismus mit Trocus 
beruht, scheitert am richtig iibersetzten chinesischen Text. 

Der positive Beweis fiir die neu vorgeschlagene Gleichung laBt sich aus der Ge- 
schichte der Kleinen Yiie-chi fiihren. Hatoun weist als ihr Gebiet den dstlichen Teil 
des Altyn-tagh und vor allem die Richthofenkette nach, die thagurischen, d. h. tocha- 
tischen Berge des Ptolemaus. Er zeigt weiter, daB sich die Kleinen Yiie-chi selbst 
Tocharer genannt haben. Die sachlich geforderte Gleichung Yiie-chi = Tocharer ist jetzt 
auch durch zeitgendéssische Aussagen gesichert. Die Chinesen bezeichneten das Tocharer- 
land Baktrien als Ta-hia, welcher Name in seiner altchinesischen Form auch gar nicht 
dem der Tocharer entspricht, weil er sich ihnen aus der alten Fabelgeographie fiir das 
westliche Grenzland der Welt darbot. (Die uigurische Bezeichnung ,,tocharisch“ fiir die 
Sprache von Karaschahr bildet dabei ein Problem fiir sich, dessen wahrscheinliche 
Lésung angedeutet wird.) 

Geht dieser Teil der vorliegenden Arbeit zunachst den Historiker an, so eréffnet 
jener, der sich mit den Nachrichten iiber die Yiie-chi vor dem 3. vorchristlichen Jahr- 
hundert beschaftigt, dem Ethnologen und Archdologen die weitesten Perspektiven. 
Haroun halt es fiir wahrscheinlich, daB die Yii-chi des Kuan-rsi, die Yii-chi des 
MU-T’IEN-TSI-CHUAN, die West-Yii in einer ,,Vita des Herzogs Huan von Ts’i“ (?) und 
auch die Wu-chi des Mu-r’ren-tsI-cHuan die Tocharer-Yiie-chi sind. Sie lassen sich bis 
in das 7. Jahrhundert v. Chr. zuriickverfolgen. Ihre Sitze sind im westlichen Kansu und 
ostwarts iiber die Ordos hinaus bis nach Kékechoto zu suchen. 

Die Rekonstruktion der chinesischen Umschreibungen des Volksnamens fiihrt etwa 
auf zguja, also vermutlich den Skythennamen. Wie in Vorderasien gingen auch im Osten 
die Kimmerier den Skythen voran. Um 780 y. Chr. unternahmen die Hien-yiin einen 
Einfall in das Chou-Reich und lésten mit ihm eine erste folgenschwere Bewegung der 
Westvolker aus. Hien lautet aitchinesisch kdm, die Hien-yiin sind die ,,.Kam-Leute“. Sie 
heiBen auch Hiin-mi. Mi ist altchinesisch mier. 

Die hier referierten, sehr sorgfaltig und vorsichtig formulierten Ergebnisse be- 
zeichnet der Autor selbst als vorlaéufig. Mag indessen spdter diese oder jene neben- 
sdchliche Aufstellung geadndert werden miissen, das Wesentliche wird bleiben. Wir 
werden von nun an in unseren Uberlegungen, mdgen sie die Entwicklung der chine- 
sischen Kunst, mégen sie die Kulturen Siidostasiens und dariiber hinaus betreffen, damit 
zu rechnen haben, daB China im 8. vorchristlichen Jahrhundert mit Kimmeriern zu tun 
hatte und daB seine nordwestlichen Nachbarn vom 7. bis zum 2. Jahrhundert v. Chr. 
Skythen waren. Orto MANCHEN-HELFEN. 


Zur Urgeschichte des Belgisch-Kongo, — J. R. F. CoLerte verdffentlicht unter 
dem Titel ,,;Complexes et Convergences en Préhistoire“ 5? wieder eine recht beachtliche 
Arbeit zur Urgeschichte des Belgisch-Kongo. Diese zeigt etwa folgenden Ablauf: 

Die auf typologischem Wege als die Altesten Kulturreste erschlieBbaren Funde 
scheinen auch im Kongo dem Clactonien anzugehéren. Leider gibt CoLerrz von zwei 
Stiicken (Fig. 10/186, 222) keine Seitenansicht, um die Bildung der Unterseite der beiden 
Abschlage genauer sehen zu kénnen, doch scheint es sich bei ihnen wirklich um Ab- 
schlage mit breiter Schlagplattform zu handeln. Die stratigraphische Verankerung dieser 
Stiicke ist kaum geklart, wie iiberhaupt die Frage der Geochronologie einer umfassenden 
Behandlung wert ware; Corerte hat sich schon Miihe gegeben, die einzelnen Kulturen 
mit den Terrassen des Stanley-Pool in Verbindung zu bringen. Neben den clactonien- 
artigen Abschlagen zeigt CoLetre noch zweiseitig zugeschlagene Stiicke, die er als 
Eolithen bezeichnet, die jedoch mit Vorbehalt einer sehr alten Faustkeilkultur zugeteilt 
werden kénnten, vielleicht einem sehr friihen Chelléen. Die altpalaolithische Faustkeil- 
kultur als die sicher belegte alteste Kultur ist in Belgisch-Kongo sehr reich vertreten. 


52 Erschienen als Extrait du Bulletin de la Société royale belge d’Anthropologie 
et de Préhistoire, 1935, T. L (pp. 49192), 8°, avec 23 figures en texte, Imprimerie Ad- 
ministrative (Meuxplas-Colonies). 
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CoLETTE nennt sie Facies Kalinien (nach Kalina, einem Fundort am linken Ufer des 
Stanley-Pool) und teilt sie in eine Facies inférieur (Typus Kwamouth), Facies moyen 
(Typus Kalina) und eine Sous-facies supérieur (Typus Zole), wobei die beiden erst- 
genannten einem Chelléen und einem Acheuléen zu entsprechen scheinen, wahrend die 
Sous-facies supérieur von dem Verfasser mit einem Acheuléo-Moustérien verglichen wird. 
Ein Uberpriifen dieser Zuteilung ist mangels entsprechender Abbildungen nicht méglich. 
CoLeTTeE vergleicht einfache Faustkeile mit Typen des Chalossien, wahrscheinlich noch 
ohne zu wissen, daB diese friiher als selbstandig angenommene Kultur sich als ein ge- 
wohnliches Chelléen erwiesen hat. Trifft die Parallelisierung der Sous-facies supérieur 
mit dem Acheuléo-Moustérien zu, dann zeigt sich fiir das Altpaldolithikum des Kongo 
wenigstens theoretisch eine gleichartige Entwicklung wie in Nordafrika, Syrien und 
Europa. Ein wesentlicher Unterschied zwischen den genannten Gebieten und dem Kongo 
liegt aber darin, da& am Kongo die jungpaldolithische Kulturentwicklung nicht mit einer 
neugekommenen Klingenkultur einsetzt, sondern da hier die Faustkeilkultur die Grund- 
lage bildet. Was CoLetre als facies djokocien (nach Libango-Djoko am linken Ufer des 
Kassai) bezeichnet, ist meines Erachtens wohl nichts anderes als die Tumbakultur 
MENGHIN’s, wobei man aber bemerkt, daB die von CoLeTre auf Fig. 8 gezeigten Typen eine 
recht vorgeschrittene typisch jungpalaolithische Form aufweisen. Wenn CoLetre behauptet, 
daB mit den einseitig gewdlbten Faustkeilen pikartiger Ausfiihrung und kleinen, doppel- 
seitig bearbeiteten Spitzen auch Abri-Audi-, Chatellperron- und Gravettespitzen vor- 
kommen (leider sind keine Abbildungen davon gezeigt), dann kann man sich des Ein- 
druckes nicht erwehren, wie wenn selbst am Kongo eine jungpalaolithische Klingenkultur 
von der Art des mittleren Aurignacien wirksam geworden wire. Das Djokocien muB 
verhaltnismaBig lange gedauert haben, da das (typologisch 4ltere) Neolithikum der Fa- 
cies Léopoldien (nach Leopoldville am Stanley-Pool) eine Weiterfiihrung der pikartigen 
Geradte und doppelseitigen Spitzen bringt, wobei es um typisch neolithische Stielpfeil- 
spitzen vermehrt wird; auch Keramik ist vorhanden. Diese gibt es nach CoLETTE auch 
schon in dem von ihm als Mesolithikum bezeichneten Facies ndolien (nach Ndolo am 
Stanley-Pool), die durch ein Uberwiegen kleiner, wenig kennzeichnender Klingen charak- 
terisiert wird; daneben gibt es auch noch schaberartige Formen und doppelseitig be- 
arbeitete Spitzen. Es kann kein Zweifel sein, daB hier eine jungpaldolithische Klingen- 
kultur vorliegt, die an der Westkiiste Afrikas nach dem Siiden vorgedrungen sein kann. 
Im Léopoldien fehlen geschliffene Werkzeuge noch vollkommen. In der Facies uélien ist 
die geschliffene Silexaxt mit spitzem und dickem Nacken und verschiedenem Querschnitt 
die Regel; neben ihr gibt es noch ,,Bolasteine“ und durchbohrte Steine, doch kénnen 
Messer, Schaber und andere Gerate kennzeichnender Form noch nicht hinzugereiht 
werden; auch keramische Reste .fehlen noch vollkommen. — Mégen die von CoLETTE 
erarbeiteten Ergebnisse noch eine Reihe von Erganzungen erfahren, die beherrschende 
Stellung der Faustkeilkultur in der urzeitlichen Kulturentwicklung des Kongo kann man 
schon jetzt eindeutig feststellen, eine Tatsache, die wohl auch fiir das Verstandnis der 
volkerkundlichen Verhaltnisse in diesem Gebiet von ausschlaggebender Bedeutung sein 
wird. CoLerTe hat dies schon erkannt, wenn er sich bemiiht, eine zeitliche Begrenzung 
des Kongoneolithikums mit Hilfe der ethnographischen Verhaltnisse zu versuchen, wobei 
er bis jetzt noch zu keinen endgiiltigen Ergebnissen kommen konnte. So ist man daher in 
Fragen der Datierung auf den Bodenforscher angewiesen, dem es in gemeinsamer Arbeit 
mit dem Geologen gelingen mége, diese wichtigen Fragen der afrikanischen Urgeschichte 
einer Klarung zuzufiihren. CoLerre’s Buch ist jedenfalls ein wesentlicher Schritt auf dem 
Wege zu einer bleibenden Erkenntnis, die auch durch das gehaltvolle Buch LEaKry’s 
(Stone age in Africa, Oxford 1936) sehr gefordert wurde. 


RicHarp Prrrionr — Wien. 


Hochgott- und Lebenskraftglaube bei den Apache, Sioux und Eskimos, — In 
seinem kiirzlich erschienenen Artikel ,,White Mountain Apache Religion“ (American An- 
thropologist, N.S. 40/1, 1938) gibt G. Goopwrn eine auf eigener Feldforschung be- 


Analecta et Additamenta. 961 


Tuhende instruktive Schilderung der Glaubensvorstellungen der White Mountain Apache 
in Arizona, U.S.A., wobei die Angaben iiber die Hochgottgestalt dieser Indianer be- 
Sonderes Interesse erregen. An der Spitze aller héheren Wesen des Apache Pantheons 
steht die etwas otiose Gestalt des ,,Rulers over Life“ oder »In Charge of Life“, der 
irgendwo iiber der Erde wohnend gedacht wird und als der Schépfer aller Binge! gilt. 
In enger Verbindung mit ihm steht die Sonne, mit der er manchmal zu verschwimmen 
scheint. ,,In Charge of Life“ ist auch die Quelle aller Krafte in der Natur und im Weltall 
In allen Wesen und Dingen der Natur ist digi, die vom Hoéchsten Wesen ausgehende ge- 
heimnisvolle und iibermenschliche Kraft. Besonders privilegierte Menschen haben eben- 
falls diese Kraft, die auch erworben und vermehrt werden kann. , sources of Power are 
numerous, and include all parts and phenomena of the universe..., as well as many 
objects such as stones, shells, plants, and animals. The amount of power possessed by 
these sources is indicated by the varying degree to which each is utilized ceremonially.“ 
Manche Schamanen k6énnen das Wesen ,,In Charge of Life“ auch im Traume sehen, und 
zwar gibt es sich hier als Lichtstrahl kund (a. a. O., S. 26, 28). 


Es ist nun sehr bezeichnend, daB diese Hochgottgestalt in ihrer engen’ Verbindung 
mit der in der Natur wirkenden-Lebenskraft auffallende Ubereinstimmungen zu den Kon- 
zeptionen des Wakonda der Sioux und des Hila (Sila) der Eskimo aufweist. Wakonda, 
die mystische, iiberall wirkende Lebenskraft, bildet den Wesenskern der Religion der 
meisten Siouxstamme, vor allem der Dakota- und Thegiha-Gruppe am Missouri. Der 
Omaha- (Sioux-) Indianer F. La Frescue (A Dictionary of the Osage Language, 109. 
Bull. Bur. Americ. Ethnol., 1932) schreibt dariiber von den Osage-Sioux: ,,Wakonda is 
the name applied by the Osage to the mysterious, invisible, creative power which brings 
into existence all living things of whatever kind. They believe that this great power resi- 
des in the air, the blue sky, the clouds, the stars, the sun, the moon, and the earth, and 
keeps them motive.“ Manchmal wird ein Baum, ein Felsen oder ein Hiigel als Wakonda 
bezeichnet. Wenn man aber fragt, ob mehrere Wakonda’s bestehen, dann sagen die 
Osage: ,,Not so; there is but one God and His presence is in all things and is every- 
where. We say a tree is Wakonda because in it also Wakonda resides“ (S. 193 f.). 


In der beriihmten Omaha-Monographie (The Omaha Tribe, 27. Ann. Rep. Bur. 
Americ. Ethnol., 1911) schreiben A. FretcHerR-LA FLEscHE tiber Wakonda folgend: 
»,Wakonda stands for the mysterious Life power permeating all natural forms and forces 
and ail phases of man’s conscious life“; oder: ,,As has been said by a thoughtfoul mem- 
ber of the tribe, ,No matter how far an Omaha may wander in his superstitious beliefs 
and attribute godlike power to natural objects, he invariably returns to Wakonda, the 
source of all things, when he falls into deep and sober thoughts on religious concep- 
tion’s (Ss 597). 

DaB& Wakonda aber auch deutlich als eine Person, und zwar als ein sittlicher 
Gott aufgefaBt wird, geht aus anderen Aussagen der Omaha hervor: ,,... Wakonda 
teaches us (durch die regelmaBige Folge von Tag und Nacht, Winter und Sommer) that 
our words and our acts must be truthful so that we may live in peace and happiness...“ 
Jede Unwahrheit wird iibernatiirlich bestraft. Wakonda wacht iiber die Wahrhaftigkeit 
(S. 598). Auch die Schutzgeistersuche der jungen Menschen in der Einsamkeit bei 
Fasten und Visionieren ist ganz auf Wakonda als ein personliches Wesen eingestellt, 
dessen Erbarmen man herabziehen will (S. 129f.). 

Wakonda steht deutlich itiber den Naturdingen: ,,...the shell, the pebble, the 
thunder, the animals, the mythic monsters — may be spoken of as wakonda’s, but they 
are not regarded as The Wakonda“ (a.a. O., S. 599). Da in den Naturdingen und -kraften 
Wakonda wirkt, werden sie als wakan, d. i. ,,heilig“, ,,geheimnisvoll", ,unbegreiflich* 
bezeichnet, wie die Machte des Weltalls (vgl. dazu z. B. Riccs, Grammar and Dictionary 
of the Dakota Language, Smiths. Inst., 1851, S. 214). Diese Kraft kann auch erworben 
und vermehrt werden, besonders in den Riten, aber auch in der Nahrung (FLETCHER- 
La F.escue, a. a. O., S. 357, 599). Das erinnert jedenfalls alles schlagend an das 
Wesen ,,In Charge of Life“ und an die Kraft digi der Apache. Wie dort so zeigt auch 
die Gottesgestalt der Sioux enge Verbindung mit der Sonne: Die Sonne gilt als einer der 
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Aufenthalte oder als Sitz Wakonda’s (La Fiescue, Dictionary, S. 90ff.). Ebenso ist 
auffallend, daB sowohl in den Visionen der Apache-Schamanen (siehe oben) als auch 
in denen des gottsuchenden Winnebago-Sioux, von dem Rapin (The Winnebago 
Tribe, 37; Ann. Rep. Bur. Americ. Ethnol.) berichtet, die Gottheit sich in einem Licht- 
strahl offenbart. 

Es ist deutlich zu ersehen, daB im ,,In Charge of Life“ der Apache und im Wa- 
konda der: Sioux zwei Seiten oder Auspragungen vorliegen, eine persOnliche und 
eine mehr pantheistische im Sinne einer in allen Teilen der Natur wirkenden 
Lebenskraft. Es besteht nun die Frage, was von den beiden Erscheinungsformen das Ur- 
spriingliche ist. Man kénnte bei den Sioux vermuten, daB die ihnen eng benachbarten 
Algonkin mit ihrem relativ betonten (persénlich gefaBten) Hochgottglauben umgestaltend 
auf die Wakonda-Vorstellung der Sioux eingewirkt hatten, so zwar, da&B Wakonda zu 
einem persénlichen Wesen wurde, Das erscheint mir aber weniger wahrscheinlich. Bei den 
besonders eng mit den Algonkin verbundenen Winnebago-Sioux am Michigansee ist wohl 
dieser Einflu& zu bemerken, er hatte aber eine Hochgottgestalt in vielfach ganz neuer 
Pragung eingefiihrt, wie sie uns bei den Winnebago im Manuna, dem ,,Erdmacher“, ent- 
gegentritt; der Wakan-Begriff hat hier eine untergeordnete Stellung erhalten. Es wird 
also der Wakonda der Sioux (wie die ziemlich analoge Gestalt der Apache) schon von 
Haus aus die Auspragung eines personlichen Héchsten Wesens gehabt haben, wobei dann 
aber seine Eigenschaft als Geber des Lebens und die Vorstellung von der von ihm aus- 
gehenden Lebenskraft iiberaus gesteigert wurde und die persénliche Gestali teilweise 
otios erscheinen lieB. 


Eine ahnliche Entwicklung scheint die Gottesgestalt der Eskimo (Sila) erfahren 
zu haben, von der Birxet-Smitu in seinem neuen Buche ,,The Eskimos“ (London 1936) 
aber eine mehr an den Mana-Glauben erinnernde Charakterisierung gibt. Aus dem 
Quellenmaterial iiber die Religion der Eskimo geht aber deutlich hervor, daB dem 
Universumgott Sila doch eine persdénliche Note zukommt, wenn auch Tendenzen ins 
Pantheistische unbestreitbar sind. 


Ob zwischen den Eskimo, Sioux und Apache im Hinblick auf die auffallenden 
Parallelen in ihrem Hochgottglauben alte Beziehungen vorlagen oder ob es sich hier wie 
dort um die gleiche Unterschicht handelt, bleibe dahingestellt.. Es wird aber klar, daB 
von der richtigen Beurteilung der Gottesgestalten der Sioux, Apache, Eskimo aus auch 
ein Licht auf den Universumgottglauben der sibirischen Samojeden und Paldoasiaten 
sowie auf den Himmelsgottglauben der innerasiatischen Hirtenstimme geworfen werden 
kann, denn auch hier scheinen Umdeutungen ins Pantheistische vorzuliegen. 


Joser HAECKEL — Wien. 


Ein Andamanen-Bogen aus Vorderindien, — Gelegentlich eines Besuches der 
Museumssammlungen im Jesuitenkolleg zu Zagreb, Jugoslawien, entdeckte ich einen 
typischen Andamanen-Bogen, dessen Herkunft aber aus Vorderindien angegeben war. 
Eine weitere Nachforschung ergab, daB der Bogen tatsachlich von der katholischen Mission 
Tapkara, lashpur, Ranchi-Distrikt, gesandt war. In jener Gegend wohnen Munda- und 
Oraon-Stamme. Weiters wurde (durch die Vermittlung des H. H. Auc. Wor) in Erfahrung 
gebracht, daB Angehdrige dieser Stamme teils bis zum Himalaya, teils bis nach Birma 
und selbst bis zu den Andamanen kommen sollen, wo sie Arbeit suchen. Sie sollen vier 
bis fiinf Jahre unterwegs bleiben. Die Vermutung liegt nun nahe, daB dieser Bogen von 
den Andamanen her bis nach Vorderindien gebracht und dort einem Missionar in Tapkara 
zum Geschenk gemacht wurde. Ich selbst traf, allerdings in einer Missionsstation Birmas, 
sechs solcher Andamanen-Bégen. Aller Wahrscheinlichkeit nach stammt auch das 
Zagreber Exemplar aus den Andamanen, da iiber das Vorhandensein dieser Bogenform 
in Vorderindien nichts bekannt ist. Eine ‘Anfrage in dieser Sache in der angefiihrten 
Missionsstation blieb leider erfolglos. (Siehe Tafel.) 


PAuL SCHEBESTA. 


Paut Scuepesta, Ein Andamanen-Bogen aus Vorderindie: 


Die Lange des Bogens betrigt 164,5 cm. 
Eingeteilt in 5 Teile, betragt die Lange 


des oberen Endes. . . . 31 cm, 
der oberen Schaufel . . . 40,7 cm, 
‘des Handgriffs . . . . .24 cm, 
der unteren Schaufel . . . 41,8 cm, 
der unteren Spitze . . . 27 cm. 


Die Dicke beider Schaufeln betragt . 1,1 «m. 


Die obere Schaufel ist breit . . . 7,1 cm. 
Die untere Schaufel ist breit .-. . 8,2 cm. 
Der Handgriff hat einen Umfang von 7 cm. 


Der Bogen hat, von vorne gesehen, eine 
kleine Biegung. Die Biegung der oberen Spitze 
ist mehr nach vorne vorgebeugt als seitwarts. 


Seitwarts gesehen ist die obere Spitze ziem- 
lich stark links gebogen und zwar um 4,8 cm. 


Seitwarts gesehen biegt auch die untere 
Schaufel etwas ab, um sofort nach der Mitte 
der unteren Schautel wieder in die vorige Lage 
zuruckzukehren. 


Anthropos XXXII. Missi nsdruckerei St. Gabriel, Wien-Médling, 
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Hauserbau und Hauserformen bei den éstlichen Waugla und Kurugu im Wahgital 
Neuguineas. — In einem Artikel iiber die Siedlungsform bei den oben genannten Stammen 
hatte ich den Bau und die Form der Wohnungen schon angedeutet und hieriiber eine ein- 
gehende Schilderung in Aussicht gestellt 53, Da aber nun die Ausfiihrung in Form eines 
Analectums gehalten werden soll, kann ich nur kurz das Charakteristische hervorheben. 

Die Wohnungen der-Eingebornen in den Bismarckbergen und in dem sich daran 
nach Siiden anschlieBenden Wahgitale sind wegen des kalten Klimas niedrig (iiber den 
Erdboden) auf ebener Erde gebaut. Sie schmiegen sich gletch kleinen Erhohungen an 
den Boden an und sind abgesehen von der Lage — hinter einem kleinen Erdhiigel, in 
einem Waldchen, in einer Zuckerrohrpflanzung — fiir das Auge des Beobachters kaum 
zu erkennen, 

So gibt es hier keine Pfahlbauten und keine Baumhauser, aber auch keine Erd- 
hohlen-Wohnungen. An einer, wie gesagt, etwas geschiitzten Stelle wird der Erdboden 
geebnet und das. Haus iiber der Erde gebaut. Das Innere des Hauses kommt hauptsachlich 
nur fiir die Nachtruhe und die Zeit des Regens in Frage, auch hier und da als Schutz 
gegen die brennende Sonne. 

Die verschiedenen Arten und MaBe der einzelnen Wohnungen werden weiter unten 
folgen. Zunachst spreche ich iiber Hauserformen, die beiden Stammen als eigentliche 
Wohnhduser gelten und auch in der Mehrzahl vorhanden sind, ndmlich die so- 
genannten Mannerhduser und Frauenhauser. Den Grundrif fiir diese Formen kann man 
als ellipsenférmig bezeichnen, deren eine Teil, nach dem Innern des Hauses zu, etwas 
verbreitert ist, der andere Teil, dem Hauseingang entsprechend, im Brennpunkt der 
Ellipse etwa abgeschnitten ist (Abb, 1 und 2). 

Weitere Angaben lassen sich wohl am besten im Zusammenhang mit der Schil- 
derung eines Hausbaues verstehen. Zugleich wird dabei auf die Angabe des Hausbau- 
materials ebenfalls Wert gelegt. Die Hauptarbeit beim Hausbau fallt den Mannern zu. 
Ein Mannerhaus zu bauen ist Sache der Mannergruppe im Stamme, die das Haus be- 
wohnen werden. Ein Frauenhaus baut der verheiratete Mann fiir seine Frau, und es 
helfen ihm dabei Freunde und Verwandte. Die Frauen miissen mithelfen zum Herbei- 
schleppen des Holzes fiir das Geriist und des Blatt- und Grasmaterials zum Decken des 
Hauses. Dazu haben sie nach getaner Tagesarbeit fiir die Manner jedesmal ein ordent- 
liches reichliches, Essen zu kochen. 

Ist ein entsprechender Platz fiir das neue Haus (Manner- oder Frauenhaus) ge- 
funden — die Mannerhauser liegen meist inmitten der Siedlung, wahrend die Frauen- 
hauser meist am Rande oder auferhalb der umfriedeten Siedlung errichet werden —, 
so geht man daran, ihn zu ebnen und zu roden. Dann wird von den Mannern das Holz 
geschlagen. Sind in der Nahe Kasuarinenbestande vorhanden, so nimmt man mit Vor- 
liebe, besonders fiir die Wande des Hauses, dieses Holz. Sonst schlagt man im nahen 
Urwalde die daga-, mondu- und maina-Holzer zum Hausbau. (Die botanischen Namen 
dieser Hélzer sind mir nicht bekannt.) Ist das Holz herbeigeschafft, so wird der Grund- 
riB des Hauses festgelegt. Das geschieht auf verschiedene Weise, je nach der GrdBe 
und dem Charakter des Hauses. Die einfachste Art ist die, daB ein Mann mittels eines 
zugespitzten Holzscheites in den Boden als GrundriB eine Furche zieht. Ist das ent- 
stehende Haus gréBer und breiter, werden entsprechend der Breite des Hauses Holz- 
scheite oder runde Stamme auf den Boden gelegt, die dann auch schon die einzelnen 
Abteilungen des Hauses markieren sollen. Die Enden dieser Scheiter werden wieder 
mit gelegten Hélzern verbunden, die die Richtung fiir die Wande abgeben. Die hintere 
Rundung wird entweder mit einem Holzscheit in den Boden einfach gemarkt oder mittels 
eines Strickes, der aus trockenen Bananenblattern oder den Blattern einer Cordyline-Art 
(Pidjin: tanget) zusammengebunden ist, genau bestimmt. Nun werden die Scheiter fiir 
die Wande, entsprechend dem GrundriB, in die Erde eingerammt, die zundchst den 
Innenraum abgrenzen. An beiden Enden zugespitzte Hélzer, etwa 1 m lang, werden im 
Abstand von ungefahr 20 cm eingerammt. Von dieser Wand wird nun in einem Abstande 


53 Die Siedlungsform bei den éstlichen Waugla und Kurugu im Wahgital Neu- 
guineas. In: Anthropos XXXIII [1938], S. 664. 
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von etwa 15 bis 20 cm eine zweite eingerammt, dichter nebeneinander als die vorige. 
Zwischen die einzelnen Scheiter werden hier und da Hélzer eingerammt, die in einer 
Gabelform nach oben ausgehen, auf denen sp&ter Stangen befestigt werden als Trager 
fiir die Dachsparren. Der Raum zwischen diesen beiden Pfahlreihen wird nun mit Gras 
und Bananenblattern oder sonstigem diirren Zeug dicht und fest ausgefiillt. Zwischen 
dieser Fiillung und der 4uBeren Wand werden dann Baumrinde oder handbreite, lange 
Blatter der amugl-Palme (Dracaena-Art) schén geschichtet gelegt. Dann werden die 
beiden Pfahlreihen mittels Lianen an den oberen Enden fest miteinander verbunden. 
Die Spitzen der Pfahle, die noch ein wenig herausschauen, geben einen festen Halt fiir 
das Dach ab. In halber Héhe der Wand, dem Innenraume zu, bindet man dann noch 
eine Stangenreihe entlang. Die Hauswand ist fertig. 

Nun werden die Hauptpfosten gesetzt. Wenn man den GrundriB mit einer Ellipse 
vergleicht, kommen die Pfosten etwa in die Brennpunkte dieser Ellipse zu stehen. Ist das 
Haus lang, wird zwischen die 4uBeren Pfosten noch ein weiterér in der Mitte ein- 
gerammt. Der Pfosten im hinteren Teil des Hauses iiberragt den vorderen immer um 
etwa 20 bis 30 cm. Uber dem gabelférmigen Ausgang dieser Pfosten wird nun ein Balkén 
befestigt, der als Firstbalken die Sparren fiir das Dach tragt. Zuweilen, meist bei 
Mannerhausern, werden an Stelle des einen Pfostens zwei, in einem Abstand von etwa 
50 cm voneinander, in den Boden gesetzt. Beim Setzen dieser Pfosten, die der Eigen- 
tiimer des Hauses oder bei einem Mannerhause der EinfluBreichste der Manner jedesmal 
aufstellt, werden folgende Worte gesprochen (aufgenommen von einem Kurugu-Mann 
beim Bau eines Frauenhauses in Kombugumungo): 


ereme ande de maugl chi = Heute, da die Sonne scheint, schlage ich ein Loch. 
endewendi ande de maugl chi = Gestern, da die Sonne schien, schlug ich ein Loch. - 
ereme ande ninga ninga = Heute bei heiBer Sonne. 

endewendi ande ninga ninga = Gestern bei heiBer Sonne. 


Dann werden die Sparren fiir das Dach gelegt und an beiden Seiten mittels Lianen 
befestigt. Am hinteren Ende des Daches kommen die Sparren auf dem Hauptpfosten 
zusammen und bilden so, von der runden Wand ausgehend, eine spitze Kegelform. Im 
vorderen Teile finden die Sparren oben wie unten mit der Wand den AbschluB, so daB 
der Hohe und Breite des Hauses entsprechend eine Offnung bleibt, die aber spater durch 
vom Dache herabhangendes Blatterwerk oder Grasbiischel fast zu Dreiviertel verhangt 
wird. Inzwischen werden auch die Innenwande gesetzt, die die einzelnen Abteilungen des 
Hauses voneinander abschlieBen. Darin unterscheidet sich nun das Frauenhaus von dem 
der Manner. Letzteres hat meist nur zwei Abteilungen, der vordere Raum zur Unter-. 
haitung, der hintere als Schlafraum. Das Frauenhaus hat aber mehrere Abteilungen 
durch W4nde voneinander getrennt, Aus den beigegebenen Zeichnungen sind diese 
ersichtlich. 

Abb. 3 ist das Mannerhaus einer Waugla-Gruppe in der Yagl-Siedlung. Folgende 
Mae dazu sind nach Schatzung aufgenommen: Lange 10m, Breite vorne 3m, Breite 
hinten 3°50 bis 4m, Hohe vorne 1°50 m, Héhe hinten 1°80 m. Abb. 4 zeigt das Haus des 
Kurugu-Mannes Kumanyagl auf Gongane. Die folgenden:MaBe sind mit MetermaB genau 
gemessen: duBere mittlere Lange 780m; hinterer Raum: 1°50m hoch, 3m breit, 2m 
lang; mittlerer Raum: 1°40 m hoch, 2°80 m breit, 2m lang; vorderer Raum: 1°30 m hoch, 
2°30 m breit, 3m lang. Die Héhe der Wande ist 80cm. Abb.5 zeigt das Frauenhaus des 
Kurugu-Mannes Mondia in Kunabau. Die Ma8e sind genau gemessen: duBere Linge 
8°90 m, innere Breite riickwarts 2°95 m, Héhe 150m, Lange 1°60m; der zweite Feuer- 
raum ist 1°60 m lang, der Schweineraum 2m lang, der Vorderraum 2°80 m lang, 130m 
hoch und 2°70 m breit. Die Wandhdhe betragt 84cm. Abb. 6 zeigt das Frauenhaus des 
Waugla-Mannes Kitiainaugl in der Megremane-Siedlung. Die genauen MaBe sind: Lange 
10m, Breite vorne 3:10 m, Breite hinten 3°40 m, Héhe vorne 1°30 m, Hohe hinten 1°50 m, 
Lange des Vorderraumes 75cm, Lange det Schweinestille zusammen 5m, Lange des 


zweiten Feuerraumes 1°70 m, Lange des Schlafraumes 2m. Diese Frauenhduser heiBen 
ambu angain ingu, 
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Schematischer Grundrif Schematischer Grundrif®B 
eines Mannerhauses eines Frauenhauses 


Abb. 4. 


A = Schlafraim A= Schlafraum 
pga Ta gi) a= Pfosten 
B= Unterhaltungsraum 5 = Feuerstellen 


(ingu Konbug!) «<= Schlafbett 


a= Hauspfosten 
b= Feuerstellen 
<= Mittelwand 


a= Keine Wand, nur 
Holz Uber der Erde 


Mannerhaus eines Meter - 


Kurugu -Mannes Poel 


Minnerhaus der Waugla 


Abb. 5. 


A= Schlafraum 

a= Hauptpfosten 

b=Wand mit 2 Téren 

«c= Feuerstellen F , 
B= inguangaig! 

d= Balken auf der Erde g Gag 


e= Schweine sta/le C= bogla Kulla angai 
f= Balken auf der Erde 


A= ingy Kidgl 


D=inguwenda 


Frauenhaus des Kurugu-Stammes Frauenhaus des Waugla-Stammes 
Abb. 7. Abb.8. Abb.9. 


a= Feuverstelle 


oO 
Geburtshauschen 
Kochhaus des Kurugu-Stammes Gartenhaus des des Kurugu-Stammes 
" 3 Kurugu-Stammes (Vorder-Ansicht) 
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Die Dachsparren werden etwa in einem Abstand von 15cm nebeneinander gelegt. 
Uber diese kommt dann trockenes Blatterwerk der Bananenstauden und der amugl- 
Palme mit Gras zusammen. Als oberste Schicht kommt darauf eine Lage des langen 
Alang-Alang-Grases, das von den Wanden auf dicht geschichtet nach oben zu gelegt 
wird. Das Ganze bildet eine dichte Decke und einen guten Schutz gegen Kalte und ist 
fiir Regen undurchlassig. : 

Das Haus ist nun fertig. Der flache Boden wird mit Gras belegt. Die Steine fiir 
die Feuerherde werden in Kreisform nebeneinander geschichtet. Eine Feuerstelle hat 
etwa einen Durchmesser von 50cm. Dann wird das Feuer angefacht. Ist bei dem neuen 
Hause kein Feuer vorhanden, so wird folgendermaRen neues Feuer gewonnen: Eine Liane 
wird unter einem diirren Stiick Holz hin- und hergezogen, bis das Holz Glut gefangen 
hat. Das Brennen des ersten Feuers hat fiir das neue Haus besondere Bedeutung; 
darum werden in das Feuer bestimmte Zutaten gegeben. Bei dem obenerwahnten Frauen- 
hause in Kombugumungo waren es folgende: 


—y 


_kugl mine: Gras, das auf dem Wege von Menschen zertreten wurde; 
2. bogla yombugl: ein Knochenstiick vom Riickgrat des Schweines; 
maiiigl: Blatter oder Astchen von einem am Wege stehenden Dornstrauche. 


w& 


Bei einem Hausbau in der Megremane-Siedlung wurden neben den erwahn- 
ten noch folgende Zutaten dem Feuer beigegeben: 


boangiiri: Blatter von einem Baume, der in Iwam >+ wachst; 

oguo: dornige Blatter; 

kewan: eine Liane mit Dornen; 

gend: ein Gewiirz, ahnlich unserem Knoblauch, das zum Wiirzen des Schweine- 
fleisches gebraucht, aber auch roh gegessen wird. 


emcee 


Als Erklarung fiir die erwahnten Zutaten gibt man an: 1. die Menschen, die das 
Gras zertreten, sollen viele Sachen ins Haus bringen; 2. viele Schweine sollen in das 
Haus kommen; 3. (bzw. 5. und 6.) Dornen, die am Wege stehen, halten Sachen von den 
vorbeigehenden Menschen fest; solche Sachen sollen in das Haus kommen; 4. die Blatter 
kommen von Iwam, wo es viele Sachen gibt, die in das Haus kommen sollen, 

Es soll auch zuweilen geschehen, daB beim Auflegen dieser Zutaten gewisse 
Worte gesprochen werden (Zauberformeln), aber in den genannten und anderen erfragten 
Fallen wurde mir nur versichert, daB die Zutaten ohne Worte aufgelegt wiirden. 


Von dem vorderen Raum wird nun auch das Feuer in den Hinterraum des Hauses 
gebracht und entziindet. Frauenhduser haben fast immer zwei Feuerstellen. Die erste 
dient zur Zubereitung des Essens; die im Innern als Warmeherd fiir die Nacht. Wo 
dagegen bei Frauenhdusern eine eigene Kiiche angebaut ist, fehlt dann meistens das 
erste Feuer. Die Mannerhaduser haben vielfach auch zwei Feuerstellen. Die erste dient 
aber nicht so sehr zur Bereitung des Essens, wenigstens nicht fiir gréBere Kiichen, als 
vielmehr als Platz, um den man sich zur Unterhaltung einfindet oder bei tiefer Tempe- 
ratur sich erwarmt. Die Feuer, besonders im Frauenhause, erléschen nicht, solange das 
Haus bewohnt ist; in der Asche gliiht immer eine Glut, die leicht zur Flamme angefacht 
werden kann, 

Nun etwas iiber die einzelnen Arten der Hauser. 

Die beschriebenen Mannerhauser werden nur von den Mannern und erwachsenen 
Jungen des Stammes bzw. der Gruppe des Stammes bewohnt. Die GréRe der Hauser 
richtet sich nach der Anzahl der Bewohner, Wie gesagt, besteht ein Mannerhaus bei 
den erwahnten Stammen gewohnlich nur aus zwei Raiumen. Der hintere Ratim ist der 
Schlafraum. Die Schlafstatten sind den Wanden entlang angebracht, entweder auf Matten 
auf ebener Erde oder zuweilen auch etwa 20cm vom Boden erhéhte Pritschen. Als Kopf- 
kissen dient eine Art Nackenstiitze; auf der Pritsche jedoch als solches ein rundes Stiick 


*+ Zum Begriff lwam vgl. P. Heinrich AuFENANGER, S.V.D.: ,,Etwas iiber Zahl 
wie pan psi den Gende im Bismarckarchipel Neuguineas.“ In: Anthropos XXXIII 
1938, S. 273 ff. 3 
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Holz, In diesem Schlafraume werden auch gewohnlich die Wertsachen, Schmuck u. dgl. 
aufbewahrt, die mehr Eigentum der Allgemeinheit sind. Aber auch der vordere Raum 
dient zur Aufbewahrung derartiger Sachen, besonders der Kriegsgerate. Wie gesagt, 
wird im Mannerhaus gewohnlich nicht gekocht. Die Frauen bringen das Essen ihren 
Mamnern an das Haus heran, diirfen aber selbst niemals das Mannerhaus betreten. 

Vereinzelt kommt es vor, daB einige groBe Manner ein Haus fiir sich allein bauen, 
in dem sie allein oder mit ein oder zwei Verwandten zusammen wohnen, So wohnt ein 
Kurugu-Mann namens Kumanyagl auf dem Platze Gongane mit zwei Verwandten 
zusammen (vgl. die Abb. 4). 

Die eigentlichen Frauenhauser kommen also in der gré8ten Anzahl vor, weil diese 
in der Regel nur von einer Frau und ihren Kindern bewohnt werden. Hier und da wohnt 
auch die Mutter der Frau oder des Mannes oder auch noch unverheiratete Schwestern 
von beiden Seiten mit ihr zusammen, Nur der Ehemann hat in das Innere des Hauses 
der Frau Zutritt. Im Vorderraum kénnen auch noch andere bei Zeiten des Regens oder 
der Kalte voriibergehend sich aufhalten. Frauen haben immer Zutritt. Der Schlafraum 
im Frauenhause ist nur mit Matten belegt, auf denen man schlaft. 

Wie schon oben erwahnt, befindet sich neben dem eigentlichen Wohnhause der 
Frau vielfach noch ein Haus als einzelner Raum, als ,,Kiiche“, wo die Speisen zubereitet 
werden. Dieses zweite Haus ist aber nicht allgemeine Regel. Alle derartigen Hauser, 
die ich gesehen habe, hatten die gleiche Form: nur ein Raum, in der Mitte die Feuerung. 
Alle haben Zutritt zu diesem Hause. Es kommt auch vor, daB ein solches Haus bei einem 
sogenannten Mannerhaus errichtet wird. Ein einzelner Fall ist mir in der Yagl-Siedlung 
bei einem Hause der Kurugu bekannt. Abb.7 zeigt ein ,,Kochhaus“ bei einem Frauen- 
hause des Kurugu-Stammes in Guimbogl. Die genauen MaBe. sind: Wandhéhe 85cm, 
Lange 2°90 m, Breite 2°80 m, mittlere Héhe 1°60 m. 

Dann sei eine Art Wachhauser in den Garten genannt, wo man, vom Regen iiber- 
rascht, Zuflucht nehmen kann. Sie haben manchmal Gr6Be und Form mit den eben 
erwahnten Kochhausern gemeinsam, nur sind sie fester geschlossen und haben nur eine 
kleine Tiir. Zuweilen findet man sie auch als Rundbau. Abb.8 zeigt ein rundes Garten- 
haus des Kurugu-Stammes in Komugl als Wachhaus fiir zwei Mann. Die genauen Mafe 
sind: Wandhéhe 70cm, Durchmesser 2°80 m, innere Hohe 1°40m. Dieses Haus heift 
taniga, 

Fiir die Zeit der Niederkunft einer Frau wird fiir sie nicht unweit von dem eigent- 
lichen Wohnhause ein eigenes kleines Hauschen gebaut. Es dient aber nur fiir die Zeit 
der Geburt selbst. Nachher verlaBt die Frau dieses Haus und geht ins eigentliche Wohn- 
haus. Das kleine Geburtshauschen kann dann zerfallen. Abb.9 ist die Vorderansicht 
eines Geburtshduschens einer Frau des Kurugu-Stammes zu Yumuniama. Die genauen 
MaBe sind: Grundflache 2 X1°60m, Wandhohe 1 m bzw. 60cm, Dachlange 2°40 m, Tiir 
50 X 80cm. In der Mitte des Hauschens ist ein Feuer. 

Bei Gelegenheiten groBer Feste, wo man von nah und fern Verwandte einladet, 
werden fiir die Zeit dieser Feste eigene Hauser (tegande ingu) gebaut. Diese haben 
Hohe und Breite ungefahr mit den M&nnerhausern gemeinsam, dagegen ist die Lange 
abweichend davon manchmal 20 bis 40 m lang. Diese Hauser werden rund um den Fest- 
platz herum errichtet, wo das Fest gefeiert und die Schweine geschlachtet und verzehrt 
werden, Zur Zeit des Festes wohnt man die meiste Zeit mit den Verwandten zusammen. 
Ebenso werden auch in diesen Festhaéusern die Schweine gehalten, die zum Fest ge- 
schlachtet werden sollen. Ist das Fest vorbei, dann kénnen diese Hauser zerfallen, Zur 
Zeit meines Aufenthaltes bei den genannten Stémmen waren diese Hauser nicht vor- 
handen; die von friiheren Festen her waren langst zerfallen. 

Die hier aufgezahlten Hauserformen kommen hauptsachlich also bei den erwahnten 
Stimmen der éstlichen Waugla und Kurugu vor. Gesprachsweise hdrte ich, daB man 
hier und da auch fiir das Mannerhaus eine runde Form wiahle, ahnlich der des Wach- 
haduschens, nur in groBerem AusmaBe. Zur Zeit meines Aufenthaltes dort konnte ich 
aber kein direkt rundes Haus finden. Wohl aber bei den angrenzenden Stammen sind 
diese Rundformen haufiger, so bei den Nauru und Narugu. 
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Als Beitrag zum Mannerhaus noch eine Bemerkung: Es kommt zuweilen vor, daB 
die inneren Pfosten selbst oder oben darauf entsprechende Hdlzer iiber das Dach hinaus- 
ragen. Auf die Enden dieser Hélzer werden Wurzelstriinke von einer bestimmten 
Dracaena-Art, hier unter dem Namen tambuno bekannt, gesteckt. Sie haben die GréBe 
und Form eines Schddels. Man sagt, sie dienten als Schmuck. Anderseits werden sie 
aber auch als Geister (?) gedacht, die iiber das Haus und die Sachen darin wachen 
sollen. Wie gesagt, diese Aufsdtze findet man meist auf Mannerhausern, vereinzelt auch 
auf Frauenhausern. Die Anzahl der Aufsadtze ist verschieden und ist durch die Anzahl 
der Hauspfosten bedingt: manchmal ist es ein Aufsatz, manchmal zwei und manchmal 
auch drei. 

Was die Dauerhaftigkeit dieser Hauser anbetrifft, so hangt diese an erster Stelle 
von der sorgfaltigen Bauweise ab. Doch kann man die mittlere Haltbarkeit der eigent= 
lichen Wohnhauser auf sechs bis sieben Jahre schatzen, Die iibrigen aufgezahlten Arten 
zerfallen schon eher, weil auf die Herstellung nicht allzu viel Sorgfalt verwendet wird. 

AnschlieBend sei noch bemerkt, daB es fiir religidsen Kult oder Geisterverehrung 
meines Wissens keine Hauser gibt. Wohl werden die Gegenstande, die der Geister- 
verehrung dienen, wie z.B. die Fléten, in den Mannerhdusern, die ,,Reliquien“ von Ver- 
storbenen, wenn sie nicht mit herumgetragen werden, meist in den Frauenhausern 
aufbewahrt. 

Im Vorraum, der Manner- wie der Frauenhauser sieht man vielfach von der Decke 
herab, auf einer Schnur aufgereiht, Knochen von Schweinen herabhangen. Diese zeigen 
teils den Schweinereichtum an; teils dienen sie auch als Schutz gegen und Verséhnung 
fiir die Geister. 

In gewisser Weise als Erganzung vergleiche man zum Vorstehenden noch: P. LEo 
MetseER, S. V.D., ,,Das Haus im Mt.-Hagen-Gebiet“. In: Anthropos XXXII [1937], S. 973 ff. 


P. JoHAnn Nites, S.V.D.— Gembogl (Neuguinea). 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Die Herkunft der Etrusker (WiLtHELM 
BRANDENSTEIN). — AuBer der klas- 
sischen Philologie miissen zur Lésung der 
Etruskerfrage auch die Archdologie, die 
Orientalistik, die vergleichende Vélker- 
kunde und Sprachwissenschaft herange- 
zogen werden. Sprachliche und ethno- 
logische Eigenheiten lassen die Herkunft 
der Etrusker aus Innerasien vermuten. 
Von dort diirften sie im 2. Jahrtausend 
v. Chr, abgewandert und iiber Nordost- 
Kleinasien nach Lydien gekommen sein. 
Im 9. Jahrhundert v. Chr. wanderten sie 
gréBtenteils nach dem Westen aus; ein 
Teil blieb in der Agdis zuriick, der ab- 
wandernde Teil drang  schlieBlich in 
Italien ein, wo sie eine feudale Herren- 
schicht bildeten. Durch Kelten und R6- 
mer wurde ihre politische Macht ge- 
brochen, aber die etruskische Sprache er- 
losch erst in der Kaiserzeit. (Der Alte 
Orient, Bd. 35, Heft 1. Leipzig 1937. 
J. C. Hryreicus’ Verlag. 41 SS. Mit 4 Abb, 
Preis RM, 1.50.) 

Pseudo-Totemismus (Jos—EF HAECKEL). 
— Mit dem Namen Pseudo-Totemismus 
bezeichnet der Verfasser die Erscheinung, 
daB Blutsverwandtschafts- oder Lokal- 
gruppen nachtraglich mit Tieren in Ver- 
bindung gebracht worden sind, z. B. 
durch EinfluB des Schutzgeisterglaubens, 
durch Einwirkung eines tierdualistischen 
Zweiklassensystems usw. Dadurch sind 
soziale Gebilde entstanden, die eine ge- 
wisse Ahnlichkeit mit echten Totemclans 
haben, aber grundsatzlich davon zu unter- 
scheiden sind. Beispiele dieser Erschei- 
nung finden sich in Nordamerika (bei 
Siidzentralkaliforniern, Algonkin, an der 
Nordwestkiiste) und in .Nordostsibirien. 
(Mitteilungsblatt der Gesellschaft fiir 
Volkerkunde, Nr. 8 [1938], 3i—42.) 


Europe et Généralités. 


L’origine des Etrusques (WILHELM 
BRANDENSTEIN). — A part la philologie 
classique, l’archéologie,  l’orientalisme, 
lethnologie et la linguistique comparées 
devront contribuer a résoudre le pro- 
bleme étrusque. Des particularités lin- 
guistiques et ethnologiques permettent 
de conjecturer que les Etrusques ont eu 
leur origine dans l’Asie centrale. De 1a 
ils pourraient avoir émigré au 2éme mil- 
lénaire avant J.-Chr. et étre venus en 
Lydie par le nord-est de l’Asie Mineure, 
Au Qeme siécle avant J.-Chr. ils ont émigré 
en majeure partie vers l’ouest; une par- 
tie en resta dans lEgée. Les émigrés 
pénétrérent finalement dans I’Italie ot 
ils formaient une noblesse féodale. Leur 
puissance politique fut anéantie par les 
Celtes et par les Romains; la langue 
étrusque s‘est éteinte a l’époque im- 
périale seulement. (Der Alte Orient, 
WO), Si), Tee, ss. eeyevaty Ieee Ih, 4e- 
Hryricus, é€diteur. 41 pp., 4 gravures. 
Prix: RM. 1.50.) 

Pseudo-Totémisme (Jos—ErF HAECKEL). 
— Par pseudo-totémisme l’auteur désigne 
le phénoméne d’associer aprés coup avec 
les bétes la consanguinité ou les groupes 
locaux, p. ex. par linfluence de la 
croyance aux génies tutélaires, par l’ac- 
tion d’un systéme de deux classes de dua- 
lisme animal. De la sont nées des for- 
mations sociales ayant une certaine res- 
semblance avec les véritables clans toté- 
miques, mais s’en distinguant par le prin- 
cipe. On trouve des exemples de ce phé- 
noméne dans |’Amérique du Nord (chez 
les Californiens au sud du centre, chez 
les Algonquins, sur la céte du nord- 
ouest) et au nord-est de la Sibérie. (Mit- 
teilungsblatt der Gesellschaft. fiir Vélker- 
kunde, No. 8 [1938], 31—42.) 
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Schddelkult, Kopftrophae und Skalp 
(Martin GusinpE). — Der Verfasser 
bietet vier Studien iiber den Schadelkult, 
seinen Ursprung (Zusammenhang mit 
Ahnenkult, Zaubervorstellungen und: Ge- 
heimbundwesen) und seine Verbreitung, 
iiber die Kopftrophaen und den Skalp. 
Viele Bilder, darunter solche von schwer 
zuganglichen Objekten, vertiefen die ge- 
gebenen Aufschliisse. (Ciba-Zeitschrift, 5 
{[Basel, September 1937], Nr. 49, S. 1678 
bis 1705.) 

Die Rolle des Feuers in den Bestat- 
tungsriten der Steinzeit (PAUL WERNERT). 
— Der Verfasser stellt an Hand der Gra- 
bungsberichte alle erreichbaren Daten zu- 
sammen, die in irgend einer Form etwas 
iiber die Beziehungen des Toten zum 
Feuer aussagen. Obwohl die Beisetzung 
des Toten in heiBer Asche sehr oft im 
Jungpalaolithikum durchgefiihrt wurde, so 
ging man doch nicht zur reinen Brand- 
bestattung iiber. Man sieht daraus wohl, 
daB die reine Brandbestattung keine zu- 
fallig gewordene, sondern eine auf 
geistige Vorgange zuriickgehende Ein- 
richtung des Neolithikums ist. In Kra- 
pina glaubt WERNERT einwandfrei An- 
thropophagie machweisen zu _ k6nnen. 
(Gegen eine allgemeine Verbreitung der 
Anthropophagie im Moustérien  spricht 
aber der Umstand, daB sie sich sonst 
nirgends sicher nachweisen lieB. Viel- 
leicht sind auch die Fundumstande in 
Krapina nicht ganz zutreffend gedeutet 
worden.) (Le Role du feu dans les Rites 
funéraires des Hommes fossiles. Extrait 
de la Revue générale des Sciences, 
30 avril 1937. 7 pp., 1 figure en texte. 
G. Corn et Cie., Editeurs. Paris 1937.) 


Uber die Urgeschichte des Kupfer- 
bergbaus in Tirol (Ernst PreuscHEeNn 
und RicHarp Pirrionr). — Die Ver- 
fasser haben 1931—1936 umfangreiche 
Grabungen im Bergbaugebiete Kelchalpe 
bei Kitzbiihel durchgefiihrt, iiber deren 
Ergebnisse sie hier berichten. Den Volks- 
forscher interessieren an den aufgedeck- 
ten Funden vor allem der reiche Bestand 
an Holzgeraten, von denen die das erste- 
mal gefundenen Kerbhdélzer von beson- 
derer Bedeutung sind. Die Weiterfiihrung 
dieser fiir die Kulturgeschichte wichtigen 


Culte des cranes, trophées a tétes, 
scalpes (MarTIN GusINDE), — L’auteur 
présente quatre études: sur le culte des 
cranes, sur son origine (rappoftts avec le 
culte des ancétres, idées magiques, al- 
liances secrétes) et son extension, sur les 
trophées a tétes, sur les scalpes. De 
nombreuses illustrations, entre autres cel- 
les d’objets difficilement accessibles, 
approfondissent les renseignements four- 
nis. (Revue Ciba, 5 [Bale, septembre 
1937], No. 49, pp. 1678—1705.) 

Le réle du feu dans les rites funéraires 
a l’époque de la pierre (PAUL WERNERT). 
— Se basant sur les rapports des fouil- 
les, l'auteur rapproche toutes les données 
accessibles indiquant sous  n’importe 
quelle forme les relations entre les morts 
et le feu. Quoiqu’au néopaléolithique la 
sépulture du mort se fit bien souvent 
dans la cendre ardente, on ne procéda 
cependant pas par incinération pure et 
simple. Il s’ensuit que la sépulture par 
lincinération pure et simple n’est pas 
leffet du hasard, mais qu’elle est une 
institution du néolithique remontant a des 
phénomeénes intellectuels. Pour Krapina, 
M. WERNERT Croit pouvoir démontrer in- 
contestablement |l’anthropophagie. (Le 
fait cependant qu’elle ne saurait étre dé- 
montrée avec certitude nulle part ailleurs, 
parle contre une extension générale de 
l'anthropophagie dans le moustérien. II 
se peut dailleurs que les circonstances 
dans lesquelles se sont faites les fouilles 
a Krapina n’aient pu trouver leur inter- 
prétation tout exacte.) (Le Réle du feu 
dans les Rites funéraires des Hommes 
fossiles. Extrait de la Revue générale des 
Sciences, 30 avril 1937. 7 pp., 1 figure en 
texte. G. Coin et Cie., Editeurs, Paris 
1937.) 


Histoire primitive des mines de cuivre 
au Tyrol (Ernst PReuscHEN et RICHARD 
Pirrion1). — Des fouilles étendues qu’ils 
ont faites de 1931 4 1936 dans les mines 
de Kelchalpe, prés de Kitzbiihel, les 
auteurs nous présentent ici les résultats. 
Ce qui intéresse avant tout le folkloriste, 
c'est le grand nombre des instruments en 
bois, dont les plus significatifs, les tailles, 


_ ont été trouvés pour la toute premiére 


fois. Ces travaux extrémement impor- 
tants pour lhistoire de la civilisation 
nous ont renseignés sur l’exploitation des 
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Arbeiten wird sicher noch manche Be- 
reicherung des Holzgerdteinventars der 
Bronzezeitleute bringen, deren berg- 
mannische Tatigkeit erschlossen wurde. 
(Untersuchungen im Bergbaugebiete Kelch- 
alpe bei Kitzbiihel, Tirol. Mitteilungen der 
Prahistorischen Kommission der Akade- 
mie der Wissenschaften III, Nr. 1—3, 
1937, SS. 1—159, 39 Tafeln. Preis: geh. 
S 40.—. H6LpER-PIcHLER-Tempsky A.-G., 
Wien 1937.) 


Zur Deutung von Schatziunden (H. L. 
JANSSEN). — Verfasser stellt alle Ge- 
sichtspunkte kurz zusammen, die zum 
Verstandnis 4lterer Schatzfunde dienlich 
stin kénnen. Durch Heranziehung zahl- 
reicher Beispiele gewinnen seine theore- 
tischen Darlegungen an Klarheit. Er 
empfiehlt das Studium des heutigen Volks- 
glaubens als Mittel zum Verstandnis alter 
und altester Brauche. (Archiv fiir Reli- 
gionswissenschaft XXXIII [1936], 220 bis 
229.) 

Prahistorische Monumente im Volks- 
glauben und Volksbrauch (P. SAINTYVEs). 
— Das wertvolle Sammelwerk ,,Corpus 
du Folklore Préhistorique“ wurde bereits 
friiher in dieser Zeitschrift besprochen 
(Bd. XXXI [1936], 253f.). Der nun 
vorliegende dritte Band behandelt in 
Nr. 1406—2514 die Bedeutung der pra- 
historischen Monumente, vor allem der 
Megalithen, in Volkssage und Volks- 
brauch der Normandie, des Dep. Somme, 
Dep. du Nord, Walloniens und der Bre- 
tagne. Die Sammlung ist auBerst sorg- 
faltig durchgefiihrt; wo keine Sage zu er- 
mitteln war, aber der Name des betreffen- 
den Steines eine solche vermuten 14Bt, 
sind auch diese Angaben aufgenommen. 
(Corpus du _ Folklore Préhistorique. 
Tome III. Paris 1936. 613 pp. Les Edi- 
tions EMILE Nourry, 62, Rue des Ecoles.) 


Heldensanger in Siidosteuropa (WAL- 
THER WtnscH). — Die neueste Unter- 
suchung aus dem Berliner Institut fiir 
Lautforschung weist auf die Aufschliisse 
iiber das Heldenlied hin, die wir den 
Balkanlandern verdanken. ,,Wir erfahren, 
wie ein Epos vorgetragen werden kann. 
Wir lernen eine Welt kennen, deren vol- 
kisches Leben sich im Heldenliede als 
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mines a l’époque du bronze; leur pour- 
suite ne manquera pas d’enrichir consi- 
dérablement l’inventaire des instruments 
en bois des hommes de l’époque du 
bronze. (Untersuchungen im Bergbau- 
gebiete Kelchalpe bei Kitzbiihel, Tirol. 
Mitteilungen der Prahistorischen Kom- 
mission der Akademie der Wissenschaf- 
ten IH, No, 1—3, 1937, pp. 1—159, 
39 planches. Prix (broché): S 40.—. 
H6LpER-PicHLER-Tempsky A.-G., Vienne 
1937.) 

L’interprétation des fouilles (H. L. 
JANSSEN). — L’auteur résume tous les 
points de vue utiles pour l’intelligence 
des fouilles plus anciennes. De nombreux 
exemples rendent plus clair son exposé 
théorique. Il recommande chaudement 
l'étude des croyances populaires actuel- 
les, lesquelles feraient comprendre les 
usages, les vieux et les plus anciens. 
(Archiv fiir Religionswissenschaft XXXIII 
[1936], 220—229.) 


Monuments préhistoriques dans les 
croyances et dans les usages populaires 
(P. Sarntyves). — Au volume XXXI 
(1936), pp. 253 ss., de cette revue nous 
avons déja parlé du précieux rexueil «Cor- 
pus du Folklore Préhistorique». Aux numé- 
ros 1406 a 2514, le 3¢me volume, qui est 
sous nos yeux, traite de la signification des 
monuments préhistoriques, surtout des 
mégalithes, dans les traditions et les 
usages populaires en Normandie, au dé- 
partement de la Somme, au département 
du Nord, en Wallonie et en Bretagne. 
Le recueil a été fait avec les plus grands 
soins; la ow il n’y avait pas la possibilité 
de découvrir un mythe, mais ou le nom 
du mégalithe en question permit d’en pré- 
sumer un, les données s’y rapportant 
sont consignées. (Corpus du Folklore 
Préhistorique. Tome III. Paris 1936. 
613 pp, Les Editions Em1te Nourry, 62, 
Rue des Ecoles.) 

Chantres épiques dans l'Europe du 
sud-est (WALTHER WUnscuH). — Les in- 
formations les plus récentes fournies par 
l'Institut de Berlin pour les Recherches 
phonétiques nous rendent attentifs aux 
éclaircissements sur la chanson épique 
qui sont dus aux pays balkaniques. 
«Nous apprenons comment un poéme 
épique peut étre débité. Nous faisons la 
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Ausdruck engster Gemeinschaft wider- 
spiegelt. In den Volkssangern selbst 
sehen wir Vertreter echtester Volkskunst. 
Wir lernen den Heldensanger in seiner 
Umwelt als Volksfiihrer und als Kiinstler 
kennen“, (Publikation Nr, 4 des Institutes 
fiir Lautforschung an der Universitat Ber- 
lin, NW 7, 1937. In Kommission bei Orro 
Harrassowit1z, Leipzig. 40 SS. Mit 
6 Abb. und 1 Karte.) 


Die Muttergottin im Vorderen Orient 
und in Europa (LEoNHARD FRANz). — 
Von den Frauenstatuetten des Palaolithi- 
kums fiihrt ein ununterbrochener Zusam- 
menhang bis zu den entsprechenden Dar- 
stellungen der friihesten schriftgeschicht- 
lichen Zeiten. Trotz aller Verschiedenheit 
in der Vollkommenheit der Ausfiihrung 
zeigen diese Kunstwerke doch eine Reihe 
gemeinsamer Merkmale, die sich nicht aus 
dem Gegenstand allein erklaren lassen. 
MaBgebend ist vielmehr der geistige Ge- 
halt dieser Darstellungen, der sich von 
Vorderasien aus am _ deutlichsten  er- 
schlieBen 1a4Bt und vor allem in Frucht- 
barkeitszauber besteht. Im nordischen 
Kulturkreis treten solche Fruchtbarkeits- 
idole erst spat und in geringem Umfang 
auf; der Fruchtbarkeitsgedanke ist dort 
aber anderweitig bezeugt. (Der Alte 
Orient, Bd. 35, Heft 3, 28 SS. Mit 24 Abb, 
auf 2 Tafeln. J. -C. Hiyricus’ Verlag, 
Leipzig 1937. Preis: geh. RM. 1.35.) 


Asien. 
Philister und Ph6nizier (Orro Ertss- 
FELDT). — Trotz einer ziemlich gleichen 


Umwelt und vielfach 4hnlichen historischen 
Schicksals stehen diese beiden Vélker sich 
als scharf ausgepragte Typen gegeniiber. 
Die Philister waren ein militaérisch aktives 
und leistungsfahiges Volk, die Ph6nizier 
(und Karthager) fiihrten meist Abwehr- 
kriege, nahmen auch Soldner in ihren 
Dienst; ihre Starke war die Bezwingung 
des Meeres, die wirtschaftliche Expan- 
sion. Dagegen hielten sie, im Gegensatz 
zu den Philistern, zih an ihrer Sprache 
und Kultur fest, und ihr kultureller, be- 
sonders religidser EinfluB war weit- 
reichend und nachhaltig, (Der Alte Orient, 


connaissance d’un monde ow la vie popu- 
laire se réfléchit dans l’épopée, expres- 
sion de la communauté la plus intime. 
Les chantres épiques eux-mémes sont les 
représentants de l’art populaire le plus 
véritable. On nous présente le chantre 
épique, dans son milieu, comme chef du 
peuple et comme artiste.» (Publikation 
No. 4 des Institutes fiir Lautforschung an 
der Universitat Berlin, NW 7, 1937. En 
dépéot chez Orro HArrassow!17z, Leipzig. 
40 p. Avec 6 ill. et 1 carte.) 

La déesse-mére dans |’Orient anté- 
rieur et dans l’Europe (LEONARD FRANZ). 
— Il existe une continuité ininterrompue 
des statuettes féminines du paléolithique 
aux représentations correspondantes des 
temps historiques les plus reculés a do- 
cuments écrits. Malgré la plus grande va- 
riété dans la perfection d’exécution, ces 
objets d’art présentent une série de ca- 
ractéres communs ne se laissant pas ex- 
pliquer par le seul objet. Ce qui est dé- 
cisif dans ces représentations, c’est plu- 
tot leur contenu spirituel qui se déduit le 
plus nettement a partir de l’Asie an- 
térieur; il consiste surtout dans une ma- 
gie de fécondité. Dans la civilisation 
nordique de pareilles idoles de fécondité 
se présentent plus tard seulement et 
moins fréquemment; Vidée de fécondité 
cependant y est témoignée par d’autres 
documents. (Der Alte Orient, Bd. 35, 
fasc. 3, 28 pp. Avec 24 ill. sur 2 planches. 


J. C. Hiyricus’ Verlag. Leipzig 1937. 


Prix breakin L35.) 


Asie. 


Philistins et Phéniciens (Otto Etss- 
FELDT). — Malgré des milieux ambiants 
assez semblables et des destinées histo- 
riques se ressemblant beaucoup, chacun 
de ces deux peuples forme un type net- 
tement prononcé. Les Philistins étaient 
un peuple militaire, actif et productif. 
Les Phéniciens (et les Carthaginois) fai- 
saient surtout des guerres défensives et 
engageaient des mercenaires; leur force 
consistait dans la domination de la mer, 
dans leur expansion économique. Con- 


_ trairement aux Philistins, ils restaient fi- 


déles, avec une grande ténacité, a leur 
langue et a leur civilisation, et leur in- 
fluence civilisatrice, leur influence reli- 
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Bd. 34, Heft 3, Leipzig 1936. J. C. Hin- 
RICHS’sche Buchhandlung. 41 SS. Preis: 
RM. 1.50.) 


Lasische Marchen (Georces Duméf- 
ziL), — Der Verfasser hat zehn gréBere 
und sechs kleinere Marchen in der Sprache 
dieses siidkaukasischen Volkes gesammelt. 
Jedes ist in zweifacher Form iibersetzt, 
zuerst ganz wortlich, dann frei. Dadurch 
wird wertvolles Material fiir sprachwissen- 

schaftliche Untersuchungen geboten, Der 
_ Geist aller Geschichten ist vollig tiirkisch. 
(Contes Lazes. Travaux et Mémoires de 
Inst. d’Ethnologie a l’Université de Paris 
XXVII [1937], 13+ 132 pp. Prix: 
Fr. 36.—.) 


Zur Datierung der arischen Einwan- 
derung in Indien (RoperT von HEINE- 
GELDERN). — Kupfer- und Bronzegerate, 
die in Nordwestindien gefunden wurden 
und in die Zeit von 1200—1000 v. Chr. 
zu datieren sind (Armchenbeile, Dolche, 
Harpunenspitzen, Idole u. a.), weisen 
deutliche Beziehungen zum Westen auf, 
namlich zu Luristan, Transkaukasien und 
Kleinasien; teilweise lassen sich solche 
Formen sogar iiber den Kaukasus und 
die Ukraine bis nach Siebenbiirgen ver- 
folgen. Wenn man in diesen Funden 
Spuren einer V6lkerwanderung sehen 
darf, so legt dies folgende Erklarung 
nahe: Seit etwa 2000 v. Chr. saB der 
groBte Teil der Indoarier in der Gegend 
von Armenien, Kurdistan und Transkau- 
kasien -(in Mitanni bildeten sie nur eine 
diinne Herrenschicht). Die Wanderung 
der Illyrier im 13. Jahrhundert fiihrte zum 
Eindringen von Thrakern in die Balkan- 
halbinsel und nach Kleinasien, wahrend 
andere thrakische Stamme iiber SiidruB- 
land und den Kaukasus bis nach Nord- 
persien vordrangen. Vermutlich wurden 
die Indoarier durch diese V6lkerwelle 
mitgerissen und gelangten so etwa 
zwischen 1150 und 1000 v. Chr. bis nach 
Indien. (Archaeological Traces of the Ve- 
dic Aryans. Reprint from Journal of the 
Indian Society of Oriental Art IV [1936], 
Calcutta. 29 pp. With 44 figures and a 


map.) 


Zur Rasseneinteilung Chinas (CHuNGs- 
HEE H. Liv). — Der Verfasser bespricht 


gieuse surtout, étaient étendues et du- 
rables. (Der Alte Orient, Vol. 34, fasc. 3. 
Leipzig 1936. J. C. Hryricus, libraire. 
41 pp. Prix: RM, 1.50.) 

Contes Lazes (Grorcres DuméziL). — 
L’auteur a recueilli 10 contes plus éten- 
dus et 6 contes plus courts concus dans 
la langue de ce peuple résidant au sud 
du Caucase. Chacun de ces contes a eu 
deux traductions, l’une littérale, l’autre 
plus libre. Par la on offre des matériaux 
précieux pour des recherches linguisti- 
ques. Tous ces contes sont d’une men- 
talité essentiellement turque. (Contes La- 
zes. Travaux et Mémoires de l’Inst. 
d’Ethnologie a l'Université de Paris 
AAVIE 1937) 13-132" pp ei 
Fr. 36.—.) 

Date de limmigration aryenne aux 
Indes (RopERT von HEINE-GELDERN). — 
Des ustensiles en cuivre et en bronze 
(haches a bras, poignards, pointes de 
harpon, idoles, etc.), trouvés au nord- 
ouest des Indes et remontant a l’époque 
entre 1200 et 1000 avant J.-Chr., présen- 
tent des relations nettes avec l’occident, 
a savoir le Luristan, la Transcaucasie, 
Asie Mineure; ces formes se laissent 
poursuivre en partie méme au dela du 
Caucase et de l’Ukraine jusqu’en Tran- 
sylvanie. Si l’on voit dans ces trouvailles 
les traces d’une migration des peuples, 
explication suivante semble y autoriser: 
Depuis 2000 ans environ avant J.-Chr. la 
majeure partie des Indoaryens était fixée 
aux environs de l’Arménie, du Kourdistan 
et de la Transcaucasie (a Mitanni ils 
ne formaient qu’une mince couche de 
maitres). La migration des Illyriens, au 
13éme siécle, permit a une partie des 
Thraces de pénétrer dans la péninsule 
des Balkans et dans l’Asie Mineure, tan- 
dis que d’autres tribus thraces avance- 
rent jusque dans la Perse septentrionale, 
en passant par le sud de la Russie et le 
Caucase. Les Indoaryens furent proba- 
blement entrainés par cette fluctation et 
parvinrent jusqu’aux Indes entre 1150 et 
1000 environ avant J.-Chr. (Archaeologi- 
cal Traces of the Vedic Aryans. Reprint 
from Journal of the Indian Society of 
Oriental Art IV [1936], Calcutta. 29 pp. 
Avec 44 figures et une carte.) 

Partage des races en Chine (CHuNGs- 
HEE H, Liv). — L’auteur parle de la 
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die bisherigen Klassifikationen der Rassen 
Chinas (von Happon, Grurrripa-Ruc- 
GERI, Buxton, MonTaNnpon, v. EICK- 
STEDT u. a.) und stellt, indem er die Ein- 
teilung v. E1cKstep?’s erweitert, drei 
Gruppen auf: 1. den ,,Huangho-Typ“ in 
Nordchina (Homo sinicus borealis), hoch- 
wiichsig, oft dolichokephal; 2. den 
»Changkiang-Typ“ in Mittelchina (Homo 
sinicus medius), von mittlerer GrdBe, 
stammigem Kérperbau, meist mesokephal; 
3. den ,,Chukiang-Typ“ in Siidchina 
(Homo sinicus meridianus), kleinwiichsig, 
meist brachykephal. Die zweite Gruppe ist 
zahlenmaBig die starkste. Ob die Unter- 
schiede dieser drei Gruppen auf Rassen- 
mischung, Umweltseinfliissen oder Mu- 
tationen beruhen, beibt einstweilen noch 
unentschieden. (Zeitschrift fiir Rassen- 
kunde VI [1937], 129—150.) 


Zur Besiedelung Nordasiens (A. ZoLo- 
TAREV). — Wahrend Siid- und Siidwest- 
sibirien bereits im Paldolithikum besiedelt 
waren, ist die dlteste in Nordsibirien ar- 
chaologisch nachweisbare Kultur friih- 
neolithisch. Die Wirtschaftsgrundlage 
dieser Bevélkerung war die Fischerei, die 
Jagd wurde nur saisonweise betrieben. 
Auch die Hundezucht war bekannt. Ar- 
chaologische Spuren dieser Fischerbevol- 
kerung sind Grubenwohnungen und Ke- 
ramik, die sich bei den keutigen Einge- 
bornen dieser Gegenden (in Nordasien 
und in Nordamerika) meistens nicht mehr 
findet. (American Anthropologist XL 
[1938], 13—23.) : 


Afrika. 
Die Erzahlung vom Streite des Horus 
und Seth (Joacnuim SpirceL). — Der 


Verfasser hat Papyrus Beatty J, das um- 
fangreiche Dokument des British Museum, 
neu tibersetzt und erklart. Nach ihm 
stammt es aus der Zeit des beginnenden 
Mittleren Reiches. Damals zerfiel schon 
die wiirdigere Form der Religion. ,,Rein 
menschliches Denken und Wollen wurde 
in die Sphare der Gétter iibertragen“, 
man spottete sogar zuweilen iiber ihre 
Schwachen, hier besonders iiber die 


classification admise jusqu’ici des races 
en Chine, établie par MM. Happon, 
GIUFFRIDA-RUGGERI, Buxton, MoNTAN- 
pon, v. E1rcksteptT et d’autres. Elargis- 
sant la division de M. v. E1cKxstept, il 
établit trois groupes: 19 le «type Hu- 
angho», dans la Chine septentrionale 
(Homo sinicus borealis), élancé, souvent 
dolichocéphale; 2° le «type Changkiang>, 
dans la Chine centrale (Homo sinicus 
medius), dune grandeur moyenne, de 
taille trapue, surtout mésocéphale; 3° le 
«type Chukiang», dans la Chine méridio- 
nale (Homo sinicus meridianus), de pe- 
tite taille, le plus souvent brachycé- 
phale. Le second groupe est le plus nom- 
breux. En attendant, il est encore dou- 
teux, si les différences de ces trois grou- 
pes sont causées par le mélange des ra- 
ces, les influences du milieu ou les mu- 
tations. (Zeitschrift fiir Rassenkunde VI 
[1937], 129—150.) 

La colonisation du nord de I’Asie 
(A. ZoLoTAREV). — Tandis que la Si- 
bérie du Sud et la Sibérie du Sud-Ouest 
étaient colonisées déja au paléolithique, 
la civilisation la plus ancienne, constatée 
par larchéologie, dans la Sibérie du 
Nord est prénéolithique. La base écono- 
mique de cette population était la péche, 
la chasse n’étant pratiquée que par sai- 


sons. L’élevage des chiens était connu 
aussi. Les traces archéologiques de cette 
population de pécheurs sont les habita- 
tions dans les excavations et la céra- 
mique que l’on ne retrouve presque plus 
chez les habitants actuels de ces con- 
trées, dans l’Asie et dans 1l’Amérique 
septentrionales. (American Anthropolo- 
gist XL [1938], 13—23.) 


Afrique. 


La querelle de Horus et de Set (Joa- 
cHIm SpreceL), — M. Sprecer a traduit 
etexpliqué 4 nouveau le papyrus Beatty I, 
ce document étendu du British Museum, 
provenant, selon lui, du début du Moyen 
Empire. A ce moment déja la forme plus 
digne de la religion est en train de dé- 
choir. «Les idées et les volontés pure- 
ment humaines furent introduites dans la 


* sphere des dieux», l’on raillait méme par- 


fois leurs faiblesses, en l’occurence la 
querelle des deux rivaux Horus et Set dé- 
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beiden Rivalen Horus und Seth wihrend 
ihres Streites um das Amt des aus dem 
Gotterrate ausscheidenden Osiris. Es ist 
dem Verfasser gelungen, manche schiefen 
Urteile iiber das  wichtige Doku- 
ment richtigzustellen. (Leipziger Agyptol. 
Studien, Heft 9, 1937. Verlag J. J. 
AUGUSTIN, Gliickstadt-Hamburg-New York, 
141 SS. Mit einer Tafel. Preis: RM. 9.—.) 


Bestattungsgebrauche im heutigen 
Agypten (MoHAMED GALAL). — Der Ver- 
fasser hat sich langere Zeit unter den Fel- 
lachen in verschiedenen Gegenden Agyp- 
tens aufgehalten und ihr Folklore studiert. 
Er beschreibt die wahrend der Krankheit 
und der Agonie vorgenommenen Zere- 
monien, die Zurichtung der Leiche, das 
Begrabnis und die Besuche an den Grabern 
und behandelt die religidsen Uberzeugun- 
gen und die moralischen und sozialen Vor- 
aussetzungen, die diesen Riten zugrunde 
liegen. Am SchluB sind eine Anzahl Klage- 
gesange in Transkription und Ubersetzung 
beigefiigt. (Essai d’observations sur les 
rites funéraires en Egypte actuelle, rele- 
vées dans certaines régions campagnar- 
des. Paris 1937. Paut GruTHNER. Extrait 
de la Revue des Etudes Islamiques, 1937, 
131—299. Mit 18 Tafeln.) 

Uber neolithische Beile in Nieder- 
Kongo, West-Ubangi und Ueie (H. M. 
BrguaErtT). — Der Verfasser setzt sich 
mit den Meinungen von CoLeTTe und 
MencuHIN (vgi. in diesem Heft S. 959) 
liber die neolithische Kulturentwicklung 
am Kongo auseinander. Er kommt hierbei 
zur Uberzeugung, da8 zwischen den ein- 
zelnen genannten Gebieten enge kulturelle 
Beziehungen bestanden haben diirften, 
wobei iiber die Abstammung des Kongo- 
Neolithikums nichts gesagt wird. (Bijlen 
uit Neder-Congo, Bijlen uit West-Ubangi 
en bijlen uit Uele. Institut Royal Belge, 
Bulletin des Séances VIII [1937], 807 bis 
823. Mit 2 Tafeln und 1 Karte.) 


Amerika. 
Beziehungen der Munduruku zu den 
Tupi (Kurt NimuenpaJu). — In Ver- 


‘bindung mit der umfassenden Erforschung 
der Sprache des brasilianischen Indianer- 
stammes der Mundurukié durch den kun- 
digen Franziskanermissionar P, ALBERT 
Kruse ist der wunermiidliche Brasilien- 


sirant accaparer les fonctions d’Osiris 
qui s’était retiré du conseil des dieux. 
L’auteur a réussi a redresser maint ju- 
gement erroné sur ce document impor- 
tant. (Leipziger Agyptol. Studien, fasc. 9, 
1937. J. J. Aucustrin, éditeur, Gliickstadt- 
Hambourg-New York. 141 pp. Avec une 
planche. Prix: RM. 9.—.) 


Rites funéraires dans Egypte actuelle 
(MoHAMED GALAL). — L’auteur, qui a 
sé€journé longtemps parmi les fellahs, 
dans différentes régions de l’Egypte, et 
étudié leur folklore, décrit les cérémonies 
accomplies pendant la maladie et l’ago- 
nie, la toilette du défunt, les funérailles, 
les visites aux morts; il expose les con- 
victions religieuses et les idées morales 
et sociales qui sont le fondement de ces 


rites. A la fin il ajoute la transcription 


et la traduction d’un certain nombre de 
chants funébres. (Essai ‘d’observations 
sur les rites funéraires en Egypte actuelle, 
relevées dans certaines régions cam- 
pagnardes. Paris 1937. PAuL GEUTHNER. 
Extrait de la Revue des Etudes Islami- 
ques, 1937, 131—299. Avec 18 planches 
hors texte.) 


Les haches néolithiques au Congo In- 
férieur, dans l’'Ubangi Occidentale et dans 
PUélé (H. M. BeguaErt). — Par l’exa- 
men détaillé des opinions de MM. Co- 
LETTE et MENGHIN (cf. p. 959 de ce fasc.) 
sur lévolution de la civilisation néoli- 
thique au Congo, l’auteur doit avoir la 
conviction que des rapports civilisateurs 
intimes ont existé entre les régions men- 
tionées; il ne dit rien cependant sur la 
provenance du neéolithique du Congo. 
(Bijlen uit Neder-Congo, Bijlen uit West- 
Ubangi en Bijlen uit Uele. Institut Royal 
Belge, Bulletin des Séances VIII [1937], 
807—823. Avec 2 planches et une carte.) 


Amérique. 


Rapports entre les Mundurukt et les 
Tupi (Kurt Nrimuenpajv). — Partant 
de l’étude minutieuse que fit sur la lan- 
gue des Munduruki, tribu indienne du 
Brésil, le savant missionaire franciscain, 
le R. P. AtBert Kruse, l’infatigable exe 
plorateur du Brésil qu’est M. K. NIMUEN- 
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forscher K, NimuEnpDAJU den Beziehun- 
gen ihrer Sprache zum Tupi nachgegan- 
gen. Er stellt fest, daB die Verwandt- 
schaft des Mundurukii mit dem Tupi ,,sich 
sowohl im Wortschatz als in der Gram- 
matik duBert. In dem ersteren ist auf- 
fallig, daB gerade die wichtigsten Leit- 
worter aus der Klasse der Korperteile 
und Naturerscheinungen ausnahmslos dem 
Tupischen verwandt sind. In der Gram- 
matik ist die Verwandtschaft der Prono- 
mina von hoher Bedeutung. Es geht wohl 
nicht an, Ahnlichkeiten solcher Art aus 
dem Einflu8 der Apiakas und Parinting- 
tings zu erklaren, ganz abgesehen davon, 
daB selbst, wenn ein derartiger EinfluB 
fiir die Tapajés-Mundurukis und Ma- 
deira-Mundurukts in Betracht kame, er 
fiir die Xingi-Mundurukts gar nicht in 
Frage kommt, weil diese jene Stamme 
auch nicht einmal dem Namen nach ken- 
nen. Ich sfelle also die Mundurukt- 
Sprache in die Tupi-Familie. Damit ist 
mun nicht gesagt, daB die Mundurukus 
Tupis seien.., Das wenige, was mir zu- 
‘ganglich ist, la48t mich an dem urspriing- 
lichen Tupitum der Mundurukis zwei- 
feln“. (Lose Blatter vom Cururt, 1938, 


S. 80.) 
Beurteilung der Albinos (HENRY Was- 
‘sEN). — Bekanntlich treten Albinos in 


Darien haufiger als in anderen Teilen 
Amerikas auf. Die Cuna-Indianer von San 
Blas, deren reichhaltige Mythologie durch 
die Forschungsarbeit H. WaAssEN’s ge- 
hoben worden ist, rdumen ihren Albinos 
eine. besondere Stellung ein. Im Vergleich 
zu den normal gefarbten Stammesmit- 
gliedern halt man sie zwar nicht ,,fiir 
gute Arbeiter, wohl aber gelten sie als in- 
telligenter. Darauf beruht eine gewisse 
Abneigung gegen sie. Die Stammes- 
Altesten versichern, daB Albinos in friiherer 
Zeit umgebracht worden seien. Albinos 
sollen es auch gewesen sein, die gekom- 
men sind, um den Damon niederzuschie- 
Ben, der es versucht, zu Zeiten einer 
Eklipse die Sonne oder den Mond zu ver- 
schlingen. Diese Anschauung deckt sich 
mit dem Glauben der alten Leute, daB 
ehedem die Albinos ein besonders tugend- 
haftes und siindenfreies Leben gefiihrt 
haben“. (Etnologiska Studier, 6 [1938], 
155—160.) 

Bevélkerungsschwund in Baja Cali- 
fornia (S. E. Cook). — Fiir Baja Cali- 


DAJU a recherché les rapports entre leur 
langue et le tupi. Il constate que laffi- 
nité entre le mundurukti et le tupi «se 
manifeste tant dans le vocabulaire que 
dans la grammaire. Pour le vocabulaire, 
il est frappant que précisément les plus 
importants des mots principaux désignant 
les parties du corps et les phénoménes 
de la nature font voir, sans aucune ex- 
ception, leur affinité avec le tupi. Pour 
la grammaire, l’affinité des pronoms est 
de la plus haute importance. Il est ab- 
solument inadmissible d’expliquer des 
ressemblances de ce genre par l’influence 
des Apiakas et des Parintingtings. Alors 
méme que cette influence aurait pu 
s’exercer sur les Tapajos-Munduruki et 
les Madeira-Munduruki, il ne saurait 
en étre nullement question pour les 
Xingu-Munduruki qui ignorent jusqu’au 
nom de ces tribus. Je range donc la 
langue munduruki parmi Ja famille tupi, 
sans dire par la que les Mundurukti soient 
des Tupi... Le peu de données dont je 
dispose me font douter que les Mundu- 
ruki soient originairement des Tupi». 
(Lose Blatter vom Cururt, 1938, p. 80.) 


Jugement sur les albinos (HENRY 
WaAssEN), — On sait que les albinos sont 
plus nombreux au Darien que dans 
d’autres parties de l’Amérique. Les In- 
diens-Cuna de San Blas, dont la riche 
mythologie a été rendue accessible grace 
aux recherches de M. H. WassEn, accor- 
dent une situation particuliére a leurs al- 
binos. Par comparaison aux membres de 
la tribu ayant la couleur normale, on ne 
les prend pas,.a vrai dire, «pour de bons 
travailleurs, mais ils ont la réputation 
d’étre plus intelligents. De 1a une certaine 
aversion a leur égard. Les plus vieilles 
gens de la tribu assurent que dans ‘les 
temps anciens les albinos étaient mis a 
mort. On dit aussi que c’étaient des al- 
binos qui sont venus pour tuer le démon 
qui essaye, aux temps des éclipses, de 
dévorer le soleil ou la lune. Cette ma- 
niére de voir se couvre avec la croyance 
des vieilles gens qu’autrefois les albinos 
auraient mené une vie particuliérement 
vertueuse et exempte de péché». (Etno- 


 logiska Studier, 6 [1938], 155—160.) 


Décroissance de la population a Baja 
California (S. E, Coox). — Pour Baja 
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fornia mu8& man bis zu der Zeit, in die 
unsere Quellen zuriickreichen, die Ge- 
samtzahl der Eingebornen auf etwa 41.500 
veranschlagen. Diese Zahl hat sich je- 
doch in ununterbrochenem Abfall bis zum 
Jahre 1773 verringert, in welchem Zeit- 
punkte [d. i. nach 76 Jahren] die unterste 
Grenze von etwa 4000 erreicht war... 
Was die erkennbaren Krankheiten und 
Epidemien betrifft, so laBt sich nach- 
weisen, daB in der umgrenzten Zeit zu- 
mindest 20.000 Personen durch epide- 
mische Krankheiten umgekommen sein 
miissen und daB eine weitere Verminde- 
rung durch die verwiistenden Folge- 
erscheinungen der Syphilis erfolgt ist. 
Das besagt mit anderen Worten, ,,daB zu- 
mindest ein Drittel und méglicherweise so- 
gar die Halfte der Bevélkerungsabnahme 
auf Krankheiten zuriickgefiihrt werden 
kann“ (p. 35). (The Extent and Signifi- 
cance of Disease among the Indians of 
Baja California 1697—1773. Ibero-Ameri- 
cana 12. University of California Press. 
Berkeley 1937. 39 pp.) 


Felsbilder in den Vereinigten Staaten 
(Jutian H. StEwarp), — Neben einer 
Riickschau auf die bisher aufgelaufene 
umfangreiche Literatur gibt der Verfasser 
eine kurze Ubersicht iiber die Problematik 
der Felsbilder. Vor allem beschaftigt ihn 
der Bedeutungsinhalt der Bilder und ihr 
Alter. Beide Fragen k6énnen nicht ein- 
heitlich gelést werden, da der Inhalt alle 
Moglichkeiten vom Profanen bis zum Kul- 
tischen umfassen kann, wahrend die Da- 
tierung in die Spanne zwischen Neuzeit 
und vielleicht 2. Jahrtausend v. Chr. fallt. 
Sichere Angaben iiber das Alter einzelner 
Bilder oder ihre Beziehung zu einer ar- 
chaologisch umschriebenen Kultur sind 
noch nicht mdglich. (Petroglyphs of 
the United States. Smithsonian Report, 
Washington 1936, 405—425, 12 Tafeln.) 


Zur Archaologie von Virginia (Davin 
J. Busnnett). — Am Rappahannock, 
Virginia, konnte der Autor Reste india- 
nischer Niederlassungen feststellen. Syste- 
matische Grabungen an den wichtigen 
Fundplatzen wiirden ein umfassendes Bild 
einer indianischen Kultur geben, die durch 
literarische Quellen in das 17. Jahrhundert 
gestellt werden kann. Wenn das durch 
die bisher vorliegenden Oberflachenfunde 
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California il faudra évaluer a 41.000 en- 
viron la totalité des indigénes jusqua ce 
temps ou remontent nos sources. Ce 
nombre a subi cependant une décrois- 
sance ininterrompue jusqu’en 1773, mo- 
ment ou (c’est-a-dire aprés 76 ans) la 
limite inférieure de 4000 environ était 
atteinte... Quant aux maladies et épi- 
démies reconnaissables, on peut prouver 
que pendant ce temps délimité 20.000 per- 
sonnes pour le moins ont péri par des 
épidémies et qu’une diminution plus forte 
est due aux suites dévastatrices de la 
syphilis. Cela veut dire, en d’autres ter- 
mes, «que la décroissance de la popula- 
tion dont étre ramenée, pour le tiers au 
moins, sinon pour la moitié, a des ma- 
ladies» (p. 35). (The Extent and Signi- 
ficance of Disease among the Indians of 
Baja California 1697—1773. Ibero-Ame- 
ricana 12, University of California Press. 
Berkeley 1937. 39 pp.) 


Pétroglyphes aux Etats-Unis (JuLian 
H. St—ewarp). — Aprés un coup d’eil 
rétrospectif sur la littérature devenue 
bien étendue, l’auteur donne un bref 
apercu sur le probleme des pétroglyphes. 
Cest avant tout leur signification et leur 
age qui le préoccupent. Ces deux ques- 
tions ne sauraient trouver leur solution 
d’aprés un seul et méme principe, les su- 
jets, dans toutes les possibilités de leurs 
variations, touchant aussi bien les choses 
profanes que les choses cultuelles, les 
dates étant a fixer entre les temps mo- 
dernes. et le 2¢me millénaire avant J.-Chr. 
{1 est impossible encore d’établir l’age de 
certaines gravures ou leurs rapports avec 
une des civilisations définies par lar- 
chéologie. (Petroglyphs of the United 
States. Smithsonian Report, Washington 
1936, 405—425, 12 planches.) 


L’archéologie de la Virginie (Davin J. 
BusHNELL). — Au Rappahannock, Vir- 
ginie, auteur a pu constater les restes 
de colonisations indiennes. Des fouilles 
systématiques a pratiquer aux endroits 
importants donneraient l'image compléte 
d’une civilisation indienne que des sour- 
ces littéraires permettent de placer au 
17éme siécle. Quand lidée, connue par 
les objets trouvés jusque-la a la surface, 
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bekannte Bild vollstaéndig ist, dann han- 
delt es sich um eine rein neolithische Kul- 
tur mit Pfeilspitzen, Schabern, Messern, 
Beilen, Rillenhammern, Reib- und Klopf- 
steinen und einer reichen keramischen 
Industrie, die durch die Spiralwulsttechnik 
sowie durch die vielen Matten- bzw. Ge- 
flechtabdriicke gekennzeichnet ist. Von 
den typischen nordamerikanischen Pfeil- 
spitzen abgesehen, macht der Fundstoff 
einen vollkommen altweltlichen Eindruck. 
Die Gegend des Rappahannock ist nach 
Ausweis einer Folsom-Spitze alter Kultur- 
boden, der einer systematischen Unter- 
suchung wiirdig ware. (Indian sites be- 
low the falls of the Rappahannock, Vir- 
ginia. Smithsonian miscellanous collec- 
tions, vol. 96, No. 4, 65 pp., 21 Tafeln. 
Washington 1937.) 


Beurteilung der Artefakte des Folsom- 
Typus (J. L. Correr). — Eine Unter- 
suchung der bedeutsamen  archdolo- 
gischen Funde vom Folsom-Typus und 
von den ihm ahnlichen Formen in den ge- 
samten Vereinigten Staaten von Nord- 
amerika hat J. L. Cotrer zu folgendem 
Ergebnis gefiihrt: Erkennbar ist eine enge 
typologische Beziehung zwischen dem 
Folsom-Typus und den folsomahnlichen 
Typen aus dem LOB und den Seeablage- 
rungen in der gesamten Area der High 
Plains. Auch scheint Verwandtschaft zu 
bestehen zwischen den Folsom- und fol- 
somahnlichen Artefakten mit jenen, die 
als Oberflachenfunde in den  iibrigen 
Teilen der Vereinigten Staaten auftreten 
(besonders im mittleren und 6stlichen 
Teile sowie im 6stlichen Kanada). West- 
lich der Rocky Mountains finden sich nur 
schwache Spuren dieses Typus, (Publica- 
tions of the Philadelphia Anthropological 
Society. Volume I. Twenty-fifth Anniver- 
sary Studies. Philadelphia, University of 
Pennsylvania Press. London, HumpHrey 
Mitrorp, Oxford University Press. 1937, 
p. 27—35.) 


Archidologisch® Kulturschichten im 
Staate Illinois (Fay-Coorrr CoLEe und 
THorNE DevEL). — Im Auftrage der 
University of Chicago sind seit 1925 durch 
drei Jahre archdologische Grabungen im 
Fulton County, d. i, im Zentralgebiet des 
Staates Illinois, durchgefiihrt worden. 
Hauptsachlich sind eigentliche Mounds 
untersucht worden. Dabei hat man ins- 


sera compléte, il s’agira d’une civilisa- 
tion purement néolithique avec pointes a 
fléches, racles, couteaux, haches, mar- 
teaux a rainures, pierres pour broyer et 
pour heurter, et avec une riche industrie 
céramique, caractérisée par le renflement 
en spirale et les nombreuses empreintes 
de nattes et de tresses. A part les poin- 
tes a fléches typiques pour |’Amérique du 
Nord, les objets trouvés donnent comple- 
tement l’impression comme appartenant 
a V’ancien continent. Une pointe folsom 
prouve que la région du Rappahannock 
est une vieille terre de civilisation digne 
de recherches systématiques. (Indian 
sites below the falls of the Rappahannock, 
Virginia. Smithsonian miscellanous col- 
lections, vol. 96, No. 4, 65 pp., 21 planches. 
Washington 1937.) 


Les objets d’art du type folsom (Jj. L. 
CoTTER). — Par l’examen des importan- 
tes trouvailles archéologiques du type 
folsom et des formes similaires, faites 
dans jes Etats Unis de l’Amérique du 
Nord, M. J. L. Cotter est arrivé au ré- 
sultat que voici: Une étroite relation ty- 
pologique est a constater entre le type 
folsom et les types ressemblant au fol- 
som trouvés sur toute l’aire des High 
Plains et provenant du loess et des sédi- 
ments de la mer. Il semble également 
quil y ait une affinité entre les objets 
d’art folsom et ceux ressemblant au type 
folsom, et entre ceux que l’on a trouvés 
a la surface dans les autres parties des 
Etats Unis, surtout dans les parties cen- 
trales et orientales, et dans le Canada 
oriental. A l’ouest des Rocky Mountains 
il n’y a que de faibles traces de ce type. 
(Publications of the Philadelphia Anthro- 
pological Society. Volume I. Twenty- 
fifth Anniversary Studies. Philadelphia, 
University of Pennsylvania Press, Lon- 
don, HumpHrey MiLrorp, Oxford Uni- 
versity Press. 1937, p. 27—35.) 


Couches de civilisations archéologi- 
ques dans I'Illinois (Fay-Coorprer CoLE 
et THorNE DEvEL), — Au nom et par 
ordre de lUniversity of Chicago des 
fouilles archéologiques ont été faites, a 
partir de 1925, pendant trois années, au 
Fulton County, c’est-a-dire au centre de 
état d’Illinois. On y a découvert en tout 
six couches | de civilisations dont deux 
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gesamt sechs Kulturschichten bloBgelegt, 
von denen zwei bislang vdéllig unbekannt 
waren. Man bezeichnet sie als_,,Black 
Sand, Red Ocher, Central Basin, Hope- 
wellian, Middle Mississippi und Maples 
Mills... Alle hierbei aufgedeckten Kul- 
turerscheinungen waren aus dem Fulton 
County bereits verschwunden, bevor noch 
die Zivilisation des weiSen Mannes sich 
so weit gendhert hatte, um auch nur einen 
einzigen Handelsgegenstand einzufiihren. 
Dieser Sachverhalt findet seine Erklarung 
in der groBen Unrast und Bewegung der 
Volksstamme im 17. und 18. Jahrhundert. 
Die Ilinawek (Illinois) und ihre Bundes- 
genossen hatten es darauf abgesehen, 
sich rund um die franzdsischen Forts von 
Peoria und Cahokia zu sammein; das da- 
zwischenliegende Gebiet blieb unbewohnt 
und sie betraten es nur zu gelegentlichen 
Jagden“ (S. 206). (Rediscovering  Illi- 
nois. The University of Chicago Press. 
Chicago-Illinois 1937, XVI + 295 pp. With 
36 plates.) 


Ozeanien. 


Altes und Neues in der heutigen Kul- 
tur der Gesellschaftsinseln (H. NEvER- 
MANN). — Der Artikel bringt einen kurzen 
Bericht iiber das, ,,was heute noch auf 
den Gesellschaftsinseln von der alten 
Kultur lebendig ist, und wie sich anderes 
unter fremdem Ejinflu8 gewandelt hat“ 
(S. 99). Zur Sprache kommen im einzel- 
nen: Kleidung, Wohnung, Beschaftigung 
und die verschiedene Lebendigkeit der 
Uberlieferungen. (Ethnologischer An- 
zeiger IV [1937], 99—105.) 


Prophetentum in Melanesien (GrorG 
Eckert). — An mehreren Stellen der 
Siidsee entstehen religidse Bewegungen, 
in denen sich ,,alte religidse Anschauun- 
gen mit christlich-chiliastischen Hoffnun- 
gen und der Ablehnung des Europder- 
tums“ verbinden. ,,Sie weisen dabei so 
zahlreiche Ubereinstimmungen auf, daB 
eine mehrfache Entstehung... trotz der 
groBen rdumlichen und zeitlichen Ab- 
stiinde zwischen den einzelnen Bewegun- 
gen unwahrscheinlich ist.“ (S. 139.) (Zeit- 
schrift fiir Ethnologie LXIX [1937], 
135—140.) 

Die Kanus von Melanesien, Queens- 
land und Neuguinea (A. C. Happon). 


étaient complétement inconnues jusque-la. 
On désigne ces couches comme suit: 
«Black Sand, Red Ocher, Central Basin, 
Hopewellian, Middle Mississippi et Maples 
Mills. ...Toutes les preuves de civili- 
sations découvertes pendant ces fouilles 
étaient disparues déja du Fulton County, 
avant que la civilisation de l’homme blanc 
se fat approchée assez pour y importer 
un seul objet de commerce. Ce fait s’ex- 
plique par les grands troubles et par 
agitation des tribus aux 17¢ et 18¢ siécles. 
Les Ilinawek (Illinois) et leurs alliés vi- 
Saient a s’amasser autour des forts fran- 
cais de Péoria et de Cahokia; ils laissé- 
rent inhabités les territoires qui se trou- 
vaient au milieu et n’y mirent les pieds 
que pour des chasses occasionelles» 
(p. 206). (Rediscovering Illinois. The 
University of Chicago Press. Chicago- 
[Illinois 1937. XVI + 295 pp. With 36 pla- 
tes.) 


Océanie. 


Eléments anciens et nouveaux dans la 
civilisation actuelle des iles de la Société 
(H. NEVERMANN), — Cet article expose 
succinctement ce qui «de nos jours, dans 
les iles de la Société, subsiste encore de 
Pancienne civilisation, ef comment d’autres 
éléments ont évolué sous linfluence des 
étrangers» (p. 99). On traite en détail 
de Vhabillement, de Vhabitation, de 1’oc- 
cupation et de la vivacité différente des 
traditions. (Ethnologischer Anzeiger IV 
[1937], 99—105.) 


Les prophétes de la Mélanésie (GEoRG 
Eckert). — A plusieurs endroits de 
VYocéan Pacifique naissent des mouve- 
ments religieux dans lesquels se joignent 
«d’anciennes idées religieuses aux espeé- 
rances christiano-chiliastiques et au rejet 
de leuropéanisme. Ces différents mou- 
vements, ...malgré les grands écarts 
d’espace et de temps, présentent une con- 
cordance tellement grande qu’une mul- 
tiple origine en est invraisemblable» 
(p. 139). (Zeitschrift fiir Ethnologie LXIX 
[1937], 135—140.) 


Les canoés de Mélanésie, de Queens- 
land et de Nouvelle Guinée (A. C. Hap- 
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— Mit der gleichen Ausfiihrlichkeit wie in 
Band 1 der Veréffentlichung (s. ,,Anthro- 
pos“ XXXIII [1938], S. 296) werden die 
Kanukonstruktionen der genannten Ge- 
biete beschrieben, wobei an vielen Stellen 
die Fragen nach ihrer Herkunft und Ent- 
stehung zur Eroérterung kommen. Den 
Abschlu8 bilden drei Kartchen, in die die 
Verbreitung der verschiedenen Kanuarten 
eingezeichnet ist. (Canoes of Oceania. 
By A. C. Happon and James HorneELt. 
Vol. II: The Canoes of Melanesia, Queens- 
land and New Guinea. Bernice P. Bishop 
Museum, Special Publication, 28. Hono- 
lulu 1937, VI + 342 pp.) 

Totengebrauche bei den Mayawyaw 
(FRANCIS LAMBRECHT), — Aus eigenen 
Beobachtungen sowohl als auch aus den 
Mitteilungen besonders eines Gewdahrs- 
mannes schildert LamMBrEcHT die Toten- 
feierlichkeiten eines philippinischen Berg- 
stammes. Sie gestalten sich verschieden, 
je nachdem der Tod natiirlicherweise ein- 
trat oder unter auBergewohnlichen Um- 
standen, wozu u. a. die Kopfjagd, Un- 
gliicksfalle oder der Tod im Wochenbett 
zahlen. Besonderes Interesse beansprucht 
die Schilderung der Gebraduche, die mit 
der Kopfjagd in Zusammenhang stehen, 
da sie nur noch von den 4ltesten Leuten 
zu erfahren sind. Das gleiche gilt von den 
Gesangen und Gebeten, die der Verfasser 
in der Sprache der Mayawyaw aufzeich- 
net. (The Mayawyaw Ritual, 3. Death 
and Death Ritual. Publications of the 
Catholic Anthropological Conference, 
Vol. IV, No. 3, pp. 327—493. Washing- 
ton 1938.) 
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pon). — Avec la méme minutie qu’au 
Jer volume de la publication (cf. «Anthro- 
pos» XXXIII [1938], 296) on décrit la 
construction des canoés dans. les terri- 
toires nommés; a beaucoup d’endroits on 
en met en discussion la provenance et 
l’origine. A la fin on trouve trois petites 
cartes ot est marquée l’expansion des 
différents genres. de canoés. (Canoes of 
Oceania. By A. C. Happon and JAMES 
Hornet. Vol. Il: The Canoes of Me- 
lanesia, Queensland and New Guinea. 
Bernice P. Bishop Museum, Special Publi- 
cation, 28. Honolulu 1937, VI + 342 pp.) 


Rites funéraires chez les Mayawyaw 
(FRANCIS LAMBRECHT). — Tant d’aprés 
ses observations personnelles que surtout 
d’aprés les communications d’un répon- 
dant, M. LAmBrecut décrit les cérémo- 
nies mortuaires d’une tribu montagnarde 
des Philippines. Ces cérémonies varient, 
suivant qu'il s’agit d’une mort survenue 
ou naturellement ou sous des circonstan- 
ces extraordinaires. Parmi ces derniéres 
il faut citer la chasse a tétes, les acci- 
dents ou la mort dans les couches. D’un 
intérét tout particulier est la description 
des ritesse rattachant a la chasse a tétes, 
puisqu’ils ne peuvent s’apprendre que par 
l'intermédiaire des gens les plus vieux. 
Il faut en dire autant des chants et des 
priéres que l’auteur consigne dans la 
langue des Mayawyaw. (The Mayawyaw 
Ritual, 3. Death and Death Ritual, Publi- 
cations of the Catholic Anthropological 
Conference, Vol. IV, No. 3, pp. 327—493. 
Washington 1938.) 
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Buhler Karl. Sprachtheorie, Die Darstellungsfunktion der Sprache 1. 434 SS. 

mit 9 Abbildungen im Text und auf 1 Tafel. Gr.-8°. Jena 1934. 

G. FiscHer. 

Entgegen dem Titel ist dieses Buch dem Aufbau nach durchaus ahnlich dem 
Hauptwerk von Anton Marry, das dieser viel entsprechender ,,Untersuchungen zur all- 
gemeinen Grammatik. und Sprachphilosophie“ genannt hat. — BiH Ler bringt zundchst 
einen kurzen Riickblick iiber drei Sprachtheorien von gestern und versucht an Hand 
der gemachten Fehler der Vergangenheit den Boden fiir seine Sprachtheorie vor- 
zubereiten. Diese besteht im wesentlichen aus vier Hauptsdtzen. Zuerst behandelt 
BUHLER das Organon-Modell % der Sprache, d. h. er erértert das, was die Sprache leistet. 
Es sind dies: Ausdruck (von Buu er friiher ,,Kundgabe“ genannt), Appell (von BUHLER 
frither ,,AuslOsung“ genannt), Darstellung. Die zweite Hauptfeststellung ist die von der 
Zeichennatur der Sprache, die BUuier als ein Orientierungsgerat des Gemeinschafts- 
lebens charakterisiert (S. 48). Das Axiom C zeigt auf, daB vier Seiten im gesamten 
Gegenstand der Sprachwissenschaft vorliegen, nadmlich Sprechhandlung (subjekts- 
bezogen) und Sprachwerk (subjektsentbunden) einerseits und auf einer héheren Formali- 
sierungsstufe ,,Akte und Gebilde“ anderseits (S. 49 ff.). Viertens wird festgestellt, daB 
ein System vom Typus der Sprache auf mindestens zwei Anlassen von Setzungen (Kon- |. 
ventionen) beruht und dementsprechend zwei Klassen von Sprachgebilden enthalt, nam- 
lich Wort und Satz (S. 73). Im weiteren Verlauf greift BUHLER eine Reihe von Pro- 
blemen der allgemeinen Grammatik auf; sehr lehrreich ist seine Behandlung der Zeige- 
worter, der Lautmalerei und noch vieler anderer Fragen. In vielen Einzelheiten wird 
man jedoch Einwande erheben miissen, die aber auf drei grundsatzliche Mangel zuriick- 
gefiihrt werden konnen: 

1. BUuLer vernachlassigt fast vollstandig die Schriften von ANton Marry. Nicht 
BtuuHLer, sondern im Grunde genommen schon Marty hat als erster die Darstellungs- 
funktion der Sprache erkannt. Marty nennt sie ,,Bedeutung im engeren Sinn“ und zeigt 
durch diese Terminologie? das Bedeutsame dieser Leistung der Sprache an. Auch die 
Behandlung des indogermanischen Kasussystems als Beispiel eines Feldgerates (§ 15) 
verlauft bei BUHLER ohne die geringste Erwahnung Marty’s, obwohl dieser in seinem 
Kasusbuch (Halle 1910) einen grundlegenden VorstoB unternommen hat. 

2. Die Mangel der ,,psychologischen“ Betrachtung sind bei BUHLeEr nicht richtig 
gezeichnet. Sie liegen weniger in dem, was der Psychologismus getan hat, als vielmehr 
in dem, was er zu tun vorgab. Der Psychologismus glaubte ndmlich, Psychologie zu 
treiben; in Wirklichkeit verwendete er nur psychologische Kenntnisse; denn in dem 
Augenblick, wo sich der ,,Sprachpsychologe“ nicht mit allen psychischen Phanomenen 
beschaftigt, die der Sprecher und Horer haben, sondern nur mit jenen, die sie mit Recht, 
d.h. auf Grund des Sprachusus, auf Grund ihrer ,,signifikatorischen Kraft“ (Marty) 
haben, liegt eben keine Psychologie mehr vor, da eine solche Auswahl aus den zu unter- 
suchenden Phanomenen in der Psychologie unzulassig ist. Diese beschaftigt sich ja mit 
Tatsachen und nicht mit Normen! SchlieBlich glaubte der Psychologismus meist, 


1 Der Rezensent legt Wert auf die Feststellung, daB die Verspatung der Be- 


sprechung nicht von ihm verursacht worden ist. 
2 Die Schreibung schwankt zwischen Organon und Organum (S. 24 ff.). 
3 Sie ist ebenso ungliicklich wie die ahnliche Terminologie Hussery’s und Por- 


zic’s (,,Bedeutung“ schlechtweg). 
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wegen der intentionalen Beziehung der meisten psychischen Phanomene, auf die Dar- 
stellungsfunktion nicht naher eingehen zu miissen. 

3. Damit entsteht die Frage, was eigentlich der Sprachgebrauch, der Sprachusus 
sei, eine Frage, die man leichter damit beantworten kann, wenn man wei}, wie er ent- 
steht. Es ist namlich eine Grundtatsache, daB der Mensch seine Sprache von den andern 
miihselig erlernt und sie blo&8 mehr oder weniger beherrscht. Dies hat zur Folge, dab 
ein jeder seinen persénlichen Sprachgebrauch hat und daB eine — ungefahre! — 
Norm nur durch gegenseitige Anpassung der Sprecher entsteht, natiirlich in einer weit- 
gehenden (aber nie vollig zwingenden) Abhangigkeit an die historisch gewordenen 
,Musterbildungen“. Bei dieser standigen und gegenseitigen Anpassung entscheiden heut- 
zutage treffliche Formungen Sprachgewaltiger im Volk, aber mindestens ebenso oft die- 
jenigen, die auch gesellschaftlich als Vorbild wirken. Jedenfalls entsteht der Sprach- 
gebrauch durch eine mehr oder minder groBe Annaherung der unvollkommen erlernten 
Sprache in gegenseitiger Anpassung und Beeinflussung. Daher gibt es so gut wie nie 
einen absolut scharfen und eindeutigen Sprachgebrauch; dariiber darf die Kodifizierung 
in der Grammatik und dem Lexikon nicht hinwegtaéuschen, aber auch nicht die prdazise 
Privatsprache, die sich ein einzelner schafft (auch Kant hat seine prazisen Fachausdriicke 
zu verschiedenen Zeiten verschieden verwendet!). Die vielen MifBverstandnisse, die 
zwischen Menschen derselben Muttersprache, ja desselben engsten Kreises, immer wieder 
auftreten, beweisen auf das deutlichste, daB von einer Identitat der Bedeutungen oder 
gar einer identitas numero keine Rede sein kann +. 

Wie sich bei BUHLER diese drei Mangel schadigend auswirken, sei an einigen, sehr 
vermehrbaren Beispielen gezeigt. Bei der Behandlung der Komposita geht BUHLER nicht 
auf jene Falle ein, die nur die ,,Sprachform“ von solchen haben, aber bedeutungsmaBig 
gar keine sind, z.B. Armbrust (aus lateinisch arcuballista!). Dasselbe gilt auch fiir die 
Satzdefinition. Ist ein zitierter Satz noch ein Satz? Offenbar nicht; denn der Aus- 
spruch ,,im iibrigen bin ich der Meinung, daB Karthago zerstért werden muB!“ ist ohne 
Vordersatz (Cato usw.) nur ein Teilstiick oder mifverstandlich. Ein zitierter Satz ist 
deshalb keine Sinneinheit der Rede und ist doch ,,grammatisch“ ein Satz >. Aus der Tat- 
sache, daB sich grammatische (formale) und Sinnkategorien nirgends decken, d.h. daB 
jede Formalkategorie mehrdeutig ist, muB man doch endlich den SchluB ziehen, da8 
eine lediglich bedeutungsmaBige Beschreibung der Formalkategorien — auch beim Satz — 
unmdglich ist. Auch die Behandlung der Impersonalien bringt nur einen geringen, mehr 
in der sprachlichen Formulierung liegenden Fortschritt. In Wirklichkeit liegt die Sache 
so, daB Satze wie ,,es regnet“ fiir das Sprachgefiihl des einen wirklich ein unbestimmtes 
Agens enthalten, wahrend fiir den anderen das ,,es“ eine leere Wortschablone ist ®, die 
nur zur Spitzendeckung des Verbums dient. Hier’ liegt eben keine prazise Norm des 
Sprachgebrauches vor, einfach weil in so subtilen Dingen der Verstandigungszwang nicht 
so groB ist, als daB er eine klare Einheitlichkeit hervorriefe. 

Die Hauptvorziige des Buches liegen in der vielfach besseren Beschreibung der 
Tatsachen und Probleme, aber auch in den vorziiglichen Parallelbeispielen. Geradezu 
diplomatisch ist die Art, mit der alle Auseinandersetzungen mit anderen durchgefiihrt 
werden. Auch die geringe Verwendung des philosophischen Rotwelschs mu8 man be- 
griiBen (nur das Axiom C ist vielen Lesern unklar geblieben, wie ich feststellen konnte). 
Vielfach aber werden die Probleme bloB aufgegriffen, einen Schritt weitergefiihrt und 
wieder fallen gelassen (wie z.B. S.72 beim kindlichen Einwortsatz). Stérend ist die 
Uniibersichtlichkeit, die durch den Mangel an Zusammenfassungen verstarkt wird; 


4 Ein proton pseudos der gesamten Philosophie HussErRv’si 

2 KRETSCHMER’S Satzdefinition, nach der der Satz durch die abgeschlossene Satz- 
melodie eine Einheit wird, halte ich daher fiir den einzig méglichen Ausweg (die weitere 
Erorterung KrETsCcHMER’s liber den psychologischen Wert der Satzmelodie gehért meines 
Erachtens nicht mehr in die Definition und ist nur verwirrend, wie das Miverstandnis 
bei BGurer, S. 359, Anm. 1, zeigt!). : 

° Ein sehr interessanter Versuch, der jedoch auch den angefiihrten Umstand ver- 
He oes GrAsser, Das Weltbild des idg. Satzbaues, in Worter und Sachen 19 

; i 
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geradezu qualend ist die Vorliebe fiir stilistische Tautologien in bildreicher Sprache, die 
man lediglich als zeilenfiillend und hinderlich empfindet, Zwar meint BUHLER (S. 347, 
Anm, 2): ,,Wir sprachsatten, bildfliichtigen Schilderer von heute sagen z. B. einer Gra- 
nate nach, daB sie eine Gelandedeckung wegrasiert habe und verlassen uns darauf, daB 
der Horer im Nu das Verschwinden versteht. Der Erzahler Homer hitte behaglich zu 
einem zeilenfiillenden (!) Gemalde ausgeholt“ usw., aber das inklusive »wir ist sichtlich 
fehl am Platz. W. BRANDENSTEIN — Graz-Wien. 


Strzygowski Josef. Spuren indogermanischen Glaubens in der bildenden Kunst. 
XX + 496 SS. in 4°. 362 Abb. Heidelberg 1936. Cart WINTER’s Uni- 
versitatsbuchhandlung. Preis: Leinen RM. 33.—. 


Geistreich, ktihn, rechthaberisch, wie alle Biicher dieses Autors. Ja, man kann 
sagen, daB er sich diese Pradikate diesmal noch mehr verdient hat als friiher, Des- 
gleichen steigerte sich sein Gegreine iiber die drei ,,Macht“faktoren Kirche, Humanismus 
und Hof, die angeblich nordische Geistigkeit nur verschiittet hatten, noch um ein be 
trachtliches. Wie gering insbesondere sein Sinn fiir alles positiv Katholische ist, zeigt sich 
u. a. darin, daB der Bischof fiir ihn urspriinglich nur ein ,,Schreiber“ war (S. 413). 

Sein hier zu besprechendes Buch verfolgt ein ganz groBes Ziel: das eigenartig 
indogermanische Gottes- und Weltgefiihl aus den Kunstdenkmalern alter und neuer Zeit 
herauszuspiiren. Die Untersuchung soll dabei so breit angelegt werden, daB hier auch 
der ,,Beweis“ erbracht werden soll fiir schon friiher vom Verfasser mehr genial hin- 
geworfene Thesen. Hinsichtlich des gewonnenen Bildes urindogermanischen Glaubens 
erfahrt man in wenig geordneter Gedankenreihe der Hauptsache nach ungefahr folgendes: 
Der indogermanische Kunsttyp driickt ,,Heiliges“ urspriinglich durch Symbole, spater 
durch die Landschaft aus; es menschengestaltig zu formen, beruht auf einem EinfluB 
von der siidlichen ,,Machtkunst“ her. Der Nordmann erfaBt das Gdttliche eben nicht 
anthropomorph, sondern nur in seiner Offenbarung in der Schénheit und Ordnung des 
Alls. Religion ist fiir ihn iiberhaupt mehr vages Weltraumerlebnis als Bezugsverhaltnis 
zwischen einem menschlichen Ich und einem géttlichen Du. Alle Frommigkeit betatigte 
sich bei den Urindogermanen im Freien, der wichtigste Ritus war die Umwandlung in 
der Richtung der Sonne. Daraus erwuchs dann die Neigung zur Anlage strahlenférmiger 
Statten; bei Beriihrung mit dem Machtgiirtel entwickeln sie sich zum Zentralbau mit 
der Kuppel und zur Apsis, wahrend die Basilika typischer Ausdruck der Machtkunst sein 
soll. (Man erinnert sich aber, daB W.GernHL gerade die Basilika wieder aus dem alt- 
sachsischen Bauernhaus herleiten méchte, eines wie das andere natiirlich gleich will- 
kiirlich. D. R.) Ein unleugbares Merkmal spaterer nordischer Baugesinnung, das Hinauf- 
reiBen des Stils in die Vertikale, erklart sich nach Srrzycowskr1 daraus, daB der Welt- 
berg (wie auch der Weltenbaum) in der nordischen Mythologie eine groBe Rolle gespielt 
haben miisse. Indes, dem Verfasser ist es iiberall weniger um das Aufdecken der fiir die 
originell indogermanische Kunst charakteristischen Formen zu tun, als um die Erfassung 
des dahinter liegenden seelischen Gehaltes (S. 460). Dieser nun offenbare sich u. a. in 
einer gewissen traumhaften Versonnenheit, die sowohl in der Landschaft als auch 
(spater, nach der Infektion mit Machtkunst) in den Figuren zu erkennen ist. 

Die Richtigkeit dieses Bildes hangt natiirlich ganz davon ab, ob die Tatbestande 
allseitig und entsprechend beriicksichtigt und durch vergleichende Riickschliisse aus dem 
Kunstinventar der indogermanischen Vélker einwandfrei gesichtet sind. Das eine muB 
zugebilligt werden, die getroffene Auswahl des Stoffes hat manches fiir sich und ist 
nicht durchaus willkiirlich. Wenigstens das Prinzip, die Werke der sogenannten Volks- 
kunst denen der hdfisch und kirchlich bestimmten Kunst fiir die Betrachtung vorzu- 
ziehen, erweist sich als berechtigt. Deshalb kann die Untersuchungsbasis, obwohl 
angesichts des ungeheuren Themas recht wenig Material zur Sprache kommt, nicht einmal 
als so schmal erachtet werden. Eine arge Fehlerquelle liegt aber in dem, was aus den 
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Dokumenten als charakteristisch herausgelesen wird. Es sind durchwegs eher aus per- 
sonlichen Lieblingsmeinungen hervorgehende, iibertriebene Ausdeutungen als schlag- 
kraftige Sachverhalte. Was wird z. B. nicht alles in eine so einfache Sache wie in die 
Darstellungen auf den Maikopschalen (von Strzycowskxi als altestes, sicher indogerma- 
nisches Kunstzeugnis aus dem 3. bis 2. Jahrtausend in Anspruch genommen) hineingesehen? 
Kreisférmig angeordnete Tiere und Morgenréte hinter Bergen, mein Gott, warum soll 
das spezifisch indogermanisch sein und warum soll es gerade religidses Empfinden aus- 
driicken? Vor allem entbehrt aber das vergleichende Verfahren Strzycowsk1’s der sorg- 
faltigen Anwendung der Kriterien, insbesondere des Formkriteriums, deshalb kommt es 
in den meisten Fallen nicht iiber ein unfruchtbares Spiel mit oberflachlichen Ahnlichkeiten 
hinaus. Stiinde man in den Kreisen der extremen Nordisten den Arbeiten der ethno- 
logischen Kulturhistoriker nur halb so anspruchslos unbefangen gegeniiber wie den 
Studien Srrzycowskr’s, so ginge man mit den Theorien iiber Urindogermanisches 
wirklich nicht so leicht aufs Eis. 

StrzyGowsk1's Synthese miindet buchstablich im Eise, und zwar in Grénland. 
Dort mu der eigentlich nordische Kunststrom nach seiner Meinung einmal entsprungen 
sein. Schon seit 1919 bereitet sich bei Strzycowskr der Umschwung vom Paniranismus 
zur Arktonordistik vor, jetzt halt er gliicklich bei der Uratlantikerthese HERMANN 
Wirtu’s, obwohl sonst sogar die Phantasten schon wieder davon abgeriickt sind. Ich 
weiB nicht, ob sich nun Strzycowsk1 durch die inzwischen erschienenen Ausfiihrungen 
des Geologen R. ScHwinNER (Lehrbuch der physikalischen Geologie, I. Berlin 1936, 
S. 269 ff.) bedenklich machen 14B8t gegen die Annahme eines palaolithischen Menschheits- 
zusammenhanges zwischen Amerika und Europa. Vermochte ihn doch bisher nicht einmal 
der Umstand irre zu machen, da&B Ecxuowm, als er 1916 eine immerhin schon zwischen- 
eiszeitliche Besiedlung Nordwesteuropas (aber nicht Grénlands und Amerikas) fiir 
méglich hielt, nur an eine vorwiegend kurzk6pfige Rasse als Kulturtrager (Lingbyleute) 
in jenen Gegenden dachte. Doch wie dem auch sei, ist das skandinavische Seengebiet 
als Wurzelzone der Voélkerwanderungskunst (Osebergschiff) und der Gotik denn wirklich 
so gesichert, daB man darauf eine so ausgefallene Theorie aufbauen diirfte wie die, da 
die indogermanische Urheimat just in Groénland zu suchen sei (S. 315 ff.)? 

So vermégen wir in Srrzycowski’s Buche keine geniigend fundierten Ergebnisse 
zu finden, wohl aber viele niitzliche Anregungen. Und in einem Doppelten wollen wir 
uns freudig zu ihm bekennen: Nicht im Germanischen, sondern im Urindogermanischen 
liegt die Entscheidung fiir gewisse brennend gewordene Weltanschauungsfragen, Vor 
allem aber begrii®en wir in ihm den iiberragenden Widerpart eine MArz, der in seinem 
heillosen Westdiinkel glaubte, am germanischen Fruchtboden in der Kunstgeschichte 
iiberhaupt vorbeigehen zu diirfen. In derselben Richtung verdienen die inzwischen nach- 
gefolgten Werke Strzycowsk1’s ,,Diirer und der nordische Schicksalshain“ (Heidelberg 
1937) und ,,Geistige Umkehr“ (Heidelberg 1938) die ernsteste Beachtung aller Geistes- 
wissenschaftler, Nur mu im letztgenannten Buche, wo das Theoretische so stark vor- 
herrscht, noch mehr das weltanschauliche Geleier einer ganz willkiirlichen euramerika- 
nischen Arktistik mit in Kauf genommen werden. ALots CLoss — Graz. 


von Stokar, Walter. Spinnen und Weben bei den Germanen. Eine vorgeschicht- 
lich-naturwissenschaftliche Untersuchung. (Mannus-Biicherei. Band 59.) 
141 SS. mit 144 Abbildungen in Text. Gr-8°. Leipzig 1938. Verlag 
Curt Kapirzscu. Preis: geb, RM. 13.20. 


Das Schrifttum iiber die Tracht der Germanen ist in den letzten Jahren sehr 
angewachsen, Nachdem von danischer Seite* ein grundlegender Beitrag geliefert worden 


1 W. (e; B N an £ i i i 
Rreeeepoc argv orm und M. Harp, Danske bronzealder dragter. Nordiske forntids- 
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war, erfolgte durch ScuHLaBow 2 eine eingehende Bearbeitung des Materials, das von 
den Germanen fiir die Herstellung ihrer Trachten verwendet worden war; anschilieBend 
eles behandelte dann der Verfasser auch die Gespinste, die Bindung der Gewebe, das 
W alken, doch legt er das Hauptgewicht auf zutreffende Rekonstruktionen der einzainen 
Kleidungsstiicke. So schien schon alles geleistet und kaum noch eine Arbeit iibrig. Das 
war aber eine falsche Vorstellung, denn der Chemiker Sroxar konnte nun in seinem 
Buche zeigen, da8 noch eine Fiille von Fragen ungeklart ist. Dazu gehért vor allem die 
Feststellung jener Voraussetzungen und Vorgiange, die fiir die Erhaltung der Textilien 
von Bedeutung waren. Von den vielen wertvollen und ganz neuen Hinweisen verdient 
besonders die Feststellung Sroxar’s gréBte Beachtung, daB die Erhaltung der Kleider 
der bronzezeitlichen Baumsargbestattungen nicht durch die Gerbsaure der Eichensarge, 
sondern durch die Humussaure bedingt ist; diese Erkenntnis ist sehr beachtenswert und 
muB besonders hervorgehoben werden, da sich die alte, falsche Meinung schon iiberall 
im urgeschichtlichen Schrifttum durchgesetzt hat. Einen eigenen Abschnitt widmet der 
Verfasser der Besprechung der Untersuchungsmethode, um dem Fachmann nicht nur 
den Weg seiner Arbeit zu zeigen, sondern ihm auch die Moglichkeit zu geben, selbst 
derartige Untersuchungen vorzunehmen, Das wird aber wohl nur ein frommer Wunsch 
bleiben, da sich kaum ein Bodenforscher in so verwickelte chemische -Vorgange wird 
einarbeiten kénnen. Der Mittelpunkt der ganzen Arbeit ist die planmaBige Besprechung 
der verschiedenen fiir die Textilien verwendeten Rohstoffe, wahrend uns die Ausfiihrun- 
gen Stoxar’s zur Frage des Webstuhles im germanischen Norden nicht ganz zutreffend 
erscheinen. So diirfte ihm die fiir die Beurteilung des ganzen Fragenkomplexes wichtige 
Arbeit von E. Vocr® unbekannt geblieben sein, da ihm eine Beriicksichtigung sicherlich 
eine vorsichtigere Stellung hatte einnehmen lassen. Die besondere Bedeutung des 
Stoxar’schen Buches liegt daher in seiner naturwissenschaftlich-chemischen Arbeits- 
weise, die unsere Kenntnisse in der Tat um vieles weitergebracht hat. Die Arbeitsleistung 
an den vielen untersuchten Geweben allein ist aller Anerkennung wert. 
RrcHarp Pirriont — Wien. 


Aberg Nils. Kulturmotsdttningar i Danmarks Stenalder. (Kulturgegensdatze in 
der Steinzeit Dénemarks.) Mit Zusammenfassung in deutscher Sprache. 
Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademiens Handlingar. 
Del. 42:4. 156 SS. mit 162 Abbildungen. Gr.-8°. Stockholm 1937. 
WAHLSTROM & WIDSTRAND. Pris: Kr. 7.50. 


Die Kulturgegensatze in der Steinzeit Danemarks sind klar gegeben; sie zeitlich 
festzulegen und sie zu erklaren, wird im vorliegenden Buche versucht, Der Gegensatz 
bezieht sich auf die béiden schon in der Dolmenzeit Danemarks (und des Ostseegebietes) 
vorhandenen Kulturen, die Megalithkultur und die Einzelgrabkultur, zwei Komplexe, die 
schon seit Jahrzehriten bekannt sind, deren Verhaltnisse zueinander aber noch niemand 
zu klaren vermochte. Nun versucht wieder ABpeRc auf Grund neuer Funde dem Problem 
an den Leib zu riicken; er vermag zu zeigen, da die bisher nur als ganggraberzeitlich 
bekannte Einzelgrabkultur ihre Wurzeln in der Dolmenzeit hat, in der es schon schnur- 
verzierte Tassen in gréBerer Zahl gibt. Weiters glaubt AnERG auch nachweisen zu 
kénnen, da8 das Knaufhammerbeil in Jiitland entstand und sich von dort aus im Ostsee- 
gebiet verbreitete, wie er iiberhaupt geneigt zu sein scheint, die schnurverzierte Ware 
dieser Gegend auf das jiitische Gebiet zuriickzufiihren. In diesem Zusammenhange 
kommt ABeERG natiirlich auf die neuen Grabungen von Bacce und FLorin zu sprechen, 
von denen man erst durch einen KongreBbericht Kenntnis erhalten hat?. ABerc ist nun 
mit Frorin der Uberzeugung, in den Funden dieser neuentdeckten Vr Akultur Reste 


2 C,ScuHLtasow, Germanische Tuchmacher der Bronzezeit, Neumiinster 1937. 
3 E. Voact, Geflechte und Gewebe der Steinzeit. Basel 1937. 
1 Haus und Hof im nordischen Raum, I, 1937, S. 24 ff. 
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einer dolmenzeitlichen Kultur zu erblicken, die mit der gleichzeitigen danischen Einzel- 
grabkultur zusammenzubringen ist. Es ist natiirlich schwer, von der Ferne und nach 
einigen Abbildungen diese Zusammenhange zu sehen, und noch gefahrvoller, den schwe- 
dischen Kollegen zu widersprechen; trotzdem kann ich nicht umhin, diese angenommenen 
Zusammenhinge zu bezweifeln und die Vrakeramik — wenigstens nach der Abbildung 2 
—. eher ‘mit der Kammkeramik der Wohnplatze zusammenzubringen. Das ist aber vor- 
laufig Nebensache, héren wir weiter die Ausfiihrungen Aperc’s, Die obengenannten 
Zusammenhange glaubt er sogar in dem Sinne ausdeuten zu kénnen, eine Beeinflussung 
Schwedens durch die Schnurkeramik und die danischen Knaufhammeraxte annehmen zu 
diirfen. Nach diesen rein palaarchdologischen Ausfiihrungen kommt nun ABERG ver- 
hditnismaBig unvermittelt auf palaethnologische Fragen zu sprechen und versucht seine 
Ergebnisse fiir die Indogermanenfrage auszuwerten, wobei er sich an die vor zehn Jahren 
von Kossinna vertretene Auffassung vollkommen anlehnt. Danach glaubt ABERG sagen 
zu kénnen, daB die kammkeramische Kultur (mit ihren verschiedenen Lokalformen) 
urspriinglich nichtindogermanisch war und es auch dort, wo sich die indogermanische 
Kultur nicht durchzusetzen vermochte, blieb, Hierbei ist jedoch die Bemerkung einzu- 
schieben, daB allem Anschein nach die Meinung Aprre’s so geartet ist, daB die kamm- 
keramische Kultur von jener Schicht ausgeht, auf welcher auch die jiitische und siid- 
skandinavische Einzelgrabkultur aufbaut. Das indogermanische Element kommt nach 
ABERG und Kossinna mit der westeuropdischen Kjékkenméddingerkultur (die ja mit der 
jungpalaolithischen Faustkeilkultur zusammenhangt), die ihrerseits wieder spater der 
eigentliche Trager der Megalithkultur wurde. So glaubt ABErc den im Titel seines 
Buches angekiindigten Gegensatz bis in jene ferne Zeit zuriickverlegen zu kOénnen, um 
allerdings beizufiigen, da®B die einheimische Einzelgrabkultur von der Megalithkultur 
indogermanisiert wurde; das hat seiner Auffassung nach schon in der Dolmenzeit be 
gonnen. Da die schnurkeramische Kultur Mitteldeutschlands nur eine Endphase der 
einzelgrabkulturlichen Entwicklung darstellt, ist sie als eine spate, indogermanisierte 
Kultur aufzufassen. Das Ergebnis der ABERc’schen Untersuchungen ist daher vor allem 
in der Feststellung der beiden gegensatzlich orientierten Kulturen (Megalith- und Einzel- 
grabkultur) zu suchen, wobei es nicht unwesentlich ist, auf die von ABErG betonten 
ancyluszeitlichen Wurzeln der Einzelgrabkultur hinzuweisen, und die implicite vorge- 
tragene Auffassung von der Bedeutung der kammkeramischen Kultur’ besondere Beach- 
tung verdient. Das ist um so bemerkenswerter, als erst jiingst von KERsSTEN ein kamm- 
keramisches Vorkommen am Niederrhein nachgewiesen wurde?, wodurch die weite 
Verbreitung dieser Kultur wieder beleuchtet wird, Zu den Ausfiihrungen Asera’s kritisch 
Stellung zu nehmen, ist nach den schon angefiihrten Griinden sehr schwer; ich will 
daher auch absichtlich keine persénliche Auffassung hier niederlegen, sondern nur einen 
der besten deutschen Kenner der nordischen Kultur, E. SprockHorr, zu Worte kommen 
lassen, Nach ihm+ kommt die Megalithkultur wohl auch aus dem Westen, doch hat 
sie mit der Bevélkerung der Kjékkenméddinger nichts zu tun. Vielmehr denkt SprocK- 
HOFF an eine neue Volksschicht, die das neueroberte Gebiet wahrend der Dolmenzeit 
friedlich durchdringt, bis sie von der aus dem Osten kommenden Streitaxtkultur (also 
der Einzelgrabkultur) in katastrophalen Ereignissen auseinandergesprengt wird. Erst in 
den spateren Stufen vollzieht sich eine friedliche Auseinandersetzung zwischen den beiden 
Kulturen, wobei die Streitaxtkultur den Sieg davontragt. Wie man sieht, kénnte es keinen 
gréBeren Gegensatz in der Auffassung geben, ja es ist zu betonen, daB beide Meinungen 
von guten Kennern des Fundmaterials stammen! Angesichts dieser Tatsache kann ich 
meine Bemerkungen anlaBlich der Besprechung der Hirt-Festschrift5 nur wiederholen: 
Es ware wirklich héchst wiinschenswert, wenn erst nach jahrelanger erfolgreicher Boden- 
forschung das schon so vielerérterte Indogermanenproblem wieder aufgenommen 
werden wiirde. RicHaArp Prrrioni — Wien. 


2 A.a.O., Abb. 34. 

3 Germania XXII, 1938, S.71 ff. ‘ 

' Handbuch der Urgeschichte Deutschlands, III, S. 151 ff. 
° Wiener Prahistorische Zeitschrift XXIV, 1937, S. 172. 


Bibliographie. 987 


Die bildende Kunst in Osterreich. Voraussetzungen und Anjange (von der 
Urzeit bis um 600 n. Chr.). Herausgegeben von Kart Ginuart. 192 SS. 
mit 161 Abbildungen auf 32 Tafeln. 8°. Baden bei Wien 1936. Verlag 
Rupotr M. Ronrer. Preis: geb. S 19.—. 


Zusammenfassende Darstellungen haben immer gewisse Vorziige, besonders dann, 
wenn die Mitarbeiter aufeinander abgestimmt sind; dies ist bei dem vorliegenden Bande 
in weitem Umfange der Fall gewesen, so daB eine in der Gesamtwirkung anerkennens- 
werte Leistung zustande kam, Es ist das erstemal, da® kunstgeschichtlichen Betrach- 
tungen erdkundliche und anthropologische Ubersichten vorausgestellt wurden; das ist 
besonders zu begriiBen, weil dadurch der Leser, der dem behandelten Gebiete etwas 
ferner steht, eine gute Vorbereitung bekommt und auch brauchbare Hinweise auf den 
Trager der verschiedenen Kunstrichtungen erhalt. Das vorliegende Buch bringt viel 
Material, ersetzt aber natiirlich wegen seiner auf einen bestimmten Punkt eingestellten 
Betrachtungsweise keine allgemeine Ur- und Friihgeschichte Osterreichs. Die haupt- 
sachlich referierenden Beitrage von E. Brenincrr, J. Caspart, R. Eccrer, E. Gryer, 
G. Kyrie, R. Pirrioni, A. ScHoper, W. Strzycowski und K, WILLVoNSEDER erfahren 
in den Ausfiihrungen von O. MenGuin iiber die kunstgeschichtliche Stellung der Venus 
von Willendorf und von J. Strzycowsx1 iiber den Ostalpenraum als Kreuzweg in der 
Zeit der Kunstgiirtel und Kunststréme eingehende kunstwissenschaftliche Betrachtungen, 
zu denen jeder Leser selbstandig Stellung nehmen soll. Referent aber kann sich mit 
einer Darstellungsweise, in der chronologische Grundlagen keine Rolle spielen, nicht recht 
einverstanden erklaren, auch wenn er die geistvollen Ausfiihrungen zu schatzen weiB. 

RicHarpD Pirrionr — Wien. 


Beringer Carl Chr. Geologisches Worterbuch. Erklarung der geologischen 
Fachausdriicke. 126 SS. mit 51 Abbildungen im Text und 1 Tabelle. 
K1.-8°, Stuttgart 1937. Verlag F. Enxe. Preis: geh. RM. 5.60, geb. 
RM. 6.90. 


BERINGER’s WOrterbuch kann man fast als Leitfaden der Geologie bezeichnen, der 
tatsaichlich glanzend geeignet ist, die Absichten des Verfassers zu verwirklichen. Die 
sich stets vergréBernde Terminologie macht ein solches Nachschlagebuch unentbehrlich, 
das auch der Prahistoriker gerne beniitzen wird. RicHARD PittTroni — Wien. 


Eickstedt E. Frh. v. Grundlagen der Rassenpsychologie. 164 SS. in 8°. Stutt- 
gart 1936. Verlag F. Enxe. Preis: geh. RM. 5.40, RM. 6.80. 


Das immer starker werdende Interesse an der Rassengeschichte der Menschheit 
brachte auch eine Neuorientierung der Psychologie mit sich, Um nun diese Anderung 
im psychologischen Studium richtig zu verstehen, hat der bekannte Breslauer Anthropo- 
loge Prof. v. ErckstEpt sich in dankenswerter Weise der Miihe unterzogen, das vor- 
handene psychologische Schrifttum in seinem neuesten Werke zusammenzufassen und 
allen interessierten Kreisen durch diese Arbeit das Wesen der Rassenpsychologie ver- 
standlich zu machen. 

Vor allem wird ein Blick auf die herangezogene Literatur den Lesenden von der 
Bedeutung der Studie des Verfassers unterrichten und gleichzeitig die Moglichkeit bieten, 
Sonderinteressen den Weg zweckmaBiger Studienbehelfe zu weisen. 

In fiinf Abschnitten wird das Bild der Rassenpsychologie entworfen. Nach 
vy. Eicxstept ist die Anthropologie die Formenkunde der Hominiden bei umfassendster 


988 Bibliographie. 


Begriffsbildung der Formenkunde. Als wissenschaftliches Ziel der Rassenpsychologie 
wird die Erkenntnis von Wesen, Werden und Wechsel der seelischen Rassenkunde be- 
zeichnet. Der Verfasser unterscheidet drei psychologische Forschungsrichtungen, und 
zwar die philosophisch-verstehende, die naturwissenschaftlich-erklarende und die 
charakterologisch-zweckstrebige. 

Zwei mir besonders bemerkenswerte Sadtze méchte ich hier wiedergeben, und zwar 
(s. S.93): Das Volk als Kulturgruppe ist eine soziologisch-biologische Erlebnisgemein- 
schaft und die Rasse als zoologische Formengruppe eine psycho-physische Typengemein- 
schaft; (s. S.95): Wahrend die Geschichte den Rahmen der Forschung bildet, ist das 
Volk der Erscheinungstrager und die Rasse die Voraussetzung fiir die Geschichte 
machenden Faktoren. 

Jedem Interessierten ist das Buch v. E1cxstrepr’s als gute Einfiihrung in die 
Problematik der Rassenseelenkunde zu empfehien, R. RouTit. 


Stibbe E. P., F. R. C. S. — Smart W. A., M. B., B. S., B. Se.: An Introduction 
to Physical Anthropology. Second edition. 230 pp. with 56 figures. 8°. 
London 1938. Epwarp ARNOLD & Co. Price: 10/6 net. 


Wir Deutsche besitzen in der Fachliteratur ausgezeichnete anthropologische Lehr- 
und Handbiicher, trotzdem miissen wir vorbehaltlos anerkennen, daB die Verfasser des 
obengenannten Buches in ihrer Gegeniiberstellung der Unterschiede im Schadel- und 
Skelettbau der Menschen und der Anthropoiden einen vorbildlichen Behelf fiir pala- 
anthropologische Studien geschaffen haben. Vielleicht kénnte in gleicher Weise auch in 
der deutschen Fachliteratur eine ahnliche Verdffentlichung zum Zwecke besserer und 
leichterer Bearbeitung palaanthropologischer Funde durch Studierende herausgegeben 
werden. Ebenso erscheint mir der kleine Leitfaden zur Bearbeitung von Schadelmaterial 
auBerst zweckmaBig. 

Auffallend ist allerdings, da& unter den von den Verfassern behandelten mensch- 
lichen Altfunden die deutschen Arbeiten nur wenig Beachtung gefunden haben und iiber- 
dies der so wichtige Steinheimer Schaddelfund noch nicht erwahnt erscheint. 


R. RovuTi. 


Bromse Peter. Fldten, Schalmeien und Sackpfeifen Siidslawiens. Veréffent- 
lichungen des Musikwissenschaftlichen Institutes der Deutschen Univer- 
sitat in Prag. Mit Unterstiitzung des Ministeriums fiir Schulwesen und 
Volkskultur herausgegeben von Gustav Beckina. Band 9. 110 SS. in 
gr.-8°. Mit zahlreichen Abbildungen, Zeichnungen und Notenbeigaben. 


Briinn-Prag-Leipzig-Wien 1937. Verlag RupoLtF M. Ronrer. Preis: 
S 10:75. 


Dieses Werk ist das Muster einer guten Einzeluntersuchung, welche ein bestimmtes 
Gebiet in vorbildlicher Weise erfaBt und durcharbeitet. Der Umfang ist schon im Titel 
ausgedriickt. Besonders giinstig hat sich der Umstand ausgewirkt, daB es sich beim 
Verfasser nicht nur um einen guten Theoretiker, sondern auch um einen praktischen 
Musiker handelt (Dr. Brémse ist ein ausgezeichneter Flotist), dem es daher moglich war, 
von der Seite der praktischen Ausfiihrung her (Grifftechnik, Arten des An- und Uber- 
blasens) eine Reihe von Fragen zu beantworten, denen ein reiner Theoretiker nur schwer 
hatte beikommen kénnen. So wird vor allem eine Erklarung fiir die sonst ganz unerfa8- 
baren Skalen- und Zusammenklangsbildungen gefunden, und zwar in der Grifftechnik 
bzw. der Art der Herstellung der betreffenden Tonwerkzeuge. Der Verfasser bespricht ein- 
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fache Langsfléten, Querfléten, Schnabelfléten mit vorder- und mit hinterstandigem Auf- 
schnitt, Doppel- und mehrfache Fléten; Schalmeien mit Gegenschlag- und mit Aufschlag- 
zungen und Sackpfeifen. In jedem einzelnen Falle sind Name, Verbreitungsgebiet, Be- 
schreibung, Herstellungsart und Spielweise des betreffenden Instrumentes angegeben, ja 
sogar, woher und von welchem Spieler die Angaben und Vorfiihrungen stammen. Die 
vielen Photos, Skizzen und Notenbeispiele erginzen und verdeutlichen das im Text 
Gesagte aufs gliicklichste. In einer vergleichenden Betrachtung endlich werden drei 
grundsatzlich verschiedene Tonsysteme unterschieden, Klangfarbe, Mehrstimmigkeit, Art 
der auf den Instrumenten gespielten Musikstiicke, Spieler und Instrumentenbauer zu- 
sammenfassend behandelt und der Versuch einer historischen Einordnung der Instrumente 
und der Tonsysteme unternommen. Hier ist der einzige Punkt, wo man teilweise gewisse 
Vorbehalte machen und die endgiiltige Entscheidung bis zu der Zeit aufschieben méchte, 
da noch méglichst viele solcher ausgezeichneter Teiluntersuchungen geleistet sein werden, 
wie es die vorliegende Arbeit ist, und wo es dann hoffentlich auf Grund der gewonnenen 
Ergebnisse leichter und weniger gewagt sein wird, weltweite Zusammenhange zu suchen. 
Dr. HEtNRICH SIMBRIGER. 


Ungnad Arthur. Swbartu. Beitrage zur Kulturgeschichte und Vélkerkunde 
Vorderasiens. XI + 204 SS. in 8°. Berlin und Leipzig 1936. Verlag 
WALTER DE GRUYTER & Co. Preis: geb. RM. 10.—. 


Das vorliegende Werk bietet die erste Zusammenfassung alles dessen, was iiber 
Subartu, den nérdlichen der vier Kontinente der babylonischen Kosmologie, und seine 
Bewohner, die nach den bildlichen Darstellungen der Hauptsache nach der vorderasia- 
tischen (armenoiden) Rasse angehérten, aus der Keilschriftliteratur und den archao- 
logischen Denkmalern bekannt geworden ist. Der Verfasser, der schon 1923 in seinem 
Aufsatz ,,Die altesten Vélkerwanderungen Vorderasiens“ die Bedeutung der Subarder 
fiir Geschichte und Kultur des alten Orients herausgearbeitet hat, gibt nun in drei 
Abschnitten, von denen der erste die rassengeschichtlichen Grundlagen, der zweite die 
Quellen, der dritte die Ergebnisse bringt, eine ausfiihrliche, auf umfangreiches Quellen- 
studium gestiitzte Darstellung alles Wissenswerten iiber dieses bisher noch stark ver- 
nachlassigte Gebiet der altorientalischen Forschung. Besonders wertvoll ist der zweite 
Abschnitt, der in erstaunlicher Vollstandigkeit das babylonisch-assyrische Material iiber 
Subartu enthalt. Nach Unenap ware das subardische Element schon in sehr friiher 
Zeit in Ostkleinasien, Mesopotamien, Syrien und Elam herrschend gewesen; die 
subardischen Stamme seien erst durch das Hinzutreten arischer Ankémmlinge im 2. Jahr- 
tausend v. Chr. zum groBen politischen Faktor des alten Vorderasiens geworden. Die 
Wichtigkeit Subartus in der Geschichte des alten Orients kann nicht genug betont 
werden; der Verfasser ist sicher im Recht gegeniiber den Einwendungen anderer 
Forscher, die das Choriter-Mitanni-Reich als Ergebnis einer spateren Einwanderung 
betrachten. Nur mu8 man in Rechnung ziehen, daB Subartu bestimmt ein groBes, 
mindestens bis zum Kaukasus reichendes Hinterland mit homogener Bevélkerung besaB; 
historische Entwicklung und sprachliche Verhaltnisse legen das in gleicher Weise nahe. 
Es ist nicht nétig, daB der Verfasser zur Bekraftigung des hohen Alters des Subarder- 
Elements die zweifellos viel zu friihe Datierung der Tell-Halaf-Plastik ins 3. vorchrist- 
liche Jahrtausend als Argument heranzieht, Es ware zu wiinschen, daB im Anschlu8 an 
das vorliegende Werk in absehbarer Zeit auch der in den dgyptischen und hettitischen 
Quellen befindliche Stoff iiber die Subaraer zusammenfassend verarbeitet wiirde. Dazu 
wiirden sorgsame ethnologische und sprachwissenschaftliche Untersuchungen gehoren, 
denn der Begriff Subartu ist keineswegs einheitlich, sondern umfaBt in zeitlicher und 

‘yiumlicher Hinsicht eine ganze Reihe mehr oder weniger verwandter Vélker mit mehr 
oder weniger verwandten Sprachen, von denen uns bis jetzt das Mitanni der Amarna- 
Briefe, das Choritische des Boghaskdi-Archivs, das ,,Ukirutische“ von Ras-Schamra u. a. 
bekannt sind. Auch das historische Verhaltnis der Subaraéer zu den arisch-indischen 
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Mariannus, der Adels- und Kriegerkaste im Mitanni-Choriter-Reich, bedarf noch ein- 
gehender Aufklarung (vgl. HARTMUT-SCHMOKEL, »Die ersten Arier im alten Orient", 
Leipzig 1938). Zu all diesen weiteren Forschungen wird jedenfalls Uncnap’s Buch ein 
unentbehrliches Hilfsmittel darstellen. Rosert BLEICHSTEINER — Wien. 


Census of India, 1931. Vol. 1: India. Part III: Ethnographical. A. Racial 
Affinities of the Peoples of India by B. S. Guna, Ph. D. — B. Ethno- 
graphic Notes by various Authors edited by J. H. Hurron. LXXI + 
245 pp. in 4°. With many text-figures and plates. Simla 1935. Govern- 
ment of India Press. 

The Mysore Tribes and Castes. Volume I. By Diwan Bahadur L. K. ANANTHA- 
KRISHNA IYER. LXXII + 502 pp. in 8°. With 2 maps and many plates. 
Published under the auspices of the Mysore University. Mysore 1935. 


A. In beicen anzuzeigenden Biichern handelt es sich zunachst um einen anthro- 
pologischen Teil: Guna1 und von E1cxstepr? haben grundlegend ihre Rassentheorien 
Indiens niedergelegt; und beide ziehen auch Prahistorie und Ethnologie in gewissem Um- 
fange mit heran, so daB der Indologe — der Referent ist ein solcher — sich aufs starkste 
angeregt fiihlt und wenigstens einige Anmerkungen nicht unterdriicken méchte. Beide 
Gelehrte gehen mit ganz verschiedenen Methoden vor: Guua verlaBt sich nur auf die 
Mathematik der kérperlichen MaBe und Statistik, v. Erckstepr mehr auf den physio- 
logischen Eindruck und eigene Beobachtung; und trotzdem sind sich beide in manchen 
Punkten einig. Das ist um so iiberraschender, als Schadel oder Skelette fiir die indische 
Prahistorie eigentlich gar nicht stratigraphisch helfen: in Mohenjo Daro, um 3000 v. Chr., 
ist keine einheitliche Rasse feststellbar, und ebensowenig in den Megalithgrabern Indiens. 

Beide Anthropologen stellen sparliche Reste einer alten negroiden Rasse fest, 
nicht mehr in Stammesverbanden, sondern nur noch in einzelnen Individuen (GuHa, 
S. L.; von ErcxstTept, S. 24, 39) — und man bedenke, daB von den 350 Millionen lebender 
Inder noch keine 10.000 vermessen worden sind! 

Die groBe Masse der heutigen Primitiven (von den Bhil bis zu den Wedda) Indiens 
aber nennt Guna ,Nisada“, nach dem Wortgebrauch der Arya; man hat sie auch Austra- 
loide usw. genannt (ib. 69, 70); von EicxsteptT aber teilt sie in Gondide und Malide, 
Kolide und Melanide; z. B. sind nach ihm die Wedda Malide, die Munda Kolide, die 
‘Oraon aber Gondide (Map III), wahrend nach Guna (49f.) Oraon und Munda kaum 
unterschieden sind. Urteilt hier von Erckstept nach dem Unterschied der Sprache? 
Bekanntlich sprechen die Uraon einen dravidischen, nicht einen mundaischen (kola- 
rischen) Dialekt. Ob es iiberhaupt méglich ist, heute noch rassisch reine Uraon und 
Munda aufzufinden? Vox Ercxstepr (25) setzt den Uraon auch die Birhor, Gond und 
Bhuiya Mittelindiens, ja auch die Kurumba und Chenchu Siidindiens (nach Map III: Ma- 
lide) gleich. Das ist sicher weder bei Guna noch bei von Ercxstept so gemeint, daB 
alle diese Stimme somatisch gleich seien. Sie sind ja nach von Erckstepr eine Mischung 
von zumindest zwei Rassen: einer negroiden und einer europdiden (weddiden). Aber 
auch noch von Resten dlterer (eo- und paldolithische Faustkeile) Rassen, beeinfluBt aber 
auch wohl von indiden Einstromungen, modglicherweise auch von austroasiatischen. 
Betrachtet man die ethnographischen Unterschiede in einem so kleinen Gebiet wie Chota 
Nagpur: die affenjagenden Birhor, die rauberischen (verwilderten?) Korwa, die brand- 
wirtschaftlichen Berg-Kharia, die reisbauenden Tal-Kharia, Munda (mit Biiffel), die (mit 
Zebu und Rind) pliigenden Uraon, die eisengewinnenden Assur und Agaria, die von ihnen 


1 Racial affinities of the Peoples of India“ im Census, SS. I—LXXI: 5 = 
pometrische Tafeln, SS. 1—116; Abb. pl. I_X. ; ahs eesti 


2 ,,The position of Mysore in India’s racial hi “ bei ee : 
guten Bildern. : BR ada R cag RELA 5 oss inti 
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allen als Priester verwendeten Baiga, Bhuiya usw., so kann man sich, wenn jede ethno- 
graphische Schicht Rest einer Rasse sein soll, das Rassengeschiebe gar nicht bunt genug 
vorstellen. Die Sprachen all dieser Schichten sind verloren oder als Substrate in die eine 
»austroasiatische“ aufgegangen; in jedem Dorf Chota Nagpurs findet man die verschie- 
densten somatischen Typen durcheinander! Wer bringt Ordnung in dieses beriihmte Riick- 
zugsgebiet der Primitiven? In den Gondiden sieht von ErcxstEpr die Trager des vater- 
rechtlichen Totemismus (so auch NiccEMEYER!) —- aber kann man den von Europa mit 
diesen Europiden herleiten? Er bringt sie archadologisch mit den Mikrolithen (53, in Uber- 
einstimmung mit MENGHIN) zusammen (iiber die Felsbilder auBert er sich leider nicht!), 
er findet ihr literarisches Bild in den Damonen (59 f.: Raksasas, Asuras) und Affenheeren 
der altindischen Epen (60, wie auch S. C. Roy, Mitra usw.). Die Indologie (JAcosr: 
Das Ramayana) freilich wehrt sich gegen die Ausnutzung der Epen. 


Uber diese komplizierte Rassenschicht der heutigen Primitiven (und untersten 
Kasten) verlegen Guna (LXI) und von Ercxsrepr (,,Grazile Indide“) eine epochale 
Schicht von eingewanderter Mittelmeerrasse. Von E1cxstept weist ihr das Walzenbeil, 
die altindische Dorf- und die Stadtkultur des Industals (54 f.; so auch Guna), Matriarchat, 
Schlangenkult usw. zu. Sie erscheint (44) in der epischen Literatur als die Nagas. Man 
nennt sie meist Dravidas (43). — Aber Mencuin versteht unter Dravidas Hirten, ver- 
wandt den Bantu, relativ rein iiberlebend in den Todas der Nilgiri (s. u.); und MENGHIN 
laBt die Walzenbeilkultur von (Hinter-) Indien zusammen mit Schweinezucht nach 
Westen bis Afrika hin ausstrahlen, lange vor dem Einbruch der Dravida-Hirten nach 
Indien hinein. Wo doch im Punkte der weddoiden Mikrolithen von E1ckstept und 
MENGHIN ihre Ansichten aufeinander abgestimmt haben, kann man nur um so gespannter 
sein, wie sie diesen gewaltigen Unterschied in bezug auf die Dravidas ausfechten werden. 
Ob von ErckstEept’s im Erscheinen begriffene neue Auflage seines Rassenbuches Neues 
bringen wird? 

Die viel umstrittenen, eigentlich jiidisch aussehenden Toda spielen auch bei von 
EICKSTEDT eine ganz groBe Rolle: er sieht in ihrem Hirtentum ebenfalls eine von Norden 
gekommene Welle, die er die der ,,gréberen“ Indiden nennt oder die der Nordindiden 
(43, 70); sie war vorarisch (75); aber auch die Arier und vielleicht manche andere 
Hirten von Mysore (70) gehdren zu dieser einstromenden Rasse. Archdologisch kann 
von EickstEpt sie nicht belegen. Und die Herkunft der Ziichtung des Wasserbiiffels 
ist noch ein ganz groBes Problem. Aber Gua unterscheidet ausdriicklich zwischen den 
Ariern und einer alteren, protonordischen Rasse, die bereits mit dem Neolithikum nach 
Indien gelangte, eine Rolle in Mohenjo Daro spielte, dann mit der Eisenzeit Trager der 
Megalithwelle bis in den Osten Zentralindiens und nach Siidindien hin wurde. GuHa 
widmet diesen Materialien ziemlich viel Raum (63—69), ohne auf HEINE GELDERN’s 
ostwestlichen Megalithstrom der Austroasiaten einzugehen. Seine Betonung der Einheit- 
lichkeit dieser Kulturwelle (auch das Bauen mit gebrannten Ziegeln, die Verwendung 
von Kupfer und von Steinperlen sind teilweise parallel) und ihre Datierung in ungefahr 
die Zeit der einbrechenden Arya ist mir sehr sympathisch. Aber ob sie mit einer Volker- 
wanderung verbunden war (es soll von Europa bis Indien dieselbe Rasse sein? GuHa, 
S. LXX), ist mir um so fraglicher, als auch GuuHa diese Bewegung in ihrem jiingeren 
Stadium von einer ganz anderen ,,Rasse“, némlich von Armenoiden getragen sein laBt. 
Die Arya kamen doch wohl mit Bronze nach Indien. Und die Graber von Lauriya Nan- 
dangarh mit ihrer ,.magna mater“ mochte ich nicht mit Guna, BLocu usw. den vedischen 
Arya zuweisen; Guna scheint wegen dieser von ihm iibernommenen Deutung (LXVI) 
sogar dazu zu neigen, geradezu die Arya selber fiir die Verbreitung der Eisen- und 
Megalithkultur verantwortlich zu machen. Auch die Pferdedarstellungen (LXVII) der 
Nilgiri-Graber glaubt er dahin deuten zu kénnen. Die nackte Gottin von Lauriya Nan- 
dangarh aber als vedische Erdgéttin zu deuten, geht nicht an; sie muB vielmehr zu der 
ritselhaften voraryischen Ganges-Kultur gehéren, deren Rekonstruktion eine der wich- 
tigsten Aufgaben der altindischen Geschichte ist, Von E1cksTEDT (59) nimmt Rama von 
Ayodhya, Magadha usw. fiir sie in Anspruch: das kann richtig sein. Dann aber ist 
auch Krsna mit seinem Hirtenstamm (und Buddha mit seinen Sakyas und Licchavis) 
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vorarisch, wie denn iiberhaupt manches dafiir spricht, schon in vorarischer Zeit Hirten- 
kulturwellen aus Innerasien nach Vorderindien gelangt sein zu lassen. Eine solche mag 
auch die armenoide Welle Guua’s sein, die aber von Eicxstepr nur als nacharische, 
turanoide einordnet. Fiir Guua ist diese Welle sehr wichtig, weil er die Kurzschadligkeit 
in Bengal nicht auf Mongolide zuriickfiihren mdchte. Es waren z.B. die Goalas, die 
sdsonnomadistischen Hirten Chota-Nagpurs, zu untersuchen, die unter hinduistischer 
Decke sicher alte Hirten primitiven Geprages sind. Von E1rcxstrreptT (55) leugnet mit 
Recht anderseits, zumindest fiir Mysore, daB die Megalithen mit den Toda oder den 
innerasiatischen Hirten zusammenhiangen; er halt die Megalithen fiir alter. 

Man sieht, hier ist noch alles ungeklart, aber jeder Versuch einer Klarung ist 
dankbar zu begriiBen, denn diese Kulturelemente: Mikrolithen, Felsbilder, Megalithen, 
Eisen, Ackerbaukultur, Stadtkultur, Pferde, Hirtenkultur usw. sind die Kernpunkte der 
Vorgeschichte, deren Erfassung fiir Indien um so wichtiger ist, als die heutigen Pri- 
mitiven als ihre letzten Reste noch leben und der ganze hochkulturliche Hinduismus 
ohne die immer wieder erfolgten Durchbriiche primitiven Erlebens nicht verstanden 
werden kann. 


B, Im 2. Teil des Census-Bandes (vol. I, part III, B: Ethnographic notes by various 
authors, ed. by I. H. Hurron; 235 SS. mit vielen Abb.) handelt es sich um 57 Abhandlun- 
gen verschiedener Autoren, verschiedenen Umfangs und verschiedenen Inhalts iiber die 
Hauptgebiete indischer Primitiver, von den Bergvélkern des Himalaya und den Primi- 
tiven Mittel- und Siidindiens bis zu den Stammen Travancores, Assams, Burmas, den 
Andamanen und Nikobaren. Als Appendix ist ein Fragebogen abgedruckt, der von 
Hurron an seine Census-Mithelfer geschickt worden war: er fragt nach Claneinteilung, 
alten Traditionen, Megalithen, Astralmythen, Bestattungsriten, Jenseitsglauben, Rasse- 
bild, Methode der Aussaat und Feuerbereitung, Geraten usw. Hier, in dem sehr inter- 
essanten Beitrag von Hutton selber iiber seine Eindriicke bei Besuchen verschiedener 
Primitiver Mittel- und Siidindiens (S.1—16), und in gelegentlichen Anmerkungen von 
seiner Hand spricht der groBe Kenner der Nagas — es ware interessant gewesen, wenn 
er einen abschlieBenden Beitrag iiber mégliche Kulturstr6me aus Assam iiber Indien hin 
beigesteuert hatte. 

Von den Abhandlungen ist ein groBer Teil bereits in dem betreffenden Provinzial- 
band des Census erschienen und bei diesem Neuabdruck etwas gekiirzt. Neu in diesem 
Band (durch gréferen Druck hervorgehoben) sind: 3. ,,Untouchability in Hindufamilies“ 
(30—31) und ,,Dedication of Hindu boys as Muslim fakirs“ (32) by R. Y. Cuitnis; 
4. ,,Notes on Moghias“ (33—36) by H. G. WATERFIELD; 6. ,, The commemorative monu- 
ments of the Bhils of the Satpuras“ (50) by C.S. VENKaTAcHAR; 9. ,,Notes on the 
Santals“ (98—107) by P.O.Boppinc, denen noch acht kurze Notes anderer Autoren 
iiber Chota Nagpur folgen (107—117); 11. ,,Notes on the Lakhers* (Assam) (126—130) 
by N.E. Parry; 13. ,,General description of the Nagatribes inhabiting the Burma side 
of the Patkoi range“ (150—165) by T. P. Dewar. 

Die Arbeiten sind in ihrem Wert sehr ungleich. Sie zeichnen sich insgesamt durch 
ein bewundernswertes Fehlen von Theorie und eine erstaunliche Fiille von Stoff aus — 
sie sind echt englisch, und daher ist dieser Band unentbehrlich fiir jeden, der iiber Indiens 
Primitive mitreden will. Es ist unndtig, iiber die vielen einzelnen Beitrage zu referieren; 
jeder Leser muB sie fiir seine Zwecke besonders exzerpieren! Wir alle sind Hurron und 
der englischen Verwaltung Indiens zu groBem Dank verpflichtet, daB sie nach RIsLEy’s 
bahnbrechenden Arbeiten im Census von 1901 jetzt einen neuen Beitrag zur indischen 
Ethnographie geleistet haben. Wenn wir Wiinsche d4uBern diirfen: Man hatte diesem Band 
einen sehr ausfiihrlichen Namen- und Sachindex beigeben sollen und man sollte endlich 
einen Ethnographic survey durchfiihren, ehe die Primitiven Indiens ausgestorben sind 
oder ihre Primitivitat ganz verloren haben. 


C. Auf das anthropologische Kapitel von E1cxstepr’s folgt bei Iver eines iiber 
»Cultural geography“ von F. I, Rrcuarps (SS. 81—127), das in klaren, groBen Ziigen 
die Geographie Mysores darstellt und seine Geschichte vom 3. Jahrhundert v. Chr. an: sie 
ist bestimmt durch die Lage Mysores zwischen den drei fruchtbaren Raumen im Nord- 
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westen (Reich der Mahratta), im Nordosten (Telugu-Gebiet) und im Siidosten (Tamil- 
KO6nigtiimer). 

D. Von S. 128 bis 502 folgt dann IvEr’s persénliche Arbeit, seine Einleitung zu 
den drei anderen Banden dieses Kastenwerkes. Sie enthilt eine Ubersicht iiber die 
groBen Probleme der Kasten (nach Durr, Biunt, SENART), der Bevélkerungsstatistik 
(nach dem Census; Eugenik usw. seit dem Veda), Hochzeit und Ehe (Matriarchat usw.!), 
Totemismus, Magie (Analogiezauber usw.), Animismus (Geister, piija, Besesserheit, 
Fetisch, Traum), Religionen (die groBen Hindu-Gétter und ihre Feste; Veda und Dra- 
vida), Bestattung, Beschaftigung (Sammler, Jager, Ackerbauer und Handwerker), Dorf- 
gemeinde (arisch-vorarisch), Tracht (tatauieren, mit vielen Zeichnungen), Ernahrung, 
Spiele und Tanze (es fehlt Natesa); in einem Anhang (478 ff.) sind sechs kriminelle 
Kasten kurz behandelt. 

Diese Kapitel bieten zunachst je eine Definition des Themas, eine Zusammen- 
stellung der klassischen Definitionen und Beschreibungen meist der englischen Ethnor 
logen (FRAzER, TyLor usw.); auf Grund grofer Belesenheit werden Standpunkte gegen- 
einander gestellt, wie es uralte indische wissenschaftliche Tradition der sdastris ist. Dann 
folgt ein historischer Uberblick iiber das Problem vom Veda an (wobei eine noch 
scharfere Scheidung zwischen arisch und vorarisch erwiinscht ware); dann eine Andeu- 
tung der heutigen Verhaltnisse, Belege fiir das Vorkommen der verschiedenen Typen von 
Magie, Damonolatrie, Eheformen usw. mit manchen, leider nicht immer vollstandigen Hin- 
weisen auf die folgenden Bande des Werkes. Es ist unméglich, den reichen Inhalt dieser 
Kapitel auch nur anzudeuten, geschweige zu diskutieren. Es ist sehr weise von Iver, 
daB er die Stoffiille nicht durch Aufstellung neuer Theorien vergewaltigt hat. Man kann 
kurz sagen, daB er im allgemeinen auf dem Standpunkt des Evolutionismus steht und 
-— was den Leser des ,,Anthropos‘“ interessiert — keinerlei Kulturkreislehre heranzieht, 
wenn er auch einige Male P. W. Scumipr zitiert. Seine Kapitel sind auch nicht etwa auf 
von Eicxstept’s Rassen abgestimmt. Es ist zu bewundern, mit welchem Takt altehrwiir- 
dige Hindu-Tradition mit moderner Wissenschaftlichkeit und Ethik in Einklang gebracht 
wurden (vgl. z.B. Geburtenkontrolle, 172; Notwendigkeit der Ehe, 175 ff.; Kinderehe, 
205 ff.). Kurz: der Band ist eine knappe ethnologische Enzyklopadie, ein Werk, wie man 
es von einem Manne wie Iver erwartet, eine reiche Quelle fiir jeden, der Indiens Ethno- 
logie studiert. Wa ter Ruspen — Ankara. 


Hentze Karl. Friihchinesische Bronzen und Kultdarstellungen. 168 SS. in 4°. 
Mit 208 Abbildungen und 19 Tafeln. Antwerpen 1937. De SIKKEL, 
Kruishofstraat 223. Preis: belg. Fr. 320.—. 


Mit dem neuen, dem dritten ,,HEnTzEe“* ist uns fiir die Kunst- und Kulturgeschichte 
des dltesten China ein auf den friihesten unmittelbaren Quellenzeugnissen ruhendes Werk 
von hohem und bleibendem Wert geschenkt worden. Als HENntTzr’s eigenartiges Verdienst 
wiirdigen wir es, durch AufschlieBung und Bereitstellung altester archadologischer Zeug- 
nisse Chinas die Vélkerkunde, Religionsgeschichte und Mythologie reichlich befruchtet 
zu haben. 

Dem Textband ist prachtiges Bildmaterial lose in einer Mappe beigegeben, wo- 
durch dessen Beniitzung in Verbindung mit dem Text erleichtert ist. Der Textband 
selbst zerfallt in zwei Teile; der erste und umfangreichere Teil, ,,Zur Symbolik der 
Bronzen im Alten China“, umfaBt archdologisches Material namentlich der Shang- und 
der frithesten Chou-Zeit; der zweite Teil bringt neue, in der Literatur und Kunst bisher 
unbeachtet gebliebene Gesichtspunkte, aber auch sachlich neue Beitrdge zu den in den 
beiden friiheren Werken behandelten Themen, wie Lebensbaum — Himmelsbaum — 


1 Friihere Werke des Verfassers: Mythes et a hae MESS Hs aa 
s. Anthropos XXIX, 1934, 293—298); und Objets rituels, croyances et dieux de la 
Chine aitGite et de l’Amérique, Anvers 1936 (s. Anthropos XXXI, 1936, 596—598). 
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Sonnenbaum, Pferd und Pferdegottheit, Wirbelmotive u. a. Hentze’s Methode ist 
bekannt: kunst-archdologische Untersuchungen und Vergleichungen von einer Akribie und 
dadurch von einer Ergiebigkeit auch fiir die Religionsgeschichte und Vélkerkunde, daf 
ihnen schwerlich Ahnliches an die Seite gestellt werden kann. Zum Vorteil einer ge- 
schlossenen und durchsichtigen Darstellung wurde diesmal auf Stoffe jener Fachgebiete 
nur soweit hiniibergegriffen, als es sich unmittelbar aus der Behandlung ergab, und 
auch dann wurde das zum Teil in Anmerkungen verwiesen, Des weiteren wurde erst- 
mals ein Autoren- und Sachregister beigegeben, was an dieser Stelle im besonderen 
anerkannt sei. 

Teil I wird von einem zentralen Thema beherrscht: dem Zikadenmotiv als 
Kultsymbol. Die Zikade ist Sinnbild der Entstehung neuen Lichtes, neuen Lebens 
(Wiedergeburt) und der Fruchtbarkeit. Henrze hat damit auf ein auBerst interessantes 
Thema, besser einen Themenkomplex aufmerksam gemacht, der als das Kernstiick der 
religids-mythologischen Welt der Shang-Yin-Zeit angesprochen werden darf und schon 
in der darauffolgenden Chou-Epoche einen raschen Zerfall erlebte. In dieser Vorstellungs- 
welt wurzelt die Ikonographie der altchinesischen Sakralbronzen. Das Zikadenmotiv. 
rituell im Totenkult auftretend (eine Jade-Zikade wurde dem Toten in den Mund ge- 
steckt), geht wie der Grundklang durch die kosmogonischen Mythen der dltesten histo- 
rischen Zeit Chinas hindurch. Wir stehen damit auf dem Boden einer ackerbaulichen 
lunaren Mythologie. IdeenmaBig verwandt ist ihm die T’ao-f’ieh-Maske, wie der Verfasser 
es eingehend aufzeigt. Kein Wunder, daB beide auch in 4uBerer unmittelbarer Verbindung 
miteinander aufscheinen: aus dem ,,Dunkelheitsdamon“ wird der ,,Lichtdamon“ entlassen, 
mit anderen Worten, aus dem Schwarzmond kommt der junge Hellmond hervor. Die 
Zikade — Henrze spricht das nicht immer klar genug aus — ist niemals selber ,,Dunkel- 
heitsdimon“, vielmehr in einer complexio oppositorum Sinnbild des aus dem Dunkel sich 
selbst erneuernden Lichtes und Lebens. Wenn aus dem Rachen des T’ao-?’ieh-Ungeheuers 
statt der Zikade ein Mensch hervorkommen kann (S. 40 ff.), so ware doch naher zu unter- 
suchen, ob damit in erster Linie das allgemein-kosmische Prinzip dargestellt sein soll, 
und nicht vielmehr die anthropogonische Idee dahintersteht: Ursprung des Urmenschen- 
Stammvaters. HENrTzE selbst sieht das irgendwie und wendet sich unter dem Kennwort 
»Pseudo-Totemismus“ in anerkennenswert treffender Weise (S. 42—44, Anm. 40) gegen 
rettungslos zum Scheitern verurteilte totemistische Theorien auf dem Boden Chinas 
(ErkeEs). Die ikonographische Tatsache, daB die Zikade durch den Menschen ersetzt 
werden kann, zeigt, daB ,,der Mensch neu zusammen mit dem Mond entsteht“ (S. 74). 
Diese Feststellung erscheint von groBer Wichtigkeit. Es lieBe sich an siidostasiatischem 
und indonesischem Material zeigen, daB® die rein-lunare anthropogonische Mythe vom 
Neumond zum Vollmond fortschreitet, wahrend in der solar beeinfluBten die Entwicklung 
vom Vollmond zum Neumond geht (hier junger Mond, dort Vollmond = Mensch). 


Zur Verbreitung des Zikadenmotivs findet sich S.101, Anm. 173, der kurze Satz, 
daB ,,die mit der Zikadenlarve verbundenen chinesischen Erneuerungsvorstellungen sich 
in genau gleicher Fassung in Australien (ohne nahere Angabe!) belegen lassen“ 
(H. BasEpow, The Australian Aboriginal, Adelaide 1924, 204). Der Kreis verwandter 
Vorstellungen konnte zweifellos in einer ausgreifenden ethnologischen Studie ungleich 
weiter gezogen werden; er hat bisher nicht die ihm entsprechende Beachtung gefunden: 
Wenn wir etwa an den dgyptischen steinernen Skarabdus mit Menschenantlitz erinnern, 
der dem Toten an die Stelle des entfernten Herzens gelegt wurde, und damit im Zu- 
sammenhang die Pyramidentexte erwahnen, die den Toten in Gestalt eines Vogels oder 
einer Heuschrecke gegen Himmel fliegen lassen, so werden damit gleich mehrfache 
Beziehungen zu Henrze’s Zikadenstudie sichtbar. Kulturhistorisch wertvoller noch waren 
Sondierungen in die alteren Kulturschichten hinunter. Nur einiges sei gleich Ansatz- 
punkten fiir kiinftige Untersuchungen beigesteuert. Die Kenya Zentral-Borneos ver- 
gleichen die Seele (béruwa) wie mit der Schlange so auch mit der Zikade (tiling tawan), 
beides Tiere, die ihre Hiille wechseln (J.M. Ersuout, De Kenja-Dajaks uit het Apo- 
Kajangebied, ’s-Gravenhage 1926, 2f.). W. Scumupr bringt in Band III (S. 128 ff., 157 
198, 201) und dann zusammenfassend in Band VI (S. 565 f.) seines ,,Ursprung der 
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Gottesidee“ Abhandlungen iiber ,,Die Zikade, ,Kind Gottes‘, bei den Andamanesen, den 
Semang und Sakai“. Bei den Pygmaenstammen der Andamanesen und Semang steht die 
Zikade in besonderen Beziehungen zum Héchsten Wesen, dem Donnergott. ,,Da ihr 
Singen (vorziiglich) bei Sonnenaufgang und Sonnenuntergang stattfindet, so ist das feier- 
liche Schweigen, auch zu Beginn und zu Abschlu& des Tages vorgeschrieben, eine 
Erinnerung auch an das Héchste Wesen zu diesen beiden bedeutungsvollen Zeiten.“ 
Scumipt’s Betrachtungsweise gewinnt nunmehr eine neue Ausrichtung: Es geht primar 
um das Hervorkommen des neuen Lichtes bzw. um sein Versinken in die Finsternis, 
aus dem es von neuem aufsteigen wird. Wie weit dann das Héchste Wesen mit der 
Vorstellung Licht—Finsternis, Leben—Tod in Beziehung gesetzt ist, miiBte an den Hoch- 
gottgestalten der genannten Stamme (Puluga, Ta Pénn, Enku) neu untersucht werden, 
wobei im besonderen zu beachten ware, daB® der Donnergott mit dem im Mondphasen- 
wechsel neu hervorkommenden Licht in unmittelbaren Kausalzusammenhang gebracht 
werden kann. In den Vorstellungskreis Zikade = neues Leben wire miteinzubeziehen: 
a) die Anschauung, daB die Seele des Sterbenden als Fliege aus dem Munde heraus den 
K6rper verlaBt (Bambuti [P. ScHEsrsta, miindl. Mitt.]; Insel Adonare, dstlich von Flores 
[E. Varrer, Ata Kiwan, Leipzig 1932, 164]); 6) als mythologisch verwandt der Raub des 
Feuers durch ein Insekt. 


Als bemerkenswert mu8 HEnTze’s Behandlung der Wirbelmotive (S. 69ff., 
135 ff.) hervorgehoben werden. Mit der Erklarung des Zeichens ming =,,hell, glanzend, 
leuchten“ einsetzend, erweist HentTzE das Wirbelmotiv als ,,ein Evolutionszeichen fiir 
das Gestirn“ (,,Mond“ oder ,,Nacht“), Fiir die Deutung der Wirbelmotive (des Haken- 
kreuzes) ist die gegebene Untersuchung grundlegend. Es zeigt sich (wie Rezensent seit 
langem es vertreten und ausgesprochen hat), daB das Wirbelmotiv ein urspriinglich 
lunares Symbol ist. Bezeichnenderweise wechselt in der Symbolik der Sakralbronzen 
Chinas das Wirbelmotiv mit der Zikade ab. Das Zeichen ming besteht aus den Zeichen 
»sonne“ und ,,Mond“, wobei aber nachdriicklich betont werden mu8, daB es auch ohne 
das Zeichen ,,Sonne“, aber nie ohne das Zeichen ,,Mond“ geschrieben wurde, ,,eben 
weil die Mondevolution an sich den Gedanken der Entwicklung von Finsternis zu Licht 
und von Licht zu Finsternis nahelegt und so die Idee der Wiederkehr von Licht und 
Leben entstehen 1aBt“ (S.72). Der Verfasser hatte vielleicht noch hinzufiigen k6nnen, 
daB es so verstandlich wird, daB die friihesten Wirbelsymbole im Toten- und Grabkult 
aufscheinen. 

S.98 ff. wird im Zusammenhang mit der Motivreihe: Reptil (der Schlangen- 
drache)—Flut (Wasser) ein kosmogonischer Flutmythus mit dem Grundthema des 
iiberlaufenden GefaBes gebracht (H. G. Cree, The birth of China, London 1936, 240f.). 

Zu der mythologischen Vorstellungsreihe: Kro6te — Kraut der Unsterb- 
lichkeit— Magna Mater (in China Heng ngo) sei auf die Krétenfrau der 
Ojibwa (Froxsenius, Zeitalter des Sonnengottes, 356, 398ff., 411) sowie auf den 
Mamvu-Efé-Mythus: Kréte—Frosch—Verlust der Unsterblichkeit (P. ScuEsesta, Bam- 
buti, Leipzig 1932, 219) aufmerksam gemacht, 


Zum II. Teil noch einige erganzende Bemerkungen! 

Bei Abb. 154: Chinesischer ,.Kalenderbaum* aus der Grabkammer des Wu 
Liang tzu diirfen die sieben Stréme am FuBe des Baumes nicht unbeachtet bleiben. Sein 
Hlteres Substrat scheint ein lunarer Baum zu sein, der sekundaér in den Sonnenbaum 
abgewandelt wurde. Zweifellos aber ein lunar-solarisierter Baum ist der Fusang- 
Sonnenbaum (S.124f., Abb.157). Es ist der Himmelssternenbaum, der bei ab- 
nehmendem Mond sichtbar wird, wahrend umgekehrt der zunehmende Mond (= Bogen- 
schiitze Yi) dessen ,,Sonnen“ = Gestirne bis auf eines, den Vollmond (dann dafiir ein- 
gesetzt ,,Sonne“), abschieBt! 

Eine weitere, fortfiihrende Behandlung verdiente die Mythe der chinesischen 
Mondfrau-Spinnerin T s’an-nii, die das Pferd zum Gatten hat (S. 123—130). DaB das 
Pferd im chinesischen Mythus Mondtier ist, dafiir erbringt HeNTze in zwei Abschnitten 
(S. 123—130, 130—133) die Belege. Der Verbindung lunare Urmutter + Pferd (parallel 
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zu stellen ist Frau + Hund) liegt meines Erachtens die Verbindung: abnehmender Hell- 
mond (weiblich) + zunehmender Schwarzmond (mannlich) zugrunde. Die Entwicklung 
geht hier vom Vollmond zum Tarnmond; die Begattung vollzieht sich im letzten Mond- 
viertel, unmittelbar vor Verschwinden der Hellmondsichel. Es liegt ein lunarer Mythus 
in solarer Umgestaltung vor (Ts’an-nii hat Beziehung zum Maulbeer-,,Sonnen-“, tat- 
sachlich Mondbaum.) Im rein lunaren Mythus geht die Entwicklung vom Tarnmond 
(Neumond) zum Vollmond; die Begattung ist unmittelbar bei Erscheinen der jungen 
Mondsichel gedacht, und zwar ist jetzt Schwarzmond = weiblich, zunehmender Hell- 
mond = mdnnlich, Das kénnte einleuchtend etwa aus der Dayak’schen Mythologie in 
ihrer Verbindung: Baum-Vulva oder Baumhodhlung = weiblicher Schwarzmond im 
Himmelssternenbaum + Ranke = mannliche Hellmondsichel -gezeigt werden. Unter 
dieser Riicksicht miiBte auch bei Henrze (S. 133) die Verbindung Baum + Bock 
gesehen werden. — Ts’an-nii gilt als die Erfinderin der Seidenraupenzucht, ist also 
(wenn auch nicht ausdriicklich so genannt) die ,,Spinnerin“. Von ihr nun heiBt 
es, sie sei mit der abgezogenen Haut des (anscheinend) geopferten Pferdes um- 
kleidet und entfiihrt worden (S.140; 129, Anm. 235). Verwandt ist ihr die japanische 
Amaterasu, in deren Webehalle hinein ihr Bruder Susa-no-wo ein geschundenes Pferd 
wirft. Es liegen hier Bestandteile eines alten schamanistischen Mysterienkultes, die in 
neuer Ineinanderfiigung im Buphonia- und verwandtem Opfer wieder zutage 
kommen (s. F. Anpres, Buphonia-Opfer und Opfer im Kulte des Xipe-Totec, P.-W.- 
Scumipt-Festschrift, Wien 1928, 175—180). Der mexikanische Xipe-Totec (,,Unser Herr, 
der Geschundene“), in dessen Kultfeier der Priester nach gebrachtem Menschenopfer in 
die Haut des Geopferten gehiillt iiber das frisch bestellte Maisfeld schreitet, hat Verbin- 
dung mit der Erdgéttin Tlacolteotl, der ,,Herrin der Baumwolle“ (ixcuinan), die in den 
Bilderhandschriften mit Baumwollflocken und Spindel ausgestattet erscheint. Xipe-Totec 
ist urspriinglich Mondgott (s. SELER, Gesammelte Abhandlungen, III, 317); im 
Tonalamatl ist neben ihm eine Hieroglyphe des Mondes abgebildet: ein Kaninchen im 
Rachen einer mit Steinaugen umsetzten Federschlange; auBerdem tragt er den goldenen 
Halbmond in der Nase, Zur Entstehung des griechischen (vorhellenischen) Buphonia- 
Opfers wurde die Erklarung gegeben: Der Priester des Zeus Polieus tétete einen Stier, 
warf das Beil fort und floh; die Teilnehmer der Festfeier fiihrten nach dem Opfermahl 
den ausgestopften Stier iiber das Saatfeld. In der darauffolgenden Gerichtsverhandlung 
wurde das Beil (an Stelle des Gefliichteten) verurteilt. Am Grunde dieses ganzen 
Komplexes liegt meines Erachtens das schamanistische, voragrarische Mysterium des 
getéteten und geopferten lunaren Urmenschen-Stammvaters, d. i. des abnehmenden, 
,Ssterbenden“ Mondes, des ,,mit der Haut umkleideten“ Vollmondes, Im agrarischen 
Kulturbereich tritt in diesen Vorstellungskreis hinein die Urmutter-Fruchtbarkeitsgéttin 
als Schwester-Gemahlin des Urmenschen-Stammvaters; sie wird von ihrem Bruder (bzw. 
Priester) geopfert, um der Erde Fruchtbarkeit zu geben. Der klassische Fall hierfiir ist 
der Pel’uig-Mythus der mutterrechtlich-agrarischen Ple-Temiar (Sakai) auf Malakka 
(ScHEBEsTA; nach Scumipt, UdG. III, 190). Pel’uig, der Stammvater .(,,Unser Vater“), 
Jehrte die Menschen Hubi und Zuckerrohr und auch das Skoe-Korn pflanzen, letzteres 
in folgender Weise: Er ging mit seiner Schwester Asu in eine von ihm angelegte Rodung, 
schnitt ihr die Brust auf (vgl. den mexikanischen Opferritus!) und verschiittete ihr Blut, 
das zum Skoe-Korn wurde. Eine nahere Durcharbeitung des hier nur in Umrissen ange- 
deuteten mythologischen Stoffes verlohnte sich! Nur vermerkt sei noch: Im chinesischen 
Mythus tritt, offenbar unter Einwirkung einer Pferdeziichterkultur (der Chou), das Pferd 
an die Stelle des Stieres der Ackerbau-Pflugkultur. 

HENTzz’s ,,Schlufbetrachtungen“ bringen einige Unterstreichungen und Perspek- 
tiven ethnologischer Art: Lunarmythologie, Beziehungen Westasiens (des Alten Orients) 
zur chinesischen Welt der Han-Zeit, die religiés-mythologische Weltanschauung der 
Shang-Kultur u. a. L. WALK — Wien. 
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Evans Ivor H. N. Papers on the Ethnology and Archaeology of the Malay 
Peninsula. 164 pp. Cambridge 1927. Price: 15s. net. 


Dieses Werk von Evans ist die Sammlung seiner Schriften iiber die Forschungen 
bei den Malayen und den Eingebornenstammen von Malaya, die ehedem als Artikel in 
den Zeitschriften ,,Journal of the Federated Malay States Museums“ und im ,,Journal of 
the Royal Asiatic Society“, Straits Branch, erschienen sind. Darin gibt Evans die Er- 
gebnisse seiner kurzen Forschungsausfliige. zu verschiedenen Negritos-Gruppen und seine 
Studien und Beobachtungen bei den Malayen. Die Nachrichten iiber die Negritos sind 
durch das neuere Buch vom gleichen Verfasser: The Negritos of Malaya, Cambridge 
1937, heute iiberholt. Das Werk enthalt auch verschiedene Beitrage archdologischen 
“inhalts. Die Nr. 23 bis 26 erscheinen in diesem Buche zum erstenmal. Das Werk zeichnet 
sich durch die Evans eigentiimliche objektive Darbietung aus. Auch sind dem Buche 
viele gute Bildtafeln beigegeben. P. ScHEBESTA. 


Evans Ivor H.N. The Negritos of Malaya, XIII + 323 pp. in 8°. Cambridge 
1937. At the University Press. Price: 25 sh. net. 


Evans widmet dieses Werk seinen Negrito-Freunden, unter denen er viele ange- 
nehme Stunden verlebt hat, was ich ihm nur zu sehr nachfiihlen kann. Das Werk ist, 
wie der Autor selbst sagt, eine Kompilation aus seinen und meinen Forschungen sowie 
jenen von SkEat. Von mir zitiert er 25 Publikationen. Schon ein fliichtiges Lesen des 
Buches 1a48t erkennen, daB Evans meine Forschungen weitestgehend anerkennt, beson- 
ders wenn es sich um die soziale und geistige Kultur der Negritos handelt, wenn er 
auch bisweilen herbe, und ich muB sagen zum Teil auch ungerechte Kritik an meinen 
Ver6ffentlichungen iibt. Wahrend sich in manchen Kapiteln die Zitationen meiner Arbeiten 
haufen, fehlen sie fiir andere fast ganz. Letzteres gilt vor allem fiir die materielle Kultur. 
Das mag zum Teil auch in meinen bisherigen Publikationen begriindet sein. Zu diesen 
mochte ich erlauternd feststellen, daB ich meine Publikationen iiber meine Forschungen 
in Malaya als vorlaufige angesehen wissen will; entweder handelt es sich dabei um 
Werke, die an ein groBeres Laienpublikum, oder aber um Ausschnitte aus Einzelgebieten, 
die an die fachwissenschaftliche Welt gerichtet sind. Letztere aber geben nur meine 
eigenen Beobachtungen wieder, sehr selten nur habe ich Resultate anderer Forscher, die 
die meinigen Ergebnisse besonders unterstiitzten oder zu ihnen in Gegensatz standen, 
herangezogen oder mich mit ihnen auseinandergesetzt. Diese Ausschnitte aus: meinen 
Forschungen entstanden bei bestimmten Gelegenheiten und waren von ihnen bedingt. 
Die Verdffentlichung des Gesamtmaterials, besonders unter Beriicksichtigung der For- 
schungen meiner Vorganger auf dem Gebiete der Negritoforschung, steht noch aus, hatte 
ich sie doch einer spateren Zeit vorbehalten. Daf dieses sich so lang hinauszog und 
immer noch weiter hinauszieht, hat seinen Grund darin, daB ich die Erforschung aller 
Pygmien der Erde in mein Lebensprogramm einbezog und so gendtigt war, rechtzeitig 
weitere Pygmdenexpeditionen zu unternehmen, wodurch die Verarbeitung und Veroffent- 
lichung des ganzen Materials hintangehalten wurde; ich konnte froh sein, wenn ich nach 
jeder Reise einige Hauptresultate der Forschung der Offentlichkeit vorlegen konnte. 
Evans tut mir darum Unrecht, wenn er meiner bisherigen Publikationsart ein niedriges 
Motiv unterschiebt. Er schreibt (p. VI): ,,Two bad faults are to be found with his work 
in general, one, which betokens at the least considerable carelessness, is that he 
occasionally lays claim to discoveries previously recorded as being his own and new, 
and that he usually gives the impression, by very rarely indeed referring to the work 
of others, that nothing happened in regard to Negrito research from the days of 
VAUGHAN STEVENS until his own advent.“ Zu dieser Unterstellung durch Evans habe 
ich im ,,Man“ teilweise schon Stellung genommen. : 

Evans zeichnet auf Grund seiner und fremder Beobachtungen in seinemi neuesten 
Werk ein allseitiges Bild der Negritos von Malaya. Er geht aber auf die Zusammenhange 
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weder unter den Einzelstimmen noch auf die Kulturbeziehungen zu den Nachbarstammen 
ein. Das vermisse ich besonders auf dem Gebiet der Religion. Die Negrito-Religion ist 
ohne Seitenblick auf die Nachbarvolker, besonders die Sakai, nicht recht verstandlich. 
Evans polemisiert gegen meine Interpretation der Negrito-Religion, die ich aus der 
Zusammenschau aller Negritos und jener der Sakai unternehme, wogegen er fast nur 
auf dem Boden der Kenta’ steht. Dariiber werde ich mich in meiner definitiven Publika- 
tion ausfiihrlich auseinanderzusetzen haben. Gerade die Darstellung der Religion und 
der Nachbargebiete nimmt bei Evans viel Raum ein, im iibrigen behandelt er das 
Negrito-Problem allseitig. Er schreibt iiber Anthropologie und Linguistik, wie er uber 
die materielle, soziale und geistige Kultur schreibt, Durchaus neu ist fiir das Negrito- 
Problem der zwar kurze Appendix, der iiber die Prahistorie und die Negritos handelt, 
Da das Buch ohnehin nicht umfangreich ist, fielen gewisse Kapitel sehr kurz aus. Immer- 
hin bietet das vorliegende Werk von Evans die beste Zusammenfassung unseres Wissens 
iiber die Negrito, und darin liegt die Bedeutung des Buches. Das Buch ist mit vielen 
guten Photographien geschmiickt, die Evans auf einer zusdtzlichen Reise im Jahre 1935, 
bei den leicht erreichbaren Stammen der Westkiiste, gemacht hat. Seine friiheren For- 
schungen jedoch erstrecken sich auf viele Jahre, da er Beamter in Malaya war und die 
Freizeit zu kurzen Expeditionen zu den Inlandstammen gebrauchte. 


Ich kann mich unméglich auf diesem beschrankten Raum zu allen von Evans auf- 
geworfenen Fragen auBern. Einige Bemerkungen mégen zur Aufklarung noch folgen. 
Evans wendet fiir Negrito-Ausdriicke die malayische Transkription an, Ich habe bislang 
keiner festen Orthographie den Vorzug gegeben, sondern wandte jene Schreibung an, 
wie sie der Leserschaft jeweils am ehesten das Wortbild nahebrachte. Letzten Endes 
wird aber nur eine phonetische Transkription der Negrito-Sprache gerecht, die ich in 
meiner wissenschaftlichen Bearbeitung auch anzuwenden gedenke. Die Transkription 
Evans’ wird den Negrito-Lauten nicht gerecht. P.19 nimmt Evans auch Stellung zu den 
Benennungen fiir die Negritos. Er selbst entschloB sich fiir den Namen Negritos, 
wogegen nichts zu sagen wdre, wenn er nicht schon fiir alle asiatischen Pygmaen 
(Philippinen, Malaya und Andamanen) mit Beschlag belegt ware. Darum erscheint es 
gerechtfertigt, fiir die malayischen Negritos einen Spezialnamen zu wahlen. Ich ent- 
schied mich mit anderen (von ErcKstepr) fiir den schon lange im Gebrauch befindlichen 
Namen Semang (homo semangicus), Zeitschr, f. Rassenk., 5. Bd. (1937), 316—317. 

Auf die Anwiirfe, die Evans wegen der Stammesnamen gegen mich erhebt, habe 
ich im ,,.Man“ schon geantwortet. Ich méchte Evans raten, sich meine Schrift: ,,Stammes- 
namen und geographische Verteilung der Orang Utan auf Malaya“, in PETERMANN’S 
Mitteilg., 1926, H.11/12, naher anzuschauen, wo ich auch die Mawas und Karei-Jahai 
zitiere und lokalisiere (siehe Negritos of Malaya, p. 28). Er scheint diese Schrift nur dem 
Namen nach zu kennen, sonst wiirde er mir nicht den Vorwurf machen kénnen, als 
erwadhnte ich andere Autoren nicht, die sich mit dem Namensproblem der Wildstamme 
von Malaya befaBt haben. Im Gegenteil, dort setze ich mich ausdriicklich mit VAUGHAN 
STEvENs und R. Martin auseinander. Die Karte in ,,Among the Forest Dwarfs“ ist aus 
dieser Schrift tibernommen, nicht aber der ausfiihrliche Text, und zwar aus naheliegenden 
Griinden. In dieser Schrift fiihre ich auch Evans namentlich an als den Entdecker 
bestimmter Jakudn-Gruppen im Siiden. Evans wirft mir besonders vor (p.29), daB ich 
bei Beschreibung der Cheka-Negritos ihn nicht namhaft machte, da er doch elf Jahre 
vor mir schon bei ihnen war. Ein absichtliches Verschweigen lag jedenfalls nicht vor, 
und im tibrigen vermerke ich den erzahlenden Charakter des Buches ,,Among the Forest 
Dwarfs“. Ubrigens steht an der von Evans beanstandeten Stelle (p. 29) nicht: »the most 
south-westerly“, sondern ,,the most southerly Negritos‘ (Among the Forest Dwarfs, 
p. 275), Die siidlichsten Negritos jedoch stellte ich am RompinfluB, nicht am Cheka, fest. 
Evans sieht wohl die Einzeichnung davon in der Karte, aber er findet keinen Kommentar 
dazu. Der Grund dafiir ist, daB er die friiher zitierte Schrift in PETERMANN’s Mittle. 
und mein Buch ,,Orang Utan“, Leipzig 1928 (10. und 11. Abschnitt) nicht kennt. 
Alle die Stamme, die ich zitiere, habe ich persénlich irgendwie kennengelernt, bis 
auf die Kleb. 
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Die Frau in malayischer Tracht, die Evans p.26 erwdhnt, ist nicht aus Pantai 
Besar, sondern eine Menri’ vom Setong (Nenggiri). 

Auf S, 50 seines Buches, wo Evans iiber die Baumhiitten handelt, kommt er nach 
meinen Nachrichten nicht zur Klarheit. Ich behauptete nur, da® die reinrassigen Negritos 
keine Baumhiitten bauen; wo aber solche vorkommen — sie kommen nur unter den 


Sabub’n vor, wo ich solche wiederholt beobachtet habe —, gehen sie zweifellos auf 
Senoi-Einflu8 zuriick. 


Zu Evans’ Ausstellungen iiber Hempelabn (Mempelan) habe ich auch im ,,Man“ 
Stellung genommen. Die phonetische Transkription seines Namens wire hmpelabn (dem 
m geht ein Hauchlaut voraus). So richtig Evans’ Bemerkungen sonst iiber seine Zuvor- 
kommenheit und Hilfsbereitschaft mir gegeniiber sind, was ich durchaus dankbar 
anerkenne, so sicher ist es, daB ich Hempelabn in Taiping nicht getroffen habe. Ich 
machte die erste Bekanntschaft der Negritos (Sabub’n) mit Hilfe von P. Carpon und 
besonders von Captain BERKELEY. Sechs Monate lang durchreiste ich dann das Jahai- 
Gebiet und kam dann erst im Oktober 1924 mit den Kentad’ Bog’n zusammen und lernte 
dabei Hempelabn, zuerst in Kumpang, kennen, Dann allerdings ging er mit mir zur 
Kiiste und begleitete mich nach Siam. 

SchlieBlich méchte ich mir noch eine Bemerkung zu Evans’ unverstindlichem 
Ausfall iiber meine Bemiihungen um Hebung von Skelettmaterial erlauben (p. 275/276). 
Seine Behauptung ist unsinnig, daB ich irgend jemanden von meinen Forscher-Vorgangern 
beschuldigt hatte, er sei schuld daran gewesen, daB die Negritos so groRe Scheu vor 
WeiBen hatten, weil er Skelettmaterial suchte. Ich gab nur einer Vermutung Ausdruck, 
wieso sich in den Negritos die Meinung habe bilden kénnen, daB die WeiBen auf ,,Kopf- 
jagd“ hinter ihnen her waren. Evans wirft mir vor, daB ich die Kensiu durch Offnung 
des dortigen Grabes in Aufruhr gebracht hatte. Auch das bestreite ich. Zunachst war es 
nur eine Gruppe der Kensiu, die vor mir desertierte, wie ich es am angegebenen Ort 
schilderte; die Nachbargruppe, die keine 7km davon entfernt war, nahm mich den fol- 
genden Tag schon auf, und ich blieb dort 14 Tage lang; von Angst vor mir oder von 
Aufruhr war keine Spur. Obwohl ich drei Skelette gehoben habe, kann ich ganz frei- 
miitig erklaren, da& nicht ein Negrito Wind davon bekommen hat. Die Szene, die ich 
bei den Kensiu ausfiihrlich schilderte, gibt aber als Grund der Flucht der dortigen 
Negrito an, nicht daB ich ein Grab gedffnet, sondern daB ich Knochen im Bach gewaschen 
und sie an der Sonne getrocknet habe (Bei den Urwaldzwergen von Malaya, 238). Das 
trug sich erst am folgenden Tag nach der Offmung des Grabes zu und weitab davon 
in einer tiefen Schlucht am Bach, und erst den folgenden Tag verlieBen die Negritos 
das Lager. Nach Aussage der dortigen Malayen war es mein Hantieren mit den Knochen, 
das mich bei den Kensiu von Siong in Verdacht brachte. Ob sie in mir einen Zauberer 
oder, was weiB ich was, vermuteten, wei ich nicht; soviel steht sicher, daB sie damals 
von der Grab6éffnung keine Ahnung hatten und auch heute nicht haben, es sei denn, 
daB es ihnen jemand nachtraglich mitgeteilt hat, der es aus meinen Schriften gelesen 
hat, da gar keine Zeugen dabei waren, nicht einmal mein Boy Lebai. Es kann darum 
nicht stimmen, was Evans behauptet, daB er noch 1935 Anzeichen der damals durch mein 
Verhalten (Grabéffnung) ihnen eingejagten Angst bemerkt hat, wenn ich selbst eine 
solche zwei bis drei Wochen hindurch gleich nach der Tat bei den umwohnenden Kensiu 
nicht gespiirt habe. Mehr Vorsicht als ich damals angewandt habe, kann kein Forscher 
bei Bergung von Skeletten jemals geiibt haben, Das Kensiu-Skelett habe ich ganz allein, 
jenes am Setong mit zwei Malayen gehoben, und das dritte barg ein Malaye auf meinen 
Wunsch hin. Kein Negrito hat es gesehen oder erfahren. Aber EVANS diirite genau so 
gut wissen wie ich auch, wie argwohnisch die Negritos sind und dab sie jede Kleinigkeit 
aus der Fassung bringt. Gesetzt nun den Fall, Evans hatte bei seinen Grabungen einen 
Menschenschadel gefunden und ein Negrito hatte ihn zufallig mit diesem Fund ange- 
troffen. Ware der Effekt nicht der namliche gewesen wie der, den ich in Siong erlebte, 
als man mich mit dem Knochenmaterial am Bachrand antraf? Und iibrigens kann man 
die Negritos auch durch ganz harmlose Dinge in Furcht und Schrecken bringen. EVANS 
selbst hat die Negritos von Patalung dadurch durcheinandergebracht, daB er sie photo- 
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graphierte. Vielleicht wundert er sich dariiber, doch mége er den Abschnitt IX in ,, Among 
the Forest Dwarfs“ nachlesen, wo ich schildere, wie ich 14 Tage lang vergeblich auf 
der Suche nach den Negritos in der Patalung-Trang-Gegend war. Die Zwerge waren 
dort so scheu, wie ich sie nirgendwo im malayischen Gebiet gesehen habe. Der Grund 
dafiir war, wie mir der Distriktsgouverneur von Patalung sagte, daB ein WeiBer, vier 
Monate vor mir, die Leute photographiert hatte. Der Photograph war aber kein anderer 
als Evans, welchen Namen ich im Buch mit Absicht anzufiihren unterlieB. Das ist nattr- 
lich kein Vorwurf; es zeigt nur, wie argwéhnisch die Negritos sein kénnen. DaB ich 
es an Klugheit und Vorsicht nicht fehlen lieB, dafiir zeugt mein langer und freundschaft- 
licher Aufenthalt in so vielen Negrito-Lagern vor und nach der Kensiu-Affare. Die Kensiu 
waren die einzigen, die vor mir das Heil in der Flucht suchten. 

Wenn ich in dieser Buchbesprechung mehr von mir berichte als von Evans, so 
deswegen, weil das Werk in sehr ausfiihrlicher Weise meine Forschungen heranzieht, 
wofiir ich Evans eigentlich meinen Dank schulde. Ich ersehe daraus, daB er, trotz der 
vielen Seitenhiebe und bitteren Bemerkungen, meine Forschungen fiir voll nimmt. Er 
kann versichert sein, da® ich die seinigen ebenso einschatze und daB ich Gelegenheit 
nehmen werde, sie zu gelegener Zeit entsprechend zu wiirdigen und zu verwerten. 

P, SCHEBESTA. 


Berner Alfred. Studien zur arabischen Musik auf Grund der gegenwartigen 
Theorie und Praxis in Agypten. (Schriftenreihe des Staatlichen Instituts 
fiir Deutsche Musikforschung, Heft 2.) 124 SS. in 4°. 22 vollstandige 
Transkriptionen nach Schallplattenaufnahmen. Leipzig 1937. Fr. Kist- 
NER & C. F. W. SIEGEL. 


Das Buch halt weitaus mehr, als sein bescheidener Titel zu versprechen scheint. 
Der Kern der Arbeit betrifft zunachst ein Teilgebiet der agyptisch-arabischen Musik, 
namlich die dort gebrauchlichen freien Formen, welche der Verfasser einer sehr griind- 
lichen und bis in die letzten Einzelheiten gehenden Untersuchung unterwirft und inner- 
halb welcher er drei Haupttypen unterscheidet: 1. Taksim (freie Bewegung ohne metri- 
sche und rhythmische Bindung; bisweilen ein Bordun auf der Finalis: Bordun-taksim; in 
vokaler Ausfiihrung: Taksim laiali). 2. Taksim’ala l’uahdad (metrische Bindung durch 
gegliederte Bordunpartie; Ostinatowirkung rhythmischerArt: Ostinato-taksim). 3. Tahmila 
(melodisches Ostinato, Ritornell und Verkleinerung der Mensur, “/s-Takt, fiihren zu 
starker formaler Geschlossenheit: Rondoform). Ferner untersucht BERNER die in Agypten 
gebrauchlichen Makamat, welche er auf acht Haupttypen zuriickfiihrt, die er nicht nur 
(wie dies bisher meist iiblich war) in ihrem tonalen, sondern vor allem auch in ihrem 
motivischen Aufbau zu erfassen versucht. Er laBt es dahingestellt, inwieweit die iiber- 
groBe Zahl der durch die Theoretiker iiberlieferten Makamat jemals der Wirklichkeit 
entsprochen haben mag oder nicht. 

Das wichtigste Ergebnis. dieser auBerst inhaltsreichen und dabei mit angenehmer 
Schlichtheit vorgetragenen Arbeit diirfte wohl darin zu erbticken sein, daB es dem Ver- 
fasser gelingt — und wie mir scheint in durchaus iiberzeugender Weise —, das Ratsel 
des arabischen Tonsystems auf eine ebenso einfache wie einleuchtende Art zu lésen. Er 
weist zunachst nach, daB weder die altere Ansicht, es handle sich um Drittelténe, noch 
die jiingere, im vorigen Jahrhundert von M. MeSaxa begriindete und in etwas anderer 
Form von Er-KHoLay wiederholte Annahme eines Vierteltonsystems wirkliche praktische 
Bedeutung haben, sondern daB sie nur unerlaubte Vereinfachungen oder aber auf die 
Zukunft gerichtete Reformbestrebungen darstellen, welche jedoch das eigentliche Wesen 
der arabischen Musik verfalschen, wenn nicht ganz zerstéren. Auf Grund des Griff- 
systems des Ud, das ja immer die Grundlage der einheimischen Theorien gebildet hat, 
weist der Verfasser nach, daB es sich um ein siebzehnstufiges, untemperiertes Ton- 
system handelt, dessen Seele die Tetrachordik ist. Hiermit sind die mittelalterlichen 
arabischen Theoretiker, vor allem SAri-rp-Din (13. Jahrhundert), glanzend gerechtfertigt. 
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Zum SchluB mége noch erwaéhnt werden, da8 BERNER auch die Hauptinstrumente 
der agyptischen Musikiibung (Ud, Kanan, Kamanga, Nay, Rek) einer sehr genauen 
Untersuchung unterwirft, wobei es ihm gelingt, ganz besonders éenge Beziehungen 
zwischen Kanan und altgriechischer Leier festzustellen, und da& er mit der Bemerkung 
schlie8t, daB arabische Ornamentik und Musik seelisch nahe verwandt sind, indem das 
Spiel zwischen dem ewig Gleichen und doch immer Neuen das eigentliche Wesen beider 
kiinstlerischen Gestaltungs- und Ausdrucksformen ausmacht, 


Dr. HErnricu SIMBRIGER. 


Melzian Hans. A Concise Dictionary of the Bini Language of Southern Nigeria. 
XVIII + 233 SS. in 8°. London 1937. KeGan Paut, TRENCH, TRUBNER 
& Co., Ltd. Price: 15/— net. 


Das Bini oder Edo gehért zu den Kwa-Sprachen der westsudanischen Sprachen 
(siehe WESTERMANN, Die westlichen Sudansprachen). Es wird in der Beninprovinz des 
siidlichen Nigerien gesprochen. Friiher hat N.W.Tuomas die Sprache studiert (siehe 
Report on the Edo speaking Peoples, vol.I, 1911). Diese Arbeit und ein ungedruckt 
gebliebenes WOrterverzeichnis aus der Feder von H.L. M. Burcuer haben dem Verfasser 
als Grundlage gedient, der sie 1933/34 an Ort und Stelle erweiterte. 

In einer Einleitung gibt der Verfasser Bemerkungen iiber die Bini-Laute und die 
neugewahlte Rechtschreibung, die auf den Grundsa&tzen des Memorandums des Inter- 
nationalen Instituts fiir afrikanische Sprachen und Kulturen fuBt, Es ist erfreulich, zu 
sehen, daB die Auswahl der Zeichen iibersichtlich und einfach ist. Das System der Ton- 
bezeichnung hat der Verfasser von Miss Warp iibernommen; es besteht aus Punkten in 
verschiedener Hohe bzw. nach oben oder unten gerichteten Pfeilen, die dem Wort in 
Klammern beigefiigt werden. Fiir ein Wo6rterbuch ist meines Erachtens diese Methode 
durchaus brauchbar, wenn sie auch viel Raum beansprucht. 

Das WoOrterbuch selbst, in dem zahllose Phrasen den Gebrauch der WoOrter im 
Satz erlautern, und wo alle Worter und Phrasen eine genaue Tonbezeichnung tragen, so 
daB den heutigen Anspriichen Geniige geleistet worden ist, macht einen vorziiglichen 
Eindruck, Ohne Zweifel wird die Arbeit von MELzIANn unter den in letzter Zeit erschie- 
nenen Ver6ffentlichungen einen hervorragenden Platz einnehmen. J. Lukas. 


Lukas Johannes. Die Logone-Sprache im zentralen Sudan. Mit Beitragen aus 
dem NachlaB von Gustav NacuTiGaL. (Abhandlungen fiir die Kunde des 
Morgenlandes. Mit Unterstiitzung der Deutschen Forschungsgemein- 
schaft herausgegeben von der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. 
XXI, 6.) VIII + 148 SS. in 8°. Leipzig 1936. Deutsche Morgenlandi- 
sche Gesellschaft. In Kommission bei F. A. BRockHAus. Preis RM. 5.—. 


Lukas Johannes. A Study of the Kanuri Language. Grammar and Vocabulary. 
XVII -+ 253 SS. in 8°. London 1937. Oxford University Press. Price: 
12s. 6d. net. 


Lukas Johannes. Zentralsudanische Studien. Worterverzeichnisse der Deutschen 
Zentral - Afrika - Expedition 1910/11, nachgelassene Aufnahmen von 
Gustav NAcHTIGAL und eigene Sammlungen. (Hansische Universitat. 
Abhandlungen aus dem Gebiete der Auslandskunde. Band 45. — Reihe B. 
Volkerkunde, Kulturgeschichte und Sprachen. Band 24.) 191 SS. in 4°. 
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Mit einer Karte. Hamburg 1937. FRIEDERICHSEN, DE GRruyTER & Co. 
Preis: br. RM. 10—. 


Jou. Lukas hat mit Unterstiitzung des Internationalen Instituts fiir afrikanische 
Sprachen und Kulturen im Jahre 1933 eine Reise in das Tschadseegebiet unternommen, 
zum Zwecke des Studiums der zentralsudanischen Sprachen. Friiher gemachte Studien 
dieser Sprachgruppe und eine praktische Einfiihrung durch einen Bornu-Mann in Agypten 
in diesen Sprachen befahigten Lukas, die Erforschung dieser Sprachen erfolgreich zu 
unternehmen. DaB er sich seiner Aufgabe ausgezeichnet entledigt hat, bezeugen neben 
fritheren Publikationen die drei hier zitierten Werke. Weitere sind angekiindigt. 


1. Die Logone-Sprache ist friiher schon durch H. BArtH und durch Gustav NAcH- 
TIGAL studiert worden, deren Forschungen aber durch Lukas’ Ergebnisse iiberholt sind. 
Von der Logone-Sprache ist es der Godfa-Dialekt, den Lukas vornehmlich behandelt. 
Das Logone gehért zu einer groBen Sprachengruppe, die Lukas mit dem Namen 
tschado-hamitische Sprachengruppe belegt hat. Zu dieser Gruppe ist als sein 
westlichster Auslaufer das Haussa zu rechnen. In der Einleitung fiihrt Lukas auch die 
greifbarsten Parallelen zwischen Logone und Haussa an. Luxas legt in dem vorliegenden 
Werk eine Lautlehre, eine ziemlich ausfiihrliche Grammatik, Texte mit Ubersetzungen 
und ein Vokabular der Logone-Sprache vor. Fiir die Texte und das Vokabular verwertete 
er auch die NAcHTIGAL’schen Aufzeichnungen. 


2. Das zweite Werk ist eine Kanuri-Grammatik und Vokabular mit nur wenigen 
Texten. Es ist eigentlich ein Handbuch zum Erlernen des Kanuri, das als sehr weit- 
verbreitete Tschadsee-Sprache eine groBe Bedeutung fiir den zentralen Sudan hat. 
Darum wahlte der Verfasser auch die volkstiimlichere Transkription des Internationalen 
Afrika-Instituts. Dennoch will Lukas eine griindliche Einfiihrung in das Kanuri geben, 
was schon aus der Auseinandersetzung iiber die T6ne in der Sprache, die bislang ver- 
nachlassigt worden waren, hervorgeht. Das beigefiigte Vokabular ist leider nur Kanuri- 
Englisch. 

3. Das dritte Werk von Lukas verfolgt den Zweck der Gruppierung der zentral- 
sudanischen Sprachen. Dabei verwertet der Verfasser hauptsadchlich das von der Deut- 
schen Zentral-Afrika-Expedition 1910/11 gesammelte Material, ferner jenes von NAcu- 
TIGAL und eigene Beobachtungen. Lukas nennt den Versuch, die Sprachen (es sind 
deren 38) auf Grund des nicht immer zureichenden Materials, nach ihrer Verwandtschaft 
zu gruppieren, ,einen gewagten Versuch und ein verfanglichés Unternehmen“. Von dem 
vorgelegten Material ist manches wirklich sehr knapp, dazu bisweilen von wenig zuver- 
lassiger Aufzeichnung. Luxas hat sich der Miihe unterzogen, die Schreibweise zu ver- 
einheitlichen. Jeder Sprache ist eine geographische Bemerkung, Literaturhinweise usw. 
beigefiigt. Verwendet wurde die Lrepsrus-MrEINHor’sche Transkription. Besonders an- 
erkennenswert ist es, daB endlich die linguistischen Materialien NACHTIGAL’s, wie auch 
die der Deutschen Zentral-Afrika-Expedition herausgebracht wurden. Es ist zu hoffen 
und zu wiinschen, daB es den energischen Bemiihungen LuxKas’ gelingen mége, eine 
Gliederung der zentralafrikanischen Sudansprachen vollends durchzufiihren. 

P. SCHEBESTA. 


Kluge Theodor, Dr. Ing. Dr. phil. Die Zahlenbegrifje der Sudansprachen. 
Ein Beitrag zur Geistesgeschichte der Menschen. 260 SS., 18 Karten. 
Berlin-Steglitz, FeuerbachstraBe 63. Preis: RM. 4.—. Nicht im Buch- 
handel. 


KLuGe’s zeitraubende Studie hatte verdient, regelrecht publiziert zu werden. Fiir 
tiefgriindige linguistische Arbeiten ist jedoch der Leserkreis zu gering in unserer Zeit. 
Auf den ersten elf Seiten behandelt KLucE den Zahlenbegriff und die Zahlensysteme im 
allgemeinen; die Ergebnisse dieser rein theoretischen Abhandlung werden dann in der 
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speziellen Untersuchung der einzelnen Sudansprachen verwertet. Wenn auch der Ver- 
fasser sich mit Recht auf seine reiche Erfahrung und sein langes Studium auf dem Ge- 
biete der Zahlensysteme berufen kann, so wird man trotzdem den Eindruck nicht los, 
daB er dieses komplizierte Denk- und Rechenverfahren, wie er es entrollt, der Mentalitat 
der Sudanneger aufoktroyiert hat. Im Verlauf der weiteren Abhandlung versucht KLUGE 
eine Gruppierung, Analyse und schlieBlich eine einheitliche Zusammenfassung der Sudan- 
sprachen, und dies auf Grund der oft nur sporadisch vorhandenen Kardinalzahlen. 
Dieses Unterfangen kann nicht zu stichhaltigen Ergebnissen fiihren, weil die Sudan- 
sprachen zu heterogen sind. Wirkliche Ergebnisse kann man im Sudangebiet nur durch 
Ganzheitserfassung der Vélkerschaften erzielen. Wenn man die Deduktionen aus den 
einzelnen Sprachgruppen sieht, so hat man unwillkiirlich das Gefiihl, daB die Grund- 
lagen fiir die Beweisfiihrung oft nur problematisch sind, und daB die SchluBfolgerungen 
einem unter den Fingern zerrinnen. Soweit ich KLuGE verstehe, sieht er die Tetraden- 
rechnung als die eigentlich sudanische an. Alle anderen Zahlmethoden stammen von 
fremden Kulturen, was besonders fiir die Pentadenrechnung gilt. Fiir diese kénnten 
allenfalls die Bantu-Vélker verantwortlich sein, jedenfalls waren es nach KLucE entwick- 
lungsgeschichtlich tieferstehende Vélker, obzwar die Pentadenrechnung zahlerisch von 
Vorteil ist. KLtuGcE sieht die Sudaner — auf Grund ihrer Zahlmethode — als undifferen- 
zierte VoOlker an, denn die undifferenzierte Anlage im Zahlen besteht im Addieren und 
Subtrahieren, was bei den Sudanvélkern der Fall ist. Demgegeniiber sind Bantu u. a. 
schon ,,einseitig entschieden“, also differenziert, und darum stellen sie — nach KLUGE — 
die niedrigere Stufe dar (256f.). Hier ist es aber doch erlaubt zu fragen, wieso Diffe- 
renzierung eine tiefere Stufe darstellt? Es ist doch nur AbschluB der Entwicklung! 

KiucE fordert fiir die linguistische Forschung eine tiefere Methode als die bisher 
gebrduchlichen deskriptiven und Erforschung der inneren Sprachform (W. v. Hum- 
BOLDT). KLUGE fordert mehr, wenn ich ihn recht verstehe, so etwas wie Erforschung 
der semantischen Gestalt der Sprache. Die Forderung mag am Platze sein, doch muB 
man sich vor Augen halten, daB sie nur von solchen wird erfiillt werden k6nnen, die 
die Ganzheitsforschung eines Volkes griindlich durchfiihren, nach der ethnologischen 
wie linguistischen Seite hin. 

Das wichtigste Ergebnis seiner Arbeit sieht KLUGE darin, daB die Sudansprachen 
den Begriff der Null nicht kennen. ,,Die Sudansprachen enthalten also alle Formen, die 
logisch-combinationstheoretisch méglich sind, in einer Fiille, wie wir sie nirgendwo 
anders finden. Diese Méglichkeiten aufzuzeigen, ist ein Teil des Zweckes des Daseins 
der Sudanneger.“ S. 259, 

KiuceE hat gewif originelle, aber auch waghalsige Ideen, dabei steckt in seinem 
Werk — er zieht 976 Sprachen heran — eine enorme, anerkennenswerte Arbeit. 

P. SCHEBESTA. 


Laman K. E. Dictionnaire Kikongo-Francais. Avec une Etude Phonétique 
décrivant les Dialectes les plus importants de la Langue dite Kikongo. 
(Institut Royal Colonial Belge. Section des Sciences Morales et Poli- 
tiques. Mémoires. Collection in 8°. Tome II.) XCIV + 1183 pp. in 8°, 
1 carte. Bruxelles 1936. Librairie Fatk fils. Prix: Fr. 300.—. 


Der Verfasser will mit diesem umfangreichen Dictionnaire der Wissenschaft und 
Praxis dienen. Er behandelt eine Bantu-Sprache, die an der Kongomiindung gesprochen 
wird, in mehrere Dialekte gespalten ist und durch ihre Ausdehnung groBe Bedeutung 
hat. Laman verwendet die Orthographie des Instituts fiir afrikanische Sprachen und 
Kulturen. Er la8t dem Lexikon eine ausfiihrliche theoretische Abhandlung iiber die 
musikalischen Tone in der Kikongo-Sprache vorausgehen, wie sie in so umfassender 
Darstellung bislang selten gegeben wurde und profunde Kenntnis der Sprache voraus- 
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setzt. Dann folgt eine Darstellung der Phonetik der verschiedenen Dialekte im Kikongo, 
die vom wissenschaitlichen Bearbeiter besonders begriiBt werden wird. Dem Verfasser 
und dem Institut Royal Colonial Belge ist man fiir die Herausgabe des magistralen 
Werkes warmste Anerkennung und vielen Dank schuldig. P. ScHEBESTA. 


Ajrica’s God. By Josepu J. Witiams, S. J. (Anthropological Series of the 
Boston College Graduate School). — V.: Congo and Angola. (Anthrop. 
Ser.Vol. II, No. 2, Serial No. 6) pp. 57—137 with 1 map.—VI.: Uganda. 
(Anthrop. Ser. Vol. II, No. 3, Serial No. 7) pp. 140—182 with 1 map. — 
Boston College Press, University Heights, Chestnut Hill, Massachusetts 
1937. Price: Subscription $ 3.—, Single Copy $ 1.—. 


Die vorliegenden beiden Folgen der von P. Witt1ams vom Boston College redi- 
gierten Sammlung Africa’s God behandeln Congo und Angola (Heft V) und Uganda 
(Heft VI), Es wird vor allen Dingen eine Sammlung von Material iiber die Gottes- 
vorstellungen der im Kongogebiet, Angola und Uganda siedelnden Stamme geboten, das 
der Herausgeber durch eine Umfrage, namentlich bei Missionaren der betreffenden Ge- 
biete, zusammengetragen hat. 

Die Mehrzahl der in Betracht kommenden Stéamme ist erfaBt. Das Material selbst 
bietet eine Anzahl neuer Gesichtspunkte. 

WILLIAMs zieht aus dem zusammengetragenen Material die SchluBfolgerung, daB 
allgemein unter den behandelten Stammen ein Monotheismus vorliegt, und daB auf reli- 
gidsem Gebiet ein Riickschritt, eine Dekadenz, zu beobachten sei, was dazu gefiihrt habe, 
da8 man dem Hochsten Wesen jetzt nur noch wenig Kulthandlungen widmet. 

Die erste dieser Folgerungen entbehrt der Klarheit und Eindeutigkeit. Bei den 
Schépfergottheiten der in Betracht kommenden Stamme haben wir es keineswegs mit 
einer iiberall gleichwertigen Gottesidee zu tun. Es ist zu bedauern, daB die groBe 
Literatur iiber die in Frage stehenden Gebiete von WILLIAMs zu wenig beriicksichtigt 
wird. Mit ihrer Hilfe hatte sich eine kritische Stellungnahme zu den Ansichten seiner 
Gewdhrsmanner und eine klarere Bestimmung der Auffassung vom Héchsten Wesen bei 
den einzelnen Stammen erméglicht. Es hatte sich dann vor allen Dingen klarer gezeigt, 
wie weitgehend die hier aufscheinenden Gottgestalten, vielleicht abgesehen von stark 
hamitisierten Stammen, mit dem Totenglauben und Totenkult zusammenhangen, sei es, 
daB ein deifizierter Ahn gewisse Seiten des Gottesbegriffes bestimmt, sei es, daB es sich 
bei diesem wesentlich nur um eine Zusammenfassung der Totengeister des Stammes in 
einem Kollektivbegriff handelt. Damit hangt dann auch zusammen der Mangel an per- 
sonlicher Bestimmtheit, der vielfach diesen Gottgestalten anhaftet, so daS man sie 
zuweilen mit dem amerikanischen manitu oder dem melanesischen mana in eine Linie 
gestellt hat, wie es etwa der Fall ist bei dem unter den Bantu so verbreiteten Gottes+ 
namen Mulungu, ferner bei dem Immana des Zwischenseengebietes, dem Jok nilotischer 
Stémme und dem Ngai der Masai wie ihrer Verwandten und Affen. Der Monotheismus 
der afrikanischen Stamme bedarf also einer auBerordentlich vorsichtigen kritischen 
Ordnung und Aufspaltung. 

Eine Dekadenz der religidsen Anschauungen liegt zweifellos in Afrika vor, aber 
auch hier miBte dieser ProzeB genau und fiir die einzelnen Stamme getrennt kritisch 
analysiert werden, ehe man annimmt, da® er iiberall vom Kult eines Hochgottes zum 
Kult untergeordneter Geister gefiihrt habe. Ohne Zweifel gewinnt man den Eindruck, 
daB allen religidsen Erscheinungen in Afrika der Glaube an einen Hochgott zugrunde 
liegt. Es muB aber auch, worauf auch Wixtiams und seine Gewahrsmanner gelegentlich 
hinweisen, in Afrika mit der Einfiihrung von Hochgéttern von fremden, namentlich Hoch- 


kulturen her, gerechnet werden, durch die das Bild der religiésen Entwicklung aufer- 
ordentlich kompliziert wird. 
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Abgesehen von diesen notwendigen kritischen Bemerkungen ist der Arbeit von 
WILLIAMS volle Anerkennung zu zollen, insofern als sie das Material iiber die Gottes- 
anschauungen der afrikanischen Stamme nicht unbedeutend bereichert. 


Dr. RicHArp Monr. 


Maes J. Volkenkunde van Belgisch Kongo. (De Wetenschappelijke Bibliotheek. 

Rubriek: Volkenkunde. Onder Leiding van Dr. J. A. Goris.) 277 SS. in 

89. Mit 1 Karte, 7 Zeichnungen und 17 Tafeln. Antwerpen 1935. N. V. 

Het Kompas, Antwerpen. N.V. Der SpieGHeL, Amsterdam. Prijs: Fr.40.— 

ingenaaid, Fr. 48.— gebonden. 

Das Werk umfaBt neun Kapitel. Nach einer geschichtlichen Untersuchung iiber 
Entstehung und Entwicklung der Ethnographie von Belgisch-Kongo sowie der Ethno- 
logie im allgemeinen geht der Verfasser iiber zur Behandlung seines engeren Themas: 
Geographie, Rassen, Sprachen, Kultur, wirtschaftliche Bedingungen. Ausgiebige Literatur- 
hinweise erleichtern es dem Leser, sich naher mit den dargelegten Fragen zu befassen. 
Wir haben eS mit einer griindlichen Arbeit zu tun, wie es anders von dem bekannten 
Kenner des Kongo nicht zu erwarten war. 

Ich méchte lediglich ein paar Einzetheiten mit meinen eigenen Erfahrungen ver- 
gleichen. 

Gleich den Kivu-Pygmaen iiberhaupt, leben die Batwa des Parc National Albert 
(S. 103) in Symbiose mit dem Ackerbau, Uberall trifft man auf paldolithische Uberreste 
und sogar Werkstatten. Bei den Batwa sind solche Erzeugnisse nicht im Gebrauch und 
ihre Tradition wei8 nichts davon zu melden. Ein allgemeines Urteil wie folgendes: 
»geestelijk is hij (de Dwerg) niet begaafd“, sollte man vorsichtig etwa wie folgt fassen: 
Wir wissen nichts tiber eine besondere Begabung der Zwerge. Sie selbst sehen die 
Bahutu fiir ,dumm und einfaltig, ja aberglaubisch“ an. Im Ituri-Gebiet sollen Ehen 
zwischen ,,Negerinnen und Zwergen“ vorkommen (S. 108); das Umgekehrte ist der Fall: 
die Neger nehmen gern Pygmaenfrauen, vor allem wegen ihrer Fruchtbarkeit. Im ersten 
Falle waren die Efe ein Mischvolk. In Ruanda sind beide Falle ausgeschlossen, abge- 
sehen von vereinzelten Ausnahmen, z.B. wo Batwa vom Sultan geadelt wurden und sie 
dann sogar Tutsi-Frauen erhalten konnten. In Westkivu leben die Eingebornen aller- 
dings in engeren Beziehungen mit den Batwa. Diese versperrten den eindringenden 
arabischen Sklavenjagern eine Zeitlang den Durchzug durch die Waldzone, muBten aber 
bald wieder der Jagd obliegen, weil die Eingebornen es vernachlassigten, ihnen Ver- 
pflegung zuzutragen. 

Musinga soll ein Héhenma8B von 2°32 m -haben; andere Tutsi erreichten bis zu 
2°30 m. Der groBte mir bekannte Hauptling, Kabare, maB 2°12 m. Das Bild auf Taf. VII 
stellt iibrigens nicht Musinga dar, und die Mannertypen auf Taf. IX sind keine Ruanda- 
Leute, es kénnten wohl Bahiinde sein. Ein echtes, farbiges Bild von Musinga ist in dem 
Werk ,,Le Sphinx Noir“ von Comte Renaup DE Briey zu sehen, das Original dazu habe 
ich selbst aufgenommen (S. 110). 

Das V. Kapitel behandelt die Pygmaen im besondern, Man muBte immer unter- 
scheiden zwischen den herumlungernden, diebischen, schlieBlich entarteten Topfer-Batwa 
und den nes Jager-Batwa, obschon auch sie das Betteln verstehen und sich manches 
,aneignen“, Man kann aber nicht im allgemeinen von ,,Rauber-Batwa“ reden, ohne mit 
unseren Zollbeamten in Konflikt zu geraten. Sie haben namlich ein vom Sultan zuge- 
standenes Recht, von den durchziehenden Bahutu den Waldzoll, wo nétig mit Gewalt, 
zu erheben. In Westkivu durften sie sich iibrigens aneignen, was ihnen beliebte, und 
selbst ihren Anteil an der durchziehenden Sultansteuer erheben. Sie werden als die 
ersten Bewohner des Landes angesehen und ein Pygmaenpaar muB rituell bei der 
Investitur des Herrschers mitwirken. Als ausgesprochenen ,,Rauber“ kenne ich nur den 
Basébya, einen Anfiihrer der im Rustimo-Sumpf in Nordruanda lebenden Batwa, der der 
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Schrecken des Landes war. Die Jager-Batwa betreiben nur ausnahmsweise etwas Feld- 
bau. Die Neger nennen sie allerdings ,,Affen“, was ihnen aber reichlich durch andere 
Liebenswiirdigkeiten vergolten wird. 

Einen Afrikanisten stéren in der Einzahl angewandte Pluralformen, wie: een 
Batshua, een Batutsi; bei unsicherem Gebrauch sollte man die Prafixe tiberhaupt weg- 
lassen und schreiben: ein Tutsi, ein Tshua. 

Echte Zwerge (Ituri) sind lehmfarbig, schwarze miissen Mischblut sein“ (S. 139 
nach ScuEeBEsta). Ohne der Frage nahertreten zu wollen, bemerke ich lediglich, daB 
auch die Neger im Ituri-Walde klein und lehmfarbig sind. Missionszéglinge, die sich bei 
Schwestern und Patres meistens in Innenrdumen aufhalten, hellen mitunter ziemlich 
schnell auf. Der dichte Ituri-Wald ist gewissermaBen ein Innenraum; die Ruanda-Batwa 
leben in lichtem Walde, meistens sogar am Waldessaum oder auf offener Flache, und 
jagen viel in der Steppe. Die Nahrung am Ituri besteht hauptsachlich aus Bananen, in 
Ruanda aus Bataten, Bohnen, Erbsen, Hirse, bei einer H6henlage von mindestens 
2000 m, gegen unter 1000 m im Ituri-Walde mit seinem feuchtwarmen Klima. Wenn schon 
eine Bohnenernte mit denselben Setzlingen, in derselben Hdhenlage, je nach der Ver- 
schiedenheit des Bodens in Zeit von ein paar Monaten anders ausfallt, sollten da die 
biologischen Umweltbedingungen beim Menschen keine Spur hinterlassen? Wie schon 
erwdhnt, sind Ehen in Ruanda zwischen Batwa und den anderen ausgeschlossen. Was 
hat die Differenzierung der Rassen vor ihrem Entstehen herbeigefiihrt? 

Gorju (Entre le Victoria, l’Albert et ’Edouard) nimmt nach Uberlieferungen der 
Eingebornen an, daB Kitara mit Bunyoro identisch ist (S. 145). 

Es verstieBe gegen afrikanische Sitte im Zwischenseengebiet, daB ein Vater einen 
Brautigam suchte fiir seine Tochter, vielmehr wirbt er um eine Braut fiir seinen 
Sohn (S. 151). 

Vorliegendes Werk zeugt von groBer Belesenheit und erstaunlichem Sammeleifer; 
allerdings konnten unsere Bibliotheken nicht alle Einzelheiten afrikanischen Lebens ein- 
fangen. Selbst fiir alte Afrikaner wird Afrika in vieler Hinsicht immer noch le sphinx 
noir geblieben sein, was ,,Thinking black“ (London 1914) von Dr. Crawrorp bestens 
bezeugt; der Autor verbrachte iiber zwanzig Jahre in Afrika. 

PETER ScHUMACHER, M. A. — Antwerpen. 


Sachs Kurt. Les Instruments de Musique de Madagasoar. (Université de Paris. 
Travaux et Mémoires de l'Institut d’Ethnologie, XXVIII.) IX + 96 pp. 
in 4°, 21 fig., 17 planches, 1 transcription. Paris 1938. Institut d’Ethno- 
logie. Prix: France et Colonies Fr. 37.50, Etranger Fr. 45.—. 


Der Verfasser, eine der ersten Autoritaten auf dem Gebiete der Musikinstrumenten- 
kunde, hat sich mit der vorliegenden Arbeit nach einigen groBangelegten allgemeinen 
Werken wiederum einem Spezialgebiet zugewandt, Er fiillt damit eine bereits recht 
empfindliche Liicke in unseren Kenntnissen aus, insofern Madagaskar bisher etwas stief- 
miitterlich behandelt worden war. Sacus hat mit M. ANDRE SCHAFFNER eine franzésische 
Klassifikation der Musikinstrumente ausgearbeitet, in Anlehnung an die deutsche von 
HornBosteL und ihm selber. Als Quellen fiir seine Arbeit dienten die etwa 200 made- 
gassischen. Musikinstrumente des ,,Musée de l’Homme“ (friiher », | rocadero“), ferner eine 
Anzahl Objekte anderer Museen und zahlreiche Literatur, endlich das Ergebnis einer 
Rundfrage im Lande selbst, welche M. Raymonn Decary vom Gouvernement général 
in Tananariva veranstaltet hatte. Sacus stiitzt sich damit auf das reichhaltigste Material, 
das in dieser Beziehung je zur Verfiigung stand, und es ist nur eine Selbstverstandlich- 
keit, daB er die Beschreibung und Analyse der Objekte in mustergiiltiger Weise durch- 
gefiihrt hat. ‘ 

Am Ende des Bandes versucht er eine Einordnung des ganzen madegassischen 
Musikinstrumentenbestandes in verschiedene Kulturschichten, und zwar in eine afrika- 
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nische, eine malayische, eine arabische und eine europdische Schicht. Es wiirde zu weit 
fiihren, alle die vielen Instrumente hier anzufiihren, die Sacus erwahnt. So muB es genii- 
gen, einige schwache Punkte dieser Aufteilung anzufiihren: Er nennt unter den wafrika- 
nischen“ Instrumenten die Farara, eine Art Reisstroh-Pfeifchen, das in fast ganz Indo- 
nesien vorkommt, sowie die Stabzither, welche z.B. auf dem Borobudur abgebildet ist 
und noch heute in Siam und Cambodja vorkommt, u. 4. Die Einschiebung der in ,,Geist 
und Werden der Musikinstrumente“ aufgestellten Schichten macht das Bild noch um 
vieles verwickelter und wirkt nicht absolut uberzeugend. Hier ware etwas mehr Vorsicht 
angebracht, 

Das Hauptverdienst des Werkchens liegt im Herbeibringen, Untersuchen und 
systematischen Einordnen des recht ansehnlichen Materials. Insoweit ist es vorbildlich 
und weiterfiihrend. Die vielen guten Bilder sind ein wertvoller, nicht zu missender Bei- 
trag zum Ganzen. Dr. HEINRICH SIMBRIGER. 


Patterson J.T. Boat-shaped Artifacts of the Gulf Southwest States, The Uni- 
versity of Texas Bulletin. No. 3732. Anthropological Papers, vol. I, No. 2. 
131 pp. in 8°. Frontispiece and 28 plates (4+ 176 figures). Austin 
1937. Published by the University of Texas. 


In the Handbook of the American Indians, i. p, 157 it was said that the use of 
the so-called boat-stones was unknown. These stone objects somewhat resemble canoes 
in shape and hence they are called by this name. It was supposed that their use was 
as a talisman or charm. 

PATTERSON examined a large number of these boat-stones, and divides them into 
thirty-nine varieties (38 varieties and unclassified). The materials from which they are 
made vary greatly with sandstone coming first followed by limestone, clay ironstone, 
trachyte, and so on, From a consideration of the various factors connected with these 
artifacts the author comes to the conclusion that they were attached to atlatls or spear- 
throwers, but frankly confesses that he is unable to state whether the tying of the stone 
had a utilitarian purpose or was simply a charm (p.71sq.). In concluding he says: 
“From the character of these stones as well as from the nature of some of the objects 
which have been found attached to the shaft, one would surmise that the element oi 
charm was a part of the motive.” 

The paper is excellently got up and beautifully illustrated and—almost un- 
believable in Europe — supplied gratis to professional anthropologists, museums, univer- 
sities, and so on. It is a credit to the University of Texas and especially to Dr. J. E. 
Pierce, the editor of the anthropological series. The reviewer hopes that it will soon 
be followed not only by archaeological but also by ethnological papers. 

B. BonNERJEA — Budapest. 


Cunow Heinrich. Geschichte und Kultur des Inkareiches. XV1 + 208 SS. in 8°. 
Mit 4 Tafeln. Amsterdam 1937. Verlag ,,Elsevier“. Preis: geb. fl. 6.50. 


Dem Buche geht ein Geleitwort von S.R. STEINMETZ mit einer kurzen Wiirdigung 
des 1936 verstorbenen Verfassers voraus. Er erinnert hierbei an das 1896 erschienene 
Buch Cunow’s iiber ,,Die soziale Verfassung des Inkareichs; eine Untersuchung des alt- 
peruanischen Agrarkommunismus“, ein Werk, das in seinem berechtigten Kern im Gegen- 
satz, zu einer iibertriebenen Bewertung der inkaischen Zentralgewalt auf die gemeinwirt- 
schaftlichen Krafte der dorfgenossenschaftlichen Verbande hinwies, Man muB feststellen, 
daB es sich bei dem vorliegenden Buche im wesentlichen um eine ausfiihrlichere und 
gemeinverstandliche Darstellung der Gedankengange des friiheren Werkes handelt. 7 

Zur Behandlung gelangen mit einer gewissen Willktir der Auswahl folgende Ge- 
biete: Griindung, erste Jahrhunderte und Ende der Inka-Herrschaft; Regierung und Ver- 


1008 Bibliographie. 


waltung; Tribut- und Fronleistungen; Geschlechterverfassung, Familien- und Eheleben; 
Bodenkultur, Industrie und Handel; Strafrechtspflege; Religion, religiése Gebrauche und 
Feste. Man kann nicht sagen, daB iiber die Auswertung der benutzten Quellen hinaus 
eine fruchtbare Fiihlungnahme mit den Problemen und Ergebnissen der archdologischen 
und kulturhistorischen Forschung sichtbar ware; es ist aber unmdglich, Kulturgeschichte 
von Peru zu schreiben, ausschlieBlich auf einige Quellenschriften des 16. Jahrhunderts 
gestiitzt und ohne die Ergebnisse der archaologischen Forschung in Betracht zu ziehen. 
Das Buch steht entschieden hinter dem ahnlichen Werk von Bauprn zuriick, das ihm an 
Materialausbeute wie an Breite und Tiefe der Problemstellungen weit tiberlegen ist. 

Die mitgegebenen Tafeln sind eine Zierde des Buches, haben aber keine besondere 
Beziehung zum Stoff. Infolge des vorherigen Ablebens des Verfassers wurden die Kor- 
rekturen von ihm befreundeter Seite gelesen, woraus sich manche Unrichtigkeit er- 
klaren mag. HERMANN TRIMBORN — Bonn. 


Kunst J. The music of Java. (Koninklijke Vereeniging ,,Koloniaal Instituut“, 
Mededeeling Nr. XLIII, Afd. Volkenkunde, Nr. 10.) 8 pp. in 8°. 1 Tafel. 
Amsterdam 1937. Prijs: fl. 0.25. 


Dieser in London gehaltene Vortrag bringt eine kurze, aber vollstandige Uber- 
sicht iiber alle wesentlichen Erscheinungen der javanischen Musik, ihrer Skalen, ihrer 
Formen und ihrer Instrumente. Die beigefiigte Photographie eines Jocja’schen Gamelan 
zeigt das klassische Instrumentarium Javas. Das Heftchen sei allen jenen warm emp- 
fohlen, welche einen kurzen Uberblick, eine Einfiihrung in die javanische Musik haben 
wollen, ohne doch die Zeit zu haben, das groBe Werk desselben Autors iiber die Ton- 
kunst von Java wirklich studieren zu k6nnen. Dr. HermyricH SIMBRIGER. 


Romualdez, Justice Norberto. Filipino Musical Instruments and Airs of Long 
Ago. (Lecture delivered at the Conservatory of Music, University of the 
Philippines on November 25tt, 1931.) 37 pp. in 8° with 29 figures and 
13 transcriptions. Manila 1931. Catholic Trade School. 1916 Oroquieta. 


Diese sympathische, kleine Abhandlung, ein in Manila gehaltener Vortrag, stammt 
von einem ausgezeichneten Kenner der philippinischen Sprachen. Dementsprechend sind 
die sprachlichen Analysen und Ableitungen von Instrumentennamen der wertvollste Teil 
der Arbeit, die eine recht gute Zusammenfassung und Beschreibung der einheimischen 
Instrumente gibt. Die beigefiigten Notenbeispiele entstammen den ,,Progressive musical 
series, Philippine Edition“, welche von demselben Autor stammen. 


Dr. HerinricH SIMBRIGER. 


Inseln um Truk: 2. Halbband: Polowat, Hok und Satowal. Nach den Auf- 
zeichnungen von Prof. Dr. HAMBRUCH und Dr. SARFERT bearbeitet von 
Dr. Hans Damo. (Hamburgische Wissenschaftliche Stiftung und Not- 
gemeinschaft der Deutschen Wissenschaft. Ergebnisse der Siidsee- 
Expedition 1908—1910. Herausgegeben von Dr. G. Tuicentus. II. Ethno- 
graphie: B. Mikronesien. Band 6), XXIII + 288 SS. in 49. Mit 279 Ab- 
bildungen (einschlieBlich 2 Karten und, 2 Dorfplanen) im Text und 
29 Lichtdrucktafeln. Hamburg 1935. FRIEDERICHSEN, DE GruyTER & Co. 
Preis: RM. 70.—. 


Dieser Band teilt die Vorziige und Nachteile der in den letzten Jahren erschie- 
nenen Bande der Hamburger Siidsee-Expedition. Zu den Vorziigen gehért die gewissen- 
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hafte Verarbeitung und tibersichtliche Darstellung des vorhandenen Materials; die Mangel 
ergeben sich aus dem spaten Erscheinen der Expeditionsergebnisse, die ja oft recht eilig 
zusammengerafft wurden. 

Nach dem Urteil Sarrert’s erweist sich gerade eine Darstellung der Kulturver- 
haltnisse von Polowat als vorteilhaft, da diese Insel in den Kulturbeziehungen Mikro- 
nesiens eine wichtige Stelle einnimmt, alte Zustinde bewahrt und auf die Umgebung 
Starke Einfliisse ausgeiibt hat. 

Besonders sei hervorgehoben der Abschnitt iiber die Schiffahrt der Inselbewohner 
und ihre staunenswerten nautischen Kenntnisse. Den Linguisten werden die Worterlisten 
und einige grammatische Angaben interessieren. Texte sind nicht angefiihrt. 

ARNOLD BURGMANN. 


Dupeyrat André, M. S.C. Papouasie. Histoire de la Mission (1885—1935). 
542 pp. in 4°. Avec Illustr. et Cartes. Paris (VII*) 1935. Editions DiLLen, 
Rue Oudinot, 23. 


Der Verfasser, selbst Mitglied der Missionsfront, schenkt uns in dem vorliegenden 
Werke eine ausgezeichnete Geschichte der katholischen Mission M.S.C. in Papua. Ware 
der ,,Anthropos“ ein Fachorgan der Missionswissenschaft, so miiRte ich hier ausdriick- 
lich viel Lobenswertes iiber dieses Buch sagen, iiber dessen wahrheitsliebende Dar- 
stellung wie iiber die dem grofen Inhalt adaquate blutwarme Sprache. Aber dariiber 
mégen im einzelnen die Fachleute der zustaéndigen Wissenschaft befinden. Uns inter- 
essiert hier das Buch vor allem in seinem Wert fiir die ,,Wissenschaft vom Menschen“. 
Wer sich mit den voélkerkundlichen Problemen Melanesiens, naherhin Neuguineas, be- 
schaitigt, wird in dieser ,,Missionsgeschichte“ manche vélkerpsychologischen Hinweise 
und Erklarungen finden, die er in anderen Biichern vergebens sucht. Das gilt auch in 
gewissem Sinne fiir manche Angaben aus anderen Teilgebieten der Ethnologie, wenn 
man dabei beriicksichtigt, daB der Verfasser kein v6lkerkundliches Buch schreiben 
wollte und darum solche Angaben dem Hauptzweck seiner Darstellung unterordnen 
durfte. So erinnert die Unterschrift ,,gueule de crocodile béante“ zum oberen Bild 
zwischen den Seiten 80 und 81 an die hier unter Neuguinea-Missionaren weit verbreitete 
Ansicht von der Darstellung eines gedffneten Krokodilrachens in der Giebelkonstruktion 
vieler Kanakenhauser, was als Gegenstiick zu der von VROKLAGE in grdBerer Zusam- 
menschau ausgesprochenen Meinung von einem ,,Schiffdachhaus“1 bei der schlieRlichen 
Lésung des Problems mit beriicksichtigt werden mu8. DupEyrat hat von seinem Stand- 
punkt aus recht, wenn er fiir die missionarische Praxis auf dem Gebiete der Religion 
und Sittlichkeit die iiberspitzte Forderung ,,l’ethnologie avant tout“ ablehnt (S. 371, 
Anmerkung), aber dabei ist er doch weitherzig genug, sich manche Grundregeln der 
Ethnologie zu eigen zu machen, wie z. B. ,,Quant a leur mentalité (sc. de ces peuplades), 
leur conception de la vie et du monde, il faut bien se garder d’en parler en général“ 
(S. 13). DaB trotzdem einige Schilderungen des Volkscharakters (z. B. SS, 295, 501, 
Anmerkung) etwas zu allgemein und summarisch ausgefallen sind, ist wohl auf Kosten 
der oben genannten Unterordnung unter das Hauptziel des Buches zu setzen, wahrend 
sprachstilistische Griinde fiir den ungenauen Ausdruck ,,race francaise“ (S. 472) ver- 
antwortlich sein diirften. Dagegen sind wieder andeve allgemeine Erkenntnisse sehr 
treffend auf eine kurze Formel gebracht, wie z. B. ,,les Papous promettent et tiennent 
rarement“ (S. 182). Sehr lehrreich und gegen vorschnelle Behauptungen von anderer 
Seite erniichternd wirkt, was der Verfasser iiber die Schwierigkeiten schreibt, hinter die 
eigentlichen Gedanken und Vorstellungen des Primitiven zu kommen, z. B. auf dem 
Gebiete der Zauberei. Ein Missionar, der sich zur Klarung dieser Fragen wahrlich lange 
miihte und schon manchen Teilerfolg darin hatte, schreibt noch im Jahre 1929: ,,Nous 


1B. A. G. Vroxiace, Das Schiff in den Megalithkulturen Siidostasiens und der 
Siidsee. In ,,Anthropos“ XXXI, 1936, S. 712 ff.. 
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ne savons encore rien sur toutes ces choses de notre peuple: ce que jai écrit n'est 
rien, je le sens“ (S. 213). Trotzdem lassen die Missionare unter dem strikten Auftrag 
und der weitgehenden Forderung von seiten des Missionsobern dieses Studium am 
,lebenden Objekte“ nicht brach liegen, aber aus den jahrelangen und gemeinsamen 
Bemiihungen aller zieht der Verfasser ein vorlaufiges Fazit: ,,Malgré tout, jusqu’ici, les 
résultats restent maigres.“ (S. 214.) Einige allgemeine Aussagen in diesem Buche sind 
nur bedingt wahr, namlich in dem vom Verfasser umgrenzten, aus dem Zusammenhang 
sich ergebenden Sinne. Das muB hier noch ausdriicklich gesagt werden, damit diese 
aus dem Kontext herausgelésten Satze als ungeniigende Miinze nicht etwa einen abso- 
luten Autoritatswert bekommen. So wird der folgende Satz in seinem allgemeinen Sinne 
auch von Missionaren nicht unwidersprochen bleiben: ,,En effet, le Papou, nous l’avons 
assez dit, est un enfant: avec des expériences d’homme, c’est entendu, mais enfin un 
enfant.“ (S. 389; vgl. auch S. 191%.) Im Zusammenhang damit ist ein anderer Satz in 
seinem verallgemeinernden Sinne ebenso anfechtbar: ,,Comme |’enfant, donc, son (sc. du 
Papou) individualité est presque nulle.“ (S. 389.) Um diesen bedingt wahren Satz 
richtig zu bewerten, sei auf folgende drei Punkte hingewiesen: 1. Man unterstreiche drei- 
mal das ,,presque“; 2. man iibersehe ja nicht die feine unterschiedliche Sprachnuance 
zwischen dem franzdsischen ,,individualité* und dem deutschen Lehnwort_ ,,Indivi- 
dualitat“; 3. der Verfasser selbst zeichnet wiederholt in wenigen, aber klaren Linien 
késtliche Individualcharakteristiken seiner Papuaner (z. B. S. 330 ff.)%. Doch all diese 
kritischen Bemerkungen vom Standpunkt der Ethnologie aus kénnen noch wollen nicht 
das groBe Werk verkleinern, das als Missionsgeschichte eine Glanzleistung ist. Es sind 
das Schonheitsfehler, die schlieBlich wohl jeder menschlichen Leistung natiirlich sind. 
Der Herr Verfasser mége vielmehr daraus erkennen, mit welchem Interesse ich hier auf 
Neuguineas Boden sein schénes Buch gelesen habe. 
GreorGc H6LTKER, derzeit Neuguinea. 


Groves William C. Native Education and Culture-Contact in New Guinea. 
A scientific approach. (Educational Research Series, No. 46.) 179 pp. 
in 8°. With 9 Ilustr. and 1 Map. Melbourne (Australia) 1936. Mel- 
bourne University Press, Carlton, N. 3. Price: sh. 6/— net. 


Schon wiederholt habe ich nun das Biichlein durchstudiert, bin aber immer wieder 
vor einer Besprechung zuriickgeschreckt. Denn Groves’ Buch ist reizend im doppelten 
Sinne des Wortes, reizend, d. h. anregend in der Fiille seiner Gedanken und Probleme, 
reizend aber auch zum Widerspruch. 

Des Verfassers und seines Buches Interesse geht besonders auf solche Primitive, 
die, wie beispielsweise an vielen Stellen im Territory of New Guinea, bereits in Kontakt 
mit der Zivilisation gekommen sind und deren bodenstandige Kultur infolgedessen ver- 
andert wurde bzw. werden wird (S. 9). Er wirft nun die Frage auf: wie ist diesen 
kulturell entwurzelten Eingebornen so durch Erziehung zu helfen, daB sie als zufriedene 
Menschen den neuen Verhiltnissen und Forderungen zum eigenen Vorteil gewachsen 
sind und die bereits schon oft zutage tretende Melancholie iiber den Sturz des Alten und 
die Revolution des Neuen verlieren. Das kann natiirlich nicht eine nur schulmaBige Er- 


: ? Erst kiirzlich schrieb ein Missionar M.S.C. aus der Rabaul-Mission: ,In Europa 
ist man meist der Ansicht, daB der primitive Eingeborne im wesentlichen ein groBes 
Kind sei in seinen guten und bésen Leidenschaften. Von dieser falschen Auffassung wird 
der Missionar schon gleich in den ersten Wochen seiner Missionstatigkeit geheilt“ 
(Hiltruper Missionskalender 1938). Man sieht auf den ersten Blick, daB beide sich 
widersprechenden. Aussagen nicht allgemein wahr sein kénnen, sondern hoéchstens nur 
bedingt, was tatsachlich der Fall ist, wie sich aus dem textlichen Zusammenhang beider 
Aussagen ergibt. 

3 Wer zur Erganzung noch andere Beispiele aus Papua wiinscht, sei verwiesen 
auf die zahlreichen Individualcharakteristiken in: A I N 
Rg ae ga Dae Nig RTHUR KENT CHIGNELL, ,,An Outpost 
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ziehung im engeren Sinne sein, sondern Volkserziehung in der weitesten Fassung als das 
Mittel zur sozialen Anpassung und als ursdchliche’ Kraft fiir den zukiinftigen Fortschritt 
und die zukiinftige Entwicklung (S.9). Demnach spezialisiert sich die Hauptfrage folgen- 
dermaBen: 1. Wie sind heute die ethno-soziologischen Verhdltnisse im einzelnen in den 
genannten Kontaktgebieten Neuguineas? (Antwort sollen die ethnologisch vorgebildeten 
Feldforscher geben.) 2.-In welcher Richtung und zu welchem klar erkannten Ziele 
sollen sie fiir die Zukunft geortet werden? (Antwort sollen die zustindigen Regierungs- 
stellen geben.) 3. Mit welchen MittelIn und Kraften soll dieses Ziel erreicht werden? 
(Antwort darauf zu geben ist Aufgabe der Erziehung, bzw. der Volkserzieher.) (S, 10.) 
Das ‘Hauptziel muB bleiben: ,,Bessere Neuguinea-Kanaken und Neuguinea als ein bes- 
seres Land fiir seine Kanaken!“ (S. 13.) Nachdem die Eingebornen einmal mit dem 
Europadertum in engste Beriihrung gekommen sind (durch Pflanzungsarbeit, Mission, 
Handel, Regierung), kénnen sie nicht mehr sich selbst iiberlassen bleiben (S. 25). 
Grundsatzlich soll die Volkserziehung soviel aus der angestammten Kultur bewahren, 
wie méglich und gut ist, und von der neuen Kultur (des Europders) soviel iibernehmen, 
wie fiir den Eingebornen notwendig ist. Diesen ProzeB nennt der Verfasser mit einem 
treffenden Ausdruck: ,,Nativization in Education“ (S. 79). Da nun jede Stammes- bzw. 
Dorfkultur fritherer Zeit in allen ihren Teilen eine Einheit und in den Spannungen ein 
ausgeglichenes Krafteverhdltnis darstellte, die infolgedessen schon bei teilweiser Be- 
ruhrung mit der artfremden Europderkultur gleich in allen Teilen erschiittert wurde, so 
soll durch die Volkserziehung eine zwar AuBerlich anders geformte, aber im wesent- 
lichen gleiche einheitliche Stammes- bzw. Dorfkultur neugeschaffen werden, nach dem 
Grundsatz: ,,Gemeinnutz geht vor Eigennutz“ (S. 36). Die alte Kultur muB der Mutter- 
boden bleiben, aus dem in neuer Befruchtung unter kundigen Handen die Kultur der 
neuen Zeit organisch aufwachst (S. 28). Darum darf die neue Erziehung keine nur 
Schulerziehung der Jugend sein, sondern eine Volkserziehung zur Dorfgemeinschaft, in 
der Kirche und Schule nicht Fremdkorper, sondern eingewachsene Wesensbestandteile 
der Gemeinschaft sind. Als Erziehungsmittel und -faktoren stehen nicht mehr Lesen 
und Schreiben einsam obenan, sondern gleichwertig daneben die altererbten Kiinste und 
Fertigkeiten, wie Topferei, Schnitzerei, Gartenarbeiten usw., wie auch die gemein- 
schaftbildenden Krafte in Religion (Christentum) und Unterhaltung (Tanzfeste usw.). 
Um eine einheitliche Linie in Ziel und Mittel dieser Erziehung zu erreichen, soll die 
Regierung durch eigene Organe die Oberleitung in die Hand nehmen. Das sind so 
einige der tragenden Gedanken des Verfassers in diesem Buche. 

Da Groves mehrere Jahre in engem Verkehr mit den Eingebornen im Territory 
of New Guinea weilte und eine Zeitlang Leiter der Regierungsschule in Rabaul war, 
so sind seine grundsatzlichen Erwagungen aus der Praxis und aus den konkreten, selbst- 
beobachteten Gegebenheiten erwachsen. Daneben bietet er auch manche treffliche Be- 
merkung allgemeiner Art, die verdient, unterstrichen zu werden. So sagt er zur Frage 
des Individualismus: ,,Native life is directed along rigid lines of traditional practice and 
belief. But this does not imply that the natives themselves are mere parts of a machine. 
Actually they have their separate lives as individuals; they have, too, their intimate 
family life.“ (S. 34.) ,,Although in things social the individual is subordinated to the 
group, it is a mistake to assume that the individual is not a distinct personality; wrong 
to believe that all primitive men are formed in the same personal character mould.“ 
(S. 43.) Treffend auch, was er zum angeblichen ,,pralogischen Denken“ der Einge- 
bornen sagt: ,,The truth is that the native is a keen observer and can rationalize his 
observations; that he does understand the idea of causal relation in natural processes 
where these are demonstrably real; and that he has recourse to magic and the use of 
incantations and spells only as auxiliaries to the processes based on reason anc 
experience.“ (S. 35.) Ferner sei dies hervorgehoben: ,,The idea is often expressed that, 
compared with the European, primitive man has the mentality of a child?. This 


1 Vgl. meine AuBerungen zu dieser Frage in der Besprechung des Dupryrar’schen 
Buches ,,Papouasie“ in ,,Anthropos“ 1010. 
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erroneous idea arises. from the common practice of judging primitive behaviour and 
customs by European standards.“ (S. 35.) Uber die Bedeutung des Christentums als 
Erziehungsfaktor fiir die Eingebornen sagt er: ,,From my own observations of the reli- 
gious influence of the mission teachings in the villages, I have no doubt that Christianity 
is more than capable of taking the place of indigenous religion.“ (S. 105.) Da nun die 
Mission immer weitaus die meisten Schulen und Erzieher stellt, anderseits die Regie- 
rung die Oberleitung behalten soll, so vergiBt der Autor nicht, zu wiederholten Malen 
einen recht feinen Takt von diesem Regierungsbeamten zu fordern, damit er sich nicht 
unklug zum Beckmesser alter Gewohnheitsrechte der Missionsschulen macht. Eine ,,Zu- 
sammenarbeit“ mit der Regierung in bestimmten Grenzen wiirde, so meint der Ver- 
fasser, auch von der Mission begriiBt werden (S. 16 und 154), und darin diirfte er recht 
haben. In der Sprachenfrage entscheidet sich Groves gegen Englisch zugunsten der 
Kanakensprache und Pidjin-Englisch als Lehrstoff in den gewohnlichen Dorfschulen. 
Auch sonst bringt der Verfasser noch manchen guten Gedanken zum Ausdruck. 


Wie kommt es aber dann, daB gerade von alten Schulpraktikern im Lande soviel 
Sturm gegen das Buch gelaufen wird? Die Griinde dafiir diirften auf beiden Seiten 
liegen. Wie es scheint, haben manche, in jahrzehntelanger Schularbeit ehrenvoll ergraute 
Praktiker und Autodidakten ganz vergessen, daB der Begriffsinhalt der Erziehung nicht 
etwas Starres und Keimtotes ist, wie ja sogar im hochentwickelten Europa der Streit 
der Meinungen unter den Berufspadagogen iiber die rechten Erziehungsgrundsatze nie 
recht zur Ruhe kommt. Dem Autor aber wird man vorhalten, daB er praktisch (wohl 
ungewollt) durch sein Buch den Eindruck erweckt, als wenn er nun plotzlich mit seinen 
eigenen, ganz neuen Gedanken als Lehrer und Richter vor andere hintreten wolle. Er 
sagt zwar in einer stillen Ecke, nicht alle Gedanken seien neu (S. 18), er lobt auch 
einige Missionsschulen (S. 12), ja-er zitiert sogar haufig ganze Stellen aus der afrika- 
nischen und amerikanischen Kolonialliteratur, aber er scheint, obwohl er ausschlieBlich 
iiber das Mandatsgebiet Neuguinea schreibt, keinen blassen Schimmer davon zu haben, 
wie schon hier in deutscher Zeit von den zustandigen Stellen (Regierung und Mission) 
mit diesen Problemen gerungen wurde. Die Billigkeit hatte verlangt, an diese friiheren 
Bestrebungen hier im Lande, die durchaus auf derselben Linie liegen, anzukniipfen, sei 
es in positiver Kritik, sei es in organischem Aufbau. Wohl nennt er einmal Missionar 
LEHNER als persdnlichen Berater (S.10, Anm.10), aber dessen Aufsatze in der ,,Allge- 
meinen Missionszeitschrift, Berlin“ mit den Titeln ,,Zum Verstaéndnis des Evangeliums 
seitens der Melanesier“ (1921, S.214 ff.) oder ,,Die Ankniipfung fiir die Predigt im 
papuanischen Heidentum“ (1922, S.363 ff.) hat er wohl nie unter den Augen gehabt. 
Um noch gleich einen protestantischen Missionar zu nennen, so hatten KAysEr’s Artikel 
in ,,Evangelisches Missionsmagazin, Basel“ unter den Uberschriften ,,Die Aufnahme des 
Christentums durch primitive V6lker“ (1924, S. 239 ff.) und ,,Der Papua und der Ge- 
kreuzigte“ (1921, S.304 ff.) dem Autor aufschluBreich sein kénnen. Groves kennt wohl 
auch die zu diesem Thema gehérigen Arbeiten von WrntHuts, der doch zwélf Jahre auf 
der Gazellehalbinsel wirkte, nicht, wie z.B. ,,Predigt in der Heidenmission“, in: Diissel- 
dorfer Missionskursus, S. 35 ff., und andere aus den letzten Jahren. Von deutschen Autoren 
werden nur einmal D. WEsTERMANN und P. WiLn. Scumipr zitiert, aber man sucht ver- 
gebens: L.KircEr, ,,Zur Geschichte des Missionsschulwesens“ (Zeitschr, f. Missions- 
wissenschaft, 1923, S. 189 ff.), oder: Huonper, ,,Der Europdismus im Missionsbetrieb“ 
Aachen 1921), oder: VAru, ,,Die Akkommodation in der Mission der Neuzeit“ (Kath. 
Missionen, 1926, S. 226 ff.) usw. Wenn der Verfasser einmal die reichen Literaturquellen 
nachsehen wiirde, die in dem Buche von J. THauren, ,,Die Akkommodation im katholischen 
Heidenapostolat“ (Miinster 1927) angegeben sind, wird er bald erkennen, daB diese 
wichtigen Erziehungsprobleme die Gemiiter nicht erst seit dem groBen Kriege bewegen. 


Von den praktischen Vorschlagen, die Groves zur Erreichung des erkannten 
Zieles macht, sind manche gut und ohne weiteres annehmbar, Andere werden Wider- 
spruch finden. Persénlich bin ich z.B. gegen eine Vermehrung der Arbeit der Schul- 
kinder fiir den (native) ,,teacher and his wife“ (S.132), da eben wegen dieser Schul- 
kinderarbeit manche dieser ,,Lehrersfrauen“ schon die Faulheit selber geworden sind. 
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Die Arbeit der Schulkinder, die natiirlich als Erziehungsfaktor notwendig ist, wird fiir 
andere Ziele besser und nutzbringender eingesetzt. Mir scheint, der eigentliche Wert 
dieses Buches liegt jenseits aller Meinungsverschiedenheiten besonders darin, da& diese 
Erziehungsprobleme einmal wieder energisch ins Rollen gekommen sind und ein positiver 
Diskussionsstoff geboten wird, der griindlich iiberdacht und vielfach besprochen werden 
sollte, bis aus dem Gegenspiel der Meinungen ein gangbarer Weg aufscheint zu dem 
von allen erstrebten Ziele einer schéneren Zukunft fiir die Eingebornen. In diesem Sinne 
begriiBe ich die Bemerkung des Verfassers, sein Buch wolle ylieber Vorschlage machen 
als dogmatisieren“ (S.18). Bis zum Dogmatisieren-kénnen sind wir namlich noch langst 
nicht gekommen. 

Zu den auf S.114, Anm.9, genannten Zeitschriften fiir lesekundige Eingeborne 
seien als Erganzung noch erwahnt: die von der katholischen Mission in Alexishafen in 
Pidjin-Englisch herausgegebene Monatsschrift ,,Frend bilong mi“ und der von der katho- 
lischen Mission in Vunapope herausgegebene ,,Talaiqu“ in der Sprache der Gunantuna. 

Grorc HO6iTkKrr, derzeit Neuguinea. 


Keesing Felix M. Education in Pacific Countries. VII] + 226 pp. in 8°. 
Shanghai (China) 1937. Ketty & Watsu, Ltd. (Distributors of Ame- 
tican Edition: University of Hawaii Bookstore, Honolulu, Hawaii). 
Price: $ 1.50. 


Vom 3. Juli bis 7. August 1936 waren an der Universitat von Hawaii 66 Vertreter 
der padagogischen, soziologischen, ethnologischen, psychologischen Wissenschaften zu 
einer Seminarkonferenz versammelt. 27 Nationen der zirkumpazifischen Lander waren 
vertreten. Zu den einzelnen Sitzungen wurden Presse und Offentlichkeit nicht zuge- 
lassen, um bei den Beratungen und freimiitigen Aussprachen von keiner 4uBeren Macht 
beeinfluBt zu werden. Den Niederschlag dieser Besprechungen hat Prof, KEEsING von 
Honolulu im Auftrage der Konferenz in dem vorliegenden Buche zusammengestellt. Die 
verschiedenen Meinungen der Vertreter fiir und wider eine bestimmte Frage werden 
sachlich aneinandergereiht, so daB nun jeder sich nicht nur von den lebhaften Wechsel- 
reden, sondern auch vor allem von den scharfen Gegensdtzen der Meinungen ein Bild 
machen kann. Zudem kann man nun in Ruhe die vorgebrachten Griinde iiberdenken und 
sich ein Urteil dariiber bilden. Als unmittelbare Frucht dieses Buches wird man gern 
die haufigen Zitate aus den Reden und schriftlichen Eingaben der Vertreter der Lander 
annehmen. Da ist meistens von den besten Kennern der Verhaltnisse viel Wissen und 
Erfahrung iiber die Erziehungsgrundsdtze in den einzelnen Landern kurz zusammen- 
gefaBt. Eine Einigung der Gegensdtze wurde nicht versucht; die Konferenz soll auch 
keine standigen Nachfolger haben. Es wollten die interessierten Wissenschaftler und 
Padagogen dieser Lander einmal zu einer offenen Aussprache zusammenkommen und 
alle gingen heim nach wertvoller Ideenbefruchtung und Wissensvermehrung mit der 
Erkenntnis: ,,The problems facing the educator are immense“ (S. 194). Die reifste 
Frucht der Konferenz aber war: ,,...the need was stressed for students in all countries 
to bend their efforts towards gaining a much better understanding of the prime object 
of education: man“ (S. 194). In diesem Buche sieht man mit Bewunderung den ver- 
antwortlichkeitsbewuBten Ernst, mit dem die Mitglieder um die besten Ideale und deren 
Verwirklichung in der Erziehung sachlich und ohne persénliche Ausfalle sich bemiihten. 
Man versteht darum wirklich nicht die sehr unfreundlichen und aggressiven ,,Einsen- 
dungen“ gegen diese Konferenz in der ,,Pacific Islands Monthly“ (z. B. VII, No. 11, 
S. 48; VIII, No. 2, S. 54; VIII, No. 6, S. 32), in denen einmal die Ethnologen ,,a frantic 
band of job-hunters“ (VII, No. il, S.48; zu deutsch: ,,Péstchen-Jager“) genannt werden. 
Der verdiente und bekannte Regierungs-Anthropologe von Papua, F. E. WiLiiams, gab 
allerdings darauf die rechte schlagende Antwort in ,,Pacific Islands Monthly“, VIII, No. 2, 
S. 62. GeorG H6.LTKER, derzeit Neuguinea. 
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Idriess Ion L. Over the range. Sunshine and shadow in the Kimberleys. 316 pp. 
in 8°, With 38 Illustr. Sydney (Australia) 1937. ANcus & ROBERTSON 
Ltd. Castlereach Street, 89. Price: sh. 6/—. 


Da8 dieses Buch in zwei Monaten vier Auflagen erlebte, hat seinen Grund nicht 
nur darin, daB der Verfasser durch mehrere Biicher sich bereits eine feste Lesergemeinde 
gegriindet hat, sondern weil auch dieses Buch wieder prall voll ist von Abenteuern und 
seltsamen Erlebnissen, umkleidet von einer reizvollen, mit Buschjargon pikant gewiirzten 
Sprache, die weitere Kreise interessieren, Es ware das aber noch kein Grund, auch im 
,Anthropos“ auf dieses Buch den Ethnologen hinzuweisen, wenn es fiir unsere Wissen- 
schaft eine taube Frucht ware, was aber nicht der Fall ist. 1933 machte IpRIEss einen 
1200 Meilen langen Polizeiritt zur Einbringung von Eingebornenmoérdern und Lepra- 
kranken durch die im allgemeinen wie besonders im wissenschaftlichen Sinne noch unbe- 
kannte Nordwestecke Australiens (Kimberley), zum Teil durch Gebiete, die vordem 
noch kein WeiBer betrat. Persénliches Interesse und ein offenes Auge lieBen ihn neben 
seiner Hauptaufgabe auch belangvolle Einzelheiten aus dem Kulturleben der besuchten 
Eingebornen sehen, die als Hinweise und kurze Schilderungen in diesem Buche dem 
Ethnologen willkommen sind. So z. B.: die Individualcharakteristiken (S. 68 ff.), Geheim- 
namen und Arkansprache (S. 96), Meldestabe, photographiert und erklart (S.103, 183), 
Technik des Haarzwirnens (S.113), Leichenverbrennung (S.138), Felszeichnungen 
(S. 142, 260), Rindeneimer (S. 142), Seelenwanderungsglaube (S.150), Anthropophagie 
(S.161), Steinsetzungen (S. 163,252), Knochengrab (S.176) und Plattformbestattung 
(S. 223). Die Erkenntnisse seines jahrzehntelangen Umganges mit Eingebornen verdienen 
Beachtung, z.B.: ,,Stone-age man is utterly different to the animals although he leads 
such an animal life; he can reason and plan cunningly and at the right moment put his 
plan into action“ (S.129). Oder: ,,Any disease to man or woman is merely personal 
to the victim; it cannot harm any one else. This ,personality trait‘ in the aboriginals is 
one of the confusing things about them that has caused many a white man to believe 
they have no mentality at all. Other phases of it have deceived learned men who have 
studied them“ (S. 234). Der gréBte Teil der beigegebenen Originalbilder ist technisch 
einwandfrei reproduziert, und sie stellen somit wertvolle Bilddokumente dar. Im ganzen 
also ein Buch mit Gehalt auch fiir den Volkerkundler. 

Georc H6.LTKER, derzeit Neuguinea. 


Filchner Wilhelm. Bismillah! Vom Huang-ho zum Indus. 347 SS. in gr.-8°. 
Mit 114 Abbildungen und 1 Karte. Leipzig 1938. F. A. BRockHaus. 
Preis: geh. RM. 6.50, geb. RM. 8.—. 


Der Trager des deutschen Nationalpreises, WILHELM FiLcuner, erzahlt von seiner 
letzten Expedition durch Innerasien. Sein Bericht ist spannend, ungewohnlich aufregend 
seine Abenteuer. 

Sommer 1934 verlaBt er Berlin. — Brindisi—Schanghai—Sian-fu—Lan-tschéu. Hier 
beginnt die Forschungsfahrt mit der harten wissenschaftlichen Arbeit, den erdmagneti- 
schen Messungen. Der Weg fiihrt von Lan-tschéu westwarts quer durch Ts’ing-hai, 
vorbei am marchenhaften Blauen See, entlang dem Tsaidam-Sumpf und in endloser 
Wanderung durch Ostturkestan, wo FILcHNER wider Plan und Willen langen, unlieb- 
samen Aufenthalt nehmen muB. Auf der ,,TodesstraBe“ — Skelette und Leichen von 
abgestirzten Treibern und Tragtieren sind ihre grausigen Meilensteine — iibersteigt er 
den 5600 m hohen Kara-korum-PaB und landet Ende 1937 in Srinagar auf britisch- 
indischem Gebiet. 

Vom Huang-ho bis zum Indus fiihrt er fanatisch zahe seine magnetischen Auf- 
nahmen durch, unter brennender Sonne, bei wiitendem Sturm in der Steppe, bei klirrender 
Kalte in den Eisregionen des Himalaja oder halbtot geschunden von den Miicken- 
schwarmen im Tsaidam-Sumpf. Oft droht die Expedition zu scheitern an Zwischenfallen 
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und Hemmnissen gefahrlichster Art. Mu8 er schon in Schanghai einen Krieg mit Papier 
fiihren wegen des Passes fiir Kan-su, so begegnen ihm auf der Reise auBergewdéhnliche 
Widerstande durch die politischen Wirren Chinas. Was bedeutet den Machthabern des 
Westlandes ein Ausweis der Nankingregierung? Vom Padischah in Chotan wird Fitcx- 
NER freundlichst aufgenommen und dann — eingekerkert. Mit elendem Tod droht die 
Gefangenschaft zu enden. Nach sieben Monaten Zuchthaus entkommt er. 


Diener bedeuten fiir den Forscher immer ein groRes oder kleines Schicksal, Davon 
erzahlt FircHNER das Tollste: bald erwischt er zum Verzweifeln faules Pack, dann 
wieder tiichtige Kerle, die aber diebisch und tiickisch und rebellisch und oft nur mit 
der Watfe in der Hand zu zahmen sind. Eine gefihrliche Meuterei der Kameltreiber 
meistert er nur durch seine kluge Selbstbeherrschung, — Um so verlaBlicher ist Ger- 
vasius, der Dolmetsch und dauernde Begleiter FircHner’s, ein Bruder von der Steyler- 
Mission in Kan-su, ein geschickter Unterhandler, erfahren und mutig. Die Kan-su-Missio- 
nare werden als gastfreundlich und als Manner der Arbeit gelobt. 


In einfacher Sprache, aber packend und anschaulich schildert FILCHNER das Land 
in seiner vielgestaiten Eigenart und die Menschen, die ihm begegnen. Das Buch ist der 
meisterliche Bericht eines Meisters der Forschung. ANTON SCHWARZ. 


Heerkens P. Ola Wolo de bruine Slaaj. Roman uit de Timor-Archipel. 220 SS. 
in 8°. Eindhoven, N. V. Lecturis. Prijs: ingen. F. 1.90, geb. F. 2.75. 


Von der Herrschsucht eines Eingebornen-Hauptlings und der blinden, vor keiner 
Untat zuriickschreckenden Ergebenheit seines Sklaven berichtet dieser Roman, der auf 
cine wirkliche Begebenheit zuriickgeht. Es scheint dem Verfasser vor allem daran zu 
liegen, die seelische Welt seiner Helden darzustellen, ihr Denken, Urteilen und Werten. 
Wenn er dabei auch durch hautige Wiederholungen ein wenig ermiidend wirkt, so bleibt 
coch das Interesse im ganzen wach. ARNOLD BURGMANN. 


Leers Johann von. Europas Auswanderungsriickgang und seine Folgen. (Wirt- 
schaftlich-soziale Weltfragen. Herausgegeben von Dr. ERNST SCHULTZE. 
Heft 9.) 79 SS. in 8°. Stuttgart 1938. FERDINAND-ENKE-Verlag. Preis: 
geh. RM. 3.—. 


Unter diesem Titel entwirft ein Spezialist ein Bild der Zukunft europdaischer 
Kolonien. Der Weltkrieg hat die Auswanderung fast aufhdren lassen, ,,sie wird auch 
fiir die politische Betrachtung in absehbarer Zeit nicht wieder in Gang kommen“. Viel- 
fach wird sie schon als Pflichtverletzung gegeniiber der Heimat empfunden. Das hat 
mehrere Griinde: ,,Geburtenriickgang, wehrpolitische Uberlegungen, Verbesserung der 
sozialen Lage aller in den Heimatlandern, besonders die sozialen Versicherungen, Ab- 
nahme des Pionier- und Abenteuergeistes infolge langsamer rassischer Veranderung der 
europdischen Vélker, staatliche MaBnahmen.“ Dazu bietet Amerika besitzlosen Ein- 
wanderern fast keine Hoffnung mehr, Das angelsachsische Nordamerika wird deshalb 
mit seinem europdischen Bestandteil haushalten miissen, Heute schon steht fest, daB es 
ein groBer Fehler war, ,,als die Vereinigten Staaten ... Gebiete in Besitz nahmen, die 
bereits von fremdrassigen V6lkern besiedelt waren“. Noch viel starker ist Mexiko ge- 
schadigt, ,,das reiBend indianisch wird”. DAMIAN KREICHGAUER. 
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Sombart Werner. Weltanschauung, Wissenschajt und Wirtschaft. (Durch- 
gesehener Sonderdruck aus der Gedenkschrift zu ScHacnt’s 60. Ge- 
burtstag. Verlag WALTER DE GRUYTER & Co., Berlin.) 46 SS. in 8°. 
Berlin-Charlottenburg 1938. BucHHoLz & WeIsswaNnceE, Verlagsbuch- 
handlung. Preis: RM. —.90. 

Die noch junge Wissenschaft der Nationalékonomie macht heute eine Krise durch. 

Einer der Meister dieser Disziplin spiirt gegenwartig die zum Teil verwickelten Irrwege 

auf und macht Vorschlage zu ihrer Vermeidung, Jetzt mégen ,,die Jungen und Jiingsten” 

im begonnenen Kampfe durchhalten, ,,denn sie haben recht, aber sie kOnnen es noch 

nicht beweisen, dazu fehlt ihnen die philosophische Durchbildung und Schulung“. Um 

ihnen den Weg zu ebnen, bemiiht sich W.Sompart, den jetzigen Stand der Haupt- 
probleme klar aufzuzeigen. Das Weitere wird bringen ,,ein kiihler Kopf, ein scharfer 

Verstand und methodische Dressur“. DAMIAN KREICHGAUER. 


Dictionnaire de Spiritualité ascétique et mystique, Doctrine et Histoire. Publié 
sous la Direction de MarceL VILLER, S. J. assisté de F. CAVALLERA et 
J. pE GUIBERT, S. J. avec le concours d’un grand nombre de collabora- 
teurs. Fascicule VII: Cabasilas—Cassien. Col. 1—240 in 4°. Paris 1937. 
Fascicule VIII: Cassien—Chappuis. Col. 241—496 in 4°. Paris 1938. 
GABRIEL BEAUCHESNE et ses Fils, Editeurs. Rue de Rennes, 117. Prix: 
Fr, 25.—. 


Die 7. Lieferung erdffnet den 2.Band des Werkes. Von der inneren Weite des 
Unternehmens zeugt der Artikel: ,,Calvin et Calvinisme. I. Spiritualité de Calvin. II. Spi- 
ritualité dans le Calvinisme.“ Es sei auch hingewiesen auf die gut orientierenden Aus- 
fiihrungen iiber den Charakter und seine Beziehungen zum geistlichen Leben, iiber das 
Hohelied, die Quadragesimalzeit, die Geistesschule des Karmelordens, das geistliche 
Volkslied und seine Bedeutung fiir das religidse Leben. Die 8. Lieferung enthalt vor allem 
biographische Artikel, von denen die ausfiihrlicheren iiber Catharina von Genua und 
Siena besondere Erwahnung verdienen, A. ROHNER. 


Corrigenda. 


In the article “Negritos of Eastern Luzon” by Father Morice VANOVERBERGH, 
C.1.C.M., in “Anthropos” XXXII, 1937, pp, 905—928 and XXXIII, 1938, pp. 119—164 
instead of T-string, wherever it occurs, read G string. 


G string: A garment, much worn by savages, consisting of a strip of cloth passed 
round the waist and between the legs. (WExsTER’s International Dictionary.) 
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Montandon George: ,,L’Ethnie Francaise au Canada.“ ,,Revue Scientifique“, LXXVI/7-1938 
(Paris), p. 288—294. 

Moritz Eduard: ,,Die Deutschen am Kap unter der hollandischen Herrschaft 1652—1806.“ 
Die deutsche Leistung in der Welt. Band 3. Verlag Hermann Béhlaus Nachf., 
Weimar 1938. 

Miihimann Wilhelm: ,,Methodik der Vilkerkunde.“ Ferdinand Enke, Verlag, Stuttgart 1938. 

Mihimann Wilhelm E.: ,,Staatsbildung und Amphiktyonien in Polynesien.“ Eine Studie 
celina tui und politischen Soziologie. Strecker und Schroder, Verlag, Stutt- 
ga : 

Miller Werner: ,,Kreis und Kreuz.“ Untersuchungen zur sakralen Siedlung bei Halikern 
und Germanen. Deutsches Ahnenerbe, X. Band. Widukind-Verlag (Alexander 
VoB), Berlin-Lichterfelde 1938. 

Muratori Carlo: ,,Grammatica Lotuxo.“ Missioni Africane, Verona (Italia) 1938. 

Narducci Guglielmo: ,,Superstizioni Libiche.“ Contributo agli Studi di Etnografia Libica: 
1. Libreria Editrice Minerva, Fortunaro Cocopardo, Tripoli 1938. 

Neely Charles: ,,Tales and Songs of Southern Illinois.‘ George Banta Publishing 
Company, Menasha, Wisconsin 1938. 
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Niehaus Max: ,,Sardinien.“ Ein Reisebuch. Societiits-Verla 
yal i : g, Frankfurt a. M. 1938. 

Palmer E. H.: Oriental Mysticism.“ A Treatise on the Sufiistic and Unitarian Theosophy 
of the Persians. Luzac & Co., London 1938. 

Park Willard Z.: ,,Shamanism in Western North America.“ A Study in Cultural Rela- 
tionships, Northwestern University, Evanston and Chicago 1938. 

Peeraer Servaas en Burssens Amaat: ,,Nominale Klassen en Prefixen in het Kiluba (Ka- 
tanga).“ S.-A. aus Kongo-Overzee, IV/3, 1938, Antwerpen. 


Petersen Carl S.: »Stenalder, Broncealder, Jernalder.“ Bidrag til Nordisk Arkaeologis 
Litteraer historie 1776—1865. Levin & Munksgaard — Ejnar Munksgaard, Koben- 
havn 1938, 
Peyrony Denis et Elie: ,,Laugerie-Haute prés des Eyzies (Dordogne). Archives de |’Insti- 
., tut de Paléontologie Humaine. Mémoire 19. Masson et Cie, Editeurs, Paris 1938. 
Phillips Ray E.: ,,The Bantu in the City.“ A Study of Cultural Adjustment on the Wit- 
watersrand. The Lovedale Press. 


Pierson Jr. J. L. and Florenz K.: ,,The Manydst.“ Translated and annotated, Book V. 
; E. J. Brill, Leiden 1938. 

Plischke H.: ,,Die Entdeckung der Erde und die Philantropie des 18. Jahrhunderts.“ S.-A. 
aus dem ,,Seewart“, Heft 10, 1938. 

— — ,,Richard Hennig, Terrae incognitae.“ Eine Zusammenstellung und kritische Be- 
wertung der wichtigsten vorkolumbischen Entdeckungsreisen, an Hand der dar- 
tiber vorliegenden Originalberichte. Band 3, 1200—1415 n. Chr. In ,,G6ttingische 
Gelehrte Anzeigen“, Jahrg. 200, Nr. 8 u. 9, 1938. 

— — ,,Tahiti und Géttingen um 1780.“ S.-A. aus Gabe des Geschichtsvereins fiir Got- 
tingen und Umgebung, Gdttingen 1938. 

Possoz E.: ,,Essai d’Interpretation des Epreuves Superstitieuses dans l’Equateur.“ Aequa- 

_ toria V. Impr. Miss. Cath, M. 32. 

Preliminary Studies on the Lexicography of Philippine Languages. Letters D, d, d’ and 
é; g, y, and A. Publications of the Institute of National Language, Vol. I, No. 4, 5. 
Bureau of Printing, Manila 1938. 

Preu8 Konrad Theodor und Mengin Ernst: ,,Die mexikanische Bilderhandschrift Historia 
Tolteca-Chichimeca.“ Teil II: Der Kommentar. S.-A. aus_ ,,BaeBler-Archiv“, 
Band XXI. Verlag von Dietrich Reimer (Andrews & Steiner), Berlin 1938. 

Read Margaret: ,,Native Standards of Living and African Culture Change,“ International 
Institute of African Languages and Cultures. Memorandum XVI. Oxford University 
Press, London 1938. 

Reinerth Hans: ,,Das Pfahldorf Sipplingen am Bodensee.“ Verlag von Kurt Kabitzsch, 
Leipzig 1938. 

Reiter Paul: ,,The Jemez Pueblo of Unshagi, New Mexico.“ With Notes on the Earlier 
Excavations at ,,Amoxiumqua“ and Giusewa. Part I and II. A Monograph of the 
University of New Mexico and the School of American Research. University of 
New Mexico Press 1938. 

Reko Viktor A.: ,,Magische Gifte.“ Rausch- und Betaubungsmittel der Neuen Welt. Zweite, 
umgearbeitete und erweiterte Auflage. Ferdinand Enke, Verlag, Stuttgart 1938. 

Rhotert Hans: ,,Transjordanien.“ Vorgeschichtliche Forschuugen. Strecker und Schroder, 
Verlag, Stuttgart 1938. 

Rock Fritz: Die Zeitwahrung der Urgermanen.“ S.-A. aus Germanen-Erbe, III/6, 1938, 
Leipzig. 

Sbath R. P. P. et Meyerhof M., ,,Le Livre des Questions sur |’Oeil de Honain Ibn Ishaq.“ 
Memoires de Institut d’Egypte. Tome XXXVI. Le Caire 1938. 

Schmidt Kurt Dietrich: ,,.Die Bekehrung der Germanen zum Christentum.“ 5. Lieferung. 
Vandenhoeck & Ruprecht, G6ttingen 1938. 

Schmitthenner Heinrich: ,,Lebensrdume im Kampf der Kulturen.“ Verlag von Quelle & 
Meyer in Leipzig 1938. 35 

Schmitz Paul: ,,All-Islam.“ Weltmacht von morgen? Wilhelm Goldmann, Verlag, Leipzig 

7 


Schiiffner Rudolf: ,,Die Fiinferschaft als Grundlage der Staats- und Gemeindeverwaltung 
und des sozialen Friedens in Japan zur Zeit der Taikwa-Reform und in der Toku- 
gawa-Periode.“ Deutsche Gesellschaft fiir Natur- und Volkerkunde Ostasiens, 
Téky6 1938. Kommissionsverlag von Otto Harrassowitz, Leipzig. 

Schultz Hans A.: ,,Bilder aus der Vor- und Friihzeit der PreuBischen Oberlausitz.“ Kurt 
Kabitzsch, Verlag, Leipzig 1938. 

Schultze Jena Leonhard: ,,Indiana.“ III]. Band: Bei den Azteken, Mixteken und Tlapaneken 
der Sierra Madre del Sur von Mexiko. Verlag von Gustav Fischer in Jena, 1938. 

Schult Friedrich: ,,Friihes plattdeutsches Kabinett.“ Verlag Heinrich Ellermann, Hamburg 
1938 


Schwidetzky Ilse: ,,Rassenkunde der Altslawen.“ Beiheft zu Band VII der Zeitschrift fiir 
Rassenkunde und die gesamte Forschung am Menschen. Herausgegeben von 
Prof. Dr. E. Frhr. von Eickstedt. Ferdinand Enke, Verlag, Stuttgart 1938. 
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Sombart Werner: ,,Weltanschauung, Wissenschaft und Wirtschaft.“ Buchholz & WeiB- 
wange, Berlin-Charlottenburg 1938. ; PII. Fs 

Speck Frank G.: ,,Montagnais Art in Birch-bark, a Circumpolar Trait.“ Indian Notes and 
Monographs, Vol. XI, No. 2. Museum of the American Indian. Heye Foundation, 
New York 1937. , 

Stavenhagen Kurt: ,,Kritische Gange in die Volkstheorie.“ Abhandlungen der Herder-Ge- 
sellschaft und des Herder-Instituts zu Riga, V. Bd., Nr. 7. Verlag der Akt.-Ges. 
»Ernst Plates“, Riga 1936. ‘ m 

Stebbing E. P.: ,,Africa and its Intermittent Rainfall.“ The rdle of the Savannah Forest. 
Extra Supplement to the ,,Journal of The Royal African Society.“ August 1938. 
Macmillan and Co., London-New York, ' . 

Stegmann von Pritzwald Kurt und Probst K. Friedrich: ,,Tacitus’ Annalen I.“ Eine Aus- 
wahl mit Ubersetzungen und sprachvergleichendem Kommentar. Karl Winter’s 
Universitatsbuchhandlung, Heidelberg 1938. “ 

Strode Hudson: ,,Kampf um Kuba.“ C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen und 
Berlin 1938. 

Stutterheim W. F.: ,,Een Oudheidkundig Jubileam 1913—1938.“ Oudheidkundige Dienst 
in Nederlandsch-Indie, Batavia 1938. ' 

Szydelski Szczepan: ,,Eschatologia Irafska a Biblijna.“ Archiwum Towarzystwa Nauko- 
wego we Lwowie. Tom XXI/3, 1938, Aleksander Krawczynski, Lwowie. 

Taylor Griffith: ,,Environment, Race, and Migration.“ Fundamentals of human distribution, 
with special sections on racial classification, and settlement in Canada and 
Australia. The University of Toronto Press, Toronto 1937. 

The Anthropological Society of Bombay. Jubilee Volume (1937). Bombay 1938. 

Thilenius G.: ,,Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908—1910.“ II. Ethnographie: B. Mikro- 
nesien. Band 10. Zentralkarolinen. II, Halbband: Ifaluk—Aurepik—Faraulip—Sorol 
—Mogemog. Nach den Aufzeichnungen von Prof. Dr. Hambruch + und Dr. E. Sar- 
fert +. Bearbeitet von Dr. Hans Damm. Friedrichsen, de Gruyter & Co., Ham- 
burg 1938. 

Tichelmann G. L. en Voorhoeve P.: ,,Steenplastiek in Simaloengoen.“ Inventaris van 
steenen beelden, reliefs, steenen kisten en dergelijke. Kéhler & Co., Medan 1938. 

Vanoverbergh Morice: ,,loko Furniture and Implements.“ S-A. aus ,,The Philippine 
Journal of Science“, Vol. 64, No. 4, December 1937. Manila 1938. 

Vinski Zdenko: ,,Die siidslawische GroBfamilie in ihrer Beziehung zum asiatischen GroB- 
raum.“ Ein ethnologischer Beitrag zur Untersuchung des vaterrechtlich-groB- 
familialen Kulturkreises. Tiskara Kuzma Rozmanié, Zagreb 1938. 

Werder Peter von: ,,Staatsgefiige in Westafrika.“ Eine ethnosoziologische Untersuchung 
iiber Hochformen der sozialen und staatlichen Organisation im Westsudan. Ferdi- 
nand Enke, Verlag, Stuttgart 1938. 

Westermann Diedrich: ,,Afrikaner erzahlen ihr Leben.“ Elf Selbstdarstellungen afrika- 
nischer Eingeborner aller Bildungsgrade und Berufe und aus allen Teilen Afrikas. 
Essener Verlagsanstalt 1938. 

Wikander Stig: ,,Der arische Mannerbund.“ Studien zur indo-iranischen Sprach- und 
Religionsgeschichte. Hakan Ohlssons Buchdruckerei, Lund 1938. 

Williams Joseph J.: ,,Africa’s God.“ VIII. Rhodesia, Anthropological Series of the Boston 
College Graduate School. Vol. Ill, No. 1, Serial No. 9. University Heights, Chestnut 
Hill, Massachusetts 1938. ; 

— — ,,Africa’s God.“ IX. South Africa. Anthropological Series of the Boston College 
peetact School. Vol. Ill, No. 2. University Heights, Chestnut Hill, Massachusetts 

— — ,,Africa’s God.“ X. Conclusion. Anthropological Series of the Boston College 
Graduate School. Vol. Ill, No. 3, Serial 11, University Heights, Chestnut Hill, 
Massachusetts 1938. 

Winkler Hans A.: ,,Rock-Drawings of Southern Upper Egypt I.“ Sir Robert Mond Desert 
Expedition. Season 1936—1937. Preliminary Report. The Egypt Exploration Society. 
London 1938. Humphrey Milford. Oxford University Press, Amen House, London. 

Woodward Arthur: ,,A Brief History of Navajo Silversmithing.“ Museum of Northern 
ee Bulletin No. 14. Northern Arizona Society of Science and Art. Flagstaff 

Worterbuch der litauischen Schriftsprache. Litauisch-Deutsch. 12. Lieferung. Indo- 
germanische Bibliothek. Fiinfte Abteilung: Baltische Bibliothek 3. Carl Winter’s 
Universitatsbuchhandlung, Heidelberg 1938. 

Wright A. R.: ,,British Calendar Customs.“ England. Vol. II: Fixed festivals, January—May, 
inclusive, Published for the Folk-lore Society. William Glaisher Itd. London 1938. 

Wyman Leland C. and Kluckhohn Clyde: ,,Navaho Classification of their Song Cere- 
rate Migs of the American Anthropological Association. No. 50, Menasha, 

is., : 


Zotz tale F.: ,,Die Altsteinzeit in Niederschlesien.“ Verlag von Kurt Kabitzsch, Leipzig 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Africa (London). XI. 1938. 


3: Krige Eileen Jensen, The Place of the North-Eastern Transvaal Sotho in 


the South Bantu Complex, — Riviére Thérése, L’Habitation chez les Ouled Abderrahman 
Chaouia de PAures. — Dougall James W. C., The Development of the Education 
of the African in Relation to Western Contact. — Mandelbaum Edel May, 


Property among the Ciga in Uganda. — Evambi Raul Kavita, translated by Merlin W. 
Ennis, The Marriage Customs of the Ovimbundu. — 4: Hoernle R. F. Alfred, Native 
Education at the Cross-Roads in South-Africa. — Hall R. de Z., The Study of Native 
Court Records as a Method of Ethnological Inquiry. — Fogg Walter, A Tribal Market 
in the Spanish Zone of Morocco. — Santandrea Fr. S., Evil and Witchcraft among the 
Ndogo Group of Tribes. — Knops P., L’enfant chez les Sénoufos de la Céte d’Ivoire. 


Africanae Fraternae Ephemerides Romanae (Roma). N. 13. Juin 1938. 


phe Jans Paul R. K., Musique religieuse pour indigénes. — Perbal Albert, L’Islam en 
rique. 


American Anthropologist (New Haven). XL. 1938. 


3: Barnett H. G., The Nature of the Potlatch. — Kluckhohn Clyde, Participation 
in Ceremonials in a Navaho Community. — Makemson Maud W., Hawaiian Astronomical 
Concepts. — Ray Verne F. and Others, Tribal Distribution in Eastern Oregon and Adja- 
cent Regions. — Satterthwaite Linton Jr.. Maya Dating by Hieroglyph Styles. — Haines 
Francis, The Northward Spread of Horses among the Plains Indians. — Lantis Margaret, 
The Alaskan Whale Cult and its Affinities. — Baldwin Gordon C., An Analysis of Basket 
Maker III Sandals from Northeastern Arizona. — 4: Vaillant George C., A Correlation 
of Archaeological and Historical Sequences in the Valley of Mexico, — Mandelbaum 
David G., Polyandry in Kota Society. — Thompson J. Eric, Sixteenth and Seventeenth 
Century Reports on the Chol Mayas. — Lindgreen Ethel John, An Example of Culture 
Contact Without Conflict: Reindeer Tungus and Cossacks of Northwestern Manchuria. 
— Willard Z. Park and Others, Tribal Distribution in the Great Basin. — Haile Berard, 
Navaho Chantways and Ceremonials. — Field Henri and Prostov Eugene, Archaeology 
in the U.S.S.R. — Wallis Wilson D., Variability in Race Hybrids. — Richard Evans 
Schultes, The Appeal of Peyote (Lophophora Williamsii) As a Medicine. 


Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). II. 1938. 


Maarschalkerweerd P. Pancrazio, Pitture cristiane delle terre di missione nel 
Pontificio Museo Missionario Etnologico. — Miiller P. Franz, Kommentar zur Sammlung 
einiger archdologischer Gegenstande aus Nordwest-Argentinien im Lateranmuseum, — 
Dubois P. Henri, Le fait- central des funérailles au Betsileo (Madagascar). — Worms P. 
Ernest, Die Initiationsfeiern einiger Kiisten- und Binnenlandstamme in Nordwest- 
Australien. — Santandrea P. Stefano, Il gruppo Ndogo del Bahr-El-Ghazal. 


Anthropologischer Anzeiger (Stuttgart). XV/1. 1938. 


Breitinger Emil, Zur Trepanation in der Friihbronzezeit. Zwei neue Falle aus dem 
bayrischen Schwaben. 


Anthropology in Northern Rhodesia. — 171—188: Hornell James, Boat Procession 
in Egypt. — Roy Rai Bahadur Sarat Chandra, An Indian Outlook on Anthropology. — 
Dawkins R. M., A Beam Oil-press in Tunisia. 
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Antiquity (Gloucester). XII. 1938. 


46: Curwen E. Cecil, Early Agriculture in Denmark. — Clark J. G. D., Reindeer 
Hunting Tribes of Northern Europe. — Shorter Alfred H., Ancient Fields in Manaton 
Parish, Dartmoor. — Woodward Arthur Smith, A Fossil Skull of an Ancestral Bushman 
from the Anglo-Egyptian Sudan. — Hooton Ernest A., The Simian Basis of Human 
Mechanics or Ape to Engineer. — Hawkes C. F. C., Sicilian Bronze Axe from near 
Hengistbury Head. — Norse Relics in Ontario. — Minns Ellis H., Megalithic tomb, Ishi- 
butai. — Krishna M. H., Burials in Mysore State. — Burkitt M. C., Megalithic Paintings 
and Engravings. — 47: Curwen E. Cecil: The Hebrides: a Cultural Backwater. — 
Kazarow Gawril, The Thracian Rider and St. George. — Daniel G. E., The Megalithic 
Tombs of Northern Europe. — Kostrewski J., Biskupin: an Early Iron Age Village in 
Western Poland. — Peate Iorwerth C., Folk Culture. — Piggott Stuart, The Hercules 
Myth: beginnings and ends. — Howells W. W., The Prehistoric Craniology of Britain. 
— 0.G.S:C., Reindeer round-up. — Campbell M. S., The Outer Hebrides. 


Archiv Orientalni (Praha). X/1—2. 1938. 


Rypka J., Alois Musil, June 39th, 1868—June 30th, 1938. — Hrozny B., Les lettres 
,hittites“-hiéroglyphiques a—d, écrites sur plomb, — Gordon C. H. and Lacheman E. R., 
The Nuzu Menology. — Schwarz B., On the ,,Glossenkeil“ in Hittite. — Wesselski A., 
Das Geschenk der Lebensjahre. — Kowalski T., Eine unbekannte gerundiale Konstruktion 
im Anatolisch-Tiirkischen, — Grohmann A., Arabische Papyri aus der Sammlung C. Wes- 
sely im Orientalni Ustav in Prag. — Stein O., SilpaSastra and ArthaSastra IV. — Geiger 
B., Aus mittelpersischen Materialien. — Lexa F., Développement de la langue ancienne 
égyptienne. — Lesny V., Genealogische Strophen als 4lteste Bestandteile der epischen 
Sanskritdichtung. — Praések J., Popular Novels in the Collection of Ch’ien Tseng. — 
Couvreur W., Les déclinaisons hittites en, -i, -u et -ai. 


Bantu Studies (Johannesburg). XII. 1938. 


1: Hichens William, Khabar at Lamu — a Chronicle of Lamu. — Lestrade G. P., 
Locative-Class Nouns and Formations in Sotho. — 2: Clere André, The Marriage Laws 
of the Ronga Tribe. — Vilakazi B. W., The Conception and Development of Poetry in 
Zulu. — Doke C. M:, The Earliest Records of Bantu. — 3: Schapera I., Ethnographic 
Texts in the Boloongwe Dialect of Sekgalagadi. — Lekgothoane S. K., Praises of Animals 
in Northern Sotho. — Gerstner Jacob, A Preliminary Chek List of Zulu Names of Plants. 
— Simons H. J., The Study of Native Law in South Africa. — The Use of the Ideophone. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van Nederlandsch Indie (’s Gra- 
venhage). 97. 1938. 


2: Berg C. C., Opmerkingen over de chronologie van de oudste geschiedenis van 
Maja-Pahit en over Krtarajasajayawardhana’s regeering. — Bosch, F. D. K., De Bhadra- 
cari afgebeeld op den hoofdmuur der vierde gaanderij van den Baraboedoer. — 3: Wong 
E., Hoofdenverkiezing, stamverdeeling en stamverspreiding der Boschnegers van Suri- 
name in de 18¢ en 19¢ eeuw. — Kruyt Anb. C., Het schommelen in de Indische Archipel. 
— Kern R. A., Kabajan. — Tichelman G. L., Enkele Simaloengoensche gebedsformulieren, 
offeranden en afweermiddelen. 


Boletin de la Sociedad Amigos de las Ciencias Naturales ,,Kraglievich-Fontana“ 
(Nueva Palmira, Uruguay), I/1. 1938. 


Campanella Manuel, ,,Ensefiando la Etnografia“. — Mario A. Fontana Company, 
Plan de investigaciones arquedélogicas en el pais“. 


Bollettino della R. Societa Geografica Italiana (Roma). III. 1938. 


4: Rossi Ettore, Itinerari yemeniti. — Caraci Giuseppe, Una storia letteraria delle 
scoperte geografiche. — 5—6: Caraci Giuseppe e Muccioli Marcello, Il mappamondo 
cinese del Padre Giulio Aleni, S. J. — Migliorini Elio, La nuova Persia: viaggi e scritti 
recenti. — 8—9: Desio Ardito, Ricognizioni nell’Uollega. — 10: Rossini Carlo Conti: 
Saggio sulla toponomastica dell’Eritrea tigrina. 


Bonner Jahrbiicher (Darmstadt). Heft 142. 1937. 


ts Naumann Hans, Germanisches Volkskénigtum. — Clemen Carl, Der Mithras- 
mythus. 
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Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie (Neuchatel). XLVI. 1938. 


Gigon Luis, Voyage au Napo (Amazonie équatorienne). 


Bulletin de ’'Ecole Francaise d’Extréme-Orient (Hanoi). XXXVII/1. 1937. 


— Rock J. F., Studies in Na-khi litérature. |. The birth and origin of Dto-mba Shi-lo, 
te founder of the Mo-so shamanism, according to Mo-so manuscripts. II. The Na-khi 
Ha °zhi tpi, — Mauger H., Le Phnom Bayan, Situation géographique et voisinage. 
Description des ruinés. Historique. 


Bulletin de l'Institut Royal Colonial Belge (Bruxelles). 1938. 


Wr VIIL/3: Smets M. G., Quelques observations sur les usages successoraux des Batutsi 
de !'Urundi. — Schebesta Paul, Die Bambuti-Pygmaen vom Ituri. — IX/1: De Cleene 
M. H., Individu et collectivité dans l’évolution économique du Mayombe, — 2. Van der 
Kerken M. G., Religion, Science et Magie au pays des Mongo. — De Jonghe M. E., A 
Brepoe Sean ceans clanique et d’endogamie tribale. (Races pures ou mélange des races 
au Congo? 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisabeth- 
ville). VI. 1938. 


8. Greévisse F., Les Bayeke. — Montenez P., Crimes et Superstitions Indigénes: 
Notes sur la Circoncision chez les Indigénes du Territoire de Sandoa. — 9: Les édits 
prononces par Mushidi ou Msiri premier chef des Bayeke. — Burton W. F. P., Crimes 
et superstitions indigenes. 10: Soupart J., Les coutumes ,,Budja“. — Hulstaert R. P., 
La réaction indigéne contre les divorces. — 11: Maillet J., Etude sur les juridictions indi- 
sens — Soupart J., Les coutumes ,,Budja‘“. — Van Malderen A., Crimes et superstitions 
indigenes. 


Bulletin du Comité d’Etudes Historiques et Scientifiques de |’Afrique Occiden- 
tale Francaise (Paris). XXI/1. 1938. 


Lacroix A., Michel Adanson au Sénégal (1749—1753). — Dieterlen Germaine, Le 
Duge, signe d’alliance chez les Dogons de Sanga (Soudan Francais). — Le Goff G., Les 
Noirs se suicident-ils en A. O. F.? 


Bulletin of the School of Oriental Studies (London). IX/3. 1938. 


Benveniste E., Notes Sogdiennes. — Bailey H. W., Hvatanica III. — Henning 
W. B., Argi and the ,,Tokharians“. — Zaehner R. C., Zurvanica Il. — De Menasce P., 
Autour d'un texte syriaque inédit sur la religion des Mages. — Taqizadeh S. H., An 
Ancient Persian Practice preserved by a non-lIranian people. — Minorsky V., Geo- 
graphical Factors in Persian, — Tritton A. S., Muslim Funeral Customs. — Perera H. S. 
and Jones Daniel, The Application of World Orthography to Sinhalese. — Master Alfred, 
A Numismatic Contribution to Middle Indian Phonology. — Nurrow T., Dravidian 
Studies. — Falk Maryla et Przyluski Jean, Aspects d’une ancienne psychophysiologie 
dans I'Inde et en Extréme-Orient. — Waley Arthur, The Lucky Stone and the Lung 
Stone. — Ivens W. G., A Grammar of the Language of Lamalanga, North Raga, New 
Hebrides. — Capell A., Word-building and Agglutination in South-Eastern Papua. 


Congo (Bruxelles). 1938. 


14: Lotar L., Souvenirs de l’Uele. — Nauwelaert P., Note sur la société Yombe. — 
De Cleene N., Note sur la société Yombe. — Peeraer S., Gouwzang der Bene-Lupulu. — 
5: Van Bulck G., Notes d’Ethnologie: Style oral et Symbolisme au Mayombe. — 
Adriaens L., Les huiles siccatives d’Aleurites, — Jak J., Enkele Bemerkingen over de 
Anioto. — Costermans B. J., Toré, God en Geesten bij de Mamu en hun dwergen. — 
lif: De Jonghe E., L.institut international des langues et des civilisations africaines a 
Bruxelles. — Lotar L., Souvenirs de |'Uélé. — L’Heureux L., Les Agrumes. — Denolf | Ry 
De slaven bij de Basho, Bakuba en Baluba. — 2: Lotar L., Souvenirs de l’Uélé. — 
L’Heureux L., Les Agrumes. — Denolf F., De slaven bij de Basho, Bakuba en Baluba. 
= -3> Heyse Th.,.Cessions et Concessions foncieres (Deuxiéme série. Bas-Congo). — 
L'Heureux L., Les Agrumes. — Denolf F., De slaven bij de Basho, Bakuba en Baluba. 
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Djawa (Jogjakarta, Java, N. O. 1.). XVHI. 1938. 


3, 4, 5: Adam L., Geschiedkundige aanteekeningen omtrent de Residentie Madioen, 
II. Bergheiligdommen op Lawoe en Wilis. — Kosasih Mohammed, Pamidjahan en zijn 
heiligdommen. — Poerbatjaraka, De geheime leer van Soenan Bonang (Soeloek W oedjil). 
Inleiding, tekst, vertaling en toelichting. — J. S. en A. Brandts Buys-Van Zijp, Javaansche 
gending’s bij Land en bij Seeliy. — 6: Adam L., Geschiedkundige aanteekeningen 
omtrent de Residentie Madionen. (Het tijdvak van de Mohammedaansche rijken van de 
Demaksche overheersching tot de ,,Palihan“ 1515 tot 1755.) — Stutterheim W. F., 
Beelden van Balahan. — McPhee Collin, Children and Musik in Bali. — De Balische 


kinderen en de Muziek. 


E! Mexico Antiguo (Mexico). IV/5—0. 1938. 


Beyer Hermann, Two High Period Series at Palenque. — Das Zeichen fir zwanzig 
in den Maya-Inschriften. — Reko P. B., Star Names of The Chilam Balam of Chumayel. 
— Lehmann Walter, La Antigiiedad Histérica de las Culturas Gran-Mexicanas y el 
Problema de su Contacto con Las Culturas Gran-Peruanas. — Evans Schultas Richard, 
Peyote. An American Indian Heritage from Mexico. 


Ethnographia Népélet (Budapest). XLIX/1—2. 1938. 


Szabolcsi B., Grundziige der Musikgeographie, — Marot K., Asthetik und Folklore. 
— Szendrey Zs., Die Verstorbenen, die Sakramentalien und die Arten des Vertahrens in 
den Zaubereien. -— Molnar J., Der Tote und seine Bestattung in Hajdunanas. — 
Nyarady M., Die alte Fischerei des Rétkiz. 


Ethnologia Cranmorensis (Chislehurst). 3. 1938. 


Galway Henry, Altars and Compounds (Benin). — Emory Kenneth P., God Sticks 
(Hawaii). — Rowntree Cecil, Surgery in Thibet. — Beasley H. G., Wooden Bowls: (New 
Zealand). — Miles G. P.L., Notes on the Material Culture of Niué. — Mendi Stone Figures. 


Ethnos (Stockholm). III. 1938. 


2—3: Andrews E. Wyllys, Some new material from Coba, Quintana Roo, Mexico. 
— Eberl-Elber Ralph, Eine Tierfabel in der Mende-Sprache. — Karlbeck Orvar, A 
covered cauldron of Ting type. — Larsen Helga, The monolithic rock temple of Mali- 
nalco, Mexico. — Séderstrém Jan, Notes on primitive oil lamps in the South Seas. — 
Wieschhoff H. A., Consecration of the Grain among the Barwe of Mocambique. — Feil- 
berg C. G., A sumerian plough surviving in our time. — 4—5: Guzman Eulalia, Un 
Manuscrito de la Coleccion Boturini que trata de los antiguos Senores de Teotihuacan. 
— Hornell James, An Indian Modification of the Whistlingnut Aerophone. — K6rner 
Theo, Das Zuriickrufen der Seele in Kueichou. — Linné S., A Fanciful Picture and the 
Reality. — Seitz Heribert, Two Royal Kerisses. — Steinitz W., Totemismus bei den 
Ostjaken in Sibirien. 


Ertesitéje (Budapest). XXX/1. 1938. 


Vamos F., Die ethnologische Bedeutung der ungarischen bauerlichen Rundbauten. 


Folk-liv (Stockholm). 1938. 


1: Wiklund K. B., Untersuchungen iiber die alteste Geschichte der Lappen und die 
Entstehung der Renntierzucht. — Der Mensch und das Renntier, — Die subarktischen 
Jager und Fischer. — Nikander Gabriel, Allmendewasser und -wiese in den Dorfschaiten 
von Schwedisch-Osterbotten. — Liljeblad Sven, Swedish folk-tale collections. The 
Gustavus Adolphus Academy collection of folk-tales, — Thompson Stith, Purpose and 
importance of an index of types and motifs. — 2: Erixon Sigurd, West European conne¢- 
tions and culture relations. — Campbell Ake, Notes on the Irish house. — De Meyer 
Maurits, Amor et Psyché, Etude comparée des variantes recueillies en France, en Belgique 
et en Allemagne. — 3: Nikander Gabriel, Allmendewasser und -wiese in den Dori- 
schaften von Schwedisch-Osterbotten. II, Allinendewiese. — Erixon Sigurd, Regional 
European ethnology. Il. Functional analysis. — Time studies. — Vreim Halvor, Houses 
with gables locking on the valley. Influence of the terrain on the placement of buildings. 
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Folk-Lore (London). XLIX. 1938. 


_ 2: Rudkin Ethel H., The Black Dog. — Canney M. A., Boats and Ships in Pro- 
cessions. — Ericson Eston Everett, Nebraska Folklore and Popular Sayings. — Hocart 
A. M., The Sceptre and the Crown in Fiji. — 3: Hayward L. H., Shropshire Folklore of 
Yesterday and To-day 0 Cruttwell Robert W., The Initiation Pattern and the Grail, — 
one M.,, In ee oe of Rete me ce Samuel, Supernatural Beliefs among 

ainians. — Blochmann Elisabe he Superstition of the Dragon i ringia. 
Hildburgh W. L., The Evil Eye in Art.” : raat pac deamon 


Hespéris (Paris). 1. 1938. 


; Nicolas .Francis, Les industries de protection chez les Twareg de l’Azawagh (Ulli- 
miden de l'Est, Kel Grés, cercle de Tawa, colonie du Niger). 7 


Indian Culture (Calcutta). IV/4. 1938. 


n Ghosh Batakrishna, Thilme and Panini. — Agrawala Vasudeva S., Aditi and the 
Great Goddess. — Khundkar Habibur Rahman, Pre-Gupta Chronology. — Hazra Rajendra 
Chandra, The Linga Purana. — Gupta Charu Chandra Das, Horse in Pre-Maurya Art. — 
Sarma B. N. Krishnamurti, Madhva Influence on Bengal Vaisnavism, — Bose Atindra 
Nath, The Date of the ArthaSastra. — Dharma Miss P. C., Musical Culture in the Rama- 
yana. — Altekar A. S., The Vicissitudes of the Marriage Age of Girls in Hindu Society. 
— Saletore B. A., Internal Security in the Vijayanagara Empire. — Katre S. M., Materials 
for a Dhatupatha of Indo-Aryan, |. — Basak Radhagovinda, Vittapala and Hari, — 
Chatterjee Nandalali, Some New Light on Shujauddaulah’s Character and Policy, — 
Ghosh Jogendra Chanara, Date of Commencement of the Gangeva Era. — Jain K. P., 
The Antiquity of Jainism in South India. — Sircar Dines Chandra, The Southern Kekayas. 
— Mookerji Dhirendranath, Acarya Vasubandhu, the Teacher of Sthiramati. — Pusalker 
A. D., One Bhasa Verse and its Bearing on the Bhasa Problem. 


Journal! Asiatique (Paris). CCXXIX/3. 1937. 


Maspero Henri, Les procédés de ,,nourrir le principe vital“ dans la religion taoiste 
ancienne. — Leslau Wolf M., Contributions a l’étude du harari (Abyssinie méridionale). 
— Przyluski J.. Une cosmogonie commune a /'Iran et a I’Inde. 


Journal de la Société des Américanistes (Paris). XXIX/2. 1938. 
Aubert de La Riie Edgar, Le Territoire de Saint-Pierre et Miquelon. — Devereux 


George, L’envotitement chez les Indiens Mohave. — Nifiez y Dominguez José de J., Les 
récentes découvertes archéologiques a Monte-Alban (México). — Vellard J., Textes 
mbwiha recueillis au Paraguay. — Victor P. E., Les jeux de ficelle chez les Eskimo 


d’ Angmagssalik. 


Journal of the Royal African Society (London). XXXVII/149_ 1938. 


Smith Edwin W., The Language of Pygmies of the Ituri. — Lewin Julius, The 
Recording of Native Law and Custom. — Kirwan P. L., Recent Archaeology in British 
Africa. 


Journal of the University of Bombay (Bombay). VI/4. 1938. 


Heras H., The Spread of Buddhism in Afghanistan. — Joseph P., Dress in Mohenjo 
Daro. — Sankalia H. D., An Unique Image of Surya. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). IV. 1938. 


3: Hildebrand P. in Verband met Joris van Geel, Oude Plaatsnamen in Kongo. — 
Liesenborghs O., De Vorming van den Kongoleeschen Onderwijzer. — Van der Kerken 
G., Enkele Beschouwingen in verband met de Studie der Inlandsche Volken van Belgisch 
Afrika. — Peeraer S.en Burssens A., Nominale Klassen en Prefixen in het Kiluba (Ka- 
tanga). — 4: Burssens A., Het Partikel -a’ in het tsi Luba (Toontaal). — Costermans 
B. J., De Kazibati, — Tempels Pl., Raadsels in Midden-Katanga. — Walschap A., Tien 
Nkundo-Rouwklachten. 
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La Géographie (Paris). 1938. 


, i A : iy ai eee Afrique 
LXIX/4: Jagerschmidt Alain, Les populations et la question indigéne en 
australe eile a — 5—6: Pére Maurice, Les pays des Bapimbwe. — LXX)/3—4: De 
Bonneuil Marie-Edith, En Dankalie inexplorée. — Tresse R., L’évolution du costume des 
citadins syrolibanais depuis un siécle. — Maurice Pére M., Le Pays des Bapimbwe. 


Le Muséon (Louvain). LIj/1—2. 1938. 


Stegemann V., Neue Zauber- und Gebetstexte. — Walker J., A Sabaean Inscrip- 
tion. — Peters C., AuBermasoretische Uberlieferung. 


Lud Stowianski (Krakéw). IV/1. 1938. 


Kolessa F., Ballade de la fille-oiseau dans la poésie populaire slave. — Moszynski 
K., Quelques causes de la différenciation de. la civilisation paysanne en Pologne. — 
Klimaszewska J., Le toit de la Maison paysanne en Pologne. 


Man (London). XXXVIII, 1938. 


47—65: Buxton L. H., Dudley, Trevor J. C. and Julien Alvarez H., Skeletal Remains 
from the Virgin Islands. — Hatt Gudmund, On Pottery from the Virgin Islands. — Evans 
Pritchard E. E., A Note on Rain-makers among the Moro. — Digby Adrian, The Machines 
of Primitive Peoples. -— Layard John, Kinship and Ritual in North-East Malekula. — 
66—81: Yang Stephen C. H., Beh Y. T. and Morse W. R., Blood Groups of the Abori- 
ginal Ch’wan Miao of Szechwan Province, West China. — Miles G. P. L., Rapid Approxi- 
mations in the Computation of Diet in the Field. — Griffiths J. G., A Protection against 
the Evil Eye in Lower Nubia and Upper Egypt. ——- Sherwin V. H., Ancient Carved Stone 
Objects, Watut River, Territory of New Guinea. — Haddon A. C., Notes on Mr. Sherwin’s 
Paper. — Lord Moyne, Antiquities from the Bay Islands, Honduras. — 82—100: Morant 
G. M., Museums, Human Biology and Diagrams. — Nadel S. F., Social Symbiosis and 
Tribal Organization. — Fox Cyrill, Two Bronze Age Cairns near Bridgend, Glamorgan. 
— Rix M. M. and Buxton L. H. Dudley, The Anthropology of Prehistoric Cyprus. — 
101—141: Murray Margaret A.. A Witch-glove from Wiltshire. — Dorman M. H., 
Pottery among the Wangoni and Wandendehule, Southern-Tanganyika. — Tildesley 
M. L., Measurement of Head Length and Breadth: The Systems of Broca, Topinard, 
Monaco Agreement, British Association, Martin. — Beasley K. G., A Silver ,,Petat“ from 
East Java. — Galloway Alexander, Recent Discoveries in South African Physical Anthro- 
pology, — Weidenreich Franz, Did Sinanthropus practise Cannibalism? — Rix M. M. 
and Buxton L. H. Dudley, The Anthropology of Prehistoric Cyprus. — 142—170: Wun- 
derly J.. The West Coast Tribe of Tasmanian Aborigines. — Devereux George, Prin- 
ciples of Ha(rhn)de: A (ng) Divination. — Tildesley M. L., Auricular Head Height: A 
Survey with Standardized Technique as Objective. — Tindale Norman B., A Game from 
the Great Western Desert of Australia, — Wilson W. Godfrey, Anthropology in Northern 
Rhodesia. — 204—215: Graham David Crockett, Temmoku Porcelain in Szechwan Pro- 
vince, China. — Pim Sir Alan, Anthropological Problems of Indirect Rule in Northern 
Rhodesia. — Miles G. P. L., Notes for the Field Worker on Soil Records. — Mikkelsen 
Ejnar, The Eskimo of East Greenland in the Past and Present. 


Man in India (Ranchi). XVIII/1. 1938. 


_ Datta B. N., Note on the Presence of Light-Coloured Eye-Iris amongst the Popu- 
lation of North-Eastern India. — Majumdar D. N., Racial Admixture in the United Pro- 
vinces. — Guha B. S., The Racial Composition of the Hindukush Tribes. 


Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko (Tokyo). Nr. 9. 1937. 


Shiratori Kurakichi, The Japanese Numerals. 


Mitteilungen der Ausland-Hochschule an der Universitat Berlin (Berlin). Jakr- 
gang XL. 1937. 


__ Trittel W., Das 4-Ecken-Aufschlagsystem und die amtliche Lateinumschrift der 
Reichssprache, — Prdébster, Geschichtskalender fiir Nordafrika. — Jaschke G., Aser- 
beidschaner und Tataren. — Schober Reinhold, Die fiintte Lagune. — Eberl-Elber Ralph 
Der konsonantische Anlautwechsel am Hauptwort in der Sprachengruppe Gbande-Loma- 


Mende. — Sélken Heinz, Die Geschichte von Ada. — Wolfel Dominik Josef, Die Afrika- 
forschung seit 1934. 
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Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft in Wien (Wien). 81. 


: S—6: Gusinde Martin, Das sterbende Yamana-Volk am Kap Horn. — 7—8: Pittioni 
Richard, Urzeitliche ,,Almwirtschaft“. — Haller Emil von, Hawaii. 


Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde (Heidelberg). XI/3. 1937. 


_ _ Hiinnerkopf R., Germanische Bauernart. — Becker K. A., Irrwische, Feuerménner 
und Feuerdrachen, — M6Binger F., Der Riese im Brauchtum. — Wannenmacher A., 
Ratselhafte Kultfiguren aus Blei. — Von Richthofen Bolko Frhr., Deutsche und italienische 
Volkskunde in bolschewistischer Verzerrung. — FaBnacht M., Deutsche Volksbrauche bei 
J. Boemus. — Fehrle E., Die Uffertbrut in Vigisheim. — Krieck E., Die rassische Herab- 
setzung der ,,Schwarzwaldbewohner“. 


Oceania (Sydney). VIII/4. 1938. 


Vial L. G., Some Statistical Aspects of Population in the Morobe District, New 
Guinea. — Hogbin H. Ian, Social Organization of Guadalcanal and Florida, Solomon 
Islands. — Bell F. L. S., Courtship and Marriage among the Tanga. — Elkin A. P., 
Kinship in South Australia. — Worms Ernest, Onomatopoeia in some Kimberly Tribes 
ot North-Western Australia. — Foreign Words in some Kimberley Tribes in North- 
Western Australia. — Kienzle Wallace and Campbell Stuart, Notes on the Natives of the 
oS and Sepik: River Headwaters, New Guinea. — Churchward C. Maxweli, Rotuman 

egends. 


Orientalia (Roma). VII. 1938. 
3: Gordon C., The Dialect of the Nuzu Tablets. — Mittwoch E. und Schlobies H., 


Altstidarabische Inschriften im Hamburgischen Museum fiir Vélkerkunde. — Cassuto U., 
Il palazzo di Ba’al nella tavola IJ AB di Ras Shamra, — 4: M. San Nicold, Juristische 
Bemerkungen zur Bedeutung der t-Formen des akkadischen Zeitwortes. — Mittwoch E. 


und Schlobies H., Altsiidarabische Inschriften im Hamburgischen Museum fiir V6lker- 
kunde. — Burmester O. H. E., Egyptian Mythology in the Coptic Apocrypha. 


Ostasiatische Zeitschrift (Berlin und Leipzig). 1937. 


XIII/6: Gangoly O. C., Some Illustrated Manuscripts of Kamma-Vaca from Siam. 
— Manchen-Helfen Otto, Materialien zur Geschichte des chinesischen Lacks. — Koch 
Albert, AuBergermanisches der Sammlung von Diergerdt. — Schmitt Erich, Der Hanku- 
PaB, Novelle von Kuo Mo-jo. — XIV/1: Strzygowski Josef, Ein amerasiatisches Bildwerk 
in Sizilien. — Meister P. W., Chinesische Bronzemasken. — Hollerbach Eduard, Der der- 
zeitige Stand der Kunstforschung zur Indogermanentrage. 


Primitive Man (Washington). XI/1—2. 1938. 


Turner Sidney, Infant life in Yiianling. — Rossignol M., Cross-cousin Marriage 
among the Saskatchewan Cree. — Flannery Regina, Cross-cousin Marriage among the 
Cree and Montagnais of James Bay. 


Publicaciones del Museo Antropologico y Etnografico (Buenos Aires). Serie A. 
III. 1933—1935. 


Debenedetti Salvador + y Casanova Eduardo, Titiconte. — Aparicio Francisco de, 
Viaje preliminar de exploracién en el territorio del Neuquén. Informe presentado a la 
Direccién del Museo Antropologico y Etnografico. — Harrington Tomas, Observaciones 
sobre vocablos indios. — Aparicio Francisco de, Viaje preliminar de exploracion en el 
territorio de Santa Cruz, — Outes Felix F., Un ejemplar tinico de nuestra bibliografia 
lingiiistica indigena. — Aparicio Francisco de, Grabados rupestres en el territorio del 


Neuquén, 


Rassenbiologische Untersuchungen (Kanazawa) (japanisch). Nr. 5. 1938. 


Aoki Y., Statistische Forschung iiber die Vererbung der Myopie. — Suzuki S., 
Aoki Y., Kato Y., Uber den Zusammenhang der Musterformeln mit dem Haarwirbel des 
Kopfes der Japaner. — Takabatake T., Forschung uber die Wachstumsvariation der 
-Rassenform und deren Eigenschaft. 2. und 3. Mitteilung. — Kato Ve; Physisch-anthropo- 
logische Untersuchung tiber die Hida- (Sirakawa-) Bewohner. — Enisi J., Beitrage zur 
physisch-anthropologischen Untersuchung tiber die Zahnkaries bei verschiedenen Volkern. 
Enisi J., Beitriige zur Vererbung der Progenie. — Ando S., Rassenbiologische Unter- 
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suchungen iiber die Stadtbewohner sowie Dorfbewohner im Hokuriia a Japaits. 
—_ Samesima M., Rassenbiologische Untersuchung iiber die Bevolkerung der Yarut-Inse 
(einen Stamm von Mikronesiern). 


Religions (London). Nr. 25. Oktober 1938. 
Piddington Ralph, Religion and Life in Polynesia. 


Revue des Etudes Greques (Paris). LI. No. 239. 1938. 


Gernet Louis, Sur les actions commerciales en droit athénien. = Kucharski P.; 
Note sur un passage du ,,Menon“. — Dugas Charles, A la lesché des Cnidiens. — Picard 
Ch., Zeus, Aristophane et Socrate. 


Revue de I’Institut de Sociologie (Bruxelles). XVII/2. 1938. 


Deschamps Paul, Considérations sur la Classification des Types familiaux. —- 
— Gomhaire-Sylvain Suzanne et Jean, Loisirs et Divertissements dans la Région de Kens- 
koff, Haiti. 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). XXXVI. 1938. 


3: Rehli Johann, Tod und Sterben im Vorderprattigau. — Savi Silvio, Feste e 
tradizioni della Pieve Capriasca (Ticino). — 4: Geiger Paul und Weifs Richard, Erste 
Proben aus dem Atlas der schweizerischen Volkskunde. 


Sinica. XIII. 1938. 


1—2: Eichhorn W., Uberblick der gesellschaftlichen Lage der Ndordlichen Sung- 
Dynastie. — Lu Mau-dé, Untersuchung iiber die Erfindung der Geschiitze und des SchieB- 
pulvers in China, iibersetzt von Liao Bao-seing, — Speiser Werner, Eine Komposition des 
Dschou Wen-gii. — Trefzger Heinz, Das Musikleben der Tang-Zeit (618—907). — 
Rousselle Erwin, Chinesische Meister der Malerei aus der Sammlung des Gesandten i. R. 
Dr, Herbert von Borch. — 3-—4: Die Wirren am Hof der Han-Kaiser, iibersetzt von 
Irmgard Grimm. — Das Ende des Tyrannen Dung Dscho, iibertragen von Franz Kuhn. 
— Schi Dsché-tsun: Ye-tscha-Gespenster, iibersetzt von B. S. Liao. 


Sudan Notes and Records (Khartoum, Afrika). XXI/1. 1938. 


Clark W. T., Manners, Customs and Beliefs of the Northern Bega. — Evans 
Pritchard E. E., Economic Life of the Nuer: Cattle. — Salmon R., The Story of Sheikh 
Abdullahi Ahmed Abu Gelaha, — Beaton A. C., The Poetry of the Bari Dance. — Corfield 
F. D., The Koma. — Notes: Maxwell-Darling R. C., The Food of Camels on the Red 
Sea coast and in Northern Kordofan. — Kingdon F. D., Bracelet Fighting in the Nuba 
Mountains. — Owen T. R. H., A Bega game — ,,Andot“. — Reid J. A., Some notes on 
the Khalifa Abdullahi. — Finch F. J., Travelling in the Qld Days in the Kuku Country. 
rhage Gwyn J. and Ahmed Ibrahim Eff., The use of Plates for House-Decoration 
in Nubia, 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo (Tokyo). LIII. 1938. 


606: Kano Tadao, Boat-Building and its Ceremony among Yami on Botel Tobago. 
—- Imamura Yutaka and Shima Goro, A Contribution to the Physical Anthropology of 
the Mongols and the Tunguses. — 607: Hasebe Kotondo: On the Measurement of the 
lower Extremitiy Length. — Yawata Ichiro, Cylindrical Axes with pointed Butt of 
Prehistoric Japan. — Kuroda Seikichi, Studies on Some Characters of Face of Modern 
Koreans, —- 608: Egami Namio, On ,,Koko“, the Headgear of the ancient Mongolian 
Woman. Kuroda Seikichi, Studies on Some Characters of Face of Modern Koreans. — 
600: Suzuki Hisashi, Mechanical injuries on the human bones, found at shellmounds in 
Japan, ~~ Sugiyama Sueo, Note on prehistoric rock-shelter at Okajima, Hokkaido. — 
610: Sekino Masaru, Pit-Dwelling Site at Fukuokamura, Saitama-Ken, — Kanaseki Takeo 
and Shima Yoshio, On the Palm Patterns of the Natives of British North Borneo according 
ty Ride’s Report. — 611: Sato Masayoshi and Kohama Mototsugo, An Anthropological 
Study on the Southern Coreans. — Hayashi’ Kalichi, Ou ,,Omono-ishi*. — Naniwa 
Mitsushige and Shimamoto Mitsuahi, Contributions to the Physical Anthropology of 
Chinese in Manchoukuo. 
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The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth, N. Z.). XLVII. 1938. 


_ 1: Williams Herbert W., Some Problems of Polynesian Grammar. — Knapp F. V., 
Maori Rasps and Burnishers. — Kelly Leslie G., Kahuwera Pa, Bay of Islands, in 1937, — 
Teviotdale David, Further Excavations at the Moa-hunters’ Camp at Papatowai, — 
2: Emory Kenneth P., The Tahitian Account of Creation by Mare. — MacLachlan R. R. C., 
Native Pottery from Central and Southern Melanesia and Western Polynesia. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ire- 
land (London). LXVIII. January to June 1938. 


Braunholtz H. J., Presidential Address. Ethnographical Museum and the Collector: 
Aims and Methods. — The Swanscombe Committee of the Royal Anthropological Insti- 
tute, Report on the Swanscombe Skull, — Rodd Francis, Some Rock Drawings from Air 
in the Southern Sahara. — Harris P. G., Notes on the Dakarkari Peoples of Sokoto Pro- 
vince, Nigeria. — Ray S. H., The Languages of the Eastern and South-Eastern Divisons 
of Papua. — Raum O. F., Some Aspects of Indigenous Education among the Chago. — 
pogbin H. Ian, Social Reaction to Crime: Law and Morals in the Schouten Islands, New 

uinea. 


The Journal of the Siam Society (Bangkok). XXX. 1938. 


If: Seidenfaden E., Recent Archeological. Research Work in Siam, — III: Giles 
Francis H., A Critical Analysis of van Vliet’s Historical Account of Siam. 


The Moslem World (Hartford). XXVIII/3. 1938. 


Archer Raymond L., Islam in Sumatra. — Cooke Francis T., Sins and _ their 
Punishment in Islam. — Winnett F. V., Allah before Islam. 


The Philippine Journal of Science (Manila). LXIV. 1937. 


3: Umali A. F., The fishery industries of Ragay Gulf. — 4: Manacop Porfirio R., 
The fisheries of Lake Mainit and of northeastern Surigao, including the Islands of Dinagat 
and Siargao. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap 
Amsterdam (Leiden). LV/6. 1938. 


Keers W. C., [ndrukken van het megalithische tijdperk van West-Soemba. — 
Van Steenis C.G.G.J., Naschrift op het artikel ,,Exploraties in de Gajo-landen“ (Sep- 
tember—aflevering 1938 blz. 728). — Kuenen Ph. H., Een opmerking naar aanleiding van 
het artikel ,,Exploraties in de Gajo-landen“ 1937. 


T’oung Pao (Leiden). XXXIV/3. 1938. 


Wolfenden Stuart N., Concerning the Origins of Tibetan brgiad and Chinese pwat 
»eight*. — Ware James R., Once more the ,,Golden Man“. 


Tropisch Nederland (Amsterdam). XI. 1938. 


1: Eshuis W., De bescherming der primitieve rassen. — Kesler C. K., Twee reis- 
verhalen van jonge vrouwen uit de 17de en_18de eeuw. — Nieuwenhuis A. W., De be- 
volking van het Sneeuwgebergte in Nieuw Guinee. — 2: Schnitger F. M., Een Olifants- 
beeld uit Zuid-Sumatra. — Kesler C. K., Twee reisverhalen van jonge vrouwen uit de 
17de en 18de eeuw. — Nieuwenhuis A. W., De bevolking van het Sneeuwgebergte in 
Nieuw Guinee. — 3: De Bont G. K. H., Het Dieng-Plateau. — Kesler C. T., Twee reis- 
verhalen van jonge vrouwen uit de 17de en 18de eeuw. — Nieuwenhuis A. W., De be- 
volking van het Sneeuwgebergte in Nieuw Guinee. — 4: De Bont G.K.H., Het Dieng- 
Plateau. — Verkuyl Ir. A. H., De Minahasa. — 5, 6, 7: Verkuyl Ir. A.: De Minahasa. — 
Nieuwenhuis A. W., De bevolking van het Sneeuwgebergte in Nieuw Guinee: — Slo. 
Nieuwenhuis A. W., Westersch bewind over oorspronkelijk Oost-Indié in deze veertig 
jaren. — 13, 14, 15: Van der Kaaden W. F., Geschiedenis van de bestuurvoering over 


Bali en Lombok 1898—1938. 
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Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). XLV/3—4. 1938. 


Lehmann-Haupt C. F., Epigraphisch-Archadologisches aus Georgien und Armenien. 
— Rhodokanakis Nikolaus, Das Buch Hiob. — Schlégl Nivard, Das Wort molek in In- 
schriften und Bibel. — Frauwallner E., Bhavana und Vidhih bei Mandanamisra. — Krauss 
S., Einige Nachrichten iiber die Kara-Khitai. 


Worter und Sachen (Heidelberg). I/1. 1938. 
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